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RESUMO

O presente trabalho investiga o papel do Espirito como principio de unidade ontolégica
na antropologia filoséfica de Henrique Claudio de Lima Vaz. Partindo do diagndstico
vaziano acerca da crise moderna da imagem do homem marcada pelo reducionismo
cientifico e pela fragmentagéo das ciéncias humanas, a pesquisa busca compreender
de que modo sua proposta de antropologia tripartida oferece um modelo integral capaz
de articular corpo, psique e espirito sem dissolver nenhuma dessas dimensdes. Para
isso, apresenta-se inicialmente o contexto filosofico da obra vaziana, suas bases
classicas e sua apropriagdo metodoldgica da dialética hegeliana. Em seguida, analisa-
se a estrutura humana em seus trés niveis: o corpo-préprio como presenca sensivel e
finita no mundo; o psiquismo como interioridade mediadora e sede da
intersubjetividade; e o espirito como dimensdo superior, responsavel pela
autoconsciéncia, liberdade e abertura ao Absoluto. Demonstra-se que € justamente no
espirito que se encontra o eixo integrador das dimensdes inferiores e o fundamento da
pessoa enquanto unidade concreta e irrepetivel. Conclui-se que Lima Vaz supera tanto
os dualismos classicos quanto as reducdées modernas ao afirmar o espirito como
unidade ontoldgica entre a finitude humana e o campo transcendental do ser.

Palavras-chave: Antropologia filoséfica; Lima Vaz; espirito; pessoa; transcendéncia.



ABSTRACT

This work investigates the role of Spirit as the principle of ontological unity in the
philosophical anthropology of Henrique Claudio de Lima Vaz. Starting from Vaz's
diagnosis of the modern crisis of the image of the human being—marked by scientific
reductionism and by the fragmentation of the human sciences—the research aims to
understand how his tripartite anthropological model offers an integral framework
capable of articulating body, psyche, and spirit without dissolving any of these
dimensions. First, the study presents the philosophical context of Vaz’'s work, its
classical foundations, and his methodological appropriation of Hegelian dialectics. It
then analyzes the human structure in its three levels: the body-proper as finite and
sensible presence in the world; the psyche as mediating interiority and the locus of
intersubjectivity; and the spirit as the highest dimension, responsible for self-
consciousness, freedom, and openness to the Absolute. The research demonstrates
that the spirit constitutes the integrative axis of the lower dimensions and the
foundation of the human person as a concrete and irreducible unity. It concludes that
Lima Vaz overcomes both classical dualisms and modern reductions by affirming the
spirit as an ontological unit between human finitude and the transcendental horizon of
being.

Keywords: Philosophical anthropology; Lima Vaz; spirit; person; transcendence.
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1 INTRODUGAO

Inserido no contexto intelectual do século XX, marcado por tensdes histéricas,
transformacgdes sociais profundas e pela ascensao das ciéncias humanas, Henrique
Claudio de Lima Vaz se destaca como um dos poucos filésofos brasileiros capazes de
articular, de modo rigoroso, a tradigao filosofica classica, medieval e moderna com as
exigéncias criticas do pensamento contemporaneo. Sua formagéo jesuitica e sua
intensa interlocugao com Sécrates, Platao, Aristételes, Agostinho, Tomas de Aquino e
Hegel permitiram-lhe elaborar um sistema filoséfico que nédo é apenas uma leitura da
historia do pensamento, mas uma verdadeira reconstrugao da antropologia filoséfica
em face da fragmentagdo moderna.

Nos anos em que o positivismo, o psicologismo e o estruturalismo avangavam
como modelos hegeménicos de compreensdo do homem, Lima Vaz encontrou na
dialética lida a partir de Hegel, mas repensada a luz da tradigéo cristd e da metafisica
classica um meio privilegiado para reconstruir sistematicamente o discurso filoséfico
sobre o ser humano. O século XX foi um século de rupturas: a crise dos fundamentos,
o declinio das grandes sinteses filosoficas, a pluralidade das ciéncias humanas e a
proliferagdo de modelos incomunicaveis de compreensdo do homem criaram,
segundo Vaz, uma situagao critica para a propria possibilidade de uma antropologia
filosofica. Seu propdsito fundamental era responder a essa crise ndo por meio de um
retorno ingénuo ao passado, mas por uma rearticulagdo sistematica das categorias
que permitiram, ao longo da historia, compreender o homem como unidade.

E nessa area que se insere a antropologia tripartida vaziana: corpo, psique e
espirito. Esses trés niveis ndo sdao compartimentos isolados, mas momentos
estruturais de uma unica realidade: a pessoa humana. A triparticdo, longe de
fragmentar o homem, mostra-se como um modo de evidenciar as diferentes formas
de presenca do sujeito no mundo e, ao mesmo tempo, de acompanhar 0 movimento
ascendente da interioridade humana, que vai da pura sensibilidade até a
autoconsciéncia racional e livre. Essa estrutura permite compreender a riqueza do
fendmeno humano sem reduzi-lo a fatores bioldgicos, psicoldgicos ou socioldgicos.

Este trabalho se insere exatamente nesse ponto de tenséo: pretende investigar
como, dentro dessa estrutura tripartida, a categoria do espirito emerge como principio
de unidade ontolégica do homem. A escolha do tema néo é fortuita. A fragmentacao

moderna dissolveu a ideia de pessoa e substituiu-a por interpretagbes parciais e
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funcionais da existéncia humana: o homem como organismo, 0 homem como sistema
psiquico, o homem como constructo social. Ao propor o espirito como ponto de
unidade ontolégica, Lima Vaz nido pretende negar os avangos das ciéncias, mas
recoloca-las em uma ordem de inteligibilidade que situe novamente o ser humano
como sujeito, e ndo apenas como objeto.

Assim, esta introducao tem por objetivo situar o leitor no movimento que guia
toda a monografia: compreender como o espirito, na obra de Lima Vaz, ndo é apenas
uma dimensao da existéncia, mas o centro integrador das demais, o lugar onde o
homem se reconhece como autor de si, como responsavel por suas agdes e como
aberto ao Absoluto.

O presente Trabalho de Conclusdo de Curso busca, portanto, mostrar que a
antropologia vaziana, longe de ser uma mera classificacdo de niveis, constitui uma
verdadeira ontologia do sujeito, na qual o espirito desempenha uma fungéo
insubstituivel. Para isso, o percurso adotado se desenvolve em trés etapas
fundamentais.

A primeira consiste em compreender o contexto intelectual e epistemoldgico no
qual Lima Vaz insere sua proposta antropoldgica. Sem essa base, perde-se o sentido
da reconstrugao dialética que ele realiza. A segunda etapa se dedica a analise das
categorias de estrutura, corpo proprio, psiquismo e espirito e das categorias de
relacao de objetividade, intersubjetividade e transcendéncia, mostrando como cada
dimensao conduz a seguinte conforme suas préprias limitagdes internas. Por fim, na
terceira etapa, o trabalho procura demonstrar que o espirito, enquanto sede da razao
e da liberdade, aparece como a unica dimensao capaz de conferir unidade ontoldgica
a existéncia humana, recolhendo e superando as tensdes das dimensdes anteriores,
orientando o agir moral e abrindo o homem para o fundamento ultimo do ser.

Assim, a questao central que norteia esta pesquisa pode ser formulada da seguinte
maneira: como o espirito, na antropologia de Lima Vaz, se estabelece como o principio
de unidade ontolégica que integra corpo e psique e orienta o homem para a
transcendéncia? Aresposta a essa questao constitui o eixo hermenéutico do presente
trabalho. Ao final, espera-se esclarecer que o espirito, longe de ser uma categoria
abstrata ou meramente religiosa, €, em Vaz, o fundamento filoséfico da pessoa
humana: a condigdo que torna possivel compreender o homem como um ser uno,

dotado de interioridade, liberdade e sentido.
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2. Lima Vaz: Vida e obras; e a antropologia filoséfica

Como grande expoente para a filosofia brasileira, Henrique Lima Vaz tem
grandes contribui¢des nas areas da antropologia, da ética, expandindo-se também
para as areas da filosofia da natureza, da metafisica e da filosofia politica. Lima Vaz
nasceu em Ouro Preto, Minas Gerais, no dia 24 de agosto de 1921, concluiu aos
dezesseis anos a etapa dos estudos do ensino médio, logo depois, decidiu ingressar
na Companhia de Jesus, para ali poder dedicar sua vida de modo integral a vocagao
religiosa, onde seria acompanhado na espiritualidade de Sto. Inacio de Loyola. Ao
terminar a primeira etapa dos estudos filosoficos, a sua equipe formativa decidiu,
apoés seu eximio desempenho, envia-lo a Roma, onde iniciaria sua formacgao
teolégica na Pontificia Universidade Gregoriana.

No ano de 1945 foi a Roma, onde iniciou a etapa da terceira provacgao, tipica
da formacao jesuita, na cidade de Roma. No dia 15 de julho de 1948, foi ordenado
sacerdote na cidade Eterna, sendo enviado logo depois para Gandia na Espanha
para concluir sua formacéo religiosa. Em 1953, retorna para Roma para defender
seu doutorado em estudos platénicos, com o tema “De Dialectica et Contemplatione
in Plationis Dialogis”. Ao retornar para o Brasil, comegou a lecionar na Universidade
Federal de Minas Gerais (UFMG) no periodo de 1964 a 1968. Neste periodo
desenvolveu atividades de lideranca na Juventude Universitaria Catdlica, tendo
como finalidade principal enfatizar a agcdo e o compromisso cristdo para com a
sociedade. No campo de conhecimento que transita entre filosofia e teologia, Lima
Vaz foi dedicado aos estudos de Santo Agostinho, Santo Tomas de Aquino, além da
base grega com Platao e Aristételes. Ja nos estudos do periodo da idade pés-
moderna, se dedicou sobre o sistema hegeliano no qual parte de sua obra e
sistematica que organiza a sua antropologia filoséfica, teve como método de
organizacao a dialética; também de outros escritos de filosofia e ética da filosofia.

E de se considerar que a obra vaziana tem inspiracdes biblicas, gregas e
modernas. Com relagao a este ultimo, buscou desenvolver na contemporaneidade
um trabalho de “recuperacdo” de uma antropologia que responda “a situagao da
antropologia filoséfica em face dos novos saberes” (Vaz,2020, p. 24), isto é, que

responda a uma crise do conhecimento sobre o homem, assim afirma:
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Essa crise apresenta duas vertentes: a histérica, formada pelo
entrelagar-se, no tempo, das diversas imagens do homem classico,
0 homem cristdo e o homem moderno; a metodolégica, provocada
pela fragmentagéo do objeto da Antropologia filosofica nas multiplas
ciéncias do homem, muitas vezes apresentando peculiaridades
sistematicas e epistemoldégicas dificilmente conciliaveis (Vaz,2020, p.
24).

2.1 Fontes de inspira¢des para Lima Vaz

No decorrer dos estudos, Vaz, seguindo o modo dialético para a analise
antropoldgica, € fiel ao corresponder ao préprio método de considerar, desconsiderar
e fazer sintese aquilo que pode e deve ser de fato base para uma Antropologia
Filosoéfica. Por isso, ao percorrer o itinerario da filosofia, dos gregos aos modernos,
priorizou alguns filésofos fundamentais, os quais serviram de base para seu
processo metodoldgico de construgdo de saber; ndo é a toa que ja nos seus
primeiros artigos se detinha sobre a dialética platénica. Destacam-se quatro nomes
- a saber de importancia fundamental para a construcdo do seu pensamento na

Antropologia Filosofica: Platdo, Aristoteles, Sto. Tomas de Aquino e Hegel.

2.1.1 Platao

Ao analisar o discurso platdnico, surge aqui o primeiro indicio da dialética e
da ontologia na histéria filoséfica; ha em Platdo uma biparticdo ou dualidade na
categoria de pessoa, dividida entre corpo e alma. A alma aqui € vista como principio
da vida e da espiritualidade, € distinta do corpo e tem sua direcdo para o
conhecimento das ideias inteligiveis. Vaz compreende o platonismo como o escopo
para a vida intelectual do Ocidente, por sua “ousadia” especulativa e pela capacidade
de operar uma reductio ad unum (reducao a unidade) dos conceitos supremos da

razao.

Na verdade, a antropologia platénica apresenta uma unidade que
resulta da sintese dindmica de temas, cuja posigdo se concilia do
ponto de vista de uma realidade transcendente a quela o homem se
ordena pelo movimento profundo e essencial de todo o seu ser: a
realidade das Ideias (Vaz, 2020, p. 47).



14

Ha uma nogao transcendente nas obras platonicas analisadas por Vaz, que
corresponde paralelamente ao que seria uma certa superacéo do reducionismo, nao
somente do mundo material para o mundo inteligivel, mas da superagéo do proéprio
discurso reducionista que ja era feito pelos sofistas para uma realidade que produz

e transcende o saber filosdfico.

2.1.2 Aristoteles

Para uma abordagem aristotélica é peremptdria a nogao de que € da realidade
sensivel que podemos adquirir o verdadeiro conhecimento, a partir do mundo em si.
Em Aristételes ha a superagdo de uma dualidade na definigdo categorial sobre o
homem, agora pelo conceito de hilemorfismo aristotélico € vista a concepgao unitaria
do homem, uma substancia composta, a alma entdo vista como forma do corpo,

afirma Vaz sobre isso:

[...] em tragos muito gerais, pode-se dizer que Aristdteles caminhou,
em sua concepg¢ao do homem, de um platonismo da psyché, no qual
a tendéncia dualista do Fedon é ainda mais acentuada (assim no
didlogo da juventude eudemo sobre a imortalidade da alma), a um
monismo hilemérfico (alma como forma do corpo) [...] (Vaz, 2020, p.
49).

Tal “antropologia” aristotélica tera para si a alma ou psyché, conceitualizada
como entelécheia, portanto, uma sintese do ser expresso pela matéria e que se
realiza em sua forma, nao esta a psyché em contraposicéo ao corpo como na visao
platénica. Um aspecto de Aristoteles a esse respeito é sua definicdo do zobn logikén,
o animal racional. Nesta afirmagao é contemplada a diferenciagdo do homem e do
resto dos seres, sendo ela marca indelével no homem daquele que é capaz de
pensar, refletir e expressar racionalmente (Konzen, 2017, p. 28).

A marca aristotélica em Vaz também se manifesta na visdo do homem como
um ser de relagao, pelo qual faz a ponte entre o que é espiritual € o que é corporal.
Nao obstante, a lo6gica aristotélica é conciliada no método de Vaz, possuindo a ideia
de categoria (kategorien: acusar) para nomear o atributo essencial que expressa a
realidade do sujeito no discurso do ser. O movimento dialético que Vaz toma como
modo de conducgao de sua Antropologia Filoséfica se assemelha a nogao aristotélica

de passar do dado a sua expresséo ou da Natureza a Forma.
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Por fim, destaca-se a importancia ndo somente no hilemorfismo aristotélico,
mas também sua contribuicdo para uma metafisica da transcendéncia que foi
trabalhada por Lima Vaz, conservando na alma um principio vital, um principio
animico como também possa ser integrado pelo espirito pela dialética, a qual dara

sentido e principio para a autotranscedéncia.

2.1.3 Santo Tomas de Aquino

Em Sto. Tomas de Aquino, encontra-se a realiza¢ao plena da busca pelo saber
antropolégica com éxito, afirma Vaz “A sintese mais bem-sucedida na antropologia
medieval, vamos encontra-la no pensamento de Sto. Tomas de Aquino”, pois nela ha
repostas para possiveis reducionismos nominalistas, também adentra nas nogoes
aristotélicas, que perpassa a tradigao crista trazida por S. Agostinho e chega a uma

harmonia e sintese sobre o ser.

O significado desse curso histérico-conceitual € a passagem da
concepcgao polissémica ou analdgica da nogao de Ser da tradicéo
aristotélico-tomasica para a concepgao monossémica ou univoca de
Ser da tradicdo escotisto-suaresiana. Duns Scotus, Guilherme de
Ockham e Francisco Suarez anunciam outro ciclo de modernidade
que eclode, grosso modo, com Descartes (Aquino, 2011, p. 19)

A grande virada de chave esta em trazer ndo somente a metafisica “pura”
sobre o ser, mas a da relagdo do homem com Deus. Traz consigo a tradi¢ao biblica
na qual aparece a ideia do homem ser imagem e semelhancga de Deus que conduz
a passagem que afirma o homem como imagem e semelhancga de Deus, isto €, que
sobretudo na area de conhecimento, possa levar o homem a um conhecimento
veridico, validado e sustentado por Deus. Lima Vaz, ira dar prosseguimento a
pesquisa sobre essa realidade especifica do homem, a qual é a abertura ao ato
religioso, na categoria de transcendéncia, onde o homem finito, dotado de liberdade
e razao, relaciona-se com Deus, sendo um ser-para-Deus. Vaz, delimita trés ideias
principais apontadas por Sto. Tomas: concepgao classica do homem como animal
rationale; concepc¢ao neoplatdbnica do homem na hierarquia dos seres, como ser
fronteirico entre o espiritual e o corporal; por fim, concepcéao biblica do homem como
criatura, imagem e semelhanga de Deus (Vaz, 2020, p. 71).
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Além disso, Sto. Tomas adere e defende a ideia trazida por Aristoteles da
unidade entre o corpo e a alma, sua unido hilemorfica e, sobretudo, as capacidades
de compreensdo sobre o existir, sobre ser. Nela fundamenta-se o escopo de uma
consciéncia ontolégica do ser que é finito, dando abertura a uma analogia sobre a
nogado do ser, gerando a condicdo de possibilidade da ascensdo da capacidade

intelectiva.

Reconhecendo que ndo ha mudez absoluta nem identidade absoluta
com o objeto, Lima Vaz recusa a perspectiva de Joseph de
Tonquedéc, que apresenta uma concepcéo analitica e estatica do
juizo e, por isso, segue a perspectiva de Joseph Maréchal com a
proposta de uma nogao sintética e dindmica do juizo pela passagem
da racionalidade logica (ratio) da representacdo a inteligéncia
metafisica (intellectus) do ser e deste ao Absoluto real (Dimas, 2018,
p. 93).

A prépria realidade, para Sto. Tomas, € inteligivel, e a capacidade de a
conhecer ele ndo a nega, mas encontra aquilo que denomina por perfeicdo. Lima
Vaz ndo entende a filosofia como dualismo, também nao estara em consonéancia com
pensamentos monistas. Para Vaz, tomar a metafisica e o conceito-em-si do ato de
existir € a capacidade cognoscivel agindo na propria reflexdo de questionar-se sobre
como a inteligéncia torna-se objeto de duvida e, ao mesmo tempo, depende de uma
capacidade intelectiva, participante de uma realidade supra-sensivel, superando,
assim, o modo formal dos gregos. Afirma Godoy sobre isto: “Por outro lado, essa
reflexdo completa da inteligéncia implica o conhecimento de si mesma como
principio ativo daquela confirmag¢ao ou adequacgao entre inteligéncia e objeto”

Em conclusao as atribuigdes tomistas, € necessario afirmar que a sélida base
hilemorfica, advinda de Aristoteles, € conceituada por Sto. Tomas de Aquino, ao
negar outro tipo de “alma”, refletida explicitamente quando atribui a alma, partes ou
“poténcias inferiores.

Essa preeminéncia do ato de existir (esse) sobre toda forma permite a Sto.
Tomas operar uma inversao dialética no conceito grego de perfei¢cao: a perfeicao €,
agora, atributo do infinito, sendo o finito essencialmente imperfeito. O atributo da

perfeicao passa a ser, essencialmente, um atributo divino (Vaz, 2020, p. 223).
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2.1.4 Da concepgao classica ao homem cristdo-medieval

A tradicdo grega devemos, em primeiro lugar, o conceito socratico da
interioridade racional ou da “alma” (psyché), cujo papel em permitir a Etica como
ciéncia do agir racional (praxis) foi fundamental. Na sequéncia da descoberta
socratica da “alma”, situa-se a doutrina platénica (NoUs), tendo por objeto a regiao
das ideias ou do inteligivel puro. Aristételes, a exemplo, elabora o conceito de uma
“natureza humana” como substancia (ousia) consistente e dotada de propriedades
especificas articuladoras da animalidade e racionalidade, dando origem a definigao
do ser humano que se tornaria classica: “zoén I6gon échon” “(animal possuidor de
razdo)’. A imagem ocidental do homem conservara esses tragos helénicos, que
trazendo consigo o ser humano como interioridade espiritual, como Inteligéncia
aberta as realidades transcendentes, como natureza racional adequada, pela razéao,
ao conhecimento do ser na sua universalidade.

A concepgao da antropologia vaziana, portanto tem suas bases na filosofia
grega, na qual atribui ao pensamento grego, mas especificamente a Platédo e
Aristoteles a capacidade de sintese de ideias, principalmente para a retomada de
uma unidade articulada com toda a histéria, resultando numa estrutura geral que Vaz
define em : corpo, alma e espirito, uma antropologia tripartida, ndo como unidade e
substancias distintas, mas unificagdo e unidade que gera sentido sobre o homem.
No modelo classico, vemos que o zéon logikén, ou animal racional, surge para além
da mera definigao de “ser racional”, mas como /logos que pde o ser em sintonia com
a ordem dos cosmos, isto &, “achar” nosso lugar neste mundo. Antes, ainda em
Socrates, pela classica frase “conhece-te a ti mesmo”, frase da qual Lima Vaz se
aproxima ao afirmar que “o ato do conhecimento filoséfico, da experiéncia e de sua
expressao discursiva €, na antropologia filoséfica, a atualizagcdo de um saber de si
mesmo, um dar razao de si mesmo” (Vaz, 2020, p. 140).

Lima Vaz, como religioso, n&o dissocia a imagem do homem como um ser que
é cristao, logo, ha bases que emergem da fé crista, algo que para a modernidade
aparece como uma afronta, que é fazer uso da filosofia e da fé crista, ainda que seja
um pensamento que tenha como finalidade profundidade filoséfica, Lima Vaz o faz
com maestria. Nao ignorando as tradicoes e bases que constituem uma resposta
para aquilo que o filésofo busca, ele se apropria do método da dialética, que nao se
abstém do ser-histérico, mas é capaz de dialogar com as ciéncias e respostas que
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no decorrer do percurso a filosofia foi pondo, sem que tenha um reducionismo, mas

uma sintese.

2.1.5 Hegel

Hegel tem total importancia no pensamento vaziano, pois é justamente no
sistema dialético que ele se apropria para estruturar e analisar sua obra. O trabalho
constantemente feito € a releitura de autores como Platéo, Aristételes e Sto. Tomas
de Aquino, sobre a perspectiva dialética, isto é, a “légica intrinseca, o dinamismo
préprio da inteligibilidade do conteudo, da qual sua consideragdo e avaliagdo séo
inseparaveis” (Aquino, 2011, p.20). O conceito de espirito deve-se muito a tradi¢ao
hegeliana, tendo participagédo no registro sobre o termo do espirito na antropologia
tripartida biblica de Paulo (1Ts 5,23).

Ainfluéncia hegeliana também esta presente na passagem de uma ontologia
centrada do cosmo para uma ontologia centrada na histéria, sendo assim, o sujeito
€ compreendido tendo como ponto de partida suas manifestacées no tempo. Vaz, ira
compreender semelhangas entre Hegel e Platao, no que condiz a organizagdo da
dialética; Platdo com tragos para a transcendéncia e Hegel na imanéncia do espirito.
Logo, entende-se que a realidade, o Absoluto, ndo existe em um reino transcendente
e separado do mundo, mas se realiza e se manifesta dentro da histéria e da natureza.
Assim sendo, a dialética hegeliana é que da capacidade para o modo de confrontar
os distintos campos sobre a construgéo do saber sobre o homem, pois ela perpassa
pelos campos de atuagao do ser, sendo o mundo natural, a cultura, a historia que
conduzirdo para o conceito final sobre o espirito, onde sera capaz de responder a
pergunta kantiana “o que € o homem?”.

Para Hegel, a histéria tem total importancia na constru¢édo do saber, € um
progresso que relata e traduz-se em etapas de consciéncia, sendo o objeto desta
mesma consciéncia a liberdade. A consciéncia nesta mesma relagdo nao se vé
concatenada a conceitos fixos e impostos pelas correntes, mas esta ela no “processo
gradual dialético de integracdo, no qual o confronto relacional com as diversas
realidades possibilita a compreensao do todo” (Konzen, 2017, p. 39).

O pensamento hegeliano sera aquele que guiara Vaz a dar sentido e ordem
para a estruturagdo de sua Antropologia filoséfica, culminando no fim de sua obra
Antropologia Filosoéfica I, na vida segundo o espirito, objeto de estudo deste trabalho,
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gue sera reconhecer, como o espirito, que esta numa situacao relacional-dialética,
nao somente da sentido ao ser do homem, mas é o ponto de unidade ontologica na
concepgao vaziana, no entanto vale ressaltar que ha no meio de sua antropologia a
atribuicdo do pensamento tomista, pois € com a abertura a uma metafisica ontolégica

tomasica, que a dialética articula-se com o divino. Segundo Junges:

Esse é um exemplo de confluéncia e mutua correcdo que sé um
pensador como Vaz, profundo conhecedor da tradigao filosdfica,
seria capaz de realizar. Ele introduz na dialética o dom ontolégico e,
na ontologia, o dinamismo histérico, transformando, assim, um
método e um conteudo da tradigdo (Junges, 2011, p. 28).

2.2 Crise de sentido sobre o humano

Lima Vaz, afirma que ha uma passagem do saber que, antes respondido por um
fio condutor unificado, onde gerava uma resposta clara sobre a pergunta: que é o
homem? Porém, ao analisar o decurso da histéria filos6fica encontra ndo somente

respostas subjetivas, mas multifacetadas.

E o fato de o filésofo constituir um sistema com categorias, ja mostra
sua ambigcdo de nao cair no reducionismo antropoldgico, porque,
para ele, a resposta ao problema ‘o que € o homem?’ nao pode ter
respondida sem levar em conta: a tradig¢ao filoséfica, o conhecimento
natural que o homem tem sobre ele, o conhecimento abstrato da
ciéncia, numa sintese filoséfica (Andrade, 2017, p. 16).

Vé-se entdo uma articulagdo para o pensamento de Vaz, de nao ser
excludente para com algum método em que possa fazer um tipo de estudo com
dados cientificos ou como reflexao filoséfica. Mas, como isto unifica e agrega a ideia
de uma antropologia, € o que ira permear o pensamento vaziano. E de que modo ira
unificar estas diferentes concepgdes?

Logo, podemos afirmar que o campo de estudo vaziano transita sobre campos
da ética e da metafisica, pois identifica a finalidade ou sentido do ser no mundo, mas
tem como centralidade de seu pensamento a critica ao pensamento niilista, que

induz ao método de uma negacéo ou exclusao do campo ontoldgico.
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2.3 Procedimento dialético-sistematico

O Caminho seguido por Lima Vaz sera construir o método da antropologia
filosofica na rememoracgao-dialética. Inspirado em Hegel, esse caminho exige que no
esfor¢o do pensamento do momento, o fildsofo resgate a longa historia do ser. Sendo
assim, entendemos que o puro e simples ato de filosofar ja € uma rememoragéo, na
terminologia hegeliana: erinnerung, sendo ao mesmo tempo também uma
anamnesis (recordagao) e noésis (pensamento).

Quando se une a anamnesis e noésis, a rememoracao da a capacidade que
o filésofo possa reinventar os problemas de origem e dar abertura para um novo
conceito. O objetivo da dialética é articular as conexdes, as oposi¢des e como
integra-las em conceptualizagées mais unificadas. Construir um sistema de modo
coerente que explique a unidade complexa sobre o ser humano. afirma Konzen sobre
o processo dialético: “A construgcao conceitual de homem em Hegel é destacada em
Vaz através de um processo gradual dialético de integragédo, no qual o confronto
relacional com as diversas realidades possibilita a compreensao do todo” (Konzen,
2017, p. 39).

O método vaziano ira percorrer um caminho metodoldgico trabalhando cada
especificidade da estrutura geral em trés niveis de conhecimento. Para isso, antes
de mostrar seu procedimento metddico, delimita o campo epistemologico que sera
abordado, isto é, o modelo “N-S-F"! que corresponde ao que Lima Vaz ira determinar

por: natureza, sujeito e forma.

2.3.1 Esquema N-S-F

Foi do conhecimento de Vaz, se “blindar” de um certo conhecimento vago, um
saber abstrato, pois 0 “eu-penso” deve sim ter contato com o mundo real, sendo a
autocompreensado um movimento situado, isto €, s6 podemos refletir sobre o que
somos, a partir de nossa situacdo concreta e o mais importante, finita. Por isso,
delimita polos do ser humano:

Natureza: Aqui entende-se o polo da natureza ou o dado primeiro do ser,

aquilo que se apresenta como a “coisa-em-si” para a propriedade intelectual, aqui

! Corresponde a Natureza — Sujeito - Forma
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entende-se o “eu” na busca de sua compreensdo nascente, isto €, de dados
bioldgicos, impulsos vitais até sua inser¢do no ambiente historico e cultural, por ela
nao se pode explicar o tudo sobre a pergunta fundamental, mas é o ponto de partida
para tal.

Sujeito: O polo do sujeito € a primeira etapa de medi¢c&o entre a natureza e a
forma, corresponde entdo no campo das ciéncias sobre o préprio individuo, de
acdes. Dentro do campo de estrutura do sujeito, Vaz ja afirma: “o sujeito no sentido
estrito, ou o Eu, ndo é uma forma estatica e vazia nem solipsisticamente encerrada
em si mesma” (Vaz, 2020, p. 143).

Forma: O polo da forma é o apice do entdo movimento dialético, quando por
fim gera-se conceito, sintese, na linguagem dialética, seria a expressividade
totalizante do Eu. A forma é aquilo que organiza e integra os outros niveis. “A
antropologia filoséfica percorre as formas dessa mediagcéo no nivel transcendental
(nos dois sentidos acimas indicados) e as ordena no discurso com o qual tenta
responder a interrogagao sobre o ser do homem” (Vaz, 2020, p. 143).

Partindo do fundamento fontal que da os “problemas” a serem resolvidos,
Lima Vaz analisa que partem da experiéncia natural e ordinaria, isto €, das perguntas
que as ciéncias fazem, onde tem 0 homem ao mesmo tempo como investigador, mas
também como objeto de sua prépria pesquisa.

Tendo a primeira etapa, o filosofo entende que ha no homem uma
necessidade de criar e produzir simbolo, e para tal, acontece na sociedade, mas
como podemos partir da visdo do saber cultural e social que tem parte na nossa

identidade, poder entao relacionar diretamente com o sujeito? Afirma Andrade:

Por isso, o discurso filosofico € capaz de realizar tal tarefa, porque
nao “toma” um elemento especifico, e dele generaliza o seu discurso,
mas procura refletir sobre o que é o homem, na sua esséncia de ser
homem, explicitando por meio de conceitos, formulando categorias
para chegar a uma resposta coerente (Andrade, 2016, p. 32).

Para todos ha riscos iminentes do surgimento das novas ciéncias
reducionistas, de modo correspondente ha a tendéncia ao naturalismo ou explicacéo
do modo natural como fonte ultima; ao subjetivismo ou idealismo; culturalismo. Para
Vaz, deve-se entdo estruturar um plano de compreensado que possa mediar e nao
atender aos reducionismos, “sem que se desequilibre em favor de um deles a ordem

sistematica do discurso” (Vaz, 2020, p. 138).
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2.3.2 Sistema Metddico

O método vaziano exige a coordenagéao de trés planos de compreensao para
abarcar a totalidade da experiéncia humana e evitar o reducionismo:

1. Pré-compreensao: Este € o plano da experiéncia natural e imediata, onde
o homem se situa no "mundo da vida" (Lebenswelt). Aqui, a imagem do homem é
formada por representacdes, crengas e simbolos no contexto histérico-cultural. E o
"pré-texto" da experiéncia, o dado nao-cientifico, dados que s&o de um “saber vivido”

2. Compreenséo Explicativa: E o plano das ciéncias do homem. Nesse nivel,
o homem é submetido a uma analise abstrata e formalizada, seguindo as leis
metodoldgicas préprias das ciéncias, onde cada uma tenta dar resposta aos padrdes
sobre o plano da validagao empirica. O psiquismo tem fundamental papel em dar
interpretacbes a experiéncia, podendo dar ordem as memodrias, sentimentos e
percepcgoes.

3. Compreensao Filoséfica ou Transcendental: E o plano que se eleva sobre
os campos particulares. E onde o sujeito faz a experiéncia original de si como ser
capaz de dar razdo do seu proprio ser. Neste nivel, sdo construidas as categorias
propriamente filosoficas, o que permite o discurso em uma dimensdo de
transcendéncia, onde acontece propriamente dita a sintese que integra todas as

dimensdes sobre o homem, sendo o espirito o principio de unidade.

Por esse percurso metodolégico que o filésofo ira apresentar um
conceito que possa abarcar as diversas e antagonicas imagens do
homem que se desenvolveram na histéria, nas ciéncias humanas até
alcancar a dimensao propriamente filoséfica, metafisica e integral do
homem (Barbosa, 2021, p. 39).

Para tal, tem-se o fim para o conceito transcendental, aqui o conceito
transcendental pode ir, tanto para um sentido mais classico filoséfico de ir além do
particular, do fendmeno especificamente dito, algo que as ciéncias modernas nao
dizem diretamente sobre o ser do homem, mas também o conceito transcendental
advindo de Kant, isto €, de condicbes de possibilidades de saberes, tendo a
compreensao filoséfica por dar razdo ao encontrar o logos do préprio ser, sendo o
sujeito que investiga o proprio objeto investigado.

O processo de suprassuncgao dialética acontece como plano de fundo neste

sistema de compreensao, cada nivel ndo anula o anterior, mas integra e supera,
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dando sentido ao progressismo da metodologia de Lima Vaz. E importante ressaltar
que toda a conceptualizagao filosofica € também desenvolvida tendo principios
dialéticos: a limitagdo eidética (que exprime um aspecto ou eidos do objeto), a
ilimitacao tética (que aponta para a infinitude do ser e o impulsiona para a negagéo

dialética ou suprassungao), e a negacgao dialética.

2.3.3 Momentos epistemoldgicos da antropologia

Aqui partimos de como Lima Vaz transforma o método tendo como base a
analise aristotélica do saber, sendo eles: o objeto, o conceito e o discurso, no
entanto, a peculiaridade parte de como o método tem sua particularidade, pelo fato
do objeto ser o proprio homem.

Objeto: € o homem, sendo o ser que € sujeito e objeto, superando e integrando
a visao dada no plano da pré-compreensao, dando foco no sujeito na sua raiz
ontoldgica.

Conceito: Gerar a forma de categoria, assumindo para si a caracteristica a
capacidade de expressar o objeto na sua inteligibilidade, trazendo elementos do
vivido ao explicado, pondo em relevancia ontoldgica, que expressa o modo de ser
do sujeito.

Discurso: Ponto de articulagao das categorias, sendo como uma dimensao
dialética, onde o discurso dialético mostra: como ao longo da historia houve
superagdes, conservando aquilo que € valido para integrar no sentido de unidade
sobre o ser. Aqui o esquema N-S-F vem com impeto nesta etapa para dizer que, o
ser humano, nao € algo estatico, mas um movimento continuo em relagao. Portanto,
se plenifica o sentido de partir do dado sobre o corpo e mundo, avangando para
nossa consciéncia, liberdade e por fim resultar em expressdo, em cultura, arte e
ciéncias. Segue a afirmacao de Lima Vaz: “A Antropologia Filosoéfica percorre as
formas dessa mediacao no nivel transcendental (nos dois sentidos acima indicados)
e as ordena no discurso com o qual tenta responder a interrogacéo sobre o ser do
homem” (Vaz, 2020, p. 143).

Ja articulado e exposto aquilo que Lima Vaz admite por seu método na sua
Antropologia filosofica, entende-se por primeiro o modo que sera conduzido, tendo
indicios do que no préximo capitulo sera melhor desenvolvido; o processo dialético
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no movimento de estruturas e relagdes, em seguida delimita polos onde o ser atua,
dando o carater vital e finito; parte para a articulagdo entre os polos epistemoldgicos
tendo o cuidado de nao reduzir o conhecimento a um campo especifico, mas, por
sua capacidade relacional, poderem articular entre-si. Por fim, propde o método

como se organiza o discurso em momentos epistemologicos.

3 O espirito como principio de unidade ontoldégica na antropologia tripartida de

Lima Vaz

3.1 A homologia dialética: estrutura (ser-em-si) e relagao (ser-para-o-outro)

A antropologia filoséfica de Lima Vaz encontra seu ponto culminante na
analise do Espirito como o principio formal que unifica as dimensdes do ser humano
e 0 abre ao Absoluto. Depois de apresentar, no capitulo anterior, as bases do método
de sua antropologia, agora tratarei sobre a estrutura tripartite da antropologia
vaziana. E necessario compreender que esse sistema adquire coeréncia interna, isto
€, como a unidade do homem se realiza efetivamente através das categorias de
estrutura e de relacgao.

A antropologia vaziana busca ser integral, buscando a unidade conceptual
capaz de unificar as multiplas linhas de explicagao do fendbmeno humano e superar
o reducionismo fragmentario da modernidade. Para isso, 0 método empregado €&
dialético, avangando por meio de suprassungao (Aufhebung), onde cada categoria
posterior assume a anterior, negando seu limite e conservando seu conteudo,
garantindo uma leitura coerente e totalizante.

Vaz entende que o homem n&o é apenas um ser de composi¢cao, mas de
tensdo e dinamismo. A estrutura tripartida corpo, psique e espirito nao expoe partes
isoladas, mas niveis articulados de uma mesma realidade. Esses niveis se
expressam em formas correspondentes de relagao: o corpo se orienta para o mundo
dos objetos, a psique se manifesta na relacao intersubjetiva e o espirito se abre a
transcendéncia do Ser. Essa articulacdo entre estrutura e relacdo define que o
homem é um ser paralelamente finito e aberto, enraizado na natureza, mas destinado
a entender sobre si mesmo. O Espirito € o principio que torna possivel essa unidade
dindmica. Ele ndo estabelece sua posicdo como um elemento acrescentado ao

homem, mas como o nucleo que une ontologicamente as demais estruturas que
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confere sentido a existéncia humana, A totalidade do ser humano sé pode ser
compreendida na unidade dialética entre o que o homem é em si mesmo (ipseidade)
e 0 que ele € em sua abertura constitutiva ao mundo, aos outros e ao Absoluto
(alteridade). “Existe nesse momento uma reflexado de si na qual o homem é capaz de
compreender sua identidade ontoldgica, significa que a reflexado estrutural permite,
em si, a compreensao de uma perfeigédo sistémica” (Konzen, 2017, p. 72).

Lima Vaz estabelece que existe uma homologia ou correspondéncia entre a
diferenciagdo categorial da estrutura antropologica e a diferenciacdo Ontica da
realidade com a qual o homem se relaciona. Essa passagem da Estrutura para a
Relacédo ¢ a transicdo da forma para o conteudo da expressao. Por isso, Vaz define
que a proépria fundamentacao do ser-homem € abordada através de um panorama
arquiteténico categorial, iniciando pelas categorias de estrutura (corpo proprio,
psiquismo, espirito) e seguindo para as categorias de relagdo (objetividade,
intersubjetividade, transcendéncia). Vaz, ao delimitar os campos estruturais gerais,
fara uma exposi¢cao sobre cada categoria e sua posigao com relagédo as nogdes de
compreensao, exposto no método que percorre o estudo sistematico da antropologia

filosofica.

3.2 Estrutura somatica e a relagao objetiva

Na primeira analise conduzida por Vaz vé-se quatro idéias daquilo que

poderiamos considerar o problema acerca do corpo:

1) a verséo religiosa, da qual a mais célebre expressao na cultura
ocidental é o dualismo 6rfico-pitagoérico ao qual sucedem, nos fins
da Antiguidade, os dualismos gnédsticos e maniqueistas;

2) a versao filosdéfica, que reconhece formas diversas como o
dualismo platénico em alguns Dialogos da maturidade e, na
filosofia moderna, o dualismo cartesiano;

3) a versao biblico cristd, que implica uma desontologizagéo da
oposi¢ao alma-corpo e sua transposi¢ao numa perspectiva moral
e soteriologica,;

4) a versao cientifica moderna, na qual a dualidade alma-corpo é
explicada sobre esquemas reducionistas (Vaz, 2020, p. 156).

Em suma, destaca-se duas tendéncias: o platonismo que pde o corpo como
prisdo da alma; e o aristotelismo e tomismo que o integra como forma do composto.

Vaz analisa essa compreensao historica e reivindica para o corpo um papel mais
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ativo: ele € o lugar onde o humano se apresenta como objeto e sujeito
simultaneamente, enquanto suporte de experiéncias, praticas e sentidos. Afirma
Konzen: Em sintese, esse momento apresenta a realidade do corpo-objeto enquanto
se relaciona e identifica com a objetividade material na qual o corpo existe, na qual
€ corpo entre outros corpos (Konzen, 2017, p. 75).

Vaz retoma e supera a leitura hilemoérfica aristotélica: mantém a ideia de forma
gue anima a matéria, mas acrescenta que o corpo, enquanto corpo proprio, contém
uma dimensao intencional, isto €, orientada ao mundo, e por isso, um primeiro nivel
de objetivacdo do ser humano. E pois, a condigdo existencial do corpo que se
submete as leis organicas e temporais, estando no mundo de forma passiva,
independente da subjetividade consciente e volitiva. Nesta condicdo, o homem é
corpo com os demais corpos. O estar-ai se relaciona com o mundo da vida
(Lebenswelt), onde o mundo envolve o homem de forma imediata.

Para categorizar e delimitar o campo de estudo acerca desta primeira
dimensao, Vaz afirma: “E, pois, por meio da pré-compreens&o do corpo préprio que
o homem organiza seu estar-no-mundo, retornando ou supras sumindo nessa
perspectiva a objetividade do seu corpo fisico bioldgico e significando-a em niveis
articulados entre si” (Vaz, 2020, p. 153).

Vaz expde que corpo nao € apenas o Kérper (o corpo fisico-biolégico, uma
substancia material), que pode ser objetivado pela ciéncia e reduzido a um objeto
entre objetos. Vaz parte da nog¢ao hegeliana de que o humano parte da natureza,
mas nao se esgota nela. O corpo, entdo, € o dado imediato (a tese), mas essa
imediatidade é ja mediada por disposicdes somaticas que dirigem a percepgao € a
agao. Assim, o corpo € imediato e ja mediador, ele ndo demanda sempre uma
mediagao psiquica para dar acesso ao mundo; ao contrario, muitas formas de
objetividade nascem diretamente da presenca corporal. E, pois, nessa relagéo entre
passividade e intencionalidade que se manifesta a limitacdo eidética da
corporeidade. “Eideticamente o corpo é entendido como integrante do ser do homem,
€ sua parte essencial e estrutural” (Konzen, 2017, p. 78).

A limitagao eidética expde os contornos de forma da experiéncia humana: o
corpo, ao situar-nos em um lugar, tempo e condi¢gdo sensivel determinados,
estabelece um campo finito dentro do qual a experiéncia pode surgir. Entende Vaz
que todos nds somos seres situados, ligados em uma figura corporal que recorta o

mundo em perspectivas, distancias, alcances, dire¢cées. A forma humana, altura,
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posicédo do olhar, determina o modo como o real nos aparece. A limitagao eidética
indica que nao podemos acessar a totalidade do ser, s6 vemos a partir de um campo
sensivel determinado. E limitagdo, mas também é condicdo, é porque somos
limitados que experimentamos.

Essa limitagcao eidética conduz ao que Vaz chama de limitagao tética. Se a
primeira diz respeito ao modo como o mundo aparece, a segunda se direciona ao
modo como afirmamos e nos afirmamos no mundo. “O limite eidético afirma um
primeiro passo, a limitagdo tética permite uma sequéncia logica do discurso”
(Konzen, 2017, p.78). A limitagao tética refere-se ao fato de que qualquer posigéao
que assumimos cognitiva, afetiva ou pratica depende de nossa corporeidade. Afirma

Vaz:

Nesse nivel se constitui, efetivamente, uma intencionalidade
subjetiva do corpo que se exprime na corporalidade do Eu,
reestruturando corporalmente o espaco-tempo fisico biolégico e o
espacgo-tempo psiquico; € uma intencionalidade intersubjetiva do
corpo, que reestrutura corporalmente o espago-tempo social e o
espaco tempo cultural (Vaz, 2020, p. 154).

Portanto, o homem pensa a partir do corpo, julga-se a partir de suas afec¢des
corporais, e mesmo dos atos mais espirituais sao realizados segundo ritmos
corporais. Assim, o corpo préprio condiciona a forma como nos colocamos diante do

mundo e como nds reconhecemos como sujeitos que afirmam algo.

3.2.1 Aintencionalidade

E, primariamente, o Leib, o corpo préprio, caracterizado pela intencionalidade
do sujeito que se autoexpressa, que ira além dos aspectos naturais da ordem
biolégica humana. As distingdes feita por Lima Vaz sdo uma na ordem da posse,
outra, na ordem do ser. sob um aspecto, o corpo é a primeira instdncia de mediagao
com o mundo de maneira fisica e bioldgica, caracterizado por um sentido mais
passivo, denominado de estar ai. No outro aspecto, o corpo é caracterizado como
mediador de uma intencionalidade, ou seja, capaz de intencionar o corpo para além
das fronteiras “fisico e bioldgico” (Andrade, 2016, p. 47).

O ser humano, através da corporalidade, manifesta-se em dois niveis

existenciais: o estar-ai (a condicdo passiva e fisico-biolégica, submetida a leis
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organicas e temporais) e o ser-ai (a condigéo ativa e intencional). O Corpo Préprio é
a forma pela qual o homem assume a sua existéncia, reestruturando o espago-tempo
fisico-biolégico para um espago-tempo psiquico, modelando o ser por meio da
afetividade (Andrade, 2016, p. 48).

A intencionalidade é a caracteristica propria do sujeito que permite a
passagem do estar-ai ao ser-ai. Essa intencionalidade corporal permite a

suprassungao do corpo-objeto em Corpo Proprio.

3.2.2 Relagao de objetividade

Agora, este dado imediato, dado no mundo, este primeiro contato, tem um
dado objetivo, isto é, sua relacdo com o mundo, uma dialética. A categoria da
Objetividade é a primeira categoria de relagdo que expressa a orientacéo ad extra
do homem. Ela se refere a relagdo do ser humano com aquilo que lhe é exterior, 0

mundo ou o ob-jectum (o0 que esta langado diante).

Ao defrontar-se com a objetividade do mundo, o homem que age
sobre ele percebe duas coisas importantes a respeito de si: a
primeira que ele € no mundo material, e a segunda que ele ndo é o
mundo material. Ele esta além, a igualdade de objetividade aponta
obrigatoriamente para uma diferenca (Konzen, 2017, p. 79).

Ao situar a corporalidade no interior do movimento dialético de constituicdo do
sujeito, Vaz atribui ao corpo o estatuto de estrutura fundamental do ser do homem.
O corpo proéprio € o polo imediato da presenga do homem no mundo. Ele é o campo
de origem de significagdes que apresenta de modo integrado a nogao da expressao
sobre o “eu”. Portanto, a primeira forma categorial da estrutura, que expressa a
passagem dialética da Natureza (dado) a Forma (expressao) pela mediagcdo do
Sujeito, é a dimensao somatica e objetiva. Sobre isto afirma Vaz: “A primazia a qual
nos referimos significa que o corpo proprio é a condigao primeira de possibilidade da
nossa presenca a realidade na forma de uma abertura constitutiva ao mundo” (Vaz,
2020, p. 254).

Portanto, corpo, com suas limitagdes eidéticas e téticas dardo o primeiro
passo para a existéncia, mas ndo esgota o ser. Ele abre o caminho para o psiquismo
e prepara a ascensao ao espirito. A matéria propriamente dita do ser, ao revelar seus

contornos e limites, indica a necessidade de avancar. Sua finitude nao é fechamento,
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mas convite. E pela consciéncia da prépria corporeidade que o homem é conduzido
para o avango da compreensao sobre si, sobre a propria estrutura que categoriza o

psiquismo, depois o espirito.

3.3 Estrutura psiquica e relagao intersubjetiva

A dimensao psiquica, representa o primeiro grau de interiorizagdo do existir
humano. Enquanto o corpo proprio situa o sujeito no campo da presencga imediata e
sensivel, o psiquismo abre uma presenca interior, mais profunda e complexa, na qual
o mundo n&o é apenas sofrido, mas assimilado e transformado em significagdo. Aqui,
a experiéncia humana deixa de ser uma simples recep¢ao de estimulos e se converte
num espago interior de sentido, constituido por afetos, imagens, memodrias e
impulsos que articulam, de forma dinamica, o0 modo como o sujeito se relaciona

consigo mesmo e com 0s outros.

O lugar do psiquismo na estrutura ontolégica do homem &, portanto,
um lugar mediador entre o extremo da materialidade e a mais
absoluta e profunda interioridade, compreendida entre o corpo -
préprio e o espirito. A mediacdo sera a caracteristica principal da
psique, categoria de ligagdo na compreenséao estrutural do homem
(Konzen, 2017, p. 80).

O psiquismo surge, assim, como mediagao: ele media a passagem entre a
corporeidade e o espirito. Em sua base, ele ainda € marcado pelo somatico, pela
sensibilidade e pela recepgao passiva do mundo; mas, a0 mesmo tempo, ele ja
antecipa elementos da vida espiritual, como a formacgao de inteng¢des, a organizagao
simbdlica e a construgao de um mundo interior que transcende o dado imediato. Essa
posicao intermediaria faz da psique um campo de tensodes: ela esta sempre situada
entre a natureza e a liberdade, entre a experiéncia sensivel e a busca de uma
unidade superior. Afirma Vaz: O dominio do homem psiquico &, pois, 0 dominio onde
comecga o0 homem interior, e onde comeca a delinear-se o centro dessa interioridade,
ou seja, a consciéncia (Vaz, 2020, p. 163).

A funcao do Psiquismo é expressar o sujeito na forma de um Eu psicoldgico,
que opera como o unificador de vivéncias, estados e comportamentos. Este dominio
do psiquico é o primeiro passo para o surgimento do homem interior, onde o centro

€ a consciéncia. A consciéncia, tem uma fungao unificadora e organiza a vida
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psiquica. Nela o homem encontra sua figura interior, diferente do Corpo Proprio, que
é a figura exterior. Essa dimensao interior envolve grandes eixos: o imaginario
(representacao) e o afetivo (pulsdo), unidos pela memodria.

Esse trago mediador da psique se revela pela prépria maneira como 0s
conteudos sensiveis sao retrabalhados internamente. A sensacio, que no corpo &
pura afecg¢do, no psiquismo se converte em afeto, representacdo e imagem. Essa
“transformacao” ja € uma espécie de “distancia” em relagdo ao real imediato. A
interiorizagao psiquica permite ao sujeito ndo apenas experimentar o real, mas reter,
comparar, imaginar e antecipar. Nesse sentido, o psiquismo contém o primeiro
espacgo no qual o “dentro” humano se afirma como distinto do “fora”. Tal relagao é

afirmada por Vaz neste trecho:

1) O homem é o (seu) psiquismo. Ou seja, o psiquismo € um momento
categorial (principio da limitacdo eidética) da afirmacao
transcendental de seu proprio ser pelo homem;

2) O homem néo é o (seu) psiquismo. Ou seja, a ilimitacao tética da
autoafirmagdo do sujeito em sua amplitude transcendental
ultrapassa os limites do eidos do psiquico definido em sua oposigcao
ao somatico. Segue-se daqui a impossibilidade de se esgotar no
psiquico o movimento dialético da autoafirmacido do sujeito (Vaz,
2020, p. 169).

A pré-compreensdo demonstra que o psiquico é irredutivel ao somatico
(corpdreo), embora conserve uma unidade funcional com o corpo. O discurso
vaziano neste campo vem com argumentos de combate os reducionismos
materialistas (redugao do psiquico ao somatico).

O psiquico também se opde ao noético. A Psique € a categoria de ligagao que,
apesar de ser irredutivel ao somatico, néo toma toda a consciéncia-de-si, nem gera
a propria inteligibilidade, pois sao tarefas que cabem ao nivel espiritual. O discurso
que parasse no Psiquismo seria um reducionismo profundo, pois é da propria forma

de conduta antropolégica de Vaz o processo de Aufhebung ou suprassungao.
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3.3.1 Homologia e limitagdo no psiquismo

A homologia entre corpo e psique, isto €, a correspondéncia formal entre
estrutura somatica e psiquica, mostra que aquilo que a corporeidade inicia, o
psiquismo prolonga e transforma. Assim como o corpo recorta o mundo sensivel
dentro de um horizonte finito, o psiquismo recorta e organiza o mundo interior
segundo estruturas afetivas e simbdlicas que Ihe sédo proprias. A limitagao eidética
da psique consiste na forma propria pela qual o sujeito interioriza a realidade: seus
modos particulares de imaginar, lembrar, desejar e temer, que n&o sé&o
indeterminados, mas estruturados. Desde o ponto de vista filoséfico, o eidos do
psiquismo se define por esta posicdo mediadora entre a presenca imediata no mundo
pelo “corpo proprio” e a interioridade absoluta (ou a presenca de si mesmo) pelo
espirito (Vaz, 2020, p. 167).

A limitagdo tética diz respeito as tomadas de posigéo internas: o suijeito,
através de suas preferéncias, inclinagdes e repulsas, afirma-se no mundo a partir de
sua interioridade. Esse campo do momento tético ndo € ainda livre no sentido
espiritual, mas ja contém uma nocgao de afirmagao pessoal, que organiza a vida
afetiva e configura o modo como o mundo interior se estabiliza. Isto é, conduz para
a resolugao ontolégica do ser homem, dando passos para aquilo que se “totaliza”
com a dimensao noético-pneumatica.

A dialeticidade da psique €, portanto, ao mesmo tempo limite e impulso: limite
porque nao alcanga por si mesma a ordem do espirito; impulso porque faz nascer a
exigéncia interior de unificacdo que sé o espirito podera cumprir. E nesse meio de
interiorizagdo e tensdo que se relaciona a categoria do psiquismo com a
intersubjetividade. O psiquismo nao é um espaco isolado: ele se constitui sempre
numa relagcdo com o outro. A intersubjetividade é, portanto, o prolongamento
relacional da psique. “Assim, psique e intersubjetividade apontam primeiramente
para a abertura de um universo interior, que a exterioridade do corpo-préprio e da
objetividade ndo sao capazes de abarcar” (Konzen, 2017, p. 84).

Se o corpo se relaciona de modo imediato e objetivo, a psique abre-se para
a relacédo com o outro. Essa relagao introduz uma nova dimensao de mediacgao:
agora, nao apenas 0O sujeito interioriza 0 mundo, mas interioriza o outro, e é

interiorizado por ele.
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Contudo, é precisamente nessa abertura que aparecem os limites da vida
psiquica. A relagdo com o outro, embora constitutiva, ndo resolve definitivamente a
tensao interior. O reconhecimento mutuo € um paradoxo de reciprocidade: o sujeito
€ ele mesmo (ipse) no seu ser-reconhecido e no conhecer seu outro. O
reconhecimento do outro € imprescindivel para o reconhecimento de si, tornando o
solipsismo (a egologia extrema) impossivel. “A relagdo de intersubjetividade € uma
relacao de intencionalidade mutua” (Konzen, 2020, p. 82).

Muitas vezes, ela a intensifica. A intersubjetividade revela ao sujeito tanto a
necessidade de unidade quanto sua incapacidade de alcancga-la apenas pela via
afetiva ou simbdlica. A psique, mesmo elevada pela linguagem e pela mutua
presencga, permanece submetida a oscilagdo das emogdes, a contingéncia das
representacdes e a fragmentagao dos desejos. Por isso, a intersubjetividade assim

como a interioridade psiquica aponta para algo além de si.

3.3.2 Relagéo intersubjetiva

A Intersubjetividade € a primeira categoria de relagao que exige reciprocidade
e que se manifesta no horizonte do ser-com-os-outros. O movimento dialético é
impulsionado pela ilimitagdo tética do Corpo Proprio e da Objetividade: a nao-
reciprocidade do mundo das coisas (Objetividade) e a capacidade humana de se
expressar na linguagem (que exige reciprocidade) langam o sujeito em busca de um
outro eu (alter ego). Afirma Andrade: Esta situacdo de reciprocidade exige a
habilidade de interpelacdo e resposta, entre o Outro e o Eu. E neste modo que o
homem entra numa relagao propriamente dia-l6gica, de reciprocidade entre sujeitos
(Andrade, 2016, p. 80).

Na relacdo de Intersubjetividade, a primazia € dada ao Psiquismo. O
Psiquismo, como primeira etapa de interiorizagao, possibilita a relacao intersubjetiva.
Essa correspondéncia é o lugar onde se realiza a dimensao ética do ser humano.

Logo, vé-se que psiquismo € categoria necessaria, mas provisoria: ele
prepara, convoca e exige o espirito. Nela, o homem se descobre interior, afetivo,
simbdlico e relacional; mas € nela também que o homem sente que essa
interioridade, embora rica, ndo é suficiente para fundamentar sua existéncia. A

tensdo dialética que nasce na psique € o primeiro sinal de que a vida humana é
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chamada a ultrapassar-se, ndo para negar sua interioridade, mas para eleva-la e

integra-la numa forma mais alta de ser.

O que permanece, porém, como limite discursivo, e que abre
possibilidade para a continuagao dialética é o que Vaz afirmara como
excesso ontologico do sujeito, que conduzira necessariamente o
discurso para além dos  horizontes de objetividade,
intersubjetividade, corpo-proprio e psique, ou seja, a necessidade
das categorias de espirito e transcendéncia (Konzen, 2017, p. 84).

Essa tensdo conduz o discurso para a terceira e mais alta categoria de
estrutura, o Espirito (nivel noético-pneumatico), e para sua relagdo homologa, a
Transcendéncia. O Psiquismo e a Intersubijetividade, ao afirmarem a interioridade e
a reciprocidade ética, mas falhando em alcancgar a unidade ontolégica total e a
inteligibilidade radical, cumprem seu papel dialético, preparando o caminho para a
reflexdo sobre o Absoluto.

Entende-se que O sujeito é impulsionado pelo seu excesso ontolégico (a
estrutura do Espirito) para além dos limites da intersubjetividade. O outfro e a

comunidade humana nao respondem plenamente ao anseio humano fundamental.

3.4 Estrutura espiritual e a relagao transcendental

Depois do discurso dialético ter estabelecido a presenca do sujeito na
exterioridade do corpo préprio e na interioridade mediadora do psiquismo, o
pensamento € conduzido para além desses niveis, em direcdo ao Absoluto. Essa
elevacgao é exigida pelo excesso ontologico do Eu, cuja profundidade ndo se esgota
nas fronteiras do mundo e da histéria. E precisamente esse nivel que torna inteligivel
a totalidade do ser humano, funcionando como seu fundamento ontolégico. Na
antropologia tripartida de Vaz, o espirito representa o ponto mais alto da estrutura
humana, “se mostra um ser de fronteira, passando por ele a linha de horizonte que

divide o espirito e a matéria” (Vaz, 2020, p. 175).

3.4.1 Estrutura noética-pneumatica

O corpo situa o sujeito no mundo sensivel; o psiquismo inaugura a

interioridade afetiva, simbdlica e intersubjetiva; mas € no espirito que o homem
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alcanga sua interioridade propriamente racional, livre e responsavel. A interiorizagéo
deixa de ser apenas um movimento espontaneo da sensibilidade ou da afetividade
e se torna ato consciente, reflexivo e deliberado. Por isso, é no espirito que o sujeito

se reconhece como origem e sentido de sua propria agao. Afirma Vaz:

O movimento imanente do espirito aparece, assim, como uma
regiratio ou circulatio, uma intercausalidade dialética que se exprime
nas oposigdes classicas da inteligéncia e da vontade, do espirito
tedrico e do espirito pratico, da contemplacao e da ac¢do e, na ordem
do objeto, do verdadeiro e do bom (Vaz, 2020, p. 183).

O espirito € a dimensao na qual o Eu emerge ndo apenas como centro
sensivel ou psiquico, mas como sujeito responsavel e deliberante, consciente de seu
fundamento e orientado por valores que o transcendem. Trata-se de uma
interioridade qualitativamente distinta: espaco no qual a razao se abre a verdade e a
liberdade se orienta para o bem, constituindo o sujeito como pessoa. Essa nogao de
espirito transcende os limites da antropologia enquanto disciplina e torna-se
coextensiva ao proéprio ser.

No plano espiritual, a interioridade humana se torna racional. A inteligéncia,
como estrutura noética, é orientada para a verdade e constitui 0 momento em que o
sujeito se abre a exterioridade absoluta da Ideia. O nols “é uno e unificante; como
liberdade € razdo de si mesmo (autol éneka) ou fim a si mesmo e perfeita
independéncia (autarqueia)” (Vaz, 2020, p. 183). E nesse movimento que o espirito
encontra sua identidade: pode perguntar pelo sentido ultimo das coisas, pelo
fundamento do mundo e de si mesmo, e essa abertura ndo € meramente psicoldgica,

mas ontologica.

A liberdade como independéncia (autarqueia), ou o ter em si mesmo
a sua razao de ser (autod éneka, causa sui) € no espirito finito como
um unificante ou relativa a diferenga ou alteridade dos objetos que
se oferecem a enérgia ou ao dinamismo unificante da liberdade.
Trata-se, pois, de uma liberdade relativa e, como tal, finita, mostrando
nessa finitude a sua dimensao categorial (Vaz, 2020, p. 184).

A liberdade expressa o outro polo da vida espiritual. A agdo humana, quando
elevada pelo espirito, deixa de ser impulso ou reagao e se torna ato deliberado, fruto
de uma autodeterminagdo que exprime quem o sujeito é. A liberdade nao é

indeterminac&o, mas orientagdo para o bem, entendido como horizonte objetivo de
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valor. Por isso, o0 espirito € o espaco da responsabilidade, e é nele que se funda a
ética vaziana. S6 ha acao moral porque existe, na estrutura humana, uma dimenséao
capaz de reconhecer o valor e de orientar-se por ele. Afirma Aquino sobre essa
dimens&o: Antes de tudo, seria o caso de aproximar Antropologia e Etica para
entender o desenho e a envergadura especulativa da eventual doutrina vaziana do
espirito, nas vertentes subjetivas e objetiva (Aquino, 2011, p. 19).

A razdo e a liberdade constituem juntas o nucleo da pessoa. E nesse ponto
que a relagao entre espirito e intersubjetividade adquire um sentido novo. O espirito
nao é uma dimenséo fechada, mas aberta ao outro. A intersubjetividade, que no
plano psiquico era afetiva e simbdlica, neste parametro agora, é racional e ética.

A linguagem, que no plano psiquico ja exercia fungéo simbdlica, alcanga no
espirito seu pleno significado. A palavra deixa de ser mera expressao afetiva e se
torna manifestagcdo da verdade e comunicagao da liberdade. Ela revela o carater
publico da interioridade espiritual, ou seja, 0 pensamento transforma-se em discurso,
e o discurso cria um espago comum de racionalidade entre os sujeitos, de modo
amplo, entende-se que os campos epistemolégicos do homem no mundo séo
contextualizados. Esclarece Vaz sobre a linguagem: “0 mundo no qual o homem
existe pelo espirito € o mundo da linguagem ou das formas simbdlicas: nele se
desdobram as trés dimensbes do nosso ser-no-mundo: o Eu, a Sociedade e a
Natureza” (Vaz, 2020, p. 180).

3.4.2 Relacao transcendental

A transcendéncia € a categoria de relagao correspondente ao espirito. Ela
orienta o movimento intencional pelo qual o homem ultrapassa os limites de sua
condigao histérica e mundana na busca do fundamento ultimo do Eu sou. O sujeito
se sobrepde ao mundo e a histdria ao buscar esse fundamento, e por isso o homem
€ constitutivamente ser-para-a-transcendéncia. A Transcendéncia nao € atributo de

um ser transcendente isolado, mas movimento do homem em dire¢cdo ao absoluto.

Essa relacdo com o ser é, necessariamente, uma relacdo de
transcendéncia, em virtude da diferenga real entre o sujeito, finito e
situado, e o ser. Assim sendo, € uma relagdo com o absoluto, uma
vez que é a universalidade absoluta do ser que se constitui em
horizonte ultimo do espirito (Andrade, 2016, p. 88).



36

O Absoluto é transcendente porque sua esséncia excede a inteligéncia finita,
que s6 pode concebé-lo por meio de conceitos analdgicos transcendentais como ser,
unidade, verdade e bem. Mas o Absoluto é também imanente, porque esta presente
na interioridade mais profunda do espirito. A transcendéncia nao significa fuga do
mundo, mas modo fontal de estar na realidade.

Nas categorias anteriores, o discurso percorria do finito ao infinito, numa
inteligibilidade para-n6s. Com o espirito e a transcendéncia, o movimento se inverte:
o Absoluto é posto como fundamento, e o Eu é pensado como ser-posto pelo
Transcendente. A transcendéncia emerge, assim, como fundamento do discurso na
ordem da inteligibilidade em-si. A existéncia encontra sua fonte na esséncia, e o

Absoluto € o que fundamenta toda inteligibilidade humana.

Relacionando-se com o mundo das coisas € com o outro sser
intencional na objetividade e intersubjetividade, ua estrutura
espiritual possibilita a relacdo, e também a complementariedade
ontolégica com o Ser com o qual, pela analogia, se percebe oriundo
e para o qual tende (Konzen, 2017, p.90).

Essa transcendéncia nao distancia o espirito do mundo; ao contrario,
aprofunda sua relagéo com ele. Quanto mais o espirito se eleva ao fundamento, mais
compreende a ordem do real e mais reconhece a dignidade do finito. A
transcendéncia espiritual ilumina a totalidade da experiéncia humana, oferecendo-
Ihe sentido, coeréncia e profundidade.

Assim, o espirito, enquanto categoria de estrutura, € o lugar onde a
interioridade humana se expressa de modo mais alto e onde se inaugura a relagao
que da a existéncia sua direcdo transcendente. Essa relagdo, embora essencial,
ainda nao esgota a fungao unificadora do espirito na estrutura tripartida; essa funcao
sera desenvolvida posteriormente. Aqui, basta reconhecer que é no espirito que o
homem se descobre capaz de verdade, de liberdade e de transcendéncia, tendo
capacidades que irdo responder a pergunta fundamental, que é: o que € o homem;

neste sentido poderia de modo pessoal transpor para a pergunta: quem sou eu?

3.5 Espirito como mediagao ontolégica

A compreensao do espirito como principio de unidade ontolégica nao aparece

em Lima Vaz como afirmacgao direta ou conclusdo dogmatica, mas como o resultado
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necessario do método reflexivo e dialético que estrutura sua antropologia. Esse
método, orientado por um dinamismo interno, exige que cada dimensido da
experiéncia humana seja reconhecida em sua integridade, pondo suas capacidades
em diregdo a uma forma mais alta de inteligibilidade. Assim, o percurso antropolégico
vaziano néo consiste em simples estruturagédo categorial, mas num movimento que
acompanha o préprio fendmeno humano, o qual, quando analisado com rigor, revela
uma interiorizagdo crescente que culmina numa dimensido capaz de recolher e

ordenar todas as demais.

S6 o espirito, com efeito, é presente a si mesmo em virtude de sua
reflexividade essencial e, por conseguinte, sé a vida segundo o
espirito é, para o homem, vida de presenca a si mesmo: de
conhecimento de si e de autodeterminagao, vida racional e livre.
Nessa presenga a si mesmo cumpre-se, por sua vez, a unidade
efetiva do homem — sua unidade espiritual — cujo nucleo ontoldgico
reside na estrutura noético-pneumatica, segundo a qual se exerce a
vida segundo o espirito (Vaz, 2020, p. 203)

Essa ascenséo se torna clara quando observamos a dialética que marca cada
etapa desse itinerario. A corporeidade assegura a presenga do homem no mundo,
mas nao explica a génese dos significados que orientam sua agao. O psiquismo, por
sua vez, aprofunda essa presenca e inaugura uma verdadeira interioridade, mas
permanece submetido a oscilagdo entre impulsos, afetos e representagcdes que nao
se integram plenamente. A consciéncia, ao refletir sobre essa condi¢gao fragmentaria,
reconhece a exigéncia de um nivel de unificagdo que nenhuma das duas dimensdes
anteriores é capaz de produzir. O método vaziano simplesmente acompanha essa
exigéncia constitutiva: ele segue o movimento da consciéncia que, ao buscar
compreender-se, descobre um principio mais alto de organizagao da vida humana,
como afirma Vaz: “embora sendo somatica e psiquicamente determinada, a vida
humana nao pode ser denominada com propriedade ‘vida segundo o corpo’ ou ‘vida
segundo o psiquismo’” (Vaz, 2020, p. 204).

E nesse ponto que o espirito emerge. Ele ndo é introduzido como um
acréscimo externo ao homem ou como uma sutileza psicolégica, mas como resposta
necessaria a pergunta fundamental: o que, em nds, torna possivel compreender,
ordenar e dar sentido a totalidade da existéncia? Nem o corpo nem a psique
possuem essa funcao unificadora; ambos sao indispensaveis, mas insuficientes para

fundamentar a unidade ontolégica do sujeito. Somente no nivel espiritual o homem
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toma posse de si mesmo como sujeito; € nesse nivel que a experiéncia deixa de ser
apenas vivida e passa a ser assumida. No espirito, 0 homem nao apenas sente e
representa, mas compreende; ndo apenas reage, mas delibera; ndo apenas vive,
mas interpreta sua propria vida. Essa capacidade de autocompreensao inaugura
uma forma de interioridade qualitativamente distinta, que ndo é mais fragmentaria,

mas unitaria.

nesse recriar uma expressao renovada do seu ser, € o seu "espirito"
que o exercitante vai empenhar mais radicalmente, sendo ele o apice
do movimento da auto-expressao considerado na sua diregcao
ascendente, e dele procedendo o mesmo movimento no seu
descensus. para atingir, na corporalidade, as raizes mais profundas
do ser, Essa circulagao dialética que culmina no "espirito" e do
"espirito" desce ao "corpo préprio" pela mediagdo do "psiquismo” é
que permite ao movimento de auto-expressao constitutivo do homem
envolver todo o seu ser — corpo, alma, espirito — e conferir a sua
unidade ontolégica um carater eminentemente dinamico (Vaz,
ignatiana, p. 357).

A unidade ontoldgica se manifesta precisamente nesse poder de recolher, de
modo reflexivo, o que nas dimensdes anteriores aparecia disperso. A sensibilidade e
a vida psiquica, guiada pela reflexdo espiritual, recebem direcdo e coeréncia. O
corpo transforma-se em expressédo pessoal; a psique converte-se em interioridade
consciente. Ambas s&o integradas num sujeito capaz de reconhecer-se como autor
de seus atos e responsavel por seu proprio destino. Essa sintese, contudo, néo se
realiza de modo espontaneo, ela é fruto de uma operagao especifica da consciéncia
espiritual, a reflexado. A reflexdo coloca o sujeito diante de si mesmo, instaurando a
distancia necessaria para julgar, comparar, distinguir e orientar sua prépria vida. E
aqui que nasce a dimensao normativa da existéncia: ndo é o desejo que determina
o dever, mas a consciéncia de um bem que transcende inclinagdes imediatas; nao &
a mera memoria que confere continuidade a vida, mas a atribuicdo de sentido ao
proprio percurso.

Vaz, ira demonstrar o caminho da vida segundo o espirito para mostrar a
conceptualizagao pratica da dimensao noético-pneumatica, e de que modo tal se
realiza? sera através dos atos espirituais que darao a nogao de inteligéncia espiritual

e liberdade. Afirma Vaz:



39

Desse modo, razédo e liberdade devem ser entendidas, se as
pensarmos integradas no ritmo de crescimento da vida segundo o
espirito, a luz da tendéncia profunda que aponta para o ato de
contemplagédo como inteligéncia propriamente espiritual e para o ato
do dom de si como amor propriamente espiritual (Vaz, 2020, p. 208).

Nesse processo, a liberdade espiritual desempenha papel determinante. Ela
nao se reduz a impulsos ou preferéncias, mas constitui ato deliberado de
autodeterminagédo. Pela liberdade, o sujeito reune em uma mesma direcao
elementos que, no plano psiquico, permaneceriam dispersos e contraditérios. A

unidade ontolégica é uma “obra” do espirito, que:

se considerarmos a afirmacao do Eu sou em relagao a universalidade
formal do ser, ela implica a submissao do sujeito ao ser enquanto ele
€ “ser-para-a-Verdade e ser-para-o-bem; e se a considerarmos em
relagdo a universalidade real do Ser ela implica igualmente a
submissao do sujeito ao Ser, como ser-para-o-Absoluto (Vaz, 2020,
p. 350).

Entretanto, essa orientagdo n&o se esgota no escopo intramundano. O proéprio
dinamismo do espirito, quando examinado metodicamente, revela uma abertura
essencial ao fundamento ultimo do ser. A busca da verdade n&o se satisfaz com
verdades parciais; a busca do bem nao repousa sobre bens finitos; a liberdade nao
encontra legitimidade apenas na facticidade historica. Razdo e liberdade, ao
interrogarem-se, descobrem que sua normatividade depende de um horizonte mais
alto que a simples experiéncia empirica. A transcendéncia surge ndo como elemento
acrescentado de fora, mas como condigao propria do espirito. Ao situar-se, ainda
gue analogicamente, diante do absoluto, o espirito alcanga a possibilidade de uma
unidade que ultrapassa a simples coeréncia psicologica e assume a forma de
unidade ontoldgica.

Dessa forma, o espirito constitui o principio de unidade ontolégica porque
recolhe e orienta a existéncia humana, integra corpo e psique num todo significativo
e abre a liberdade ao seu fundamento ultimo. Quando o homem se interroga com
radicalidade, é no espirito que encontra a forma mais alta de compreender-se como

ser uno, responsavel e aberto ao sentido.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O percurso realizado ao longo deste Trabalho de Conclusdo de Curso permitiu
compreender que a antropologia filosofica de Lima Vaz ndo € meramente descritiva,
mas sistematica e ontologica. Trata-se de uma ontologia do ser humano. Esse
principio, ao final da andlise, s6 pode ser encontrado na categoria do espirito,
entendida ndo como uma parte do homem, mas como a forma propria pela qual ele
alcanca sua identidade pessoal e sua abertura ao ser.

A primeira contribuicdo deste estudo foi mostrar que a dialética empregada por
Lima Vaz, embora inspirada na tradicdo hegeliana, ndo reproduz os esquemas
idealistas de Hegel. Ao contrario, Vaz realiza uma apropriagao critica e seletiva da
dialética: utiliza-a como método de ascensao reflexiva, mas recusa a reducao do real
ao movimento do conceito. A dialética vaziana € uma dialética do fenébmeno humano,
e ndo da Ideia. E por isso que o corpo e a psique n3o sdo superados ou dissolvidos
no espirito, mas integrados como momentos constitutivos da pessoa. O espirito, ao
invés de absorver as outras dimensdes, oferece-lhes forma e sentido.

Essa superacao critica de Hegel € um dos pontos altos da obra de Vaz. Em
Hegel, a pessoa se dilui no Espirito absoluto; em Vaz, ao contrario, o absoluto esta
presente como horizonte, mas ndo anula a singularidade da pessoa humana. O
espirito, em Vaz, nao é o Espirito absoluto que se “autoconscientiza’ na histéria, mas
o centro pessoal do sujeito humano, aberto ao absoluto por sua estrutura racional e
livre. Essa diferenca é decisiva: ela impede que a antropologia vaziana se torne
historicista ou totalizante e preserva o valor irrepetivel da pessoa. Nesse ponto, o autor
realiza uma sintese original entre Hegel e a tradicdo metafisica crista, especialmente
tomista.

A segunda contribuigdo deste trabalho consistiu em mostrar que a triparticao
vaziana € uma leitura estrutural da condigdo humana. No corpo, 0 homem se encontra
situado no mundo fisico; na psique, ele interioriza 0 mundo e se abre ao outro; no
espirito, ele assume sua propria existéncia como sujeito. Essa articulagao ascendente
nao € um movimento psicologico, mas ontoldgico: a passagem de um nivel ao outro
revela limitagdes que pedem superacdo, ndo por eliminagdo, mas por integracao.
Cada dimensao permanece em sua legitimidade, mas ganha pleno sentido apenas no

nivel seguinte.
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Assim, a unidade ontologica do homem n&o €& garantida pela simples
coexisténcia das dimensbes, mas pelo espirito, que recolhne em seu interior o
dinamismo somatico e psiquico e os orienta para uma forma de vida consciente,
responsavel e aberta & transcendéncia. E no espirito que a corporeidade se torna
corpo proprio, € que a psique se torna interioridade pessoal. A pessoa humana sé se
compreende verdadeiramente quando vista a partir desse centro.

Por fim, este estudo mostrou que a dimensao espiritual ndo se encerra em si
mesma. Sua proépria estrutura aponta para um horizonte que a supera, mas que lhe
confere sentido: a transcendéncia. E na abertura ao absoluto que o espirito funda sua
atividade cognoscente e sua liberdade ética. Assim, o principio de unidade ontoldgica
que o espirito confere ao homem n&o é fechado ou circular, mas dindmico e aberto:
ele encontra seu fundamento Uultimo no ser compreendido como abertura
transcendental da existéncia.

Dessa forma, pode-se concluir que o espirito, na antropologia de Lima Vaz,
constitui o eixo organizador da pessoa humana e o fundamento de sua unidade
ontoldgica. O espirito €, portanto, o lugar da unidade.

O presente trabalho buscou demonstrar precisamente essa fungao integradora.
Ao final, fica claro que a antropologia vaziana oferece um caminho soélido para
recuperar a unidade do discurso sobre 0 homem, superando tanto os reducionismos
naturalistas quanto os psicologismos ou sociologismos contemporaneos. A triparticao
estrutural culmina numa sintese que devolve ao ser humano sua dignidade ontologica:

ser pessoa, ser livre e ser aberto ao Absoluto.
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