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نو   نئی بات   نئی ر انوکھا پن   طرز  لفظ  جدت کے لغوی معنیٰ:تازگی   

رتخلیق   نرالا پن   نیا پن   نیا رخ وغیرہ کے ہیں۔

کا نام ہ جو کبھی رکتی  اورفک ایک ندی کی طرح رواں دواں چیز 

نہیں جیسے انسان زندگی کا سفر جاری ہ مثلاًایک نظی سامنے آتا ہ 

اور صحیح ہیں  جاتے  ہو  ختم  بالٓاخفاسد نظیات  ہ  آتا  نیا نظی   پھر 

 نظیات سامنے آجاتے ہیں۔ر

کا مطلب ہوا کسی چیز کے متعلق فک کے حوالے سے نئی جدت فک ر 

 بات    نئی تخلیق    نیا پن     نیا رخ وغیرہ کاوق کے ساتھ پایا جانا ہ۔ر

کہ ر کا رء1789جیسا  لوگوں  تو  آیا   فرانس  خصوصاًانقلاب  میں 

میں ر اندازفک  آئیں  نئی تبدیلیاں  ساتھ  زمانے کے  بدلا  فک  اندازے 

دوران عقل ر رعقل اس  اورلاجک داخل ہو گئی مسلمانوں کے ہاں بھی 

فلسفے ر سیاسی  معاشی      نئے  آئیں  تبدیلیاں  بڑی  سے  اعتبار  کے  وفک 



 

رلکلام آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں جدت فکمولانا ابوا 2

وفرازآئے ر زندگی میں نشیب  کی معاشرتی  اور مسلمانوں  سامنےآئے 

کو  فک  جو  موجود تھے  ایسے منابع  وحدیث  قرآن  پاس  کے  مسلمانوں 

دینے والے بنیاد کی حیثی رکھتے ہیں ان کی بنا پر مسلمانوں میں ر تازگی

کبھی فک ی جمود طاری نہیں ہوا وق کے ساتھ ساتھ ان میں ایک ایسا ر

موجود رہا جو جدید تقاضوں کے مطابق اور نصوص کی اتباع کرتے ر رطبقہ

 ہوئے دی کی تشری وتعبیر کرتے رہ اگر چہ اسی دوران ایسے فکی

کا رجحان  رجحانات بھی سامنے آئے جن میں مغربی فک سے مرعوبیت 

نصوص میں  شوق  کے  فک  جدت  نے  انہوں  اور  ہ  جاتا  پایا   بھی 

مغر وتعبیر  تشری  کی  کر اسلامی  شروع  کرنا  مطابق  کے  رجحان  بی 

اور انسان کی ایک ر دی۔جدت پسندی       بذات خود ایک مستحسن جذب 

 فطری خواہش ہ اگر ی جذب نہ ہوتا تو انسان پتھرکے زمانے میں ایٹم

اور خلائی  اور بیل گاڑیوں سے طیاروں  اونٹوں  نہ پہنچتا     دور تک  کے 

 جہازوں تک رسائی حاصل نہ کرتا موم کی شمعوں اور مٹی کے چراغوں

ی  اور سرچ لائٹوں تک ترقی نہ کر سکتا انسان کی  سے بجلی کے قمقموں 

 فک فتوحات جنہوں نے ایک طرف چاند
ب

 

ی

 

ن

 

ئ

 ساری مادی ترقیاں اور سا

میں  کی تہہ  دوسری طرف سمندر  تو  ہیں  رکھی  ڈال  پر کمندیں  تاروں 

 ن کے اسی جذب کیاپنے ڈول پہنچائے ہوئے ہیں اگر دیکھا جائے تو انسا
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حریص ر کا  خوب  تر  خوب  اور  پسند  جدت  وہ  کہ  ہیں  منت  مرہون 

  ہ۔چنانچہ اسلام نے جو ایک فطری دی ہ کسی جدت پر بحیثیت

کے کوئی پابندی عائد نہیں کی    بسااوقات اسے مستحسن قرار دیا ر رجدت

ہ اور اس کی ہمت افزائی کی ہ ۔خاص طور سے صنعت وحرفت اور ر

استعمال  کا  طریقوں  نئے  نئے  میں  بارے  کے  وغیرہ  جنگ  فنون 

ثابت ہ جیساکہ پر  آنحضرتصلى الله عليه وسلمسے  موقع  احزاب کے  غزوہ 

کے مشورے پر جنگ کے لئے خندق والی ر ررضی اللہ عنہ رسلمان فارسی

غزوہ طائف ر تدبیر پر عمل کیا گیا جو عرب میں پہلی بار تھی اسی طرح

 رکے ہاتھ سے بنائے دور ررضی اللہ عنہ رکے موقع پر حضرت سلمان فارسی

رآلات منجنیق اور دوبابے کا استعمال کیا گیا ۔

ان مثالوں سے ی بات واضح ہو جاتی ہ کہ اسلام نے کسی جدید ر

اعتراض نہیں کیابلکہ صحیح ر کوئی  پر جدید ہونے کی حیثی سے  اقدام 

افزائی کی ر رہ کر جدت پسندی کی ہمت  مقاصدکے لئے صحیح حدود میں 

رہ۔ر

جدت پسندی ایک دو دھاری تلوار ہ جو ری بات معلوم رہ کہ ر

انسانیت کو فائدہ پہنچانے کے کام بھی آسکتی ہ اور اس کا کام تمام بھی ر

ہ لہٰذا ایک نئی چیز نہ محض نئی ہونے کی بنا پر قابل قبول ہ ر کر سکتی
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اور نہ محض نئی ہونے کی بنا پر قابل تردید یہاں تک تو بات صاف ہ ر

آگے سب سے اہم سوال ی ہ کہ وہ معیارکیا ہ جس کی بنیاد پر ر لیکن

فیصلہ کیا جا سکے کہ فلاں جدت مفید اور قابل قبول ہ فلاں مضر اورنا ر

 قابل قبول؟ر

کام ر ی  کہ  ہ  توی  صورت  ایک  لئے  کے  تعین  کے  معیار  اس 

خالص عقل کے حوالے کیا جائے چنانچہ سیکولر معاشروں میں ی فیصلہ ر

کے پاس ہوتا ہ جو نقصانات سے خالی نہیں ہ جو عقل وحی ر عقل ہی

الٰہی کی رہنمائی سے آزاد ہو انسا ن اسے آزاد عقل سمجھتا ہ لیکن در 

اغراض کی غلام بن جاتی ر رحقیق اور نفسان  وہ اس کی بہیمی خواہشات 

رہ جو عقل کی غلامی کی بد تری شکل ہ۔ر

الٰہی کا کام عقل پر ڈالیں گے تو بہت سی خابیاں سامنے ر وحیاگر ہم 

ہدائت کے لئے احکام الٰہی کا جوں کا توں اتباع راس لئے ہمیں رآئیں گی ر

ضروری ہغرض اسلامی نقطہ نظ سے اچھی اور بری جدتوں کو پرکھنے ر

اس نے  کی شریعت  اللہ  کہ  ہ  ی  معیار  فرمایا ر رکا  حک  کیا  بارے  کے 

تو اسے قبول کیا جائے ر وہ شریعت کے احکام کے مطابق ہ  ہ؟اگر 

تاؤیل ر میں  شریعت  تو  ہ  خلاف  کے  احکام  کے  شریعت  اگر  اور 

اختیار کرنے کی بجائے اسے ترک کر دیا جائے خواہ ر روتحریف کا طریقہ
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پر ر عمل  طرز  اس  خواہ  اور  ہو  خلاف  کے  چلن  عام  کے  زمانے  وہ 

اورکتنا استہزاء کرتے ہوں ایک مسلمان ر دوسرے لوگ کتنی ملام 

ر:رکے پاس ان اوچھے اعتراضات کا جواب صرف ی ہ کہ
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ھ
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 1   اللہ

اور انہیں ان کی سر کشی میں ڈھیل دے )  ا کرتا ہ 

 

ز
ھ

 

ست

ا کا  ان  اللہ 

 (دیتا ہ جس میں وہ سر گرداں پھرتے ہیں 

ہ جنہیں ر لئے  کے  معاملات  ان  کے  زندگی  عمل  طرز  ی  ہاں 

قرآن وسنت نے فرض۔واجب مسنون   مستحب یا حرام اور مکروہ قرار ر

چیزیں ر جو  البتہ  ہیں     تغیر  قابل  نا  میں  دور  ہر  احکام  ی  ہچنانچہ  دیا 

مباحات کے ذیل میں آتی ہیں ان میں انسان کو اختیار دیا گیا ہ کہ وہ ر

اورزمانے کی مصلحتوں کے لحاظ سے انہیں ترک یا اختیار کر نے کا ر روق

فیصلہ کر سکتا ہ اور دیکھا جائے تو زندگی کے ایسے مسائل تعداد میں 

وواجب    ر ربہت فرض  نے  شریعت  نصوص  بارے  کے  جن  ہیں  کم 

مسنون و مستحب یا حرام ومکروہ ہونے کی صراحت کی ہ اور جو نا قابل ر

گی کی بیشتر چیزیں ,,مباحات       میں داخل ہیں راس کے بر عکس زند تغیر ہیںر

 اور ان کے ترک واختیار کے فیصلے ہر وق بدلے جا سکتے ہیں ۔ر

 
1

ر15:2القرآن الحکیم   البقرہ 
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لہذا اسلام نے جدت پسندی کو جو میدان عطا کیا ہ وہ ایک وسیع ر

 میدان ہ جس میں وہ اپنی پوری جولانیاں دکھا سکتی ہ اور اس میں

اور سائنس وٹیکنالوجی  وانکشاف  کام لے کر علم  اپنی عقل سے  انسان 

انسانیت ر کو  معلومات  ان  اور  ہ  سکتا  پہنچ  بھی  تک  عروج  بام  کے 

رکےلئے زیادہ سے زیادہ مفید بھی بنا سکتا ہ ۔ر

لہٰذا ا س وق عالم اسلام کا سب سے بڑا مسئلہ ی ہ کہ وہ,,جدت ر

پسندی       کی ان حدود کو پہچانے اور اسلام نے,,جدت پسندی       کا جووسیع ر

دائرہ انسان کو دیا ہ اسے چھوڑکر اس مختصر دائرے میں دخل اندازی ر

اور جو نا ر نہ کرے جس کے احکام شریعت نے خود مقرر کر دئیے ہیں 

قابل تغیرہیں اس کے بر عکس عالم اسلام کا موجودہ طرز عمل ی ہ کہ 

اس کی تگ  وہاں  اختیار کرنا تھا  دائرے میں اسے جدید طرز فک  جس 

نا قابل  الٰہی  احکام  اور محدود ہ اس کے بر عکس جو  وتاز انتہائی سست 

کر  ان کی طرف  رخ  کا  ,,جدت پسندی        اپنی  تغیر تھے مسلمانوں نے 

اسی کا نتیجہ ہ کہ عصر حاضر نے جو اچھائیاں انسانیت کو ررکھا اور  ہ 

وہ ر اور جو برائیاں اس نے پیدا کی ہیں  دی ہیں ان سے تو ہم محروم ہیں 

اللہ  سب تیز رفتاری سے ہمارے معاشرے میں سرای کر رہی ہیں 
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سے  داریوں  ذمہ  اپنی  میں  حاضر  دور  ہم  کہ  دے  توفیق  تعالیٰ ہمیں 

ھد ہ بر آ ہو سکیں ۔

ع

  سلام فککے ساتھ 

رتحقی کی حدودر

اس ر اور  گی  ہو  میری ی تحقی جدت پسندی کے مثبت پہلوپر مبنی 

 جائے گا کہ نصوص کی اتباع کرتے ہوئے برصغیر کے دو رلیامیں جائزہ ر

اہم مفکری نے اسلام میں جدت پسندی کے کیا خطوط مہیا کئے ہیں ان 

 گے فکی خطوط دی کی نئی تشری وتعبیر میں کس ر

 

حضرات کے دی 

حد تک مددگار ثابت ہوئے ہیں اور ان سے کس حد تک استفادہ کیا جا 

رسکتا ہ ۔ر

ربنیادی سوالر

دوسرے ر ایک  لحاظ سے  برصغیر میں مفسری نے جدت فک کے 

بات کی اس  ہ  کیا  نگاہ پیش  نقطہ  ان  سے مختلف  کہ  ہ  ضرورت 

جدت افکارکا تجزیاتی مطالعہ کیا جائے اور اس بات کا تعین کیا جائے کہ ر

حد تک نصوص اسلامی اور اجماع ام کے دائرے  ی جدت فک کسر

ر کے اندر ہ اور اس کی عصری افادی کیا ہ۔

رمقاصدتحقیر
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کا ر اس  کر  لگا  کا کھوج  فک  د جدت  موجو  اہم تفاسیر میں  کی  برصغیر 

 تجزیاتی مطالعہ کرنا۔ر

 جدت افکار کا کھوج لگا کر ان کی عملی افادی کا جائزہ لینا۔

جدت فک کی ضرورت و اہمیت اور اس کے تقاضوں  ردور حاضر میں

 کا تعین کرنا۔ر

اس حوالے سے جائزہ لینا کہ مفسری کی جدت فک کس حد تک ر

اندر مثبت پہلو رکھتی ہ وافکار میں مددگار ر۔راپنے  اورعصری مسائل 

ربن سکتی ہ۔ر

رسابقہ کام کا جائزہر

زادرؒ آ  ابوالکلام  اعلیٰ رمولانا  ابو  سید  مولانا  فک   راور  کی  مودودیؒ 

اور بہت سی کتابیں کام ہو چکا ہ  معرض تحریر ر اورتفاسیر پر بہت سا 

آزادرؒ ابوالکلام  نےمولانا  قریشی  حق  مثلاًافضل  ہیں  آچکی   رمیں 

کی تفسیری  رمیں مولانا آزادرؒ لکھی جس رمفسرکےموضوع پر کتابربطو

مولانا ر اندر  کے  کتب  علاوہ مختلف  کے  اس  ہیں  کی  بیان  خصوصیات 

ؒر مولانا  رآزاد ؒ طرح  گیاہ۔اسی  لکھا  پر  رجحان  کےتفسیری  صاحب 

ہیں ر مودودیؒ پر بھی ایم فل اور پی ایچ ڈی کی سطح پر مقالات لکھے جا چکے

اور دیگر یونیورسٹیوں کی ویب سائٹ پر ان مقالات ر پنجاب یونیورسٹی 
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یونیورسٹی سے پنجاب  ہیں  موجود  نام  نے ر کے  بٹ  خاور  بشیر  قلب 

  مودودیؒ کا موقف ومنہج کے موضوع پر عصری اجتہادی مسائل سیّد

آف کراچی سے صوفیا فرناز نے سید ابوالاعلیٰ  ر ء کو اوریونیورسٹی2013

پر ر رمودودیرؒ  ء2010کی تاریخ نویسی فنی وتجزیاتی مطالعہ کے موضوع 

ابوالاعلیٰ  ر سید  فرزانہ سلیمان نے  ہی  کراچی سے  آف  یونیورسٹی  کواور 

ڈاکٹر کی ر رء1999پر مودودیؒ بیسوی صدی کے مفکر کے موضوع کو 

دونوں ر بنیادی مقصان  کا  میری تحقی  ہیں لیکن  کی  حاصل  ڈگریاں 

ا اس رن رحضرات کی جدت فکاور  کا تقابلی مطالعہ کرنا ہ  کی وسعت 

ر۔رموضوع پر اس سے قبل کوئی لٹریچر موجود نہیں ہ

 اسلوب تحقیر

 ۔ر تحقی کے دوران درج ذیل شرائط کو مد نظ رکھا جائے گا

  میری تحقی بیانیہ   تجزیاتی اور تقابلی نوعی کی ہو گی۔

اصل ماخذ سے استفادہ کیا جائے گاجس جگہ ضروری ہو گا وہاں ثانوی ر

 مصادر سے بھی استفادہ کیا جائے گا۔ر

 رسائل و جرائد سے بھی متعلقہ مواد حاصل کیا جائے گا۔ر

 مختلف لائبریریوں سے فائدہ حاصل کیا جائے گا۔ر

 نگران مقالہ کی ہدایات کی روشنی میں تحقی کی تکمیل کی جائے گی۔
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 مقالہ کی عبارت آسان اور با محاورہ اردو میں لکھی جائے گی۔

مقدمہ   ر ایک  کو  وتجاوی تین رمقالہ  سفارشات  اور  خلاصہ  ابواب    

 پرمشتمل مرتب کیا جائے گا۔ر

مقالہ کے اختتام پر کتابیات   رسائل اور جرائد کی فہرست درج کی 

رگی۔رجائے

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر

ر

ر

ر

ر

رجدت فک کی اہمیت عصر حاضر میںرررباب اول:ر

جدت فک کی تعریف۔اسلامی تعلیمات کی ررفصل اول:

رروشنی میں جدت فک کی حدودر

ر)مذموم پہلو(رررر)محمود پہلو(ر

ربرصغیر میں جدت فک کے مختلف رجحاناتررفصل دوم:ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر

ر

 

 

 

ر

ر

 جدت فک کی تعریف۔اسلامی تعلیمات کیررفصل اول:

رروشنی میں جدت فک کی حدودر

ر)مذموم پہلو(رررر)محمود پہلو(ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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رجدت فک دو الفاظ کا مجموعہ ہ جدت اور فکر

جدت فک کیا ہ ی جاننے سے قبل ضروری سمجھتا ہوں کہ دونوں 

ر۔رالفاظ کا لغوی واصطلاحی معان کا جائزہ لیا جائے

کا لغوی معنر کامادہ)ج۔د۔د( ہ جو باب ر:جدت  جَدَّ   رلفظ جدت 

 رسے مشتق ہ ی مادہ قرآن مجید میں دس مقاماتپرمختلف معان میںریجَُد  

راستعمال ہواہ۔ر

رکسی  چیزکا  نیا ہونا کے معن میںر
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کا ی کہنا عجیب ہ کہ کیا جب ہم ر) ان  اگر تجھے تعجب ہو تو واقعی 

ہیں ر وہ لوگ  ہو نگے؟ یہی  کیا ہم نئی پیدائش میں  تو  مٹی ہوجائیں گے 

کی گردنوں میں ر ہیں جن  کیا یہی  کفر  پروردگار سے  اپنے  نے  جنہوں 

اس میں  جو  والے ہیں  رہنے  جو جہنم کے  اور یہی ہیں  طوق ہوں گے 

ر(ر گےہمیشہ ہمیشہ رہیںر

 
2

ر5:13الرعد
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کو رر)ر زمی  اور  آسمانوں  نے   
ی
تعالٰ اللہ  کہ  دیکھا  نہیں  نے  تو  کیا 

کر ر فنا  کو  تو تم سب  وہ چاہ  اگر  کیا ہ۔  بہتری تدبیر کے ساتھ پیدا 

ر(ردے اور نئی مخلوق لائے۔ر
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ی سب ہماری آیتوں سے کفر کرنے اور اس کے کہنے کا بدلہ ہ رر)

نئی  ہم  پھر  گے  ہوجائیں  ریے  ریے  اور  ہڈیاں  ہم  جب  کیا  کہ 

 (رپیدائش میں اٹھ کھڑے کئے جائیں گے؟
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 5 دٍ قٍ ج

اور کافروں نے کہا )آؤ( ہم تمہیں ایک ایسا شخص بتلائیں جو تمہیں ی ر)  ر

خبر پہنچا رہا ہ کہ جب تم بالکل ہی ریہ ریہ ہو جاؤ گے تو تم پھر سے ر

ر(رایک نئی پیدائش میں آؤ گے۔
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ر19:14ابراہیم

4

رر98:17بنی اسرائیل 

5

ر7:34سبا
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رنشاۃ ثانیہ کے معن میںر ر

لہ 
  
و
ح 
قہ الْ
ح
ل
ح 
لْ ا بِہ
 
ن
ح
ی یہ
 
ع
 
ف
 
دٍ  ا

ح
ي دہ
 
قٍ ج
ح
ل
 
ح خ ہ
 
سٍ مَ

ح
ب
 
 ل
ح
 فِہ
ح ُ
 هُ
ح
ل
 
6 ب

ر

نئی رر) لوگ  ی  بلکہ  گئے؟  تھک  سے  کرنے  پیدا  کے  بار  پہلی  ہم  کیا 

ر(رپیدائش کی طرف سے شک میں ہیںر

رکسی چیز کا از سر نو کے معن میںر

ا 
ا
د
ح
ي دہ
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ق
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ل
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ن
ح ُ
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نّ ء  اہ
ا
اتً
 
ف
ُ
  ر
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ن
ُ
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ذ اء  اہ
وح
ُ
ال
 
 ق
 
ر7  و

اور انہوں نے کہا جب ہم ہڈیاں ہو کر ریہ ریہ ہو جائیں گے تو کیا ر)ر

 جائیں گےر

 

ر(رہم از سر نو پیدا کر کے دوبارہ اٹھا کر کھڑے کر دی 

رکسی چیز کا  مختلف حصص کے معن میںر

ا  
ا
لہف
 
ت
ح ُ  
رٰتٍ  مّ

 
 
ا بہہٖ ثَ
 
ن
ح
ج ر 
ح
خ
 
ا
 
ۚ  ف ءا
ٰٓ
ا
 
ءہ  م
ٰٓ
ا
 
م
 مَہ   الس  

 
ل
ح 
نْ
 
  ا
 ٰ 
 اللہ
  
ن
 
  ا
  
ح  تُ
 
لَ
 
ا

 
 
و ا 
 ُ
انِ و 
ح
ل
 
ا  
ٌ
لہف
 
ت
ح ُ  
مّ رٌ  
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ا

 
ٌ
د وح
ُ
بُ س
ح
ابہی
ر 
 
     8   غ

 نے آسمان سے پان رر)
ی
کیا آپ نے اس بات پر نظ نہیں کی کہ اللہ تعالٰ

اتارا پھر ہم نے اس کے ذریعہ سے مختلف رنگتو ں کے پھل نکالے اور ر
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ر49:17بنی اسرائیل
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پہاڑوں کے مختلف حصے ہیں سفید اور سرخ کہ ان کی بھی رنگتیں مختلف 

ر(ہیں اور بہت گہرے سیاہ۔

رشان وبزرگی کے معن میںر ر

اۙ  
ا
د
 
ل
 
 و
 
 لْ
  
 و
ا
ۃ ب  احہ
 ص 
 
ذ
   
ا اتّ
 
ا م
 
ہن
 
ب
 
  ر
ُ  
د
 
 ج
ٰ
لٰ
ٰ
ع
 
  ت
ٗ
ہ
  
ن
 
 ا
  
 9 و

اور بیشک ہمارے رب کی شان بڑی بلند ہ نہ اس نے کسی کو )اپنی( )ر

ر(ربیوی بنایا ہ نہ بیٹا۔

۔اسی سے ہر   الْد     کے اصل معن ہموار زمی پر چلنے کے ہیں 

سَیْرِہ ٖ فِیْ  اور جب کوئی جَدَّ  ہ جس کے معن تیز روی کے ہیں 

اور جانفشان سے کام کرے تو کہا جاتا ہ ر شخص اپنے معاملہ میں محنت 

)افعال( کے معن صاحب جد ہونے کے اجََدَّ    اور جَدَّ فِیْ امَْرِہ:

اور ر الْْرَْضَ  ہیں  سے کسی چیز کو کاٹنے کا معن لیا جاتا ہ جَدَدْتُ 

ہ جاتا  کہا  اسے رجَدَدْتہُُ   چنانچہ  لیئے  کے  کرنے  درست  )میں 

اصل معن قطع کیئے ہوئے کپڑا کے ہیں اور ر  کےثوَْبٌ جَدِیْدٌ رکاٹا(او

چونکہ جس کپڑے کو کاٹا جاتا ہ عموماً وہ نیا ہوتا ہ اس لیئے ہر نئی چیز 

 جانے لگا ہ اس بناپر آی : رکہا رجَدِیْدٌ کو ر
ح
م
ُ
 ھ
ح
ل
 
قہ    ب

ح
ل
 
ح خ ہ
 
سہ مَ

ح
ب
 
ل  
ح
فِہ

دہ 
ح
ي دہ
 
 ِ میں رج

 
   لقہ خ

 
دوبارہ   يدہ دہ ج بعد  ثانیہ یعنی مرنے کے  ٔ ۃ 

 
 

ن سے 
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نئے سرے سے پیداہونا مراد ہ کیونکہ کفار اس کا انکار کرتے ہوئے ر

 کہتے تھے)ر
ٌ
ع
ح
ج
 
 ر
 
لہک
ٰ
 ذ
ا
ابِ
 ُ
ا تُ
  
ن
ُ
 ک
 
ا و
 
ن
ح
ت ا مہ
 
ذ ء  اہ

م  

عہ 
 
 ب

ٌ
د (بھلا جب ہم مر یح

)عقل  ہونا  زندہ  ی  گے؟(  ہوں  زندہ  پھر  )تو  گے  ہو  مٹی  اور  گئے 

جدید)نیا( خلق یعنی پرانا کے مقابلہ میں استعمال ہوتا ررسے(بعید ہ او ر

اور دن کو   ر کہا جاتا  راجَْدَانُ   اور   ر   رجَدِیدَانِ ہ اس اعتبار سے رات 

آی ر رٌ  رہ۔اور 
ح ُ
حْ
  
و  
ٌ
بہیحض  
ٌۢ ٌ
د
 
د
ُ
کے    رج رنگ  پہاڑوں میں سفید  اور 

ۃُ   کا واحد ردُ جُدَ قطعات ہیں ۔میں ر ہ جس کے معن کھلے راستہ کے رجُد ِ

مَجْدُوْدٌ   ہیں اور ی    محاورہ سے ماخوذ ہ    یعنی وہ راستہ جس  طَرِیقٌ 

ہ   )جس کے معن شاہراہ   جَادَۃُ الطَّرِیقِ      پر چلا جائے    اسی سے 

د کے  راستہ  اور  ہموار  پر ریا  طور  عام  پر  جس  ہیں  کے  حصہ  رمیان 

وَالْجَدَّایُ آمدورفت ہوےی رہتی ہ( : خشک تھنوں والی رالَْجَد  

ہِ بھیڑ بکری اور سب و شتم کے طورپر کہا جاتا ہ  اس کی رجُدَّ ثدَْیُ امُ ِ

کا لفظ فیض الٰہی پر بھی بولا جاتا رجَد     ماں کے پستان خشک ہو جائیں اور

اَ   ہ چنانچہ آی کریمہ : اوَّ
 
ہن
 
ب
 
 ر
ُ  
د
 
 ج
ٰ
لٰ
ٰ
ع
 
 ت
ٗ
ہ
  
اور ی کے ہمارے رب ر ن

    کا فیض بہت بڑا ہ ۔میں
ُ  
د
 
کا ج بمعنی فیض الٰہی ہی کے ہیں لیکن اس 

اس کی  اللہ تعالی کی طرف  اور  اول معن کی طرف ہی ہ  مرجع بھی 

اضافت اختصاص ملک کے طریق سے ہ اور حظوظ دنیوی جو اللہ تعالی ر
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پر ر و جَد  انسانوں کو بخشتا ہ  جاتا ہ جس کے معن بخت  بولا  کا لفظ    ِ

وحَظِظْتُ  نصیب کے ہیں جیسے کہا جاتا ہ ر خوش قسمت رجُدِدْتُ 

 اور صاحب نصیب ہو گیا اور حدیث میں ر
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کے معن ہیں کہ دنیاوی مال وجاہ سے آخت میں ثواب حاصل نہیں 

ہو سکے گا بلکہ ا خوی ثواب کے حصول کا ذریعہ صرف اطاعت الٰہی ہ 

 ۔رجیسا کہ آی کریمہ میں ہر
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10 

اتنی کوششیں ر میں  اس  اور  ہو  گا ر 

 

سی
ہ 
خوا کا  آخت  جو شخص  اور 

کی ر لوگوں  ہی  ایسے  تو  ہو  بھی  اور مومن  ہ  لائق  اسے  کرے جتنی 

کوششیں ٹھکانے لگتی ہیں ۔نیز اس معن کی طرف اشارہ کرتے ہوئے ر

 :فرمایا
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ح
ن
 
  ي
 
 لْ
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ُ
ن
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ٌ
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ُ
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 11 ن

ر(رجس دن نہ مال ہی کچھ فائدہ دے گا اور نہ بیٹر)
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ر19:17اسرائیلبنی  
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ر88:26الشعراءر 
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کے معن ی  لَْینَْفعَُ ذاَلْجَد ِ دادا۔نانا۔بعض نے کہا ہ کہ ر:رالجَد ُّ

فائدہ نہیں  ر آبائی نسب  اسے  اور جس طرح کہ آیردےہیں کہ   رگا 

ح 
 
 یْ

ح
ن
 
  ي
 
 لْ
 
وح م

ُ
ن
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  لْ
  
  و
ٌ
ال
 
  م
ُ
ع
 
 ف

ٌ
میں اولاد کے فائدہ بخش ہونے کی نفی ر ن

کی ہ اسی طرح حدیث میں آباؤ اجداد کے نفع بخش ہونے کی نفی کی ر

 گئی ہ۔ر

آتے     الَجد ُّ  کے  کاٹنے  اور  کرنے  قطع  اصل معن  میں  مادہ  اس 

۔ہیںر

12

ر

کے اصل معن کاٹے ہوئے کپڑے کے ہیں۔وہ ر ثوَْبٌ جَدِیْدٌ    :مثلاً

۔رچیز جس کے ساتھ تمہارا کبھی بھی واسطہ نہ رہا ہو 

13

ر

دٍ   میں ہ قرآن کریم 
ح
ي دہ
 
قٍ ج
ح
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ح
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  و
ح
م
ُ
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ح
ذ
ُ
 ي
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ا
 
ش
  
  ي
ح
وہ ر  اہن

آئے ر نئی مخلوق لے  ایک  جگہ  تمہاری  اور  جائے  چاہ توتمہیں لے 

۔ہر راجََد   )ایسی مخلوق لے آئے جس سے تمہیں کبھی واسطہ نہ رہا ہو ۔

چیز کا راستہ )جس سے اسے قطع کیا جاتا ہ یا اسے قطع کرتا ہوا چلا جاتا 

  آتی ہ قرآن کریم میں پہاڑوں کے متعلق ہ      جُدَدٌ   ہ (اس کی جمع 

 
12
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  الشاملہ   فصل الجىم   ج:-القاموس ا

 

ن ۃ
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ر346ص:   1ا
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سی ت
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  الشاملہ   ج:-تاج العروس من جواه  القاموس ر-مّحم  بن مّحم  بن عبد الرزّاقر    را

 

ن ۃ

 

مكی
ل

   ر1ا

رج   خ   د   1915ص:
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رٌ 
ح ُ
حْ
  
و  
ٌ
بہیحض  
ٌۢ ٌ
د
 
د
ُ
راستہ سے رج راستے یہاں  اور سرخ رنگ کے  ۔سفید 

کو ممیز ر تہوں  اور  پہاڑوں کے مختلف قطعات  جو  ہیں  دھاریاں  مراد 

اس دھاری کو کہتے ہیں جوگدھے کی کمر پر ہوتی ر ر راجََد ہ   ر رکرتی ہیں ۔چنانچہ

۔رہ 

14

ر

کو ر:رد ُّج ُّل ُّاَُّ آدمی  والے  نصیبہ  بڑے  اور  ہیں  کہتے  کو  زمی  روئے 

اس کے معنیٰ بڑائی   عظمت ربھی اسی سے  نانا کو بھی کہتے ہیں  اور  ۔دادا 

۔روجلال کے بھی آتے ہیں 

15

ر

اَ چنانچہ قرآن مجید میں ہ ر اوَّ
 
ہن
 
ب
 
 ر
ُ  
د
 
 ج
ٰ
لٰ
ٰ
ع
 
 ت
ٗ
ہ
  
۔ہمارے رب کی ن

اور  ر  الَْجَد    عظمت بہت بڑی ہ ۔ کسی کام میں کوشش کرنا نیز جلدی 

بات میں مبالغہ کے لیئے بھی  ہر  کو  اس لفظ  نیز  کو بھی کہتے ہیں  عجلت 

عَالِم  استعمال کرتے ہیں مثلاً ر جِدَّ  وہ عالم ہ اور بہت بڑا عالم رعَالِمٌ 

۔رہ

16

ر
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رج   خ   در   1918ص:    ایضاً

15

رج   خ   در   914ص:ایضاً   
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رج   خ   در   916ایضاًص:
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ہیں  معان  بنیادی  تین  کے  مادہ  اس  کہ  ہ  کہا  نے  فارس  ابن 

)٢(عظمت)ر١) مذکور ر٣(نصیبہ  اوپر  مثالیں  کی  ۔تینوں  دین  کاٹ   )

ہیں۔

17

 

رفک کا لغوی معن:ر

فک ایک ندی کی طرح رواں دواں چیز کا نام ہ جو کبھی نہیں رکتی ر

جیسے انسان زندگی کا سفر جاری ہ مثلاً ایک نظی سامنے آتا ہ پھر نیا 

اور صحیح ر ہو جاتے ہیں  بالآخ فاسد نظیات ختم  آتا ہ  نظی سامنے 

رنظیات سامنے آ جاتے ہیں۔ر

لفط فککا مادہ)ف۔ک۔ر(ہ ی مادہ قرآن مجید میں اٹھارہ مرتبہ ر

رمختلف مقامات پر استعمال ہوا ہ۔ر

 
 
 ا
ح
 ل

ُ
ۃ ر 
ح
ک اس قوت کو کہتے ہیں جو علم کو معلوم کی طرف لے جاتی ہ ر : فہ

کے معن نظ عقل کے مطابق اس قوت کو جولان دینے کے رتفَکََّرَ اور ر

دوسرے ر ہ  گئی  دی  کو  انسان  صرف  استعداد  کی  غوروفک  اور  ہیں 

اور کا لفظ صرف اسی چیز کے ر   فِیہِ تفَکََّرَ حیوانات اس سے محروم ہیں 

متعلق بولا جاتا ہ جس کا تصور دل )ذہن(میں حاصل ہو سکتا ہو اسی ر

تفََکَّرُوْا فِی اللهی    لئے مروی ہ  ءی اللهی وَلَٰ  ْ اَلٰا کہ اللہ تعالیٰ کی تفََکَّرُوْا فِی
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ن
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  الشاملۃ   حمد بن فارس بن زکري  ار  ابو ا

 

ن ۃ

 

مكی
ل

 اللغۃ۔ا
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نعمتوں اور قدرتوں پر تو غور کیا کرولیکن خدا کی ذات میں کبھی غور نہ 

وہ کیسی ر انسان ذہن میں نہیں ذات رکیا کرو کہ  کا تصور  اس  ہ کیونکہ 

اورصورت کے ساتھ متصف ہونے سے منزہ ہ قرآن پاک ر آسکتا 

   میں ہ ۔
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کیا انہوں نے غور نہیں کیا کہ ان کے رفیق )محمد صلى الله عليه وسلم (کو کسی طرح ر)

 (رکا بھی جنون نہیں ہ 
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نشانیاں ر جو لوگ غور کرتے ہیں ان کے لیے ان باتوں میں )بہت سی()

 (ہیں 
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ٌ     تا کہ تم سوچو)یعنی دنیا اور آخت کی باتوں (میں
ح
یْ کہ
 
ف  
ٌ
ل
ُ
ج
 
)بہت ر

 فہ    زیادہ غورو فک کرنے والا (بعض ادباء کا خیال ہ کہ لفظ
ح
  دراصل  رٌ ک

رح 
 
 ف
ٌ
سے مقلوب ہ لیکن فک کا لفظ معان کے متعلق استعمال ہوتا ہ ر  ک

بارے میں ر اس کے  کی تہہ تک پہنچنے کے لیے  جس کے معن معاملہ 

رچھان بین کرنے کے ہیں ۔ر

ر:رجدت فک کا اصطلاحی مفہومر

جدت فک کا مطلب ہوا کسی چیز کے متعلق فک کے حوالے سے نئی 

ربات    نئی تخلیق   نیا پن   نیا رخ وغیرہ کا وق کے ساتھ پایا جانا ہ۔ر

ر:راسلامی تعلیمات کی روشنی میں جدت فک کی حدودر

ایک ر   کی  انسان  اور  ایک مستحسن جذب  خود  بذات  جدت پسندی   

فطری خواہش ہ اگر ی جذب نہ ہوتا تو انسان پتھرکے زمانے میں ایٹم ر

اور خلائی  اور بیل گاڑیوں سے طیاروں  اونٹوں  نہ پہنچتا     دور تک  کے 

 جہازوں تک رسائی حاصل نہ کرتا موم کی شمعوں اور مٹی کے چراغوںر

اور سرچ لائٹوں تک ترقی نہ کر سکتا انسان کی ی  سے بجلی کے قمقموں 
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فتوحات  فک 
ب

 

ی

 

ن

 

ئ

سا اور  ترقیاں  مادی  طرف ر رساری  ایک  نے  جنہوں 

کی تہہ ر دوسری طرف سمندر  تو  ہیں  رکھی  ڈال  پر کمندیں  چاندتاروں 

اسی  کے  انسان  تو  جائے  دیکھا  اگر  ہیں  ڈول پہنچائے ہوئے  اپنے  میں 

جذب کی مرہون منت ہیں کہ وہ جدت پسند اور خوب تر خوب کا حریص 

جو ایک اسلام نے   رفطری دی ہ کسی جدت پر بحیثیتر رہ۔چنانچہ 

اس رجدت دیا  رکے کوئی پابندی عائد نہیں کی    بسااوقات  مستحسن قرار 

۔رہ اور اس کی ہمت افزائی کی ہ

22

ر

اور فنون جنگ وغیرہ کے بارے رخا ص طور سے صنعت وحرفت 

آنحضرت صلى الله عليه وسلم  ر استعمال  کا  طریقوں  نئے  نئے  ہ ر رسےمیں  ثابت 

فارسی پر سلمان  موقع  کے  احزاب  غزوہ  عنہ رجیساکہ  اللہ  کے ر ررضی 

مشورے پر جنگ کے لئے خندق والی تدبیر پر عمل کیا گیا جو عرب میں ر

۔ رپہلی بار تھی

23

ر

رضی ر راسی طرح غزوہ طائف کے موقع پر حضرت سلمان فارسی 

کا استعمال کیا ر راللہ عنہ اور دوبابے  کے ہاتھ سے بنائے دو آلات منجنیق 

۔گیا 

24

ر
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ان مثالوں سے ی بات واضح ہو جاتی ہ کہ اسلام نے کسی جدید ر

اعتراض نہیں کیابلکہ صحیح ر کوئی  پر جدید ہونے کی حیثی سے  اقدام 

افزائی کی ر رہ کر جدت پسندی کی ہمت  مقاصدکے لئے صحیح حدود میں 

رہ۔ر

اور انسان زندگی کے ارتقائی ر ر رجدت پسندی رر ایک فطری عمل ہ 

رعمل کا جمود توڑنے کا باعث بھی ہ۔ 

لیکن ی بھی حقیق ہ کہ جس طرح جدت پسندی نے ررر

اور انسان کو ان ایجادات  انسان کو مادی ترقی بام عروج تک پہنچایا ہ 

بھی ر کن نقصانات  تباہ  سے  وہاں بہت  ہیں  ہوئے  فائدے  سے بہت 

پہنچائے ہیں اسی جدت پسندی کی بدول انسان کی تاریخ فرعونوں اور ر

طاق واقتدار کی کسی حد پر قرار رشدادوں سے بھری ہوئی ہ جنہیں ر

اور بادشاہی سے ر نصیب نہیں ہوا بلکہ وہ اقتدار کے شوق میں حکوم 

دنیا ر پوری  آج  اسی جدت پسندی نے  دعویدار بن بیٹھے  گزر کرخدائی 

میں عریان فحاشی کا طوفان مچا رکھا ہ اور باہمی رضامندی سے زنا کو سند ر

تو برطانیہ کے اب  رکھی ہ بلکہ  کی رجوازدے  دارالعلوم سے تالیوں   

گونج میں ہم جنس پرستی کے جواز کا بل بھی    منظور کرا لیا ہ یہی جدت ر

شادی  عورتوں سے  محرم  کر کے  استعمال  دلیل  بطور  پسندی ہ جسے 



 

رلکلام آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں جدت فکمولانا ابوا 26

رہا ہ۔اس جا  کیا  کا مطالبہ  کہ جدت پسندی ر رسے ررچانے  ہوا  معلوم 

بھی ر کام  کے  پہنچانے  فائدہ  کو  انسانیت  جو  ہ  تلوار  دھاری  دو  ایک 

اور اس کا کام تمام بھی کر سکتی ہ لہٰذا ایک نئی چیز نہ محض ر آسکتی ہ 

اور نہ محض نئی ہونے کی بنا پر قابل ر نئی ہونے کی بنا پر قابل قبول ہ 

اہم سوال ی ر رتردید یہاں تک تو بات صاف ہ لیکن آگے سب سے 

وہ معیارکیا ہ جس کی بنیاد پر فیصلہ کیا جا سکے کہ فلاں جدت ر ہ کہ 

رہ۔ر  مفید اور قابل قبول ہ فلاں مضر اورنا قابل قبول

کام ر ی  کہ  ہ  توی  صورت  ایک  لئے  کے  تعین  کے  معیار  اس 

خالص عقل کے حوالے کیا جائے چنانچہ سیکولر معاشروں میں ی فیصلہ ر

عقل ہی کے پاس ہوتا ہ جو نقصانات سے خالی نہیں ہ جو عقل وحی 

الٰہی کی رہنمائی سے آزادؒ ہو انسا ن اسے آزادؒ عقل سمجھتا ہ لیکن در 

اس کی ر وہ  اغراض کی غلام بن جاتی رحقیق  اور نفسان  بہیمی خواہشات 

 ہ جو عقل کی غلامی کی بد تری شکل ہ۔ر

کا خلاصہ اپنی کتا ب ر ڈاکٹر فرائڈ می نے اس نظی  مشہور ماہر قانون 

(Legalر Theoryمیں اس طرح بیان کیا ہ۔ر) 
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عقل صرف انسان جذبات وخواہشات کی غلام ہ اور اس کو ان کا ہی ر

ان ر وہ  کہ  سکتا  ہی نہیں  ہو  کام  سوا  کے  اس  کا  چاہئے عقل  ہونا  غلام 

۔رجذبات کی بندگی کرے اور ان کی اطاعت کرے

25

ر

اگر ہم وہی الٰہی کا کام عقل پر ڈالیں گے تو بہت سی خابیاں سامنے 

رآئیں گی ۔

کا فیصلہ ر اچھے برے  کی جدتوں میں  زمانے  کہ  ی ہ  کلام  خلاصہ 

ناکام ہو چکی ہ لہٰذااس مسئلے کے ر کرنے کے لئے سیکولر عقل قطعی 

اور ر اللہ تعالیٰ  حل کے لئے اس کے سوا کوئی راستہ نہیں ہ کہ انسان 

اس کے قانون سے رہنمائی حاصل کرے انسانیت کی نجات کے لئے ر

ر نہیں ہ۔راس کے سوا کوئی راستہ

لہٰذا مسئلہ کا واحد حل یہی ہ کہ زمانے کے ہر نئے طور طریق اور 

ورواج کو اس کی ظاہری چمک دمک کی بنیاد پرنہیں بلکہ اس ر نئے رسم 

بنیادپرجانچا جائے کہ وہ پروردگار کے راستہ کے مطابق ہ یا نہیں اور ر

تو  کا کوئی حک آجائے  اور اس کی شریعت  اللہ  بارے میں  اس کے  اگر 

ر۔رں چرا کیئے بغیر تسلیم کیا جائے اسے چو
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26  ض

ر

)اور نہیں ہ کسی مومن مرد اور نہ ہی عورت کے لائق کہ جب ر

اللہ اور اس کا  رسول صلى الله عليه وسلم  کسی کام کا  فیصلہ کر چکے ہوں ی کہ اس میں ر

اور اس کے  رسول صلى الله عليه وسلم  کی نا فرمان کرے ر بھلائی ہو اور جو شخص اللہ 

رپس تحقی وہ واضح گمراہ ہ(ر

کے ر عقل  صرف  کہ  آئی  پیش  لئے  اس  ضرورت  کی  الٰہی  وحی 

ہدائت ر اس لئے  تھا  ان معاملات میں ہدای تک پہنچنا مشکل  ذریعے 

رکے لئے احکام الٰہی کا جوں کا توں اتباع ضروری ہ۔ ر

غرض اسلامی نقطہ نظ سے اچھی اور بری جدتوں کو پرکھنے کا معیار ر

ہ؟ر فرمایا  حک  کیا  بارے  اسکے  نے  شریعت  کی  اللہ  کہ  ہ  ری 

اگر وہ شریعت کے احکام کے مطابق ہ تو اسے قبول کیا جائے اور اگر ر

کا  وتحریف  تأویل  میں  تو شریعت  ہ  کے خلاف  احکام  کے  شریعت 

زمانے ر وہ  خواہ  دیا جائے  کر  اسے ترک  اختیار کرنے کی بجائے  طریقہ 

اور خواہ اس طرز عمل پر دوسرے لوگ  کے عام چلن کے خلاف ہو 
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ان ر پاس  کے  ایک مسلمان  ہوں  کرتے  استہزاء  اورکتنا  ملام  کتنی 

ی ہ کہ جواب صرف  کا  اعتراضات  زہ     :اوچھے 
ح  
تَ سح
 
ي  
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27

ر

اور انہیں ان کی سر کشی میں ڈھیل دے )  ا کرتا ہ 

 

ز
ھ

 

ست

ا کا  ان  اللہ 

ر(دیتا ہ جس میں وہ سر گرداں پھرتے ہیں 

ہ جنہیں رہا لئے  کے  معاملات  ان  کے  زندگی  عمل  طرز  ی  ں 

قرآن وسنت نے فرض۔واجب مسنون   مستحب یا حرام اور مکروہ قرار ر

چیزیں ر جو  البتہ  ہیں     تغیر  قابل  نا  میں  دور  ہر  احکام  ی  چنانچہ  ہ  دیا 

مباحات کے ذیل میں آتی ہیں ان میں انسان کو اختیار دیا گیا ہ کہ وہ ر

کی مصلحتوں کے لحاظ سے انہیں ترک یا اختیار کر نے کا ر روق اورزمانے

فیصلہ کر سکتا ہ اور دیکھا جائے تو زندگی کے ایسے مسائل تعداد میں 

وواجب    ر فرض  نے  شریعت  نصوص  بارے  کے  جن  ہیں  کم  بہت 

مسنون و مستحب یا حرام ومکروہ ہونے کی صراحت کی ہ اور جو نا قابل ر

مباحات       میں داخل ر٫٫گی کی بیشتر چیزیں راس کے بر عکس زند تغیر ہیںر

رہیں اور ان کے ترک واختیار کے فیصلے ہر وق بدلے جا سکتے ہیں ۔ر
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لہذا اسلام نے جدت پسندی کو جو میدان عطا کیا ہ وہ ایک وسیع ر

اور اس میں  میدان ہ جس میں وہ اپنی پوری جولانیاں دکھا سکتی ہ 

اور سائنس وٹیکنالوجی  وانکشاف  کام لے کر علم  اپنی عقل سے  انسان 

ان اور  ہ  سکتا  پہنچ  بھی  تک  عروج  بام  انسانیت ر رکے  کو  معلومات 

رکےلئے زیادہ سے زیادہ مفید بھی بنا سکتا ہ ۔ر

کہ ر ہ  ی  مسئلہ  بڑا  سے  سب  کا  اسلام  عالم  وق  س  ا  لہٰذا 

نے٫٫وہر اسلام  اور  کو پہچانے  حدود  ان  کی  جدت ٫٫جدت پسندی       

پسندی       کا جووسیع دائرہ انسان کو دیا ہ اسے چھوڑکر اس مختصر دائرے ر

احکام شریعت نے خود مقرر کر ر اندازی نہ کرے جس کے  میں دخل 

نا ر اور جو  قابل تغیرہیں اس کے بر عکس عالم اسلام کا موجودہ ردئیے ہیں 

طرز عمل ی ہ کہ جس دائرے میں اسے جدید طرز فک اختیار کرنا تھا ر

اس کے بر عکس جو  اور محدود ہ  انتہائی سست  وتاز  اس کی تگ  وہاں 

احکام الٰہی نا قابل تغیر تھے مسلمانوں نے اپنی جدت پسندی       کا رخ ان ر

 اور اسی کا نتیجہ ہ کہ عصر حاضر نے جو اچھائیاں رکی طرف کر رکھاہ

انسانیت کو دی ہیں ان سے تو ہم محروم ہیں اور جو برائیاں اس نے پیدا ر

کی ہیں وہ سب تیز رفتاری سے ہمارے معاشرے میں سرای کر رہی ر



 

رلکلام آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں جدت فکمولانا ابوا 31

داریوں ر اپنی ذمہ  دور حاضر میں  اللہ تعالیٰ ہمیں توفیق دے کہ ہم  ہیں 

ھد ہ بر آ ہو سکیں ۔ ر

ع

سے سلام فککے ساتھ 

28

ر

ر:ربرصغیر میں اردو تفاسیر پر ایک نظر

اہل سنت نے قرآن کے افہام وتفہیم کے لئے جو طریقہ کار اپنایا ر    

اور شتر بے مہار قسم کی جدت کا طریقہ نہیں ہ ر وہ آزادعقلیت  ہ 

م اجمعین  کی ر

 ھ
علت

اللہ  اور  صحاب کرام رضوان  بلکہ سنت  رسول  صلى الله عليه وسلم  

جماعت کے اصول تفسیر کے پابند طریقہ کارہ جو عقلیت سلیمہ کے 

 مطابق ہ معاشی اوراقتصادی ترقی کے لئے جدید سے رتقاضے کے عین

جدید تر وسائل اورعلوم وفنون کی تخلیق اور ان کااستعمال مفید ہ بلکہ 

اسلام اس کی ترغیب دیتا ہ لیکن دی اسلام میں جدت اور قدام ر

کی تقسیم لایعنی اور فضول قسم کی تقسیم ہ اس لئے قرآن کو سمجھنے کے ر

اوراسلا رسول صلى الله عليه وسلم  رلئے قرآن  دنیا کے سامنے پیش کرنے   کو  کی رم 

مٔ خذ ثابت ہو سکتی ہیں جو آپ صلى الله عليه وسلم  کے اصحاب ر تعلیمات ہی بنیادی 

وسباق     آیات کے سیاق  اس لئے قرآن  ہیں  ذریعے ہم تک پہنچی  کے 

قرآن نظائر   عربی الفاظ کے متبادر معان اور احادیث وآثار سب کو نظ ر

اور   اور ان سے بالکل آنکھیں بند کر کے صرف  عقلیت   انداز کر کے 
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ر19عثمان   اسلام اور جدت پسندی   ص: 
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جدیدی  کا شوق پورا کرنے کے لئے تفسیر کرنااورسنت  رسول   صلى الله عليه وسلم 

کی جگہ فلسفہ قدیم ر  ررضوان اللہ علیْم اجْعیْوجماعت   صحاب کرام ر

یا فلسفہ جدیدکو مٔ خذ تفسیر قرار دین راہ راست بھٹکے ہوئے   زائغین  کامنہج 

ہ اہل حق کا منہج نہیں ہ اہل جدت کا منہج حقیق میں تفسیر قرآن ر

اور ر کا منہج نہیں ہ بلکہ تحریف قرآن کا منہج ہ جس کا مقص اسلام 

افکا باطل  اہل مغرب کے  پر  نام  دین رقرآن کے  فروغ  کو  ر ونظیات 

ہ۔ر

29

ر

یْنِ فتنہ   برصغیر ہند میں رر الد ِ فیِ  اہل سنت کے ر   تجََد دْ  اور 

جِدَّتْ      مقابلے میں ر احمد ر راہَلِْ  بان سر سیّد  کے منہج تفسیر کے 

اور1817جوہخاں ؒ ء میں 1889ء میں دہلی میں پیداء ہوئے تھے 

سال کی عمرمیں ان نے وفات پائی تھی ان نے مسلمانوں کی تعلیمی ٨١

ء میں مدرسۃالعلوم قائم کیا تھا جس نے ترقی کر 1875ترقی کے لئے

کے بعد میں علی گڑھ یونیورسٹی کی شکل اختیار کر لی جو در اصل تعلیمی ر

تھا سر سیّدؒ کا مرکز  ترویج  کی  انگریی تہذیب  پر  نام  کی ر رادارے کے 

اور ملازم ر تھا  انگریوں کی ملازم میں گزرا  تو  اکثر حصہ  کا  زندگی 

انگریوں کے مفادات کے لئے ایک وفادار ملازم رکے دوران ان نے ر
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ر386ص:   2ء   ج:2016گوہر رحمن۔علوم القرآن۔مردان:مکتبہ تفہیم القرآن   ر 
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کا کردار ادا کیا تھا اورزندگی کے باقی حصے میں ان کی صلاحیتیں دو قسم کی ر

برطانوی  کو  مسلمانوں  ایک  ہیں  رہی  وقف  لئے  کے  گرمیوں  سر 

سامراج کی اطاعت شعاری اور وفاداری پرآمادہ کرنا اوردوسری اسلام ر

اور قرآن کی ایسی تعبیر وتفسیرکرنا جو مغرب کے مادہ پرستانہ نظیات ر

آہنگ ہو اور مادہ پرستوں کے لئے قابل قبول ہ ان کی علمی ر رسے ہم

اور قرآن کی حقیقی تعلیمات کی اشاعت نہیں ر کاوشوں کا مقص اسلام 

اس کی ر بنانا  اور قرآن کو مغربی تہذیب کے قابل قبول  اسلام  تھا بلکہ 

کہ اس قسم کی غلامانہ اور معذرت رہکوششوں کا اصل ہدف تھا ظاہر ر

کے ذہنیت  بلکہ رخواہانہ  سکتی  جا  کی  نہیں  تو  خدم  کی  اسلام  ساتھ   

کہ ر اعتراف ہ  جا سکتی ہ مجھے  کی  ہی کی خدم  سامراجی تہذیب 

سید ؒ سر  میں  میدان  کے  تعلیم  اور  خلق  قابل رخدم  اور  اچھے  نے 

تعریف کام بھی کئے ہیں لیکن ان نے اسلام اور قرآن کی جو تحریفات ر

اور  اچھائیوں  دوسری  کی  ان  نے  جس  ہ  جرم  بڑا  اتنا  وہ  ہیں  کی 

ؒ ر
 مغربی تہذیب ربھلائیوں کو خاک میں ملا دیا ہ یہی وجہ ہ کہ سر س 

کے پرستاروں میں تو بے حد مقبول ہ لیکن راسخ العقیدہ مسلمانوں اور 

اس کے ر سکا  ہو  مقام حاصل نہیں  کا  اسے مقبولیت  حق پرستوں میں 

نانوتوی ربرعکس سر سید ؒ ء 1867بھی رنےؒ کے ہم عصر مولانا قاسم 



 

رلکلام آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں جدت فکمولانا ابوا 34

الاقوامی ر دیوبند  قائم کیا تھا جس نے ترقی کر کے آج بین  میں   مدرسہ 

یونیورسٹی کا درجہ حاصل کر لیا ہ اس تعلیمی ادارے کے قیام کا مقص ر

قرآن وسنت کی حقیقی تعلیمات کی اشاعت اسلامی تہذیب کی ترویج 

ء کے 1857تھا رنااور انگریی تہذیب کی یلغار سے ام مسلمہ کوبچا

اور انگریی سامراج کے خلاف  اثرات کو مٹانا  انقلاب کی ناکامی کے 

برصغیر کے مسلمانوں کو از سر نو تیار کرنا بھی مدرسہ دیوبند کے اہداف ر

اسلامی ر سے  وجہ  کی  فرق  اسی  کے  ومقاصد  اغراض  تھا  شامل  میں 

اور ر ہیں  ومحبوب  نانوتوی  ؒ  مقبول  مولانا  تہذیب کے علمبرداروں میں 

  تہذیب کے پرمغربی
ؒ ّ
 مقبول ومحبوب ہیں سر سید   ؒ رستاروں میں سر س 

اور مولانا نانوتوی  ؒ  ر کے مدرسۃ العلوم نے بھی ایک تحریک برپا کی تھی 

دونوں ر لیکن  تھی  کی  برپا  تحریک  ایک  بھی  نے  دیوبند  مدرسہ  کے 

 ؒ
اور طریق کار مختلف تھا سر س   کا مقص مسلمانوں کو رتحریکوں کا مقص 

انگریی سامراج کا وفادار بنانااور اسلام اور قرآن کی ایسی تعبیر کرنا تھا ر

جو انگریی تہذیب کے لئے قابل قبول ہو اور اس کا منہج مغربی فلسفہ 

مقابلے ر کے  اس  تھی  پسندی  جدت  آزادانہ  مطابق  کے  اصول  کے 

نانوتوی  ر لئے ر ر ؒمولانا  کے  مقابلے  کے  سامراج  انگریی  مقص  کا 

اور کرنا  تیار  کو  اشاعت  رمسلمانوں  کی  قرآن وسنت کی حقیقی تعلیمات 
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کرام ر صحاب  اورجماعت    رسول صلى الله عليه وسلم   سنت   منہج  کا  ان  اور  تھا  کرنا 

م اجمعین  کے اصول کا پابند تھا۔ر

 ھ
علت

رضوان اللہ 

30

ر

اور مغربی تہذیب کی تردید  برصغیر میں اسلامی تہذیب کی ترویج 

 قیادت میں بھی ایک فکی رکی ر  رء میں مولانا  مودودیر1941ؒکے لئے

اور منظم ر  ل 
ّ

 

اور عملی تحریک برپا ہوئی تھی جو ترقی کر کے آج ایک ف

اس ر عالمی اسلامی تحریک کی شکل اختیار کرچکی ہ مولانا  مودودی  ؒ  کی 

رسول ر دی کے   اقام  اور  دی  کا مقصدعوت  للہ صلى الله عليه وسلم راتحریک 

اور مغربی تہذیب پر تنقید ر تھا  کے منہج کے مطابق منظّم جد وجہد کرنا 

بھی اس تحریک کے لائحہ عمل میں شامل ہ اس لئے   تجدد ف الدی  

اور مادہ پرستانہ تہذیب کے برے اثرات سے ر پر تنقید کرنے کے بغیر 

خبر کئے با  کو  اور  رمسلمانوں  سکتا  ہو  بھی نہیں  کام  کا  دی  دعوت  بغیر 

مولانا  مودودیؒ  کے لٹریچر ر۔اسلامی معاشرہ بھی وجود میں نہیں آسکتا ر

نے فتنہ جدیدی اور غیر اسلامی افکار ونظیات کے مقابلے میں مفید ر

اور مولانا  مودودیؒ ر اور مؤثر تری کردار ادا کیا ہ تحریک دیوبند  تری 

دعوتی ر اور  دینیہ  مدارس  دوسرے  کے  برصغیر  علاوہ  کے  تحریک  کی 

تجدد  اور  منہج تفسیر  کے خلاف قابل ر تحریکوں نے بھی سرسید  ؒ  کی  تحریک
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قدر کام کیا ہ اہل حق کی انہی مساعی کا نتیجہ ہ کہ آج برصغیر کے ر

مسلمان کم از کم فکوعقیدے کے اعتبارسے اسلام کی صحیح تعلیمات پر ر

اور قرآن و سنت کے صراط مستقیم پر قائم ہیں اور سر سید  ؒ  کے نظیات 

کا نشان بنے ہوئے ر والے مسلمانوں میں نفرت  ماننے  کو  اور تحریفات 

۔ہیںر

31

ر

میں ر برصغیر  سامنے  ہمارے  ہوئے  رکھتے  سامنے  کو  بح  مذکورہ 

رہونے والی اردو تفاسیر میں دو پہلو پائے جاتے ہیں ۔

رتفسیر بالرائےر)ب(       ررتفسیربالماثور        )الف(

ر:رتفسیر بالماثور کی تعریفر

سے مشتق ہ جس کے لغوی معن 'المعجم الوسی ط' میں اس ر راثر رماثور

وَالْحَدِیْثَ    طرح ذکر ہیں: السَلفَِ  عَنِ  الخَلْفُ  وَرَثَ  مَا 

الْمَروِیَّ  
32

ر

حاصل ) وراثت میں  سے  اسلاف  اپنے  والے  آنے  میں  بعد  جو 

ر(رکرتے ہیں    اور روای کی گئی بات
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مجمع اللغۃ العربیۃ   استنبول   ر۔المعجم الوسی ط۔ابرہیم مصطفی   احمد حسن زیات   حامد عبدالقادر   محمد علی النجار

رمادۃ:اث ر   1998دارالدعوۃ   
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تفسیر بالماثور وہ ہ جو قرآن    سنت یا کلام   صحاب کرام رضوان اللہ ر

مراد بیان کی  کی  اللہ تعالیٰ  اللہ تعالیٰ کی کتاب سے  م اجمعین  سے 

 ھ
علت

ر۔رجائے

ر:رتفسیر بالماثور کا حکر

کی ر بالقرآن  القرآن  قسم تفسیر  پہلی  میں  کے ضمن  بالماثور  تفسیر 

قبولیت وحجت ہونے میں کسی شک وشبہ کی گنجائش نہیں ۔صاحب کلام ر

سے زیادہ اپنے کلام کے مقصود کو کون جانتا ہ؟کلام الٰہی کے بارے ر

رمیں آپ صلى الله عليه وسلم  نے فرمایا:ر

ہٖ  قہ
ح
ل
 
 خ
  
ہ عَل
  
لہ اللہ

ح
ض
 
ف
 
مہ ك
  
كَل
ح
ائہرہ ال
 
 س
  
ہ عَل
  
مہ اللہ

  
 كَل
ُ
ل
ح
ض
 
   ف
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پر ایسے فضیلت حاصل ہ ر) کو تمام کلاموں  کلام  اللہ تعالیٰ کے 

ر(رجیسے اللہ تعالیٰ کو تمام مخلوقات پر

رء:رتفسیر بالماثور کا آغاز وارتقار

رجحان ر کا  بالماثور  تفسیر  پہلے  سے  سب  پر  آغاز  کے  تفسیر  تدوی 

م اجمعین  ر

 ھ
علت

سامنے آیا     اس کی وجہ ی تھی کہ   صحاب کرام رضوان اللہ 

کا عظیم سرمایا لوگوں کی ر روایات  ے مروی تفسیری 
س
 

ہ

 

عت

اللہ  کرامرضی 

رہنمائی کے لئے موجود تھا   جسے تابعی نے بہت احتیاط سے نہ صرف ر
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  الشاملہ    رقم الحدیث:ر

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ر2926ترمذی   ابوعیسیٰ محمد بن عیسیٰ۔جامع ترمذی۔بیروت:ا
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کا ر علم  اہل  دور کے  اس  برآں  مزید  کردیا  کیا بلکہ مرتب بھی  روای 

کا ر روی بھی اس رجحان کے فروغ  تفسیر قرآن کے بارے انتہائی محتاط 

رائے دینے سے گری کرتے تھے ر ذاتی  اپنی  وہ تفسیر میں  کہ  بنا  باعث 

 تفسیر بالماثور کے ارتقائی سفر کو مندرجہ ذیل ادوار میں تقسیم کیا جا سکتار

رہ۔ر

ر:رعہد رسال ر

اولین مخاطب ر اس کے  ج  ہوا    نازل  زبان میں  عربی  قرآن مجید 

لوگوں کی زبان تھی تا کہ انہیں پیغام الٰہی سمجھنے میں کوئی دق محسوس 

رنہ ہو ۔اللہ تعالیٰ نے ارشاد فرمایا:ر

     
ح 
نْ
 
 ا
  
نّ  اہ

ح
رح ل

ُ
  ق
ُ
ہ
ٰ
 ن

ح
م
ُ
ک

  
ل
 
ع

  
ا ل
ا بہی 
ر 
 
 ع
ا
   ءٰنّ

ح
ع
 
وح ت

ُ
ل  قہ
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ر

بے شک ہم نے اس کتاب کو قرآن کی صورت میں بزبان عربی اتارا ر)

ر(رتاکہ تم اسے سمجھ سکر

تا ہم بعض مقامات پر جہاں اجمالی صورت کی وجہ سے   صحاب کرام 

تو ر ہوتی  دق محسوس  قرآن میں  کو تفہیم  اجمعین   م 

 ھ
علت

اللہ  رضوان 

ی  اللہ تعالیٰ نے  دیتے کیونکہ  فرما  ارشاد  اس کی تفصی  حضور صلى الله عليه وسلم 

نہ ر کام  کا  تھا کہ آپ صلى الله عليه وسلم   رکھا  فرما  کو عطا  منصب جلیلہ آپ صلى الله عليه وسلم  
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ر2:12سورہ یوسف   
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کرنا ر اس کی تفسیر وتشری  کا لوگوں تک پہنچانا تھا بلکہ  الٰہی  وحی  صرف 

بھی آپ صلى الله عليه وسلم  کی ذمہ داریوں میں شامل تھا جیسا کہ ارشاد باری تعالیٰ 

رہر
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ر

اور ہم نے آپ صلى الله عليه وسلم  کی طرف ذکر قرآن نازل فرمایا ہ تا کہ آپ ر)

اور احکام خوب واضح کر دیں جو ان کی  صلى الله عليه وسلم لوگوں کے لئے وہ پیغام 

ر(رطرف ا تاری گئے ہیںر

م اجمعین ر

 ھ
علت

ر:رعہد   صحاب کرام رضوان اللہ 

تفسیر  بعد  کے  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبی  وصال  اور  قرآن  نزول  تکمیل 

م ر

 ھ
علت

اللہ  تو   صحاب کرام رضوان  قرآن کاسلسلہ اگلے دور کو منتقل ہوا 

اجمعین  کرام نے نہ صرف سابقہ تفسیری سرمای کو تابعی تک پہنچایا 

اس فن کو نئی جہتیں بھی عطا ر اور اجتہاد سے  اذہان  رسا  اپنے نکتہ  بلکہ 

قرآن کیں۔جن   ر کرام نے  اجمعین   م 

 ھ
علت

اللہ  رضوان  کرام  صحاب 

پاک کی جمع وتدوی    علوم القرآن اور تفسیرالقرآن کے فروغ اشاعت ر

فہرست ر سر  نام  کا  راشدی  ان میں خلفائے  کیا  ادا  کردار  نمایاں  میں 
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ر44:16النحل   
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عباس    عبدااللهبن  ازیں سیدالمفسری حضرت عبدااللهبن  ہ۔علاوہ 

کے نام انتہائی اہمیت رضی اللہ عنَم   مسعود اور حضرت ابی بن کعب  

میں مشہور مفسری   صحاب رالْتقان    ـکے حامل ہیں۔علامہ سیوطی  ؒ  نے 

م اجمعین  کے نام اس طرح ذکر کئے ہیں:ر

 ھ
علت

رکرام رضوان اللہ 

حَابۃَِ عَشْرَۃُ الْخُلفََاءُ الْْرَْبعَۃَُ   اشِْتھََرَ بِالتَّفْسِیْرِ مِنَ الصَّ
وَابْنُ مَسْعوُْد  وَابْنُ عَبَّاس  وَابَُی  ابْنُ کَعْب  وَزَیْدُابْنُ  
زُبیَْرٌ   ابْنُ  وَعَبْدُاللہِ  الْْشَْعرَِی   مُوْسیٰ  وَابَوُْ  ثاَبِت    

36رَضِیَ اللہُ عَنْھُمْ 

ر

م اجمعین  میں مشہور مفسری دس ہیں      ر)

 ھ
علت

اللہ  صحاب کرام رضوان 

ابو ر اربعہ    ابن مسعود   ابن عباس   ابی بن کعب   زید بن ثابت    خلفائے 

ر(ررضی اللہ عنھمموسیٰ اشعری اور عبداللہ بن زبیر  

ر:رعہد تابعیر

جو ر ہوا  آغاز  کا  دور  نئے  ایک  کے  قرآن  سے تفسیر  تابعی  عصر 

نسبتاًسابقہ ادوار کے مقابلہ میں نہای وسیع اور تدوی تفسیر کے ضمن ر

اہم ر تمام  کے  مملکت  ہ۔اسلامی  دیتا  دکھائی  کرتا  فراہم  بنیاد  میں 

مراکزمکہ   مدینہ اور عراق میں مکاتب تفسیر کی بنیاد پڑ چکی تھی۔وہاں ر
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ء   ر١٩٧٩مصر: مصطفی البابی الحلبی   ۔الاتقان ف علوم القرآنر۔سیوطی   امام جلال الدی عبدالرحمن بن ابو بکر

ر52ص:   3ج:   80نوع:
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تابعی کی ایک ایسی جماعت تیار ہوئی جنہوں نے   صحاب کرام رضوان ر

م اجمعین  کرام کے چشمہ فیض سے اپنی علمی پیاس بجھائی ۔پھر ر

 ھ
علت

اللہ 

ران علوم ومعارف کی تبلیغ واشاعت کے اطراف عالم میں پھیل گئے۔ر

مکہ میں سید المفسری    ترجمان القرآن حضرت عبداللہ بن عباس  ر

جلوہ افروز تھے۔حضرت مجاہد    عطاء بن ابی رباح    حضرت   ررضی اللہ عنہ

طاؤس بن کیسان ر اور حضرت  بن جبیر  عباس    سعید  ابن  مولیٰ  عکرمہ 

ہوئے    وابستہ  سے  تفسیر  مکتب  اس  شاگرد  گار  روز  نابغہ  جیسے  الیمان 

زانوے تلمذ طے ر سامنے  کے  عباسؓ  بن  جنہوں نے حضرت عبداللہ 

رکیا۔

رضی  رمدینہ منورہ میں مکتب تفسیر کی تاسیس حضرت ابی بن کعب

کی مساعی جمیلہ کی مرہون منت ہ۔جس سے تابعی مدینہ ر راللہ عنہ

انہیں ر اقوال سماعت کئے بلکہ  نہ صرف تفسیری  ایک جماعت نے  کی 

آگے بھی پہنچایا۔خاص طور پر حضرت زید بن اسلم    حضرت ابوالعالیہ ر

کے اسمائے گرامی ر رحمھم اللہ رریاحی اور حضرت محمد بن کعب قرظر

رقابل ذکر ہیں۔ر

کے ر رعراق کی سر زمی پر حضرت عبداللہ بن مسعودرضی اللہ عنہر

قیام کی بدول مکتب تفسیر قائم ہوا    اس مکتب حضرت علقمہ بن قیس    
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حضرت مسروق بن اجدع   حضرت اسود بن یید   حضرت عامر بن شعبی ر

رنے کسب فیض کیا۔ررحمھم اللہ    اور حضرت حسن بصریر

ران مکاتب تفسیر کے بارے ابن تیمیہ نے اس طرح نقل کیا ہ:ر

لِْنََّھُمْ   مَکَّۃَ  اھَْلُ  بہِٖ  النَّاسِ  اعَْلَمُ  فَاِنَّ  االتَّفْسِیْرُ  وَامََّ
رَبَاح    ابْنُ  وَعَطَاءُ  کَمُجَاھِد   عَبَّاس   ابْنِ  اصَْحَابُ 
عِکْرَمَۃَ مَوْلٰی ابْنُ عَبَّاس  وَغَیْرُھُمْ مِنْ اصَْحَابِ ابْنِ  

وَسَعیَْ  الشَّعْثاَءِ  وَابَِی  کَطَاؤُس   جُبیَْر   عَبَّاس   ابْنِ  دِ 
ابْنِ   اصَْحَابِ  مِنْ  الْکُوْفۃَِ  وَکَذٰلِکَ اَھَْلِ  وَامَْثاَلھُُمْ 
غَیْرِھِمْ   عَلٰی  بہِٖ  وَ  مَاتمَِییِْزٌ  ذٰلِکَ  وَمِنْ  مَسْعوُْد  
وَعُلمََاءِ اھَْلِ الْمَدِیْنۃَِ فِی التَّفْسِیْرِ مِثلُْ زَیْدِ ابْنِ اسَْلَمَ  

الِکٌ الَتَّفْسِیْرَ وَاخََذَہ  عَنْہ  ایَْضًا اِبْنہُ   الََّذِی اخََذَ عَنْہ  مَ 

حْمٰنِ وَاخََذَہ  عَنْ  عَبْدِاللہِ ابْنِ وَھْبً  عَبْدُالرَّ
37

ر

تیمیہ ؒ) ہیں رابن  مکہ  اہل  والے  جاننے  زیادہ تفسیر  کہ سب سے  کہا  نے 

عباس بن  عبداللہ  حضرت  انہوں  کہ  عنہ رکیوں  اللہ  براہ ر ررضی  سے 

حاصل کیا    جیسا کہ مجاہد    عطاء بن ابی رباح عکرمہ طاؤس   مولی ر راست علم

وغیرہ۔اور اسی ررحمھم اللہ   ابن عباس ابو شعثاء اور سعید بن جبیر

کوفہ میں عبداللہ بن مسعود اللہ عنہطرح  کو ر ررضی  اصحاب تفسیر  کے 

اسلم جیسے  زید بن  حال مدینہ میں  پر فوقیت حاصل ہ یہی  دوسروں 

بزرگوں کا ہ ۔امام مالک نے انہی )زید بن اسلم ( سے تفسیر لی ہ نیز ر
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 ب کا ن   :الریاض۔ابن تیمیہ    ابوعباس احمد بن عبدالحلیم۔مقدمہ ف التفسیر 
ر68ص:ھ   1413مکتبۃ العی
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ان کے بیٹ عبدالرحمن نے بھی اور عبدالرحمن سے عبداللہ بن وہب 

ر  سیکھی ہرحمھم اللہ  
س
ف

 

ي

ر(رنے 

ر:رعہد تدویر

تدوی علوم کی ابتداء بنو امی کے آخی اور بنو عباسیہ کے ابتدائی 

ادوار میں شروع ہوئی    سب سے پہلے احادیث مبارکہ کی جمع وتدوی کا 

شروع ر ہونا  جمع  بھی  روایات  میں تفسیری  ہوا۔اسی ضمن  شروع  کام 

ہوئیں۔محدثین نے جو مجموعہ ہائے احادیث تیار کئے اور انہیں مختلف 

التفسیر  بھی رابواب میں باب  ایک    ابواب میں سے  انہیں  تو  کیا   تقسیم 

تھا۔محدثین کی کی جس جماعت نے جمع احادیث کے ضمن میں تفسیری ر

زمان ترتیب سے ر نام  ان کے  دیا  انجام  کا فریضہ سر  روایات جمع کرنے 

ریوں لئے جا سکتے ہیں۔ر

ہاروناسلمی)م وکیع ر١٦٠ھ(   شعبہ بن حجاج)م١١٧یید بن  ھ(   

جراح)م عیینہ)م١٩٧بن  بن  سفیان  عبادہ ١٩٨ھ(    بن  روح  ھ(   

ہمام)م٢٠٥بصری)م بن  عبدالرزاق  بن ر٢١١ھ(    آدم  ھ(   

ھ(   ابو عبداللہ محمد بن اسماعیل ر٢٤٩ھ(   عبد بن حمید)مر٢٢٠ایاس)م
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ھ(  ؒ  ر٢٦١ھ(   اور امام مسلم بن حجاج بن مسلم قشیری)م٢٥٦بخاری)مر

۔راجمعین

38

ر

تقریباتیسری صدی ہجری کے آغاز تک تفسیر روایات اسی طرح ر

مجموعہ ہائے احادیث میں ایک باب کے طور پر شامل رہی آج بھی صحیح ر

یربخار

39

اور صحیح مسلمر

40

سمیت اکثر کتب احادیث میں ان کا مشاہدہ کیا 

جا سکتا ہ۔پھر تقریباً تیسری صدی ہجری کے آخی نصف میں علم ر

تفسیر کو علم حدیث سے الگ کر کے ایک مستقل فن کا درجہ دیا گیا   اور ر

شروع ر کا سلسلہ  کرنے  مدون  احادیث سے علیحدہ  کو  روایات  تفسیری 

ا ایک  کی ترتیب کے مطابق  کی تفسیر مرتب رہوا۔مصحف  آی  یک 

ہونے لگی   اس حوالہ سے جن اہل علم حضرات کی خدمات کو فراموش ر

رنہیں کیا جاسکتا ان کے نام ترتیب زمان سے یوں ہیں۔

ھ(   ابوبکر بن منذر ر٣١٠ھ(   ابن جریر طبری)م٢٧٣ابن ماجہ)م

حاتم)م ابنھ(٣١٨نیساپوری)م حبانھ(٣٢٧ابی  بن  شیخ   ابو 
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مکتبہ وھبہ   ر:ملخص ازطبقات المفسری بتحقیق علی محمد عمر۔قاہرہ۔سیوطی   جلال الدی عبدالرحمن بن ابو بکر

رھ1396

39

ھ   کتاب ر1422داراحیاء التراث العربی   :بیروت۔الجامع الصحیح۔بخاری    امام ابو عبداللہ محمد بن اسماعیل 

رالتفسیر

40

ھ   کتاب ر1375قدیمی کتب خانہ   :کراچی  ۔صحیح مسلم۔مسلم   امام ابوالحسین مسلم بن حجاج بن مسلم قشیری

رالتفسیر
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)مر٣٦١)م حاکم  مرودی)مر٤٠٥ھ(امام  ابو بکر بن  ھ(  ؒ  ٤١٠ھ(اور 

اجمعین۔ر

41

ر

اب تک کے تمام تفسیری ادب میں جو سب سے زیادہ قابل ذکر ر

ابو جعفر محمد بن جریر طبری  ؒ )م وہ  ھ( کی تفسیر  جامع ر٣١٠تصنیف ہ 

۔رالبیان ف تفسیر القرآن  ہ

42

ر

نا صرف ر امام طبری نے اس تفسیر میں سابقہ تمام تفسیری مواد کو 

یکجا کیا ہ بلکہ انتہائی جا فشان سے جا بجا اپنی آراء    بعض احکام کے استنباط ر

کا ذکر بھی کر دیا  اور آیات کے اعراب میں ضرورت کے وق ترجیح 

ذکرر بالاسناد  روایات  ی کہ تمام تفسیری  کام  اہم  اور سب سے  کی  رہ   

ہیں۔اس طرح اس تفسیر نے باقی تمام ماقبل تفسیری ادب سے بے نیاز ر

اس جلیل  ادوار میں کوئی بھی مفسر  وجہ ہ کہ آئندہ  دیا ہ یہی  کر 

 ے بغیر نہ رہ سکا ۔اس تفسیر کے بارے امام 
ب

 

کی
ي سے خوشہ چینی 

فس

 

ي

القدر 

رسیوطی  ؒ  کی رائے ملاحظہ ہو:

فَاِنْ قلُْتَ :فَایَ  التَّفَاسِیْرِ ترُْشَدُ الَِیْہٖ وَتاَمُرُ النَّاظِرُ انَْ     
یَّعوُْلَ عَلیَْہٖ؟ قلُْتُ:تفَْسِیْرُ الْْمََامِ ابَیِ جَعْفرَِ بْنِ جَرِیْر   
لمَْ   انََّہ   عَلٰی  الْمُعْتبَرُِوْنَ  الْعلُمََاءُ  اجَْمَعَ  الََّذِی  طَبْرِی ِ 

 
41

ر84ملخص از طبقات المفسری للسیوطی    ص:

42

ن ۃ   :بیروت۔رجامع البیان ف تفسیر القرآنر۔طبری   ابو جعفر محمد بن جریر
م
لعل

رھر1424دارالکتب ا
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یؤَُلَّفُ فِی التَّفْسِیْرِ مِثلْہَ  قَالَ الن وَوِی  فِی تھَْذِیْبہِٖ: کِتاَبُ  

    ابْنِ جَرِیْر  فِی التَّفْسِیْرِ لمَْ یصَُن فِْ احََدٌ مِثلْہَ  
43

ر

اگر تم مجھ سے پوچھو میں کس تفسیر کی تمہیں ہدای کوں؟ اور اس پر ر)

اعتماد کیا جائے تو میں کہوں گا وہ مستند تفسیر امام ابن جریر طبری کی تفسیر ر

ہ    جس کے بارے میں معتبر علماء کا اتفاق ہ کہ اس جیسی کوئی تفسیر ر

لکھا ہ کہ ابن ر رنہیں لکھی گئی ۔امام نووی نے اپنی کتاب   تہذیب    میں

جریر کی کتاب تفسیر اس طرح کی ہ کہ اس جیسی کتاب کسی نے لکھی ر

ر(رہی نہیں

کے ر بالماثور  والے مفسری تفسیر  آنے  بعد  کے  جریر طبری  ابن 

دیں جس سے تفسیر ر کر  اسناد حذف  رہ مگر  تو لکھتے  انداز میں تفاسیر 

اور  ۔مزید برآں غلط  روایات بھی شامل ہو گئیں  بالماثور میں ضعیف 

صحیح میں فرق کئے بغیر بکثرت اسرائیلی روایات درج کر دی گئیں جس ر

منڈ رکے نتیجہ میں تفسیر بادل  کے  وابہام  بالماثور کے متعلق تشکیک   

لانے لگے ۔ابن جریر طبری   ؒ  کے بعد تفسیر بالماثور کے انداز میں لکھی ر

رگئیں قابل ذکر تفاسیر مندرجہ ذیل ہیں۔

ھ(ر٣٧٣بحرالعلوم)تفسیرسمر قندی(    نصر بن محمد سمرقندی)مر

44

ر

 
43

ر242ص:ر   2ج:   80نوع:الاتقان ف علوم القرآن   سیوطی   

44

 الشاملہ   ج:ملخص از کشف الظنونحاجی    خلیفہ۔

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ر225ص:1۔ا
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نیساپوریرر ثعلبی  ابراہیم  بن  ثعلبی(احمد  والبیان)تفسیر  ف 

 

س
لک
 را

ھ(ر٣٤٧)م

45

ر

 یل )تفسیر بغوی(حسین بن مسعود بغوی

  
 

ھ(ر٥١٠)م معالم ال

46

ر

المحررالوجیز ف تفسیر کتاب العزی)تفسیر ابن عطی(   عبدالحق بن غالب ر

ھ(ر٥٤٦اندلسی)م

47

ر

عمردمشقر بن  کثیر(اسماعیل  ابن  )تفسیر  العظیم   رتفسیرالقرآن 

ھ(ر٧٧٤)م

48

ر

محمد ر   بن  عبدالرحمن  القرآن)تفسیرالجواہر(    تفسیر  ف  الحسان  الجواہر 

ھ(ر٨٧٦ثعلبی)م

49

ر

الدررالمنثورف التفسیر بالماثور)تفسیر سیوطی(   جلال الدی عبدالرحمن ر

ھ(ر٩١١سیوطی)

50

ر

ر:رتفسیر بالماثور کی مباحر

رتفسیر بالماثور کے ضمن میں چار مباح آتی ہیں۔

 
45

ر1488ص   2ج: ملخص از کشف الظنونحاجی    خلیفہ۔

46

ر1726ص:   2ج:   ایضاً

47

ر1613ص:   2ج:   ایضاً

48

ر439ص:   1ج:   ایضاً

49

ر618ص:   1ج:   ایضاً

50

ر752ج:   ص:   ایضاً
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ر:رتفسیر القرآن بالقرآنر

تفسیر بالماثور میں سب سے پہلے تفسیر القرآن بالقرآن کے حوالے ر

انداز ہائے تفسیر پر گفتگو کی  ان مختلف  اور  سے موضوعات آتے ہیں 

فرمائے ر اختیار  اپنی کتاب کی تفسیر میں  اللہ تعالیٰ نے  خود  جو  جاتی ہ 

رہیں۔

ر:رتفسیر القرآن بالسنر

دوسرے درجہ میں تفسیر القرآن بالسن کی روشنی میں قرآن مجید رر

ناسخ ر پر  طور  خاص  ہیں     جاتے  کئے  تلاش  طرق  کی تفسیر کے مختلف 

رومنسوخ کی بح بڑی اہمیت کی حامل ہ ۔ر

م اجمعین ر  رالرآن باقوال رالقررتفسیر ر

 ھ
علت

ر:رصحاب کرام رضوان اللہ 

رضوان رر کرام  صحاب  اقوال    القرآن  پر تفسیر   ر اللہ  رتیسرے نمبر 

کرام  م اجمعین  

 ھ
علت

اللہ  م اجمعین  کے تحت   صحاب کرام رضوان 

 ھ
علت

ان ر احوال  اہم ہیں    کیونکہ نزول قرآن کے  اقوال بہت  کے تفسیری 

قرات کے ر اور  نزول  پراسباب  طور  ۔خاص  جانتا  کوئی نہیں  سے بہتر 

ربارے مباح اسی قسم میں شامل ہیں ۔ر

ر:ربعیرالتارتفسیر القرآن باقوال ر
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آخ میں تفسیر القرآن اقوال تابعی کے عنوان سے تابعی کے ر

ہاں  جاتاہ  ہدای سمجھا  منبع  کے لئے  قرآن فہمی  کو  اقوال  تفسیری 

البتہ اقوال تابعی کی روایات کی سند اور متن کی جرح وتعدیل ضروری ر

رہ۔ر

بڑا ر دوسرا  جو  بعد  کے  بالماثور  تفسیر  میں  ضمن  کے  تفسیر  تدوی 

ررجحان سامنے آیا وہ تفسیر بالرائے کا تھا۔ر

ر:رتفسیر بالرائے کی تعریفر

وجہ سے ر اور قیاس ہ۔اسی  اجتہاد  اعتقاد    مراد  رائے   سے  لفظ  

ہ۔ر جاتا  کہا  بھی  الرائے     اصحاب  کو   قائلین  کے  رقیاس 

رالمعجم الوسی ط میں لفظ   رائے  کے تحت لکھا ہ:ر
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ر

رائے کا معن اعتقاد    عقل    تدبیر اور غورو فک ہ ۔جیسے کہا جاتا ہ کہ ر)

میں نے اسے اپنی آنکھوں سے دیکھا    ی اس وق کہا جاتا ہ جب کسی ر

 
51

ر320المعجم الوسی ط   مادہ:رأی   ص: ابراہیم   
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نے کھلی آنکھ سے دیکھا ہو۔اور اصولیوں کے نزدیک رائے سے مراد ر

ر(رہ مقررہ قواعد کی روشنی میں احکام شرعیہ کا استنباطر

اور  رائے    بصیرت  اپنی  کہ مفسر  ی ہ  کا مفہوم  بالرائے  تفسیر 

اجتہاد کے بل بوتے پر قرآن کی تفسیر کرے ۔اسے   تفسیر بالدرای  

ربھی کہتے ہیں۔ر

رتفسیر بالرائے کے بارے میں لکھتے ہیں : علامہ زرقانؒ
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52

ر

یہاں رائے سے مراد اجتہاد ہ پس اگر اجتہاد کی سند مستند ہو اور 

ورنہ ر بالرائے محمود ہ  اور گمراہی سے مبرا ہو تفسیر  رائے جہال  وہ 

رمذموم۔ر

ر:رتفسیر بالرائے محمودر

و ر وہ قرآن  ہو   مگر  اجتہادپر موقوف  ذاتی  ایسی تفسیر جو مفسر کے 

اور لغہ عربیہ کے قواعد ر سنت سے ہم آہنگ   کلام عرب    وجوہ دلال 

کے عین مطابق ہو   نیز مفسر اسباب نزول    ناسخ ومنسوخ اور علم القرأت ر

 
52

ر55ص:   2مناہل العرفان    جزء:الزرقان   
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سے بھی خوب واقف ہو ۔ان بنیادوں پر کی جانے والی تفسیر قابل قبول 

رہو گی۔تفسیر کی اس قسم کے بارے علامہ ذہبی نے لکھا ہ:ر
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53

ر

یہاں رائے سے مراد اجتہاد ہ ۔اس لئے تفسیر بالرائے سے مراد ر)

وہ تفسیر القرآن ہ جو اجتہاد سے کی جائے ۔ی اس صورت ممکن ہ ر

وجوہ  کے  ان  اور  الفاظ  عربی  کلام    اسلوب  کے  عربوں  مفسر  جب 

دلال سے بخوبی آگاہ ہو نے کے ساتھ ساتھ اشعار جاہلی    اسباب نزول    

اور نا گزیر ر رناسخ منسوخ  ہو جو مفسر کے لئے  واقف  امور سے  تمام  ان 

ر(ہیںر

ر:رتفسیر بالرائے محمود کی اہمیتر
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ر170ص:   1التفسیر والمفسرون    جزء:الزرقان   
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قرآن مجید میں بکثرت ایسی آیات موجود ہیں جن میں کائنات کے 

وجود    معاملات کے اسرارو رموز    مظاہر فطرت اور خاص طور پر قرآن ر

رمجید میں غوروفک اور تدبر کی دعوت دی گئی ہ ۔ارشاد ربان ہ:ر
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ر

 کتاب برکت والی ہ جسے ہم نے آپ کی طرف نازل فرمایا ہ تا ر)ی

اور نصیحر کریں  فک  غورو  میں  آیتوں  کی  اس  لوگ  مند  دانش   رکہ 

ر(رحاصل کریںر

نے  تعالیٰ  اللہ  ہوئے  کو تنبیہ کرتے  والوں  کرنے  نہ  تدبر  قرآن مجید 
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55  ا

ر

پر ر) دلوں  کے  ان  پھر  یا  کرتے  فک نہیں  غورو  میں  قرآن  وہ  پس  کیا 

ر(رتالے لگے ہوئے ہیںر

قرآن مجید کی آیات میں غورو فک کی اہمیت پر کتب احادیث میں ر

روایات کی روشنی میں تفسیر بالرائے  روایات موجود ہیں    جن  بکثرت 

خود  نے  ہ۔حضور صلى الله عليه وسلم  ہوتی  ہموار  راہ  لئے  کے  جواز  کے  محمود 
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ر29:38ص 

55

ر24:47محمد 
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م  ا کے لئے ان الفاظ میں دعا ر

ھ

 

عت

حضرت عبداللہ بن عباس  رضی اللہ 

رفرمائی:ر
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ر(راے اللہ اسے دی کی سمجھ عطا فرما اور اس کی تاویل کا علم عطا فرمار)

م  ا سے روای ہ کہ  رسولر

ھ

 

عت

 رحضرت عبداللہ بن عباس  رضی اللہ 

 صلى الله عليه وسلم نے ارشاد فرمایا:راللہ
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ر

قرآن کی آیات متعدد صورتوں کا احتمال رکھتی ہیں تم ان میں سے ر

راحسن صورت پر آی کو محمول کرو۔ر

ر:رتفسیر بالرائے مذمومر

ایسی تفسیر جس میں تفسیر بالرائے محمود کی شرائط مد نظ نہ رکھی 

گئی ہوں   یعنی کوئی شخص اپنی خواہشات اور نظیات کے تابع رہ کر ذاتی ر

رائے کے ساتھ) بزعم خویش(مفسر بننے کی کوشش کرے    اور اس کی ر

ذاتی ر اس کے  بلکہ  ہوں    رہی  لوٹ  نہ  کی طرف  اصل  اسناد  کی  رائے 

 
56

ن ۃ   ۔حاکم   ابوعبد اللہ محمد بن عبد اللہ نیشاپوری
م
لعل

باب رء    1990مستدرک علی الصحیحین۔بیروت :دارالکتب ا

ر6280الحدیث: رقم   615ص:   3عبداللہ ابن عباس    ج:ذکر

57

 رء   کتاب النوادر   رقمر1966   دارالمعرفہ:بیروت۔سنن دار قطنی۔دار قطنی   ابوالحسن علی بن عمر بغدادی

ر8الحدیث:
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کی عکاسی پر مشتمل ہوں۔ایسی تفسیر ر فک  اور مخصوص مکتبہ  نظیات 

رکے عدم کے بارے علامہ سیوطی  ؒ  لکھتے ہیں:
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ر

اور اجتہاد سے قرآن کی تفسیر کرنا بالکل جائز ) رائے  ذاتی  اورصرف 

ر(رنہیں ہ

یہی وہ تفسیر ہ جس کے بارے قرآن وسنت میں وعید سنائی گئی ر

م ر

 ھ
علت

م اجمعین  کرام رضوان اللہ 

 ھ
علت

ہ اور   صحاب کرام رضوان اللہ 

م نے اس سے بچنے کی ہر ممکن کوشش کی ر
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علت
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رہ ۔اللہ تعالیٰ فرماتا ہ:ر
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ر(راور ی کہ تم اللہ تعالیٰ کے بارے میں وہ کہو تم نہیں جانتے)
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ر

ر(راور جس بات کا تجھے علم نہیں وہ بیان نہ کر)
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ر437ص:   1ج:   78نوع:الاتقان ف علوم القرآن   سیوطی   

59

ر169:2البقرہ 

60

ر36:17الاسراء  
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اس طرح وعید فرمائی ہ:ر بالرائے مذموم پر    حضور صلى الله عليه وسلم نے تفسیر 

ارہ 
  
 مَہ  الن

ُ
ه
 
د
 
ع
ح
ق
 
 م
 ح
أ
و   ب 
 
ی ت
ح
ل
 
مٍ ف
ح
ل ہ عہ
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مَ

61

ر

اپنا ٹھکانا جہنم ر) جس نے قرآن میں علم کے بغیر کچھ کہا توگویا اس نے 

ر(میں بنا لیا

م ر

 ھ
علت

اللہ  رضوان  کرام  بالرائے کے متعلق   صحاب  مطلق تفسیر 

اجمعین  کا طرز عمل نہای احتیاط پر مبنی تھا ۔یہی وجہ ہ کہ   صحاب کرام ر

م اجمعین  کو کسی آی کے مصداق کا علم نہ ہوتا تو اپنی ر

 ھ
علت

رضوان اللہ 

اختیار کرتے تھے ۔جیسا کہر دیتے    بلکہ خاموشی  نہ  رائے   رطرف سے 

ابو بکر صدیق کے بارے میں روای ہ    جسے ر ررضی اللہ عنہر رحضرت 

رقرطبی   ؒ نے ذکر کیا ہ:ر

رہ 
ح
ک
 
ح ب
ُ
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ر
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  الشاملہ   جامع ترمذیترمذی   ابو عیسی   محمد بن عیسی۔

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ر  القرأن برأی   رقم ر:ا
س
ي ف

باب الذی 

ر2950الحدیث:
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ر122قرطبی   الوجیز ف فضائل الکتاب العزی   ص:
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ن كۃ روای کرتے ہیں کہ ابو بکر صدیق رابی)
مل

سے قرآن ر ررضی اللہ عنہ ر

سا رمجید فرمایا:کون  نے  انہوں  تو  گئی  پوچھی  کی تفسیر  حرف  ایک  کے   

گی ر ا ٹھائے  بوجھ  میرا  زمی  سی  کون  اور  گا  ہو  سای فگن  پر  مجھ  آسمان 

ایک ر بارے  کے  اللہ  کتاب  اگر میں  کروں  کیا  اور  جاؤں  کہاں  ۔میں 

ر(رحرف بھی ایسا کہوں جو اللہ تعالیٰ کی مراد نہ ہور

رء:رتفسیر بالرائے کا آغاز وارتقار

رجحان ر کا  بالماثور  تفسیر  پہلے  سے  سب  پر  آغاز  کے  تفسیر  تدوی 

دوسری صدی ہجری  جو  ہ  چکی  گزر  پر تفصیلی بح  اس  آیا  سامنے 

بعد ر کے  ۔اس  رہا  چڑھتا  پروان  غیرے  شرکت  بال  تک  کےاواخ 

تیسری صدی ہجری کے اوائل میں جو دوسرا تفسیری رجحان وجود میں 

ادبی تفسیر اور  کی لغوی  قرآن  وہ  تھا۔قرآن فہمی کے لئے جن آیا  کا   

علماء ر تھی  ضروری  واقفیت  سے  کلام  اسالیب  اور  عرب  کلام  لغات    

کر معلومات  پھر  گھوم  قبائل میں  بارے عرب  کے  ان  نے  مفسری 

اکٹھی کیں ۔اور جو ذخیرہ معلومات اکٹھا ہوا وہ قرآن کی لغوی اور ادبی ر

او بالماثور  تفسیر  دور  ۔ی  تھا  عبارت  سے  کے رتفسیر  بالرائے  تفسیر  ر 

درمیان تقریباً ایک صدی کا سفر ہ یہی وجہ ہ کہ بعض کے نزدیک ر

بعض اور  ہ  جاتا  سمجھا  حصہ  کا  بالماثور  تفسیر   رتفسیرراسےنےر راسے 
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ذخیرہ ر رلرائےبا اس  میں  القرآن  تفسیر  حال  ۔بہر  ہ  کیا  شمار  میں 

القرآن کے  ی ہ کہ تفسیر  معلومات کی اہمیت مسلمہ ہ ۔حقیق 

سلسلہ میں لغوی وادبی معلومات کا یوں اکٹھا ہو کر محفوظ ہو جانا حفاظت ر

رقرآن کا ایک پہلو ہ    جو منشاء الٰہی سے پورا ہو رہا تھا ۔ر

بالرائے کی  اخیر میں تفسیر  تیسری صدی ہجری کے تقریباً نصف 

مباح نے اس وق سر نکالا جب بہت سارے عجمی نظیات   یونان ر

فلسفہ    منطق وکلام اور مسلمانوں کے اندر سیاسی اختلافات کی وجہ سے ر

وغیرہ(سر ر اور قدری  روافض    معتزلہ  )خوارج     گروہ  مختلف نظیاتی 

ہو گئے عمل  ناکام رگرم  کی  وتبدل  تغیر  میں  قرآن  نے  انہوں  اور   

کوشش کے بعد قرآن آیات کو ڈھال بناتے ہوئے تفسیر القرآن میں ر

عمل دخل شروع کر دیا ۔یوں ان باطل نظیات اور اقدامات کے رد ر

کہ  تا  علوم سیکھے  بالا  والجماعت نے متذکرہ  اہل سنت  آئمہ  لئے  کے 

کی حفاظت کرتے علوم  کے تفسیری  میں  رقرآن  زبان  کی  ان  ہوئے 

انہیں جواب دے سکیں۔آئمہ مفسری نے ہر پیش آمدہ نئے فتنوں ر

کے سد باب کے لئے کمر باندھ لی    جیسے جیسے باطل عقائد اور نظیات ر

قرآن وسنت کی صحیح تعلیمات کو مکدر کرنے کی کوشش کرتے ی ان کا ر

رمنہ توڑ جواب دیتے رہ۔ر
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غازی ر احمد  محمود  ڈاکٹر  کرتے  بیان  کی قبولیت  بالرائے محمود  تفسیر 

کا رجحان بڑھتا ر کہتے ہیں:  وق گزرنے کے ساتھ ساتھ تفسیر بالرائے 

گیا اور ہر آنے والا مفسر قرآن پچھلے مفسری کی نسبت تفسیر بالرائے ر

کا  رسے زیادہ کام لینے لگا۔اس کی وجہ ی معلوم ہوتی ہ کہ تفسیر بالماثور

اضافہ ممکن مزید  کوئی  میں  مواد  اس  اب  تھا  ہوچکا  نہیں ر رمواد مکمل 

۔لغت اور ادب سے متعلق جو مواد تھا وہ بھی سارا جمع ہو چکا تھا    اس رتھا

جو ر مزید  ۔اب علم تفسیر میں  تھا  اضافہ ممکن نہیں  کوئی  اب  بھی  میں 

ہو سکتا ہ وہ تفسیر بالرائے یا تفسیر بالاجتہاد ہی کی بنیاد پر ہو سکتا  رپھیلاؤ

ہ   

63

ر

ر:رتفسیر بالرائے کی نمائندہ تفاسیرر

یہاں تفسیر بالرائے کے زمرہ میں آنے والی چند معروف تفاسیر کا ر

رذکر ترتیب زمان کے لحاظ کیا جانا فائدہ سے خالی نہ ہو گا۔ر

رتفہیم القرآن   سید ابوالاعلی مودوی  ؒ  ر

رترجمان القرآن   ابوالکلام آزادؒ  ر

ر  رتدبر قرآن   مولانا امی احسن  اصلاحیؒر

 
63

ل ناشران وتاجران کتب   :لاہور۔محاضرات قرآن۔غازی   محمود احمد ڈاکٹر 
 ض
لفب

ر243ص:ر   ء2009ا
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بن ر عمر  بن  محمد  عبداللہ  ابو  فخرالدی  امام  کبیر(    الغیب)تفسیر  مفاتیح 

 رحسین رازی۔ر

64

ر

الخیر ر ابو  ناصرالدی  بیضاوی(    التاویل)تفسیر  واسرار   یل 

  
 

انوارال

 رعبداللہ بن عمر بن محمد بن علی بیضاوی۔ر

65

ر

 یل وحقائق التاویل)تفسیر نسفی(   ابوالبرکات عبداللہ بن ر

  
 

مدارک ال

 راحمد بن محمود نسفی۔ر

66

ر

 یل)تفسیر خازن(   علاؤالدی علی بن محمد رار

  
 

ال التاویل ف معان  لباب 

۔ربن ابراہیم بن عمر بغدادی ر

67

ر

حیان ر بن  یوسف  بن  علی  بن  یوسف  بن  محمد  عبداللہ  ابو  المحیط     البحر 

۔راندلسیر

68

ر

الدی عبدالرحمن ر الدی محمد بن محمد محلی/جلال  تفسیر جلالین    جلال 

۔ر سیوطی

69

ر

 
64

ر243محمود احمد   غازی   محاضرات قرآن    ص:ر

65

ر243ایضاً   ص:

66

ر243ایضاً   ص: ا

67

ر243ایضاً   ص: ا

68

ر243ایضاً   ص:

69

ر243ایضاً   ص:
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ابو سعود محمد بن محمد بن ر الکریم    القرآن  مزایا  الی  م 
 

سلت
ل

ا العقل  ارشاد 

۔ر مصطفی عمادیر

70

ر

ابو ر آلوسی(    )تفسیر  المثان  والسبع  العظیم  القرآن  تفسیر  المعان  روح 

۔ر الفضل شہاب الدی محمود آفندی آلوسی

71

ر

مذکورہ بالا تفاسیر کے ناموں میں تاویل کا لفظ اس طرف اشارہ کر ر

تفسیر  ساتھ  ساتھ  کے  اختصار  کے  بالماثور  تفسیر  میں  ان  کہ  ہ  رہا 

بالرائے کا عنصر زیادہ ہ    اسی بنیاد پر انہیں اس زمرہ میں شمار کیا جاتا 

رہ ۔ر

ر:رخلاصہ بحر

اصطلاحی ر و  کا لغوی  فک  اندر سب سے پہلے جدت  اس فصل کے 

ھا د لیا گیا ہ ر

 

س

 

سی

معان پر بح کی گئی ہ اور قرآن مجید کی آیات سے ا

جدت فک کی اسلامی تعلیمات کی روشنی میں حدود اور اہمیت کو اجاگر کیا ر

ڈالی گئی ر روشنی  اردو تفاسیر پر مختصراً  والی  گیا ہ پھر برصغیر میں ہونے 

ر۔ررہ

 
70

ر243محمود احمد   غازی   محاضرات قرآن    ص:ر

71

ر243ایضاً   ص: 
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تفسیر بالماثور کے ارتقائی سفر کے اس مختصر جائزہ سے معلوم ہوتا 

ہ کہ تفسیر بالماثور نہ صرف ی کہ تفسیر القرآن کا اولین رجحان تھا بلکہ ر

اور  اور زمانے میں ی رجحان بے حد مقبول رہا ہ    ہر آنے والے دور 

اس تفسیری سرمای سے صرف نظ نہیں کر سکتا ۔بعد میںر زمانہ   رکوئی 

اگر چہ تفسیر کے میدان میں نت نئے رجحانات پیدا ہوتے رہ    مختلف ر

باوجود ر ہوا    اس کے  فنون میں طبع آزمائی کی گئی    تفسیر بالرائےکا چرچہ 

رتفسیر بالماثور کی ضرورت واہمیت ہر دور میں مسلمہ رہی ہ۔ر

اجرو ر باعث  اور  جائز  آئمہ مفسری  بالاتفاق  محمود  بالرائے  تفسیر 

ثواب ہ جبکہ تفسیربالرائے مذموم کے عدم جواز پر بھی تمام علماء کا 

کو ر بالماثور  باوجود تفسیر  کے  جواز  کے  بالرائے محمود  اتفاق ہ ۔تفسیر 

کی تمام رنظ انداز نہیں کیا جا سکتا    یہی وجہ ہ کہ تفاسیر بالرائے محمود ر

ر۔رنمائندہ تفاسیر میں بھی تفسیر بالماثور کی مباح دیکھی جا سکتی ہیںر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ربرصغیر میں جدت فک کے مختلف رجحاناترر:رفصل دومر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ربرصغیر میں جدت فک کے مختلف رجحاناتر

برصغیر میں رہنے والے مسلمانوں کے ہاں مختلف رجحانات پائے ر

دی کی تشری ر علماء  ی  کا ہ  علماء  راسخ العقیدہ  رجحان  ایک  جاتے ہیں 

پر  روایات کی بنیاد  والی  در نسل منتقل ہونے  اسلاف سے نسل  وتعبیر 

کرتے ہیں ۔ان کے نزدیک دی میں کی گئی کوئی بھی تعبیر اس وق ر

 وہ تعبیر ان روایات کی بنیاد پر کی گئی ہو جو اسلاف سے رمعتبر ہو گی جب

کہ ر ہ  گیا  کیا  اعتراض  پر  حضرات  ان  ۔بلکہ  ہیں  آرہی  ہوتی  نقل 

روایات کو اس قدر اہمیت دیتے ہیں کہ کمزور اور ایسی روایات کو قبول ر

کر لیا جاتا ہ جس کے نتیجے میں ضمناً بہت سے اصولی مسائل پیدا ہو ر

ف آراء کا مسئلہ پیداہوجاتا ہ اور بعض اوقات ایسی جاتے ہیں ۔اختلار

جاتی ر ہو  روح سے متصادم  کی مجموعی  دی  جو  ہیں  پڑتی  کرن  تعبیرات 

بھی ر رجحان  کا  تقلید  سے  التزام  کے  ہی  روایات  میں  دی  ہیں۔تعبیر 

رمضبوط ہوتا ہ اور اجتہاد کی راہیں مسدود ہوجاتی ہیں۔ر

برصغیر میں اس طرز فک کے لوگوں کو دو گروہوں میں تقسیم کیا 

رجاسکتا ہ۔ر

راہل حدیث)سلفی(ر   رررفقہ حنفی کے پیروکار  

رہیںر دونوں گروہ روایاتی احیاء مذہب کے عظیم مکاتب
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تین  کے  تعلیم  مذہبی  میں  ہندوستان  مسلم  کے  صدی  ا نیسویں 

دہلی میں  زیادہ معروف مشہور  بڑے مراکز تھے۔ان میں سب سے 

کا مدرسہ تھا جہاں ان کے صاحبزادے شاہ عبدالعزیؒ رشاہ ولیؒ اور ر راللہ 

ر
ؒ
اللہ کی روای کے مطابق    نظی ر رشاہ ولیؒ    ران کے پوتے شاہ محمد اسحاق

اساسیت کی نسبت انتخابی روای پسندی پر زور دیتے تھے۔ان تعلیمی ر

اور سیاست سے عملاً  مراکز میں سب سے قدیم مدرسہ    جو معاشرت 

رہا    فرنگی محل ر بالکل لا تعلق ہو کر صرف اکتساب علم کی طرف متوجہ 

آباد ر خیر  تیسرا  تھا۔اور  مدرسہ  کا  تھا رلکھنوء  مدرسہ  اور تعلیمی  تربیتی  کا 

توجہ قرآن کی تفسیر اور حدیث کی جانب دی جاتی تھی  ۔دہلی میں ساری

۔فرنگی محل لکھنوء نے سولہویں صدی کی ما وراء النہری عقلیت پسندی 

اسے ر ذریعہ  کے  رجحان  متصوفانہ  اور  رکھی  مبذول  توجہ  پر  فقہ  اور 

کے ر اور منطق  فلسفہ  کے  وسطیٰ  ازمنہء  نے  آباد  رکھا۔خیر  متوازن 

۔ر مطالعہ پر خاص توجہ دیر

72

ر

دور میں مولانا ر نو کے   معاشرہ کی تعمیر 
 

آزادؒی کے بعد مُسل جنگ 

قاسم نانوتوی   ؒ  اور علماء کے ایک گروہ نے ی طے کیا کہ قصبہ دیوبند میں ر

عام ر کیا جائے جس میں  قائم  دینی مدرسہ  ایک  تھا    جودہلی سے قریب 
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دینی تعلیم بالخصوص ولی اللہ کے مکتبہ کے کچھ عناصر کو ملا کر تعلیم دی ر

جائے۔سید احمد خاں کے ایم ۔اے۔او کالج علی گڑھ کے مدارج کھلنے ر

کا آغاز ہو گیا ۔جیسا ر١٨٦٧سے چند سال پہلے ہی دیوبند میں   ر میں تعلیم 

 اللہ دینی رکہ مولانا عبیداللہ سندھی  ؒ  نے لکھا ہ کہ ی دونوں ادارے الیر

۔رورث کے دو رخ تھے

73

ر

دیوبند کے مدرسہ کے بانیوں نے ولی اللہ کے راسخ الاعتقادی کے ر

توجہ ر پر  تفکر  دینی  نے  و ں 
 م
قت

کے  گڑھ  علی  اور  دیا  زور  پر  عناصر 

سے ر مکاتیب  ماتریدیوں  اور  اشعریوں  اذعان  کا  دیوبند  کی۔علمائے 

متعلق تھا اور فقہ میں کٹر حنفی تھے۔ر

74

ر

دارالعلوم دیوبند کے قیام کے مقاصد جیسا کہ مولانا نوتوی  ؒ  اور ان 

کے عمر بھر کے رفیق مولانا رشید احمد گنگوہی  ؒ  نے واضح کیے ہیں ی تھے ر

کہ عام مسلمان اور عالم کے درمیان از سرنو ربط قائم کیا جائے اور ملت 

تشکیل نو  سر  از  کی  شناخت  مذہبی  اور  ثقافتی  اساسی  کی  کی مسلمہ   

کیا جائے مرتب  نصاب تعلیم  روایاتی  کے  کر  خارج  کو  جدیدہ  ۔علوم 

۔ان کا نقطہ نظ ی تھا کہ ایک ایسے دور میں جس میں جدید طبعیاتی رگیا
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اداروں میں حاصل کئے ر اور معقولات بڑی آسان سے سرکاری  علوم 

پر مفقود  غیر متوقع طریقہ  اور منقولات  علوم  روایاتی  اور  ہیں  جاسکتے 

کا انحصار صرف اس پر ہ کہ ر ہوتے جا رہ ہیں    مسلم قوم کی تکمیل 

قدیم ر علوم کے  ۔دور متوسط کے عقلی  جائے  کیا  کو محفوظ  ورث  روایاتی 

ب تعلیم کو عام طور پر قبول کر لیا گیا تا کہ ی نصاب تعلیم اسلامی نصا

دور جدید کی مغربی عقلیت پسندی کے مابین ر اور  دور متوسط کی اسلامی 

ایک پُل کا کام دے سکے اور اگر کوئی طالب علم چاہ تو اپنی دینی تعلیم ر

۔اس ر داخلہ لے سکے  یونیورسٹی میں  یا  اسکل  جدید  کر کے کسی  مکمل 

 سے کم دیوبند نظیاتی طور پر ابتداء ہی سے خود کو جدید مغربی رطرح کم

کا  ان  کہ  نہ  تھا  سمجھتا  جزو  امدادی  اور  ابتدائی  کا  اسکلوں  کے  وضع 

حریف ۔لیکن ی نظ ی گنتی کی چند مثالوں کے علاوہ    شاذونادر ہی عملی 

جامہ پہن سکا جس کا سبب دیوبند کے نصاب تعلیم کی مدت تھی ۔جدید ر

م اس بناء پر نصاب تعلیم سے خارج کر دئے گئے تھے کہ اس طرح رعلو

بھی  کا  اس  اور  گا  جائے  ہو  وسیع  تک  حد  ضروری  غیر  دائرہ  کا  مطالعہ 

امکان ہ کہ دینی تعلیم کے ساتھ ی چل سکے ۔مولانا رشید احمد گنگوہی ر



 

رلکلام آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں جدت فکمولانا ابوا 67

کے ر شامل کرنے  درس میں  بھی  کو  وسطیٰ کے علوم معقولات  زمانہ  تو 

خلاف تھے۔ر

75

ر

:اہل حدیث ر نوروای پسندی  اہم کڑی  بڑی  ایک  کی  اسی سلسلہ 

ربھی ہیں۔

سترہویں صدی کے آغاز ہی سے جبکہ بحر ہند میں مغربی جہاز ران ر

کی بدول حجاز کے ساتھ تعلقات قائم ہونے میں بڑی آسانیاں پیدا ہو ر

    تو اہل حدیث کے مخصوص مطالعہ کے لئے ہندوستان میں تربیت ر

 

 

گی

شاگرد ر کے  ان  اور  متقی  علی  ۔سید  گئے  ہو  ہموار  راستے  نئے  کے 

ی رعبدالوہاب متقی کی اور  ہوا  قائم  مدرسہ  ایک ہندوستان  قیادت  زیر   

میں ہندوستان  اور  حجاز  پہلی  رمدرسہ  کی  کے سلسلہ  وتعلیم  تربیت  اس 

۔ر کڑی تھی

76

ر

تبلیغی ر جو  میں  ہندوستان  مسلم  کے  اواخ  کے  صدی  سترہویں 

الفی)ہزار ر پر  طور  اجتماعی  جنہیں  اور  آئیں  میں  وجود  تحریکات 

کی  اعمال  ان خلاف شرع  جاسکتا ہ  کیا  موسوم  سالہ(تحریکات سے 

ہزار ر ایک  نشاندہی کرتی ہیں جو حضرت محمد صلى الله عليه وسلم کے بعثت کے بعد 
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سال کی مدت گزر جانے کی علام تھی اور جس کے مختلف اور متضاد ر

مظاہر سامنے آئے مثلاً جون پور میں مہدوی تحریک    شمال مغربی سرحد 

ہ اکبر اعظم کے دی رکے قبائلیوں میں روشنیہ فرقہ اور آزادؒ مغل شاہنشا

الٰہی کے ملحدانہ ملغوب عقاید نے ہندوستان کے اسلام میں پیغمبر صلى الله عليه وسلم ر

۔کی شبیہ پاک کو دھندلا کر دیا تھا

77

ر

مشہور بزرگ دی عبدالحق محدث دہلوی کا حدیث کے مطالعہ پر ر

صورت ر ایک  کی  عمل  رد  کے  رجحانات  انہیں  دین  زور  پر  طور  خاص 

تھی۔ر

78

ر

اٹھارویں صدی کے آغاز میں شاہ ولی اللہ   ؒ  متبرک ومقدس اسلامی ر

شہروں سے اپنے علمی اکتسابات کا جو ذخیرہ لے کر واپس آئے اس میں ر

فقہی  بلکہ  تھا  زور  پر  تعلیم  پسند  قدام  قدیم  کی  حدیث  صرف  نہ 

مکاتیب کے فتووں پر حدیث کی فوقیت کا اصول بھی شامل تھا۔ر

79

ر

اللہ نے اساسیت کے رجحان کو اپنی تحریرات میں شدت ر ولی  شاہ 

زور دے کر انیسویں ر اور تحلیل پر خاص  اور اجتہاد  سے متوازن رکھا 
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صدی کے علماء سے ایک گروہ کے لئے مختص اور نسبتاً غیر نقاد انہ طور 

پر حدیث کو روایتی مجموعہ کتب پر غورو خوض کی تحریک کے لئے راستہ ر

ہموار کر دیا ۔ان میں اور صدیق حسن خان اور نذیر حسین دہلوی سب ر

سے زیادہ نمایاں تھے جو علم حدیث کو قانون شریعت کا اصلی مخرج اور 

راہنما رمعا مثالی  تقویی کے لئے  و  پاکیزگی  انفرادی  اور  طرز عمل  شرتی 

رتھے۔ر

ان علماء یعنی اہل حدیث کے مسلک کے متعلق صدیق حسن خان ر

چہار ر ہر  جو فقہاء کے  کا مسلک ہ  گروہ  ایسے  ایک  ی  کہ  ہ  بیان  کا 

اور نہ قانون باریکیوں کو تسلیم  کو  تو بنیادی اصولوں  نہ  مکتبوں میں سے 

ماتریدیوں ر یا   و ں    اشعریوں 
ن لب

 

حی

اصولوں میں  نہ دینی  اور جو  کرتا ہ 

نبی رکے نقطہ اور  احکام  قرآن کے بین  وہ صرف  بلکہ  مانتا ہ  کو   نظ 

کا خود کو پابند سمجھتے ہیں ۔اس ر صلى الله عليه وسلم کے قول وفعل)حدیث وسنت( 

وہ صوفیوں کے باطنی اشراق ر وہ خارجی ظاہری کے بر عکس  ضمن میں 

کے نظی کو مانتے ہیں لیکن صوفیوں کے نظیاتی تجاوزات کو مسترد ر

کرتے ہیں ۔

80

ر
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اہل حدیث پیغمبر صلى الله عليه وسلم کی ان تمام حدیثوں کو تسلیم کرتے ہیں جو 

کی ر پسندوں  جدید  کے  گڑھ  علی  اور  ہیں  محفوظ  میں  مجموعوں  کلاسیکی 

نظی تشکیک پسندی کو مسترد کرتے ہیں کہ احادیث صحیحہ کو سائنسی ر

انداز میں غلط احادیث سے تمیز کرنے کی صلاحیت نہیں رکھتے ۔صرف ر

ان ذرائع    شواہد اورمنہاجیات سے رکلاسیکی محدثین مثلاً  بخاری  ؒ    مسلم  ؒ    

اور ر میں  احادیث  کردہ  اور پیغمبر صلى الله عليه وسلم سے منوب  صحیح  جو  لیس تھے 

۔راقوال میں تمیز کر سکیںر

81

ر

ف رحررجدید پسندوں کے لئے حدیث کا علم تنقیدی علم کے بجائے ر

زیادہ ر انسان علوم میں سب سے  بایں ہمہ  رہ گیا ہ  کر  ہو  علم تکراری 

۔رممتاز اور معروف علم ہ

82

ر

اور دوسرا غیر مفید ۔پہلے قرآن ر علم دو قسم کا ہوتا ہ    ایک مفید 

مجید کی تعریف اور توصیف کی گئی ہ جبکہ مؤخ الذکر اس لئے قابل ر

ملام ٹھہرایا گیا ہ کہ وہ ان لوگوں کا مطبوع خاطر ہ جو خود گمراہ ر

امتیازی معیار جو مذ وہ  کا یہی  و غیر مفید  ہبی ہونا پسند کرتے ہیں ۔مفید 

تعلیمات پر لاگو ہوتاہ ۔مذہبی تعلیمات میں مفید و غیر مفید وفضول 
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ر6   14۔۔۔۔المعتقد وا
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اور جدلیاتی معیار کے مطابق نظی عقلیت ر مطالعے    توضیحی مناقشوں 

  آتے ر

 

پسندی کی جانب لے جاتے ہیں جیسے ہمیں معتزلین کے ہاں ن

کی ر کرنے  تعریف  اور  کی تحلیل  تعالیٰ  باری  ذات  نے  ہیں۔جنہوں 

اس ر دور کے جدید پسندوں سے  کا علم موجودہ  ۔قدماء  کی تھی  کوشش 

ا اول  کہ  استناد کے رلئے بہتر ہ  دینی  تمام  جو  لذکر پیغمبر صلى الله عليه وسلم سے 

ذرائع میں سب سے بالا تر ہیں    قرب زمانہ رکھتے تھے جدید پسندوں کی 

ذہنی مشق جو وہ دور از کا ر جدلیاتی باریکیوں اور موشگافیوں میں اس لئے ر

کرتے ہیں کہ قدماء سے آگے بڑھ جائیں    قطعاً فضول ہ   بدعت خواہ ر

  رسول صلى الله عليه وسلم  صلى الله عليه وسلم کی ضد تا ہم ہ اور ہر حال رقدیم ہو یا جدید سنت

 بدعت حسنہ      میں اسے رد ہونا چاہئے اہل حدیث قدیم قابل قبول ر

کی ر ان  یا فک میں  سے بھی متنفر ہیں کیونکہ پیغمبر صلى الله عليه وسلم کی حیات طیبہ 

۔کہیں نظیر نہیں ملتر

83

ر

اہل حدیث کا عقیدہ خدا اس کے صحیفوں    اس کے  رسول صلى الله عليه وسلم ر

وں اور اس کے فرشتوں پر ایمان لانا ہ جو قرآن میں مذکور ہ خدا ر

کم ر بلا  پر  ان تمام صفات  جو  ناقابل تقسیم کلیت ہ  ایک  لانا  ایمان  پر 

اور عقلیت ر اور بغیر کسی ترمیم    انتخاب    تعلیم اشاری پسندی  وکاست 
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کے محتوی ہ جن کا ذکر قرآن و حدیث میں آیا ہ الوہیت کا ی تصور ر

عقلیت پسند معتزلین اور روای پرست اشعری دونوں کے نظیات ر

۔رکا ابطال کرتا ہ

84

ر

ر:راس نقطہ نظ کی خصوصیاتر    ر

ي رجحان غالب ہو تا ر    ران کے ہاں جدت کا رجحان نہیں پایا جاتا

سلک
م

ي ر

سلک
م

پایا جاتا ہ۔ان میں  کا محدود تصور  ہ جس کے نتیجے میں دی 

اختلافات کو اہمیت دی جاتی ہ    جس میں کلامی او ر فقہی مسائل کو زیر ر

ان میں سے ہر گروہ خود کو    ربح لاکر مناظرہ کا ماحول پیدا کیا جاتا ہ

گروہ ر اور باطل سمجھتا ہ۔ی  کو گمراہ  اوردوسرے  حق بلکہ معیارحق 

عملی زندگی کے مسائل رراپنے     ٹائٹل     کو اپنی بقا کی علام سمجھتا ہ۔

زیر بح نہ لانے کی وجہ سے عوام ان سے بیزار ہیں۔ی حقیق ہ ر

ي اختلافات الفاظ

سلک
م

اور  رکہ  کا انکار حدیث  کاہیر پھیرہیں۔ اس گروہ 

ہ دور میں ان میں سے کچھ علماء قادیانیت پر قابل قدر کام ہ۔موجودر

کی  روای  اور  کام متون  کا  کام کررہ ہیں۔ان  پر بھی  جدید مسائل 

اور قومی مسائل پر ربنیاروشنی میں ہونیوالی تشری تک محدود ہ۔ دی 

روغیرہ۔ر ان کا نقطہ نظ ایک نہیں ہوتا مثلا روی ہلال
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رء:رجدت پسند راسخ العقیدہ علمار

اور مولانا  الاعلی  مودودی   ؒ   ابو  اس طبقہ فک کے نمائندہ مولانا سید 

رامی احسن اصلاحی  ؒ  ہیں۔ر

رسائل ر القرآن    تفہیمات   تنقیحات    مودودیؒ   نے تفہیم  مولانا  

ومسائل میں اجتہادی انداز اختیار کیا اور تقلید کی راہ کی بجائے تنقیح کا 

انداز اختیار کیا اور روایات کے التزام کی بجائے ان کو تنقید کے مرحلے ر

 سے رسے گزارنے کے بعد ہی قبول کیا ۔روایات پر انحصار کے حوالے

مولانا  مودودی  ؒ  اورعام علماء میں فرق پایا جاتا ہ۔مولانا  مودودی  ؒ  نے ر

کے ر کی تنقید  طرح  ہر  جو  ہ  بایا  معیار  کا  اپنی تحقی  کو  روایات  انہی 

۔جو  ر ہیں  مقام تک پہنچتی  کے  کے بعد صحت  گزرنے  سے  معیارات 

پوری نہیںر پر  معیار  کے  وتعدیل  جرح  اور  ودرای  روای   رروای  

ا ترتی جن سے ابہام واشکال پیدا ہوتا ہو یا جو دی کی مجموعی روح سے ر

مناف یا متصادم ہو اس روای کو قبول نہیں کرتے۔مولانا  مودودی  ؒ  گو 

التزام نہیں ر کا  حنفی  فقہ  طرح  کی  علماء  حنفی  دیگر  وہ  لیکن  ہیں  حنفی  کہ 

وہاں ر رکرتے ۔جہاں محسوس کرتے ہیں کہ فقہ حنفی کا موقف کمزور ہ

کو ر ی ںن ا  معروف فقہی مسالک میں سے کسی ایک 
ہ  وہ کود اجتہاد کرتے 

راختیار کرتے ہیں۔ر
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الگ ر روایتی علماء سے  عام  مولانا  مودودی  ؒ  بہت سے پہلوؤں سے 

روایتی علماء سے مماثل ہیں ر وہ  تشخص رکھتے ہیں ۔کچھ خصوصیات میں 

اور ر وسنت  کتاب  وہ  ہیں  الگ  بالکل  سے  ان  وہ  سے  پہلوؤں  کچھ  اور 

ہیں لیکن ر قائل  کے  ہونے  قابل حجت  اور  دستی  بالا  کی  ام  اجماع 

ان علماء سے الگ نقطہ نگاہ رکھتے ہیں وہ فقہ حنفی کی  رتقلید کے پہلو سے وہر

بھی ر اختلاف  سے  اس  پر  مقامات  بعض  لیکن  ہیں  کرتے  تقلید  عموماً 

کرتے ہیں ۔وہ قرآن کی آیا ت جن میں توحید کا ذکر ہ ان میں سے ر

بہت آیات کی تفسیر سیاسی سیاق و سباق میں کرتے ہیں اور اقتدار اعلیٰ کا ر

والی آ آیات کی تفسیر رتصور توحید  یات سے ثابت کرتے ہیں ۔متعدد 

رمیں ان پر بہت سے اعتراضات بھی ہوئے ہیں ۔

مولانا  مودودی  ؒ  کے نظی حدیث کے بارے مولانا اسماعیل سلفی  ؒ  ر

مودودی  ؒ   مولانا  ہ  بح  ایک عملی  ی  لیکن  ہ  کی  تنقید  کڑی  نے 

اعتبار سے  ماخذ ہونے کے  کا  کو شریعت  پر حدیث وسنت  طور  مجموعی 

قرآن کے بعد دوسرا درجہ دیتے ہیں ان کے مقابلے میں مولان امی ر

  حدیث نبوی کو تفسیر قرآن میں چوتھا درجہ دیتے ہیں ر   ؒاحسن اصلاحی

اور یقینی ماخذ کی بجائے ظنی ماخذ قرار دیتے ہیں وہ حدیث اور سنت میں 
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فرق کرتے ہوئے انہی احادیث کو حجت سمجھتے ہیں جن کے بارے ی ر

رثابت ہو جائے کہ ان پر تواتر کے ساتھ ام نے عمل کیا ہ ۔ر

نقطہ کا  کائنات  تصور  کے  مودودی  ؒ   قرآن  رمولانا  کہ  تھا  ی  آغاز 

مقام  اہمیت  قاقبل  نا  اور  میرزی  ہیچ  کی  انسان  میں  اسکیم  کی  کائنات 

وحیثی کی جانب اشارہ کرتا ہ اگر چہ وہ اسے اللہ تعالیٰ کی مخلوقات ر

می سب سے ارفع و اعلیٰ بھی قرار دیتا ہ لہذا انسان نہای مشکل اور 

ناتوا کمزور    ہ  چار  دو  ھال سے    ن ردشوار صورت 

 

 
ال ںا ور ضعیف 

ہوتے ہوئے بھی اس سیارہ پر اللہ کی نیابت کی عظیم اور جان جوکھم ذمہ ر

داری بھی اس کے سپرد کی گئی ہ اسے اس دنیا میں قیام کرنے اور اس ر

کو اپنے کام میں لانے کا حک دیا گیا ہ۔ی اس کا ایسا مقدر ہ جس سے ر

سے راہبانہ زندگی اختیار کر کے بچنے کی اجازت نہیں دی گئی ہ۔اس را

کے لئے سماجی زندگی کو وحی کے ناقابل تغیر    ابدی اور خداوندی قانون ر

الفاظ ر ب  کے مطابق ڈھالنا ضروری ہ ۔نتیجتاًی دنیا دنیائے عمل ہ 

الٰہی پر کارجی طور پر  ردیگر انسان معشرے پر قابو رکھنے کے لئے احکام 

۔اسلام    ر ہ  عدل  دنیائے  اور  حساب  روز  ۔آخت     ہونا  پیرا  عمل 
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پر ر وافعال  اعمال  میں  نیا 
 
د مدار  دارو  کا  خداوندی  انصاف  میں  آخت 

۔رملحوظ رکھتا ہ

85

ر

ر:راسلامی ثقافت کے حوالے سے اس مکتبہ فک کا نقطہء نگاہ ی ہ ر

اور اس کی مخلوق انسان کے مابین ایک ر اسلامی ثقافت کی بنیاد اللہ 

میثاق پر قائم ہ ۔اس کے اصول تمام زمانوں کے لئے مقررہیں ۔وہ ر

بلا امتیاز قومی حدود    نسل   رنگ یا زبان کے تمام انسانیت کے لئے بجا طور ر

ی وسیع و قوی رائے دہندگی کا حق برائے نام نو مسلمانوں کی ر   رپر جائز ہیںر

وہ تمام انسانوں کو اس  تعداد میں اضافہ کرنے کے لئے نہیں ہ بلکہ 

وہ اپنے مالک کے ر رکےربات کے یکساں مواقع بہم پہنچانے ر لئے ہ کہ 

اپنی ر اس کے مقرر کردہ قوانین کے مطابق  اور  آگے سر نیاز جھکائیں 

وہ ر رزندگیاں سنواریں۔ ہ  اور مبہم نہیں  واضح  غر  آفاقیت     اسلامی 

انسان ر سے  ہ جس  پابند  سے  سختی  کی  ضابطہ  اخلاقی  طرح  کی  ایمان 

حیات ما بعد کی تیاری کے لئے اس دنیا میں اپنی زندگی احسن طریقہ سے ر

ان اوصاف حمیدہ کو اپنے اندر ر اور اس نظم وضبط میں اسلام  گزارے 
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ر33ء   ص:1960مودودیؒ   سید ابوالاعلی۔اسلامی تہذیب اور اس کے اصول ومبادی۔لاہور:م   ن     
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اور ر سمو لیتا ہ جو انفرادی طور پر پائے جاتے ہیں یا دوسرے مذاہب 

۔رثقافتوں میں الگ الگ ملتے ہیںر

86

ر

ر:رقائد   حکمران کے حوالے سے جماعت اسلامی کا نقطہء نگاہر

ی جماعت اسلامی کا مسلمہ مسلک ہو گیا ۔اس کے مقاصد ی قرار ر

پائے کہ تمام بنی نوع انسان کو اور خاص طور پر نام نہاد مسلمانوں کو اللہ ر

کی اطاعت کی طرف )یعنی اسلام( بلانا    ان کی زندگیوں کو ہر قسم کی ریا 

پھرر اور  جائیں  بن  کہ سچے مسلمان  تا  رکھنا  پاک  سے  تضاد  اور   رکاری 

اسلامی ریاست میں تمام مسلم معاشرہ پر ب شمولیت ممالک اسلامی    شر ر

پر حکمران ہیں ر ان  قائد  کار  بد  اور  قوارہ    گنہگار  بد  اور  کی حکوم ہ 

۔جماعت اسلامیایک ایسے انقلاب کی خواہاں ہ جس سے ان کا تختہ ر

اور قوم کی سر براہی متقی ا اور عملی قیادت  اور مذہبی  ور صحیح الٹ سکے 

معنوں میں پرہیز گار لوگوں کے ہاتھوں میں سونپی جا سکے۔وہ قیادت ر

جو مسلمانوں پر حکوم کرے وہ روحان طور پر یک ذہنی    اخلاقی طور پر 

اور اپنے مثالی کردار سے خود کو موجود فرماں رواؤں ر نا قابل معصیت 

ثا برتر  اور  اعلیٰ  میں     صلاحیتوں  کی  حکمران  اور  قیادت  کر سے  بت 

اور  کا لائحہ عمل تدریجی عقلیت پسند  سکے۔جماعت کے پرپیگنڈا نظام 
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ر139   141مودودیؒ   اسلامی تہذیب اور اس کے اصول ومبادی   ص:  
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کار گزاری پر مبنی ہو ۔اس کے ارکان جماعت کا پروگرام   اپنے احباب ر

طرح ر کی  ۔فسطائی جماعتوں  تجارتی حلقوں میں پھیلائیں  اور  ہمسایوں 

اس تنظیم میں زبردست مرکزی پائی جاتی تھی اور مخروطی شکل میں 

واحد امیر)قائد(تک جا پہنچتی ہ    جس کی اطاعت مسلمانوں پر فرض 

۔رتھی

87

ر

رجہادکےمتعلق نقطہ نگاہ:ر

جہاد کے متعلق انہوں نے کثرت سے لکھا ہ لیکن وہ بھی خالص ر

روایاتی نقطہء نگاہ سے جہاد میں انسان صرف اللہ کے لئے جان لیتا یا دیتا 

ہ اسی طرح حقوق اللہ کی بجا آوری میں اسے بہت سی ایسی اشیاء ر

قربان کرن ہوتی ہیں جو اس کے قبضہء تصرف میں ہوتی ہیں مثلاً مویشی    ر

دول وغیرہ۔ر   مال

88

ر

رسیاست کے حوالے نقطہ فک:ر

 کو تسلیم کر لینے 

 

  
 

سیاست میں مولانا  مودودی  ؒ  کے اصول تدری

موقع ر اور  ہء عمل سمجھوتے  مانور  سیاسی  لئے  کی جماعت کے  ان  سے 

ارکان کے لئے ر کا نظیاتی جواز پیدا ہو گیا ۔ان کی جماعت کے  پرستی 
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نظیاتی طور پر غیر مذہبی حکوم کی انتظامی میں شریک ہونا ممنوع ر

تھا ۔عملاً اندرون طور پر دباؤ ڈالنے کے لئے وہ اس کی صفوں میں گُھس ر

جاتے تھے ۔بجائے جہاد کے لئے اکٹھا کرنے کے    جسے جماعت نے اپنا ر

کود  میں  اکھاڑے  کے  پارلیمان سیاست  وہ  تھا  دیا  قرار  انقلابی محرک 

پڑی۔مختلف جماعتوں سے اتحاد بھی کیا لیکن ہمیشہ حزب مخالف میں ر

رہی اتحادیوں کا انتخاب اکثرو بیشتر بر بنائے موقع ومحل ہوتا تھا اتقا اور ر

پرہیز گاری کے باعث وہ غیر اساسیت پسندوں سے قریبی اتحاد کر کے ر

دستور سازی کی جدو جہد اور نشیب و فراز میں بڑے شعور وشغب کے ر

رحصہ لیتی تھی۔ر ساتھ

مولانا  مودودی  ؒ  کی سیاسی فک کا آغاز اس مفروضہ سے ہوتا ہ کہ ر

اور دستوری ر اور آخی قانون  کا اصل منبع قرآن ہ  ودستور  قانون 

کی ر انتخاب  محدود  قدرے  چہ  اگر  ہ  پاس  کے  اللہ  صرف  حاکمیت 

کو عطا کی گئی ہ  انسان  اندر  دائرہ کے  الٰہی کے  احکام  وہ بھی  آزادؒی    

شرہ ایک مثالی معاشرہ ہ جو مطلق اسلام کے معاہدہ سے ر۔اسلامی معا

کا پابند ہ ۔شریعت اس معاہدہ کی قانون تدوی ہ۔ اگر ر احکام الٰہی 

یا کسی بیرون ر ثاہتا ہ     کرنا  جاری  خود  دستور  اپنا  اسلامی معاشرہ  کوئی 

اللہ کے ساتھ کئے  وہ  تو  یا دستوری عناصر مستعار لیتا ہ  ذریعہ قانون 
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کا کوئی حق باقی نہیں ر اور اسے   اسلامی  کہلانے  ہوئے عہد کو توڑتا ہ 

زندگی ر اجتماعی  اور  انفرادی  مجوزات  کے  شریعت  ہ۔اسلامی  رہتا 

دونوں پر یکساں طور پر لاگو ہوتے ہیں ۔وہ ایک نامیاتی  کل   کی حیثی ر

اور نہ اجزا میں  کام ررکھتے ہیں جو نہ جزوئی طور پر مسترد کیے جا سکتے ہیں 

میں لائے جا سکتے ہیں ۔

89

ر

اور ر ہ  تبدل  قابل  نا  پر  طور  جزئی  قانون  منبع  شریعت بحیثیت 

نا قابل تبدل ر اور حدیث اس کے  دار ہ۔قرآن  جزوی طور پر لچک 

منبع ہیں اس کے لچک دار عنصر کا انحصار تاویل قرآن اور حدیث پر ہ ر

یا پھر قیاس    اجتہاد   یا استحسان ایسے روایاتی فقہی مسلمہ ذرائع پر ہ فقیہ ر

۔اس ر رہونے کا عالم ہونا چاہئے  ادب  اور  زبان  کے لئے انسان کو عربی 

سے بظاہر آزادؒانہ روایاتی انداز میں اسلامی قانون میں جو لچک ظاہر کی ر

گئی ہ    مولانا  مودودی ؒ  نے روای پسندوں کی دلدہی اور دوست داری ر

کو متوجہ ر آزادؒ خیال جدید پسندوں  دوسری جانب  اور  کے لئے کی ہ 

 کے لئے کی ہ    لیکن ان کی قرآن کی توضیحی تفسیر اتنی لفظی ہ رکرنے

 
89

ر309جالبى   برصغیر میں اسلامی جدیدی   ص:
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اس میں جدید پسندوں کے مطلب کی کسی تاویل کی گنجائش نہیں ر کہ 

ہ۔ر

90

ر

راسلامی ریاست کے حوالے سے نقطہ نگاہ:ر

اسلامی ریاست کے اقتصادی ڈھانچہ کے سوال پر مولانا  مودودیؒ  ؒ  

اپنی تائید میں ہیرالڈ لاسکی کا مقولہ پیش کرتے ہیں کہ آزادؒکاروبار   نجی 

کے  ڈھانچہ  اسلامی  ڈھانچہ     دارانہ  سرمای  محرک  کا  منافع  اور  املاک 

غیر انسان شر برعکس    شیطنت کا آلہ کار ہ اور اس کے مالیاتی ڈھانچہ پر 

کا  اشتراکیت  کا بدل یعنی  داری  اور مستولی ہ سرمای  یعنی سود قابض 

کا  ترقی  اقتصادی  کی  کی  ۔روس  سیاہ ہ  زیادہ  اس سے بھی  نامہ  اعمال 

مغرب سے موازنہ اس کے حق میں نہیں جاتا۔اشتراکی اکتسابات وکار 

اور نمایاں کی واصل باقی میں کچھ منافع نظ آئیں گے مثلاً سماجی  بہبود 

بد ر آمری     انسان  اور غیر  رحمی  بندی    لیکن بے  ن ۃ 
ص

 

مب
ریاستی  متحدہ 

اور ر اور عمل تجارت کو نوکر شاہی کی تنظیم تجارت سے بدل کر  عنوان 

و ں کو بے معن بنا دیا ہ ر

 

فعب

 

مب

ان  شخصی آزادؒی کے مکمل فقدان نے 
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ر309۔۔۔۔برصغیر میں اسلامی جدیدی   ص:
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اور سماجی تحفظ کے لئے ی ر روزانہ کی روٹی کے حصول  ۔روسی شہری کو 

۔رقیمت ادا کرنا پڑتی ہ

91

ر

سرمای دارانہ نظام باوجود اشتراکی دعوت مقابلہ کے اپنے مسائل ر

ھل کرنے میں ناکام رہاہ بے روز گاری اور افلاس اکثری کا مقسوم ر

اب بھی ہ مختصراًی کہ اس تجارتی گردش پر سود خوار بنکار مضبوطی ر

سے مسلط ہ۔ر

92

ر

کا ر پاکستان  اور  قدیم ہندو بُت پرستی میں گھرے ہوئے ہندوستان 

مسلم سماج جس پر مغلئی جاگیردارانہ نظام اور جدید مغربی ثقافت چھائی 

اختیار کرے؟اس کے لئے صرف ر راستہ  سا دی 

 

قی
ساا کون  ہ     ہوئی 

اور اشتراکیت ر داری  اسلام ہی بہتری حل پیش کرسکتا ہ جو سرمای 

ز ایک  درمیان  دول کمانے کے رکے  ۔اسلام  واصل ہ  ری نقطہء 

کو ر شخص  ایک  وہ  ہ  کرتا  نشاندہی  واضح  کی  ذرائع  ناجائز  اور  جائز 

دوسرے شخص کے استحصال سے روکتا ہ وہ دول جمع کرنے پر چیں ر

ضروریات سے  عام  اپنی  کو  پیروؤں  اپنے  وہ  کیونکہ  ہوتا ہ  بر جبیں 

 ہزیادہ اندوختہ کو بانٹ دینے کی ترغیب دیتا

93

ر
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ر295ء   ص:ر1959مودودیؒ   سید ابوالاعلی۔اسلام اور جدید معاشی نظیات۔لاہور:م   ن    
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ر63مودودیؒ   اسلام اور جدید معاشی نظیات   ص: 
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ر104۔۔۔۔اسلام اور جدید معاشی نظیات   ص: 
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مولانا  مودودیؒ  اس بات پر زور دیتے ہیں کہ اسلام کا اخلاقی فلسفہ ر

سرمای داری کی عین ضد ہ۔ربا اور سود خوری کو قرآن مطلق حرام ر

قرار دیتا ہ اس لئے کہ ی حک خداوندی کی خلاف ورزی ہ ۔بلا سود ر

مترادف ر کا  لینے  مول  خطرہ  اخلاقی  بالعمد  قانون  اسلامی  کا  قرض  کے 

ج ا رتی ہ۔عطیا

 

ت
ی ں
م دارانہ معاشرے  سرمای  ادارے  خیراتی  یا  ت 

اشتہار بازی کے اضاف ذرائع ہیں   در آنحا لیکہ اسلام خیرات صدقہ کو 

مخفی رکھنے کی تاکید کرتا ہ ۔اسلامی خیرات کو ریاست واجبی زکوۃ کی 

شکل میں اپنی تحویل میں رکھتی ہ جو کلیتاً سماجی بہبود کے لئے مختص کر 

جاتی نظام ردی  کا  زکوۃ  میں  کی ر رہ۔اسلام  امداد باہمی  کی  دور  موجودہ 

کا  پراویڈنٹ فن کے ہم مثل ہ۔اس  اور قومی  تحریکات    قومی بیمہ 

مقص حاجت مندوں    بوڑھوں    بیواؤں    یتیموں اور بیماروں کی داشت ر

ہاتھوں می ر چند  وراثت نے صرف  قانون  اسلام کے  وپرداخت ہ 

مقص ی ہ کہ  ردول کے ارتکاز کی مزید حوصلہ شکنی کی ہ جس کا

۔ردول کا وسیع سے وسیع تر حلقوں میں تقسیم کیا اور پھیلایا جائے

94

ر

اللہ  اکائی تشکیل کرتا ہ ۔معاہدہ  اسلامی معاشرہ میں فرد بنیادی 

اور فرد    عورت اور مرد کے ما بین ہوتا ہ نہ کہ دیوتا اور نسلی گروہ کے ر
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ر133۔۔۔۔اسلام اور جدید معاشی نظیات   ص: 
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اور ر ہ  رہتا  مرکز  کا  نظام  اقتصادی  اسلامی  فرد  لئے  ۔اس  درمیان 

اشتراکی معاشرہ  کا کنٹرول جیسا کہ  یا حکوم  یا کلیت پرستی  آمری 

میں رائج ہ    اسلام کے لئے نا قابل قبول ہ جو اس ارتقائی سوشلزم کو ر

دارانہ معاشرہ میںر سرمای  جو  تیار نہیں ہ   بھی قبول کرنے کے لئے 

قانون ر سے  زمانوں  نا معلوم  قانون  کا  پاسکتی ہ۔نجی ملکیت  نما  نشوو 

اور ر کسی  وہ  ہ  اسلام    مذہب فطرت  چونکہ  اور  ہ  آیا  چلا  قدرت 

قانون کو تسلیم نہیں کر سکتا ۔اس لئے مولانا  مودودیؒ   زرعی اصلاح کے ر

خلاف ہیں اگر چہ وہ کاشتکاروں اور زمی داروں کے درمیان ایک غیر 

قانون رتی تعلقطبقا کے  مسلمانوں  ۔وہ  ہین  کرتے  وکال  کی  وربط   

ہ ر جاتی  چلی  ہوتی  تقسیم  در  تقسیم  کی  ملکیت  میں  جس  کو    وراثت 

۔وہ تیزی سے صنعتی ر کا ذریعہ سمجھتے ہیں  راہ ہموار کرنے  ۔مساوات کی 

کے  جگہ مشینوں  کی  انسانوں  بتدریج  اور  ہیں  خلاف  کے  لانے  نظام 

 تا کہ بے روز گاری کا مسئلہ نہ ا ٹھ کھڑا راستعمال میں لانے کے قائل ہیںر

زندگی میں ر اور صنعتی  کو تجارتی  مواقع  اور یکساں  ہو۔کاروباری مقابلہ 

کلیدی حیثی حاصل ہونا چاہئے ۔حکوم کا کام بس اتنا ہونا چاہئے کہ 

صنعتی حکمت عملی کی جانب رہنمائی کرے صنعتیں اور تجارت زکوٰۃ کی 
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ہو ر نہ  مرتکز  میں  ہاتھوں  چند  صرف  وسرمای  دول  تاکہ  ہوں  پابند 

جائیں۔ر

95

ر

اسلامی ریاست میں زکوۃ کو معاشرتی حال کی ضامن ہونا چاہئے 

اور ہر باشندے کی کم سے کم ضروریات زندگی پورا کرنے کی یقین دہاں ر

رہونا چاہئے    لہذا ذکوۃ کی آمدن اور جمع شدہ سرمای دونوں پر لگنی چاہئے۔ر

میں ہندوستان  فارم  پلیٹ  سیاسی  کا  اسلامی  سے ر رجماعت  پاکستان 

اور ر لا دینیت    قومیت  انڈی نیشنل کانگریس کے  قدرے مختلف ہ 

متبادلات ر مانوس  مودودیؒ  ؒ   مولانا   اصرار کے مقابلہ میں  پر  جمہوری 

۔وہ ر نیابت  کی  اللہ  اور  انسانیت  اطاعت     کی  ۔اللہ  ہیں  کرتے  پیش 

کو ر اصولوں  ان  اپنے صحائف میں  کہ  ہیں  دیتے  ی مشورہ  کو  ہندوؤں 

وہ ر اگر  اور  کا الہامی جوہر ہیں  تلاش کریں کیونکہ ی اصول تمام مذاہب 

 و نکہ اس کا ر
کب
اپنی کتب سماوی می ان کا سراغ لگانے میں ناکامیاب ہوں

الہامی   کی   ہندو مذہب  باعث  امتداد کے  کے  لہ صدیوں  ہ  امکان 

 پھر وہ   دینی الہامی ورث  کے مماثل پائیں گے رصداق ضائع ہو گئی ہو تو

۔رجسے وہ پہنچانیں    پرکھیں اور اپنی فلاح کے لئے اپنائیں

96

ر
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ر147مودودیؒ   اسلام اور جدید معاشی نظیات   ص: 
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ر35۔۔۔۔دعوت اسلامی   ص: 
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ر:رخصوصیات ر

ی گروہ نصوص کی تعبیر وتشری میں روای کے ساتھ جدید علوم ر

کا  ر ہکسی ایک فقہی کلامی مسئلہ میں محدود نہیںررکھتاکو پیش نظ ر دی 

استدلال ر انداز  کا  کا بنیادی نقطہ نظ ہ۔ان  دعوت  کی  سیاسی پہلوان 

رعام علماء سے مختلف ہوتا ہ۔ ر

ر:رعتذاری اور انحرافرار

اس نے مسلمانوں  رءر1850 بنایا  لارڈ میکالے نے جونصاب  میں 

اس نظام تعلیم کے طلباء میں ر کی    جس کے نتیجہ میں  میں تشکیک پیدا 

کا متاثر ر اور کجی انحراف تک بات جا پہنچی     ی طبقہ فکاس نظام  اعتذار 

کے ر ان  ہ  مرعوب  وجہ سے  کی  پرستی  جو عقل  ہ  گروہ  وہ  ہی 

 کو مغرب اسلام کہہ رہا ہ ی لوگ دی کی نزدیک اسلام وہی ہ جس

کا حلیہ بگاڑ دیتے ہیںر اولیت حاصل ہ ر رمسلمات  کو  ان کے ہاں عقل 

ہوتی ر اور مقبولیت حاصل  رسائی  یافتہ طبقہ تک  اس طبقہ کوجدید تعلیم 

دینی قیادت سے ر  یات کے حامل لوگ ہیں 

 

انکار حدیث جیسے ن ہ 

رہیں۔   احمدخانؒرنفرت رکھتے ہیں جس کے سرخیل سرسیدر

راس نقطہء نگاہ کے حامل لوگوں کی تقسیم اس طرح بھی کی جاسکتی ہ ۔ر

ر:راعتذاری رویے کا رجحان ر
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نے  انہوں  ہیں  خاں  احمد  سید  سر  بان  کے  روی  خواہانہ  معذرت 

اسلام کو جس طویل تاریخ روایاتی بروزات سے بھر پڑی تھی    ان سے ر

کی ر قرآن  پر  بنیاد  اور عقلیت پسندانہ  اپنے معیار  کے  کر  پاک صاف 

۔توضیح کی

97

ر

اور جب انہوں نے روایاتی تفسیری ادب کے ذخیرے کو کھنگالا تو ر

ادب ثانوی مسائل سے ر کا پورا  وہ پورے  انہوں نے ی محسوس کیا کہ 

بھر پڑا ہ    مثلاً قرآن کا علم الکلام اور فقہ سے کیا تعلق ہ یا پھر اس کا 

ور معجزانہ انداز بیان)ایجاز( کی نوعی سے یا قدیمی تفاسیر کے دقیق ا

باریک اختلافات کے موضوعات سے پر ہ مشکل سے اس میں کوئی ر

ایسا مواد موجود تھا جس سے قرآن کا تاریخی تسلسل اور اس کی آیات 

کی درجہ بندی کی جا سکتی ہو یا جس کی بنیاد رونمائی اور ہدای کے ایسے ر

اصول پر مبنی ہو جو مستقبل میں اور وسیع وعریض مختلف آب وہوا کے ر

اور نہ قرآن کی اس حیثی کے رماحول ر اور مفید ثابت ہو    میں کار آمد 

ایسے ر اپنے  ام مسلمہ  سے  جس  ہ  موجود  مواد  کوئی  میں  بارے 
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ر4ص:   1870سر   سیداحمد خاں۔خطبات احمدی۔آگرہ:م   ن   
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مسائل کے حل کرنے کے لئے اقدام کر سکے جو ان مسائل سے قطعاً ر

۔رمختلف ہوں جو ساتویں صدی کے اوئل عربوں کو در پیش تھے

98

ر

نے تفسیر قرآن کے اپنے اصول وضع کئے ر راس بنا پر سید احمد خاںؒ

اور اپنے رفیق اور نقاد محسن الملک کے اس نظی سے اصولاً اتفاق کر ر

اسلام  اسی وق ممکن ہ جبکہ پیغمبر  لیا کہ قرآن پاک کی صحیح تفہیم 

صلى الله عليه وسلم کے دور کے عربی محاوروں اور روز مروں پر پورا عبور حاصل ہو ر

لئے نیز ہر مسلمان کے لئے ی ر رلیکن اس کے ساتھ ہی انہوں نے اپنےر

حق محفوظ رکھا کہ نہ صرف ی کہ وہ اس لفظی ترجمہ کر سکتا ہ بلکہ اس ر

کی تجزیاتی اور اشارتی توجیہ بھی کر سکتا ہ توجیہات کی بنیادیں   اصول  ر

ان  ی ںن ا  
ہ  گئی  کی  اخذ  اصل سے  جو  پر  فروع   ان   کہ  نہ  گی  پر مبنی ہوں 

ہوئی ر رآیات نازل  لئے  کے  مواقع  تاریخی  خاص  جو  پر  قرآن  قرآن 

۔رہوں

99

ر

انہوں نے اپنی تفسیر کے لئے پندرہ بنیادی اصول وضع کئے ۔اللہ ر

قادر مطلق ہ    حاضرو ناظر ہ   وہ خالق کائنات ہ   اس نے وقتاً فوقتاً 

السلَمبنی نوع انسان کی ہدای کے لئے انبیاء  ر مبعوث کئے علیْم 
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ر4ء   م   ن   ص:1892سر   سیداحمدخاں۔ التحریر ف اصول التفسیر ۔آگرہ   
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ر8ایضاً    ص:
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جن می حضرت محمد صلى الله عليه وسلم بھی شامل ہیں    قرآن وحی مستند ہمکلام ر

گیا ر ۔رپ  گیا  کیا  نازل  وحی  بذریعہ  پر  جو حضرت محمد صلى الله عليه وسلم  ہ     الٰہی 

کے توسط سے بھیجا گیا یا اس علیہ السلَم    سوال کہ وہ حضرت جبریل

کا مفہوم اور اس کے الفاظ آنحضرت صلى الله عليه وسلم کے قلب پر القاء کئے گئے    ر

رکھتا۔ اہمیت نہیں  جو ر رکوئی  بات نہیں ہ  ایسی  کوئی  پاک میں  قرآن 

جن ر کے  تعالیٰ  اللہ  ہو    مندرج  واقعہ  خلاف  یا  ہو  غلط  اور  نادرست 

ذکر ہ وہ صرف اپنے جوہر کی صورت میں موجود ر راوصاف کا اس میں

ہیں اور اس کی ذات سے ہم آہنگ اور ابدی ہیں ۔ان صفات کی نہ کوئی 

اس کی انتہا لیکن  نہ  اور  ہ  قوانین رحد  ي سے 

ک ل

اختیار  اور  دانائی  اپنی   

وجود کے نظمر اور  اور انہیں تخلیق  و ضبط کے لئے ر رقدرت تخلیق کئے 

قائم رکھتا ہ   لہذا قرآن پاک میں کوئی شے بھی قوانین فطرت کے ر

خلاف نہیں ہو سکتی۔قرآن مجید کا موجودہ متن حتمی اور مختتم ہ جس 

الحاقی۔ہر سورۃ کی آیتیں    اپنے  نہ کوئی  اور  اضاف ہ  نہ کوئی چیز  میں 

سیکی اسلام میں رموجودہ تسلسل میں تاریخی ترتیب سے پائی جاتی ہیں ۔کلا

کا درجہ رکھتا ہ اسے مطالعہ ر اور تفسیر میں مسلمہ حقیق  نسخ   جو متن 

قرآن کے سلسلہ میں رد کرنا ضروری ہ وحی قرآن نے بتدریج ترقی ر

مسا معاد    قرآن مسائل  ہ  اور رکی  ملائکہ   عفریتیات  ب  ئل متعلق 
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زبان میں رحقیقکونیات سائنسی ر اسی کی  اور   کے متضاد نہیں ہو سکتے 

یا  واسطہ  اور آخ میں قرآن شریف کے بلا  ان کی تشری ہو ن چاہئے 

بالواسطہ بیانات   جو انسان معاشرت کی ترقی کے امکانات اور اضافوں کا 

باعث ہو سکتے ہیں    کے کے مطالعہ کے لئے لسان تحقی بھی ضروری ر

۔رہ

100

ر

جو ر  لیا ہ  وہی مفہوم  اصطلاح سے  کی  نیچر    خاں ؒنے    احمد  سرسید 

انیسویں صدی کے سائنس دان لیتے ہیں۔

101

ر

کچھ ر کے  اور طبعیات  مکانیات  جو  عالم  نظام  جامع  ایسا  ایک  یعنی 

اور کردارکی یکسان ر اور غیر متغیرانہ طورپر رویے  کا پابند ہ  کا  قوانین 

کے وصف سے متصف ہ جس میں استثناء کی کوئی گنجائش نہیں ہ ر

ڈار نے ی پتے کی بات ر کا مزید تجزی کرتے ہوئے بی۔اے  اس نقطے 

اور پیوندی مشاہدہ    جس کی بنیاد مکمل  رکہی ہ کہ نیچر کا خالص الٰہیاتی 

تھی  رائج  می  زمانہ  کے  ان  جو  ہ  پر  تشری  الٰہیاتی  غیر  پر  طور 

 کی طرف بدل دین ر
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۔۔۔کائنات کے مشاہدہ کا رخ مکا

قطعاًناجائز تھا۔ر

102

ر
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ر58احمدخاں   التحریر ف اصول التفسیر   ص:
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ر28۔۔۔۔خطبات احمدی   ص:  
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ر75جالبى   برصغیر میں اسلامی جدیدی   ص:
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ارتقائے ر پر سید کی نیچری معتزلہ کے  طور  جزوی  کم  از  کم  لیکن 

دوسرے مسلم نظی ر اور  نظام  ورث تھی جس میں بالخصوص  کا  صحیحہ 

۔رمفکری نیز الجاحظہ اور ابن طفیل شامل تھے

103

ر

ڈاروینی ر احمد خاں   ؒ  پہلے شخص ہیں جنہیں  اسلام میں سر سید  جدید 

اور وہی پہلے شخص تھے جنہوں نے ر ہوا  کا تجرب  اثرات  ارتقائیت کے 

ایک ایسا نسخہ تلاش کرنے کی کوشش کی جس سے ڈارون کا نظی اور ر

جا  کی  پیدا  آہنگی  ہم  میں  صلى الله عليه وسلم  ایدم  ہبوط  اور  تخلیق  عقائد  اسلامی 

 مقر ہ کہ قانون ارتقاء مخلوقات کی ایک نوع کے سکے۔قرآن اس کار

دوسری نوع سے تعلق وارتباط میں کا رفرما نظ آتا ہ  منی  یا   تخم   کا خیالی ر

کنای ہ   جسے حیات کے مرکزہ سے تعبیر کرتے ہیں    حیات کی ابتدائی ر

ہ  ہوتا  برآمد  سے  مادہ  داخلی  جو  ہ  کرتا  اشارہ  طرف  کی  حرکت 

اللہ ر۔قرآن پاک ر نیز عہد نامہ عتیق میں تخلیق کائنات کے باب میں 

نے جو لفظی حوالہ دیا ہ وہ بغرض دلیل عام عقیدہ کے لحاظ سے دیا گیا ر

ان سے  اور  عام لوگوں سے قریب ہونے  کو  الہامی کتاب  ہ چونکہ 

وہ ان کے ذخیر ہ علم ۔ان ر تخاطب کرنا اشد ضروری ہوتا ہ اس لئے 

یات کی صورت میں نازل ہوتی ہ اور ایک رکے فہم اور ان کی لوک حکا
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ر75ایضاً   ص:
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ان کے لئے قابل فہم ہو چنانچہ ہبوط آدم کی  دائرہ اظہار میں جو  ایسے 

استعماراتی ہ اور آدم فطرت انسان کا مظہر ہ۔ر

104

ر

روح کو ایک غیر استدلالی حقیق سے تعبیر کرتے ر    سر سید احمد خاںؒ

ہیں جو حیوان اور انسان دونوں میں مسلم ہ ۔اگر چہ فہم انسان اس کی 

صحیح نوعی کی گرفت نہیں کر سکتی   حیوان روح کو بنیادی طور پر جبلت ر

احاطہ کئے ہوئے ہ انسان روح لا محدود عمل کی صلاحیت رکھتی ہ وہ 

سکتی ہ اور انحطاط پذیر بھی ہو سکتی ہ اور سائنسی تجسس ر رترقی بھی کر

اور تحقی سے لے کر ٹھیٹ غیر انسان افعال کی مرتکب ہو سکتی ہ وہ ر

خیرو شر کے بذات خود انتخاب یا رد کرنے کی اہلیت نہیں رکھتی اس کا ر

۔روجود جوہر کی شکل میں ہ اس لئے وہ لا فان ہ

105

ر

اسلامی علم ارواح خبیثہ میں جنات کا ذکر قرآن میں متعدد مقامات 

پر آیا ہ اس پر اظہار رائے کرتے ہوئے سید احمد خاں   ؒ  مظاہر پرستانہ ر

عوامی قصص کی تقابلی فہرست میں اس کا مقام متعین کرنے کی کوشش ر

کا بھی ی  اور مجوسیوں  کا بلکہ متوسطین یہودیوں  کی ہ  عرب جاہلیت 

اور مخلوق بھی ہوائی نازی ہ جو خیا ل تھا کہ ماورائے انسان کے ایک 
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ر76جالبى   برصغیر میں اسلامی جدیدی   ص:
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ر29ص:ر   1880سر   سید احمد خاں۔تفسیر القرآن ۔لاہور:م   ن   
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دکھائی نہیں دیتی اور وہ دنیا میں انسان کو بھلائی یا برائی پہنچانے کی بالکل ر

قدرت رکھتی ہ اور متشکل باشکال مختلف ہو جاتی ہ   اس کے بعد سر ر

سید احمد خاں   ؒ ی استدلال پیش کیا ہ کہ لفظ   جن   پانچ مقامات پر قرآن ر

ا ہ اور ان کے وجود میں لفظ   جان   کے مترادف کے طور پر استعمال ہو

کی ر اعتقاد  پر عرب جاہلیت کے  ان مخلوقات  الواقع تسلیم کئے بغیر  ف 

جانب اشارہ کیا ہ۔قرآن پاک میں جنات معصیت    امراض اور دیگر 

پر قرآن نے ر دیگر مقامات  مصائب کے مظاہر گردانے گئے ہیں چند 

ں کے لئے رجنگلوں    پہاڑوں اور ریگستانوں میں رہنے والے وحشی انسانو

۔ربھی یہی لفظ استعمال کیا ہر

106

ر

جو ر ہیں  انسان  خاب  وہ  ہ  آیا  ذکر  کا  شیاطین  جن  میں  قرآن 

نجوم کے حسابات ر علم  اور  ہیں  کو غلط معن پہناتے  خداوندی  احکامات 

۔سے اختیار وارادہ میں رکاوٹ ڈالتے ہیںر

107

ر

پر ر ایمان کے مجوزہ سمیات کے سوال  اور  اسلامی عقیدہ  نوع  بہر 

ان کی چونکا دینے والی قیاسی عقلیت پسندی کے باوجود    انہیں قدام 

 )صلوۃ( رعبادتر رپرست اور مقلد ہی کہا جا سکتا ہ مسلمانوں کی مروجہر
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ر19ء   ص:1992۔۔۔۔الجن والجان۔آگرہ:م   ن   
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ر109احمد خاں   تفسیر القرآن   ص: 
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قابل تغیر سمجھتے ر نا  سے  لحاظ  کے  اور ساخت  پر مکمل  طور  وہ منطقی  کو 

۔رتھے

108

ر

کی ر قرآن  یون  ذریعہ  پہلا  ذرائع میں سے  چار  کے  اسلام  قوانین 

جدت پسندانہ تفسیر کا سوال سب سے زیادہ مشکل تھا اسی لئے ی بات 

کا بیشتر ر احمد خاں کی مذہبی تصنیف  چنداں حیران کن نہیں ہ کہ سید 

کا منبع ر اہم قانون  زیادہ  اور تاویلی ہ۔دوسرا سب سے  حصہ تفسیری 

نسبتاً آسان سے عہدہ برآ ہوا جا سکتا ہ ۔بات کا ر رحدیث ہ جس سے

آغاز یوں ہو سکتا ہ کہ تمام مروجہ تحریرات کی رو سے ی بات پوری ر

طرح تسلیم شدہ تھی کہ اسلام کی تین ابتدائی صدیوں میں غیر مستند 

روایات کا انبار گڑھا گیا اور حضرت پیغمبر صلى الله عليه وسلم  سے منسوب کردیا گیا ر

علو دو  ان  کہ  ی  سوانحی راور  اور  الحدیث(  حدیث)علم  مطالعہ  یعنی  م 

چھان بین )اسماء الرجال( کا نویں اور دسویں صدی عیسوی کے کلاسیکی ر

نظم وضبط کی بدول ترقی کرنا لا بدی تھا تا کہ سچ کو جھوٹ سے علیحدہ کیا 

و ر ہائے حدیث کے متعلق شکوک  کا کلاسیکی مجموعہ  احمد خاں  جائے سید 
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ر142ء   ص:1960مشتاق حسین۔مکاتیب۔علی گڑھ:م   ن   



 

رلکلام آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں جدت فکمولانا ابوا 95

کے اخذ کردہ نتائج  شبہات مغربی مستشرقین مثلاً گولڈ زہیر اور شاخت

سے کچھ زیادہ مختلف نہیں ہیں۔

109

ر

کے ر احادیث میں جعل سازی  حضرت پیغمبر صلى الله عليه وسلم سے منسوب 

پر ر باعث حقیق  کے  زمانہ  امتداد  کہ  ہیں  ی سمجھتے  وہ  میں  محرکات 

ارتکاز کا فقدان    غیر معمولی اور خلاف معمول واقعات کی عام پسندیدگی    

شاہی  ملط     فتویی میں خلط  اور  وقوعہ  وچرا یقین     بلا چوں  پر  حرف گفتہ 

شر رخاندانوں ر کی  منافقین  پیچ     داؤ  سیاسی  میں  کے سلسلے  رقابتوں  کی 

الفطرت ر فوق  ۔ما  سازی  ماحول میں جعل  اور خالص نفسیاتی  انگیزیاں 

واقعات خوش اعتقادی کے تانے بانے میں شامل کئے گے جو تمام قدیم 

اور قرون وسطیٰ کی تہذیبوں سے مشترک طور پر پائے جاتے ہیں سر ر

سیکی منہاجیات پر سخت معترض تھے جس میں سید تنقید حدیث کے کلا

کا نقطہء نگاہ بھی وہی تھا جو ر ان  اور  اور مسلم دونوں شامل تھیں  بخاری 

بعد میں مغربی اسلامئین نے اختیار کیا کہ احادیث کا انحصار کلیتاً راویوں ر

کے اسناد کے سلسلے میں افراد کے ذاتی طور پر قابل اعتماد ہونے پر تھا 
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ر80جالبى   برصغیر میں اسلامی جدیدی   ص:
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پر ر تنقید  منطقی  اور  عاقلانہ  پر  متن  کے  حدیث  کہ  کے  اس  بجائے 

۔رہوتا

110

ر

وہ احادیث جو کلاسیک مجموعہ ہائے احادیث میں شامل ہیں سچ پوچھیئے 

وہ ر بجائے  کے  ہونے  قائم  پر  اصول  قطعی  کے  قانون  بنیاد  کی  ان  تو 

مسلمانوں کی چند ابتدائی نسلوں کے خیالات ورجحانات کا تاریخی عکس ر

۔ہیںر

111

ر

تجزی کا حر ف آخ ی ہ کہ سر سید احمد خاں   ؒ  کی جدیدی دو وسیع 

اور واضح مسائل میں الجھی نظ آتی ہ اول غیر واجب مذہبی عقیدہ کی 

باریکیوں کو عقلیت کی قیدو بند میں لانا دوسرے قانون اسلام کو مطلق ر

نمایا اثرات  دباؤ کے  پر نفسیاتی  ان  کردین پہلے مسئلہ میں  ں نظ رآزادؒ 

آتے ہیں جن سے وقتاً فوقتاً ایسی معذرت خواہانہ وکال وجود میں آتی ر

ایسی عقلیت پسندانہ ر اور بعض  تھا  اجتناب ممکن  بآسان  ہ جس سے 

صورتیں پیدا ہو جاتی تھیں جو روایات پرستوں کے لئے قابل نفرت 

قدرے ر باوجود  تو  ہ  سوال  کا  مسئلے  دوسرے  تک  ۔جہاں  تھیں 

موجودگی کے ان کا عمل تعمیری اور نامیاتی نوعی کا  رمعذرتی تلچھٹ کی
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ر133ء   ص:ر1898سر   سیداحمد خاں۔آخی مضامی ۔لاہور:م   ن   
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ر353۔۔۔۔خطبات احمدی   ص:
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پر ر اسلام ہند  اور  بالعموم  پر  اسلام  اس نے موجودہ  اس طرح  اور  ہ 

بالخصوص زبردست نقش ثبت کیا ہ۔اس میں فقہی تبدیلی کی ایک ر

پوشیدہ لہر موجود ہ جو تاریخی حوالہ کے برعکس عصری ضرورت کے ر

چار ر ہر  کے  فقہ  ۔اسلامی  ہ  کرتی  احاطہ  کا  تطبیق  کی  قانون  مطابق 

جو مشکلا میں  نے ردبستانوں  خاں  احمد  سید  انہیں  موجود تھیں  ارثاً  ت 

اور تشریحات کے ذریعہ حل کرنے ر قرآن پاک کی جدلیاتی توضیحات 

کی ر احادیث  اس میں کلاسیکی مجموعہ  کی عقلیت پسندانہ کوشش کی ہ 

جانچ پڑتال تاریخی تشکک کے ذریعہ کی گئی ہ اور اجتہاد پر غیر معمولی 

سے ہر مسلم فرد کا ناقابل انتقال بنیادی حق راور بے انتہا زور دیا گیا اور ا

قرار دیا گیا ہ اور تیسرا اور آخی قدم انہوں نے اس کے حل کے 

کا دائرہ ر لئے ی اٹھایا ہ کہ   اجماع   کے اصول کو ان معن میں کہ اس 

صرف علماء تک محدود مسترد کردیا۔ر

112

ر

روی:رانکار حدیث کا رر

برصغیر کے مسلمانوں پر مغربی اقوام کے سیاسی نظیاتی تسلط کے 

کا ایک ایسا طبقہ وجود میں آیا جو مغربی افکار سے بے حد ر بعد مسلمانوں 

مرعوب تھا    وہ سمجھتا تھا کہ دنیا میں ترقی بغیر تقلید مغرب کے حاصل ر
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ر85جالبى   برصغیر میں اسلامی جدیدت   ص:
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میں  راستہ  کے  اس  احکام  سے  بہت  کے  اسلام  لیکن  ہوسکتی؛  نہیں 

رکاوٹ بنے ہوئے تھے    اس لیے اس نے اسلام میں تحریف کا سلسلہ ر

ی تحریف ر جاسکے     بنایا  افکار کے مطابق  مغربی  اسے  تاکہ  کیا  شروع 

کی ر طرز  جس  کی  قرآن  چنانچہ   . تھی  ناممکن  بغیر  کیے  انکار  کا  حدیث 

کی , متجددانہ تعبیر  تھی  رکھی  نے  عبدہ  محمد  میں مفتی  عرب  عالم  بنیاد   

قرآن ر تفسیر  متجددانہ  کی  طرز  اس  نے  خان  احمد  سرسید  میں  برصغیر 

ر۔لکھی

ر:رسرسید احمد خان ؒر

 ؒ
اہل مغرب اور مستشرقین سے تاثر کے نقطہ نظ سے عبدہ سرس 

جدید ر کو  بیانات  قرآن  نے  انہوں  ہیں۔  آتے  نظ  آگے  بہت  سے 

تصورات سے ہم آہنگ کرنے کے لیے متفق علیہ تفسیری اصولوں کو ر

سیدعبداللہ ر بقول  میں  تفسیرالقرآن  کی  ان  دیا۔  کر  نظانداز  بالکل 

 ہوئی نظ آتی ہ۔رروایات سے بغاوت اپنی انتہا کو پہنچی

113

ر

مغربی تہذیب و معاشرت سے سر سید کی تاثر پذیری کے حوالے 

رسے مولانا ابوالحسن علی ندوی رحمہ اللہ لکھتے ہیں:
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مقتدرہ ر :اسلام آباد ۔سرسید احمد خاں اور ان کے نامور رفقاء کی اردو نثر کا فنی و فکی جائزہ۔سید عبداللہ

ر30   32:ء     ص1994قومی زبان    
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وہ اس تہذیب و معاشرہ سے اس طرح متاثر ہوئے کہ ان کے دل ر

وابستہ ہو گئیں۔ ر اور ساری فکی صلاحیتیں اس سے  دماغ    اعصاب  و 

مسلم ر٠اکتوبر ر کی  ہندوستان  اور  گرویدہ  کے  تہذیب  اس  وہ  میں  ء 

سوسائٹی میں ان اقدارا ور اصولوں کی بنیاد پر اصلاح و تغیّر کے پرجوش ر

 بن

 

غ

ن لّ
م

کر اپنے ملک واپس ہوئے اور پورے خلوص اور گرم ر رداعی اور 

اور اپنی ر و دعوت کا علم بلند کیا  جوشی کے ساتھ انھوں نے اس تحریک 

 ر

 

ي  

طہ
ق

 

ي

کا  ان  اس کے لیے وقف کردیں۔  اور قوتیں  ساری صلاحیتیں 

اور کائناتی قوتوں مادی طاقتوں  وہ  مادی ہو گیا۔  کے سامنے ر رنظ خالص 

اور قرآن مجید کی تفسیر ر وہ اپنے عقیدہ  بالکل سر نگوں نظ آنے لگے۔ 

بھی اسی بنیاد پر کرنے لگے۔ انھوں نے اس میں اس قدر غلو سے کام لیا 

تواتر کے ر و  اجماع  اور  قواعد  و  اصول  و لغت کے مسلّمہ  زبان  کہ عربی 

کی تفسیر ر ان  رہا۔ چنانچہ  نہ  باک  کو  ان  بھی  دینی خلاف کہنے میں  نے 

وعلمی حلقوں میں سخت برہمی پیدا کردی۔ 

114

ر

شامل  رسرسؒید دی میں  اصول  کو  وغیرہ  قیاس  اور  اجماع  حدیث   

کا  کلام  علم  جدید  اپنے  حالی  مولانہ  بقول  نے  انہوں  سمجھتے۔  نہیں 
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مجلس تحقیقات و ر لکھنو:   رمسلم ممالک میں اسلامیت و مغربیت کی کش مکشندوی   مولاناسیدابوالحسن ۔

رنشریات اسلام
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اور ر دیا  قرار  کو  کا حقیقی مصداق صرف قرآن مجید  اسلام  اور  موضوع 

کوئی ر میں  ان  کہ  سے  دلیل  اس  کو  احادیث  مجموعہ  تمام  سوا  کے  اس 

حدیث مثل قرآن کے قطعی الثبوت نہیں اور تمام علماء ومفسری کے ر

اقوال و آراء اور تمام فقہاء و مجتہدی کے قیاسات و اجتہادات کو اس بنا ر

ان کہ  کہ  رپر  نہ  ہیں  و مجتہدی  اور فقہا  و مفسری  علماء  خود  جوابدہ  کے 

اسلام اپنی بح سے خارج کر دیا۔ ر

115

ر

رسرسیداحمد خاں  ؒ  کی فک انکار حدیث کے نمائندہ لوگر

ر:رسید امیر علی ؒر

اہل الرائے سے اسلام ر رحالیؒ رمولانا رسید امیر علیؒ کے مطابق مغربی 

مذہبی ر اور  معاشرتی  اسلامی  اور  میں  توضیحات  اور  خواہیوں  عذر  کی 

احمد  ترویج میں  سرسید  کی  لات  خیا  اور جدید  نو تعمیر  سر  از  کی  خیالات 

۔رخاں ؒکے پیرو تھےر

116

ر

ر:رمحمد علی لاہوریرؒ
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ر ہ انٹرنیشنل   :لاہور۔حالی    مولاناالطاف حسین۔حیات جاوید
ح 
ھ

ر231ء    حصہ اول    ص :ر1984

116

ر163ص:ایضاً   
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کے کے بقول سرسید ؒ رنے مولانا ابوالحسن علی ندویرؒمحمد علی لاہوری ؒ

لٹریچر اور ان کے تفسیر قرآن کے اسلوب کو پورے طور پر جذب کر ر

۔رلیا تھا

117

ر

ر:رغلام احمد پرویؒر

پروی مغربی فک سےتاثر اور سرسید کے زاوی فک کو اختیار غلام احمد ؒ

کر کے مخصوص تناظر میں اسے مزید وسعت دینے میں خاصے نمایاں ر

ہیں۔ پروفىسر عزی احمد نے انہیں سر سید سے لے کر لمحہ موجود تک ر

کے تمام جدید پسندوں میں مغربی نقطہ نظ کے سب سے زیادہ قریب ر

۔رقرار دیا ہ

118

ر

ر:رعبداللہ چکڑالویرؒ

برصغیر میں وہ پہلے شخص ہیں جنہوں نے کھل کر ر رعبداللہ چکڑالویرؒ

ہ رکھی  بنیاد  کی  قرآن  اہل  فرقہ  اور  کیا  انکار  کا  کے رحدیث  ۔اس 

رمولانا ثناء اللہ امرتسری لکھتے ہیں :بارے 

نے  گڑھی  علی  خان  سرسیداحمد  پہلے  سے  سب  میں  ہندوستان 

میں  پنجاب  بعد  کے  ان  اٹھائی۔  آواز  کی  انکار  سے  کی حجیت  حدیث 
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ر180ء     ص:1981قادیانیت مطالعہ و جائزہ۔ کراچی:مجلس نشریات اسلام    مولانا سید ابوالحسن علی۔ندوی   

118

ر323   322جالبى    برصغیر میں اسلامی جدیدی   ص:
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مولوی عبداللہ چکڑالوی مقیم لاہور نے ان کا تتبع کیا بلکہ سرسید مرحوم ر

نہ ر کو شرعی حجت  قدم آگے بڑھے۔ کیونکہ سرسید حدیث  ایک  سے 

نبوی واقعات   تھے۔  کرتے  واحترام  عزت  لیکن  تھے  صحیح ر رجانتے  کا 

ثبوت کتب  احادیث سے دیتے تھے۔ برخلاف ان کے مولوی عبداللہ ر

۔رچکڑالوی حدیث  نبوی کو لہو الحدیث سے موسوم کیا کرتے

119

ر

رصاحب:ر مرزا غلام احمدقادیان

سے متعلق بھی ی کہنا بے جا نہیں صاحب رمرزا غلام احمد قادیان  ر

ان کے مدرسہ فک سے شہ حاصل ر احمد خاں ؒاور  کہ انہوں نے  سرسید 

۔کی

120

ر

ربح:رخلاصہ ر

اس فصل میں برصغیر میں جدت فک کے حوالے سے پائے جانے ر

کے ر اوران  گیا  کیا  ذکر  سے  کاتفصی  رجحانات  اہم  ایک  والےچند 

نظیات و عقائد پر بھی روشنی ڈالی گئی ہ پہلا رجحان راسخ العقیدہ لوگ ر

اعتذاری ر علماءاورتیسرارجحان  العقیدہ  پسندراسخ  جدت  دوسرارجحان 

کیا گیا ہآخ میں انکار حدیث کے رجحان پر بھی ر وانحراف لوگوں کا ذکر
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ر77حجیت حدیث اور اتباع رسول۔ ہندوستان:امرتسری کتب خانہ ثنائیہ   ص:۔امرتسری    ثناء اللہ    مولانا
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ر93ء     ص: 1998لاہور:تخلیقات    ۔سرسید سے اقبال تک۔جاوید  رقاضی  
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انکار حدیث رتفصی سے لکھا ہ جس کی تفصی کاماحاصل ی ہ کہ ر

اسلام کی عذر خواہیوں  الرائے سے  اہل  کے علم برداروں نے مغربی 

مذہبیر اور  معاشرتی  اسلامی  اور  میں  توضیحات  جدید ر راور  کی  خیالات 

تصورات سے مطابقت پیدا کرنے کے لیے از سر نو تعمیر کے لیے اسلام ر

اس ر ہر  نے  لوگوں  ان  ۔  کی  کوشش  کی  کوبھینچے  ہربنیادی عقیدہ  کے 

اصلی ر اپنی  وحک تاویل سے بدل ڈالنے کی کوشش کی جو  اسلامی عقیدہ 

 رشکل میں جدید مغربی یا مغرب متاثر ذہن کے لیے قابل قبول دکھائیر

نہ دیتا تھا. ان کی ی کوشش اپنے زعم میں اسلام سے محبت کا نتیجہ جبکہ ر

او اس سے بیزاری  و رحقیق میں  افکار ونظیات سے محبت  پرائے  ر 

مرعوبیت کا ثمر تھی ۔ دیوار  اسلام کوگرانے میں ی کسی دوسرے ملحد یا 

ر۔رمستشرق سے پیچھے نہیں رہ

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر

ر

ر

رمولانا ابوالکلام آزادؒ  اور جدت فکرررباب دوم:ر

رترجمان القرآن کا اجمالی تعارفرررفصل اول:

رمولانا آزاد  ؒ  میں جدت فک کا مطالعہ وتجزیرررفصل دوم:ر

ر

ر

 

 

 



 

فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 105  

 

ر

ر

ر

ر

 

ر

رترجمان القرآن کا اجمالی تعارفرررفصل اول:

 

 

 

 

 

 

ر
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ر رترجمان القرآن کا اجمالی تعارفر

سی  بہت  اندر  اپنے  جو  ہیں  ایسی شخصیت  آزادؒ  الکلام  ابو  مولانا 

معمولی ر غیر  کی  تقریر  و  تحریر  تھے۔  رکھتے  اور صلاحیتیں  خصوصیات 

راسخ العقیدہ علماء سے ر اور غیر معمولی ذہانت کے مالک تھے۔  صلاحیت 

ان کی غیر معمولی صلاحیتوں سے معترف ر وہ  اور  گہرا تعلق رکھتے تھے 

سے متنفر ہوئے۔ ایک ر رنف کے طرز  عمل کی وجہ سے اہیں۔ اہل  تصو

آ  کی طرف  ہدای  راہ   پھر  رہ۔ لیکن  مبتلا  عرصہ تک تشکیک میں 

گئے۔ مولانا کی فک میں مسلمانوں کی غلامی و بے بسی    اسلام کی مظلومیت    ر

مغرب کا مسلمانوں کے خلاف جارحانہ روی    مسلمانوں کا شاندار ماضی 

 کی راہ اختیار کرنے اور اسلام سے دور ہو جانے کی لیکن اس وق تقلید

تیار ر عمل  لائحہ  ایسا  اور  تھے  مولاناپریشان  پر  حال  کی  ان  سے  وجہ 

وہ اس انحطاط سے چھٹکارا  کرنے کے خواہش مند تھے جس پر چل کر 

گیر ر ہمہ  لئے  کے  المنکر  عن  نہی  و  بالمعروف  امر  وہ  لیں۔  کر  حاصل 

چاہتے تھے کرنا  شروع  کرانا    تحریک  آزادؒ  کو  ہندوستان  سے  انگری  ۔ 

مولانا آزادؒ کی زندگی پر حاوی بنیادی باتیں ہیں۔ انہوں نے خلافت کے ر

راحیاء کیلئے تحریک شروع کی۔ ر
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مولانا آزادؒ کی فک اس اعتبار سے بڑی اہمیت کی حامل ہ کہ آپ     

اسلامیت اور قرآن فہمی کے بہت سے مسائل پر اس انداز سے بح ر

وہ  اس شعبے میں بہت سے نئے پہلو سامنے آتے ہیں۔  کرتے ہیں کہ 

اسلامی فک کی اہمیت    اس کے امتیازی پہلو    اس کی وسعت اور اس کی ہمہ ر

ماضی سے مثالیں پیش کرتے ر رمسلمانوں کو روہرواضح کرتے ہیں۔ ر رگیری کو

ہوئے انہیں جدوجہد اور عزیمت کی راہ اختیار کرنے کی تلقین کرتے ر

وہ فکی اعتبار  ان تمام موضوعات پر مولانا نے جو کچھ لکھا ہ  ہیں۔ 

سے تو بہت بڑا سرمای ہ لیکن اس کی ادبی حیثی بھی ایسی ہ کہ ان ر

اس کی انفرادی سے رسے لاکھ اختلار باوجود مخالف بھی  ف رکھنے کے 

انکار نہیں کر سکتا۔ مولانا کی سیاسی فک سے کسی کو اختلاف ہو سکتا ہ۔ ر

 رلیکن مخالف بھی آپ کو عبقری مانتے ہیں۔ آپ نے اپنے ایک رسالہ 

کے ذریعے ہندوستان کے مسلمانوں کی راہنمائی کی۔ اس کے ر رالہلال ر

ان کی فک اور ادب کی نشان ہ۔ ان میں  ر رغبار خاطر ر رعلاوہ ان کی کتاب

کا سبق    جہاد کردار کی  راہ  دعوت میں عزیمت  آپ کی خطیبانہ شان    

ربلندی کی دعوت ہ۔ ر

آزادؒ کے ایک بیان کی رر تفسیر ترجمان القرآن کے مقص کو مولانا 

میری کوشش کہ  ہیں  وہ کہتے  ہ۔  جا سکتا  مقص  رکار رروشنی میں سمجھا 
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مسلمانوں کی مذہبی اصلاح ہ اور تفسیر میں انہوں نے ان پہلوؤں کو 

ر۔رمد  نظ رکھا ہر

روہ مشکلات دور کی جائیں جو قرآن فہمی میں رکاوٹ بنتی ہیں۔ ر    

ہو ر     گئی  کی  تیار  وثوق سے  اور  اعتماد  بڑے  جو  کتاب  ایسی  اردو میں 

رپڑھے لکھے لوگوں کو مہیا کی جائے۔ ر

کا ر   ایسی کتاب مہیا کی جائے جو دروس و مطالعہ کے لیے معیار  تعلیم 

رکام دے سکے۔ ر

قرآن کو عالمی سطح پر تمام زبانوں میں ترجمہ کر کے پیش کیا جائے ر   

کیا ر ترجمہ  بعد  کے  کرنے  طے  معیار  اور  اصول  کے  ترجمے  لیکن 

۔رجائے

121

ر

طرف ررر کی  بات  اس  بھی  سے  تحریرات  کی  آزادؒ  مولانا 

ی ر ان مفکری میں سے ہیں جنہوں نے  وہ بھی  کہ  اشارات ملتے ہیں 

ہوئے ر کرتے  سے تفسیر  انداز  روایتی  نے  کہ مفسری  تھا  کیا  محسوس 

قرآن کو انسانوں کے اختراع کردہ علوم کی آماجگاہ بنا دیا تھا۔ وہ قرآن 

اور رکو انقلاب کی کتاب کے طور ر پر پیش کرنا چاہتے تھے۔ چنانچہ شک 

رالحاد کے اپنی زندگی کے مرحلے کا خود گہرا مطالعہ کیا۔ 
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ر53ص:   1آزادؒ   ابوالکلام   احمد۔ترجمان القرآن۔لاہور:اسلامی اکادمی   ت   ن   ج: 
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انقلابی کتاب کے طورپر  دور میں  اپنے  کو  قرآن مجید کی تعلیمات 

الدی فراہیؒ آزادؒ    مولانا حمید  اور ر رپیش کرنے کے حوالے سے مولانا 

اصلاحیؒ احسن  امی  بات مشترک  رمولانا  تک  قرآن کے مطالعہ  میں 

کہ  دونوں سے مختلف ہیں  باقی  اعتبار سے  اس  آزادؒ  مولانا  ہیں۔ لیکن 

قرآن خدمات  کی  اور سلف  دوری  العقیدگی سے  راسخ  آزادؒ نے  مولانا 

روی اختیار نہیں کیا بلکہ تفسیر کی بنیاد ر کا  اور بے نیازی  سے بے اعتنائی 

ہ خود لکھتے ہیں کہ تفاسیر و کتب کا جتنا رقدیم تفسیری ذخیرے پر رکھی۔ ور

کا بڑا ر ذخیرہ مطبوعہ وغیر مطبوعہ موجود ہ    میں کہہ سکتا ہوں کہ اس 

حصہ میری نظ سے گزرا ہ اور علوم قرآن کے مباح و مقالات کا 

کی ر کوتاہی  نے  میں  میں  کرنے  استفادہ  سے  جس  نہیں  گوشہ  کوئی 

ہو۔ر

122

ر

و روز قرآن حکیم کے  وہ لکھتے ہیں کہ ستائیس برس سے میں شب 

مطالعے میں مشغول ہوں۔ اس کی ایک ایک سورت    ایک ایک مقام    ر

ایک ایک آی    ایک ایک لفظ پر میں نے وادیاں قطع کی ہیں اور اس ر

 راور مولانا اصلاحیؒر رکام میں کئی مرحلے طے کئے ہیں۔ جبکہ مولانا فراھؒی

دونوں نے بڑے دعوے کے ساتھ کہا ہ کہ ہم نے قرآن کو قرآن ر
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ر55ایضاً   ص:
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اپنے ر البتہ  کیا۔  استفادہ نہیں  کوئی  روشنی میں سمجھا کسی کتاب سے  کی 

غوروخوض کے بعد جب تفاسیر کو دیکھا تو کچھ تفاسیر کے مفاہیم کو اپنے 

قریب پایا۔ ر

123

ر

ر:رمولانا آزادؒ میں قدیم و جدید کا امتزاج پایا جاتا ہ۔ لکھتے ہیںرر

کی ر ن 
 
 می
ست
ق

 

ي

کی  اور جدید  آج کل قدیم  راہوں میں  کی  و نظ  علم 

ن بھی کوئی تقسیم نہیں۔ جو 
 
 می
ست
ق

 

ي

ی  جاتی ہیں۔ لیکن میرے نزدیک 

کچھ قدیم ہ وہ مجھے ورث میں ملا ہ اور جو جدید ہ اس کی راہیں میں ر

۔رنے خود اپنے لئے نکالی ہیںر

124

ر

خاندان    تعلیم اور سوسائٹی کے اثرات نے جو کچھ ر ر:لکھتے ہیں رمزید    

مجھے دیا تھا میں نے پہلے دن سے ہی اس پر قناعت سےانکار کر دیا تھا اور 

اور تحقی کی ر تقلید کی بندشیں مجھے کسی بھی گوشے میں روک نہ سکیں 

تشنگی نے کسی بھی میدان میں ساتھ نہ چھوڑا۔ ر

125

ر

رترجمان القرآن پر اعتراض:ر

ترجمان القرآن پر جو اعتراضات ہوئے ان میں سے ایک ی ہ رر

کہ آپ نے تفسیر بالرائے سے کام لیا ہ جس کی حدیث میں مذم ر
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ر51   52ص:   1آزادؒ   ترجمان القرآن    ج: 

124

ر55ایضاً   ص: 

125

ر55ایضاً   ص:
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کی گئی ہ۔ اس سلسلے میں مولانا خود لکھتے ہیں پہلے اس کی تفسیر   صحاب ر

ڈھونڈو پھر ر روایات میں  و تابعی کی  م اجمعین  

 ھ
علت

اللہ  کرام رضوان 

نظ  صاف  کرو  مقابلہ  کا  دونوں  اور  کرو  رخ  طرف  کی  دیگر مفسری 

م اجمعین  و سلف کی تفسیر میںر

 ھ
علت

 رآئے گا کہ   صحاب کرام رضوان اللہ 

اور الجھاؤ بعد میں پیدا ہوا وہ تفسیر ر رمعاملہ بالکل واضح تھا دقیقہ سجنیاں 

و ر کہ عقل  ی نہیں  کا مطلب  اس  کہ  ہیں  کی تعریف کرتے  بالرائے 

بصیرت سے کام نہ لیا جائے اگر ی مطلب ہو تو پھر تو قرآن کے درس و 

و تعقل کی دعوت د تو جگہ جگہ تفکر  ہو گا قرآن  یتا مطالعہ ہی بے سود 

ہ  مولانا لکھتے ہیں کہ جس چیز کو تفسیر بالرائے کہا گیا ہ وہ ی ہ کہ ر

ایسی تفسیر کی جائے ہم اپنی ٹھہرائی ہوئی رائے کیلئے قرآن کو کھینچ تان ر

کر اس کے مطابق بنائیں۔ر

126

ر

رمجلدات ترجمان القرآن کی تفصی:ر

ام رر نام  کا  ایک جلد میں لکھی ہ جس  الگ تفسیر  کی  الفاتحہ  سورۃ 

بعد ر اس کے  کی پہلی جلدالکتاب ہ۔  القرآن  ء میں ر1931ترجمان 

ہوئی ر سورتوں رشائع  پانچ  الانعام تک  سورۃ  البقرۃ سے   628اورسورۃ 

رپر مشتمل ایک جلد ہ۔ رصفحات 
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ر51ایضاً   ص: 
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کر ر1936دوسری جلد لے  سے  الاعراف  جو  ہوئی  شائع  میں  ء 

رصفحات ہیںر544المومنون کے نصف تک پہنچی اور اسکے ر

دوسری جلد کے ر حوالہ جات مولانا  اس کے بعد تیسری جلد کے 

کا ر اس  کہ  حواشی جات میں دیتے ہیں جس سے معلوم ہوتا ہ  بعض 

مسودہ لکھا جا چکا تھا لیکن اس کا مسودہ ایک معمہ بنا ہوا ہ۔ر

127

ر

اگرچہ مولانا نے قرآن فہمی میں اسلاف سے اپنا تعلق نہیں توڑا ر

انسانوں کے اختراع کردہ  لیکن جن مفسری نے قرآن کی تفسیر میں 

وہ ان پر شدید تنقید  غیر ضروری علوم کو تفسیر کے نام سے سمو دیا ہ    

 رکرتے ہیں۔ اس تنقید کا بنیادی نقطہ یہی ہ کہ اجتہاد کو خیر باد کہہ دیار

ر۔ رگئیں رگیا۔ اپنے سے پہلوں کی باتیں ہی دھرانا شروع کر دیر

ان میں جس جگہ بھی متعدد ر اول تفسیر یں دیکھو  لکھتے ہیں کہ متد 

اقوال موجود ہیں وہاں اکثر اسی قول کو ترجیح دیں گے جو سب سے زیادہ ر

کمزور اور بے محل ہو۔ ر

128

ر

رالقرآن میں انداز تفسیر:رترجمان ر
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ر13   14باقیات ترجمان القرٓن   صآزادؒ    
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ر51ص:   1۔۔۔۔ترجمان القرآن   ج: 
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الکریم ر محفوظ  ابو  میں  بارے  کے  تفسیر  انداز  کے  آزادؒ  مولانا 

انداز  ر کے  مجید  قرآن  میں  انہوں نے تفسیر  کہ  ہ  لکھا  معصومی نے 

کی  قرآن کسی سے خطاب کرتے مخاطب  کہ  چڑھاؤ  اتار  کے  خطاب 

کیفیت کو پیش نظ رکھتے ہوئے کس طرح کا لب و لہجہ اختیار کرتا ہ    ر

اسلوب میں مخاطب ہ    اس کے  آتا  اتار چڑھاؤ  کیا   کی مناسبت سے 

اتار ر دیتی ہ۔ خطابی  دکھائی  کی جھلک  قرآن  اسلوب  اسی  تفسیر میں 

دیتی ہ۔ تفسیر سے ی  لوچ    لچک کی جھلک تفسیر میں دکھائی  چڑھاؤ    

کرنا ر اختیار  انداز  کا  دعوت نے کس طرح  امتِ  کہ  اشارات ملتے ہیں 

کا پہلو تفسیر تبشیر  نگار ہ۔ تیسیرو  ہ۔ تبصرہ  دیتا  دکھائی  نمایاں   میں 

ر۔محفوظ الکریم مولانا کی تفسیر کے بارے میں لکھتے ہیںر

انداز ر جو  الفاظ کی شکل میں  کا  و تفسیر نویسی  قرآن کی ترجمہ نگاری 

مولانا آزادؒ نے اختیار کیا کہ سرسید کی سہل اور ممتنع نگاری    محمد حسین ر

آزادؒکی ندرت بیان    حالی کی روان    ڈپٹی نذیر احمد کی قادر الکلامی اور شبلی ر

اجز کے  سب  لسان     و طلاق  جامعیت  کی  اپنی رنعمان  کو  ترکیبی  ائے 

میزان ذوق ووجدان کے پلہ پرتول تول کر باقاعدہ تناسب سے ملایا اور 

اس ر بڑھایا     اپنے حسن طبیعت سے مزید  کا خاص حصہ  و آہنگ  رنگ 
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طرح وہ خاص اسلوب تیارہوا جو فکو نظ کی بلند و عمیق روح پرراست 

آیا۔

ر  129

سید سلیمان ندوی یوں تبصرہ کرتے ہیں کہ مولانا کا کمال ی ہ کہ ر

ایک طرف تو اس فطری اور سادگی کو ملحوظ  خاطر رکھتے ہیں جو قرآن ر

دوسری جانب جہاں ر اور  ہ  کی نمایاں خصوصیت  بیان  اسلوب  کے 

کرنے بیان  کو  حقیق  تاریخی  کسی  کی  قرآن   فک رکیلئے رکہیں 
ب

 

ی

 

ن

 

ئ

سا

طریقہ استدلال کی ضرورت ہوتی ہ۔ وہاں تحقی و تدقیق اور بح و ر

نظ کا حق ادا کرتے ہیں۔ ر

130

ر

رترجمان القرآن کی نوعی:ر

بنیاد ررر ی تفسیر  کی  ہ۔ ری رمولانا  دعوتی تفسیر  ایک  پر  طور 

لکھتے ہیں: مولانا کے ذہن میں ی بات مرکوز تھی ر رمولانا محمد ظفر الدیؒ

وہ  ہو سکتا ہ  کام  کہ مسلمانوں کی بیداری میں قرآن پاک سے جتنا 

اور بولا جائے لیکن ر دوسری کتابوں سے ممکن نہیں۔ ہزار لکھا جائے 

وہ کسی کو حاصل  قرآن پاک میں جوتاثیر قدرت نے دے رکھی ہ 

 زندگی اور سعادت کیلئے سرچشمہ نہیں۔ میرا یقین ہ کہ مسلمانوں کی
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ر21ء   ص:2009افضل حق۔مولانا ابوالکلام آزادؒکی قرآن خدمات۔لاہور:مکتبہ جمال   قرشی   
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ر59ایضاًص:
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حیات حقیق  قرآن کو واضح کیا جائے اور میں نے کوشش کی ہ کہ ر

اس کے فہم و بصیرت کا دروازہ ان پر کھل جائے۔ر

131

ر

تفسیر کے دعوتی پہلو سے لکھتے ہیں کہ ضروری تھا کہ ایک ایسی اردو ر 

کتاب تیار ہو جائے جس سے قرآن کے مقاصد و مطالب سمجھ لینے اور ر

اس کی حقیقی شکل و نوعی میں دیکھ لینے کیلئے کاف ہو جو نہ زیادہ ضخیم ہو ر

نہ بالکل مختصر۔ ر

132

ر

رالقرآن سلیس زبان:رترجمان ر

رواں رکھی کہ ہر شخص ر اور  زبان ہلکی پھلکی  کی  انہوں نے ترجمہ 

رکھی۔  نگاہ  پر  معان  زیادہ  سے  الفاظ  لے     سمجھ  سے  آسان  کر  پڑھ 

کا صحیح مفہوم ترجمہ رجو اور قرآن  ہو  ہو اسلاف کے ترجمہ کے مطابق 

رواضح ہوتا ہو۔ ر

اس سلسلے میں مولانا لکھتے ہیں اب ہم چاہتے ہیں کہ قرآن کو اس رر

وہ ضروری ر و نوعی میں دیکھیں تو ضروری ہ کہ پہلے  کی حقیقی شکل 

خارجی ر کے  گوشوں  اور مختلف  میں  عہدوں  جو مختلف  ہٹائیں  پردے 
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ر76ص:   1ترجمان القرٓن   ج:آزادؒ    
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ر8ص:   1ترجمان القرآن   ج:آذادؒ    
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ڈال دئیے ہیں۔ پھر آگے پڑھیں اور  رپرمؤثر ات نے اس کے چہرے ر

قرآن کی حقیق خود قرآن ہی کے صفحوں میں تلاش کریں۔ ر

133

ر

ندوی ؒر آپ رسید سلیمان  کہ  ہیں  بارے میں لکھتے  کے  آزادؒ  مولانا 

اپنے ر کہ  ہیں  رکھتے  اس پہلو سے مماثلت  قیم سے  ابن  اور  ابن تیمیہ 

کہ ر تھا  کیا  باخبر  کو  بزرگوں نے مسلمانوں  ان  طرح  میں جس  زمانے 

مسلمانوں کے زوال میں اس رویے کو عمل دخل حاصل ہ کہ انہوں ر

و یونان فلسفہ کی غلامی اختیار کر لی تھی۔ اسی طرح اب آزادؒ  رنے رومی 

کو  غلامی  کی  اور مغربی فلسفہ  یونان  زمانہ میں مسلمانوں نے فلسفہ  کے 

کو  ر الہیی   
 
کلام کہ  کیا  تجوی  آزادؒ نے  بھی  علاج  کا  اس  لیا ہ۔  کر  اختیار 

و فلسفہ سے ر اور فطرت کی عقل  و اصطلاح  اللہ کی زبان  رسول صلى الله عليه وسلم  

۔رسمجھنا چاہئے

134

ر

مولانا آزادؒ کی تفسیر کے پس منظر میں ان کی جو سوچ نظ آتی ہ 

اسے اس طرح بیان کیا جا سکتا ہ کہ قرآن نے بڑے سادہ اور فطری ر

انداز سے لوگوں سے خطاب کیا۔ اس میں بے ضرورت تکلفات سے ر

کام نہیں لیا گیا۔ عربوں کا سوچنے اور چیزوں کو سمجھنے کا انداز بھی بالکل ر
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رص:ر    2ترجمان القرآن    ج:ر۔۔۔۔ 
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ر61قرشی   ابوالکلام آزادؒ کی قرآن خدمات   ص:ر 
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فطری اور سادہ تھا۔ وہ قرآن کے خطاب کو بڑی آسان سے سمجھ جاتے ر

رتھے۔ ر

جوں جوں اسلامی مملکت میں وسعت ہوئی۔ غیر اسلامی افکار سے   

میں ر انداز خطاب  اب  ہوا۔  اضافہ  میں  ہوئے مسائل  آگاہ  مسلمان 

کا اپنا پیدا کردہ تصنع اور چیزوں کو سمجھانے کے ان کے ایجاد ر انسانوں 

ہو گئے۔ ر شامل  ساتھ  سادہ طریقے کے  قرآن کے  کردہ طریقے بھی 

انسانوں کے ہائے خطاب بھی مل گئے۔ تفاسیر میں  انداز  کردہ  وضع   

گیا ذوق بڑھتا  کا   

 

عب ت

 

ض
و اسلوبوں سے  ر رقرآنرجوں جوں  کے فطری 

طبیعتیں ناآشنا ہوتی گئیں۔ رفتہ رفتہ وہ وق آ گیا کہ قرآن کی ہر بات و ر

ضعی اور صناعی طریقوں کے سانچوں میں ڈھالی جانے لگی۔ چوں کہ وہ ر

ان سانچوں میں ڈھالی نہیں جا سکتی تھی اس لئے طرح طرح کے الجھاؤ ر

گئیں۔ الجھاؤ اور رپیدا ہونے لگے۔ پھر جس قدر کوششیں سلجھانے کی ر

بڑھتا گیا۔ 

135

ر

ر۔اپنی تفسیر ترجمان القرآن کے بارے میں لکھتے ہیںر  
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 5دیباچہ ترجمان القرآن   ص: 
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نہ  ایک ایسی کتاب تیار ہو جائے جس میں تفسیر کی سی تفصیلات تو 

ہوں لیکن وہ سب کچھ جو قرآن کو صحیح طور پر سمجھنے کیلئے ضروری ہ ر

وہ اس میں شامل ہو۔ر

136

ر

پہلے کوشش کی ہ کہ اردو ترجمہ اس طرح مرتب کیا جائے کہ ی ر  

خود بخود ہی واضح ہوتا چلا جائے اور کسی چیز کی ضرورت ترجمہ سمجھانے ر

اس کے بعد مزید وضاحت کیلئے نوٹ لکھے ہیں۔ ر نہ آئے۔  کیلئے پیش 

دیتا ہ۔ ر کر  قرآن کے کسی بھی مفہوم کو سمجھنے کیلئے ترجمہ وضاحت 

اً واضح کرنے کیلئے انہوں نے تشریحی نوٹ بھی دے رلیکن اسے مختصر

دئیے ہیں۔ مولانا ی بات جانچنے کیلئے کہ کیا ان کا ترجمہ    ایک تھوڑا پڑھا 

درجے تک تعلیم  وہ مختلف  اس کیلئے  یا نہیں  انسان سمجھ سکتا ہ  لکھا 

کر ر کو پڑھا  والے طلبہ  اور پھر جانچتے  ران سےرکھنے  سوال کرتے تھے 

وہ ترجمہ سمجھ سکا ہ یا نہیں۔ر تھے کہ

137

ر

رمیں ارادے:رقرآن حکیم کے سلسلے ر کے ؒمولانا آزاد  

مقدمہ تفسیر: اس کے بارے میں مولانا کا اپنا خیال تھا کہ ی  •

کامجموعہ ہ ر رقرآن کے مقاصد و مطالب پر اصولی مباح
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رایضاً   ص:ر 
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ر31قرشی   مولانا ابوالکلام ٓزاد کی قرآن خدمات   ص: 
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اور کوشش کی گئی ہ کہ مطالب قرآن کے جوامع وکلیات ر

مدون ہو جائیں۔ ر

138

 

کیلئے  • معائنہ  و  نظ  مقص  بنیادی  کا  اس  البیان:  تفسیر 

ہ۔ر

139

 

ترجمان القرآن: اس کا مقص بقول مولانا آزادؒ    قرآن کی ر •

عالمگیر تعلیم و اشاعت ہ۔ اس کی ترتیب کا مقص ی ہ 

و تدبر کیلئے ایک ایسی کتاب تیار ر کہ مطالب  قرآن کے فہم 

ہوں ر نہ  تو  سی تفصیلات  کی  جائے جس میں کتب  تفسیر  ہو 

لینے کیلئے رلیکن وہ سب کچھ ہو جو قرآن کو ٹھیک ٹھیک سمجھ ر

ضروری ہ۔ر

140

ر

اور رفاق قرآن ر سید قدرت اللہ فاطمی اپنے ایک مضمون مولانا آزادؒ 

اور ایک  علاوہ  ان تین کڑیوں کے  کہ  ذکر بھی رمیں لکھتے ہیں  کا  کڑی 

کا نام ر مولانا آزادؒ نے کیا تھا جسے انہوں نے ترجمان القرآن کے خاتمہ 

دیا تھا    بھی ہ۔ اس کے بارے میں آزادؒ لکھتے ہیں ترجمان القرآن کے ر

اور یورپ کے تراجم پر تبصرہ کیا گیا  اردو  خاتمہ میں قرآن کے فارسی    
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ر72ص:   1ترجمان القرآن   ج: 
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ر72ایضاً   ص: 
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ر72   73ایضاً   ص 
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کیا  کیا  اس مرحلے میں مشکلات  گا کہ  کیا جا سکے  اندازہ  اس سے  ہ۔ 

وہ کیا اسباب ہیں جن کی وجہ سے آج تک قرآن کے تراجم  اور  تھیں 

میں وضاحت اور دل نشینی پیدا نہ ہو سکی۔

141

ر

سکتا ر   جا  کیا  کا مشاہدہ  افکار  مولانا میں جدت   ایک پہلوؤں سے  کئی 

ہ۔ عورت کا معاشرے میں مقام اور عصری افکار کی روشنی میں اس ر

وہ پردے کے قدیم تصور کے حامی ر مقام کا تعین ایک اہم مسئلہ ہ۔ 

اور ر صلاحیتوں  کچھ  اپنی  نے  مردوں  کہ  ہیں  سمجھتے  وہ  لیکن  ہیں۔ 

ں نے جو مقام حاصل کر لیا ہ اس کے نتیجے میں رمعاشرے میں انہو

کہ ر ہیں  سمجھتے  وہ  ہ۔  ہوا  لیا  کر  حاصل  غلبہ  پر  عورت  نے  انہوں 

پردے کی آڑ میں عورتوں کی بلند نظی    روشن دماغی اور وسیع الخیال ر

کی راہ میں رکاوٹ پیدا کر دی ہ۔ لکھتے ہیں ہم صاف صاف کہے دیتے ر

 لو۔ اصول مسلمہ کی طرح مان لو کہ جب رہیں اور اسے قطعی فیصلہ سمجھر

ہ ہندوستان سے نہ ا ٹھے گا عورتوں کو جائز آزادی اور ردتک متعارف پر ر

وہ آزادی جسے اسلام نے جائز قرار دیا ہ نہ دی جائے گی۔ غلامی میں ر

 
141

ر73ایضاً   ص: 



 

فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 121  

رکھ کر اور پردہ کی تقلید کے ساتھ تعلیم دینی نہ صرف فضول بلکہ مضر ر

اور اشد مضر ہ۔ ر

142

ر

آرٹیکل مولوی محمد رامپوری    آزادؒ کی تفسیر    مشرقی کی تفسیر اور آج ر

کے حالات    مجلہ مولانا آزادؒ بحیثیت مفسر سجدہ تعظیمی کے حوالے سے ر

بڑی ر کی تشری  نہ ذمولانا  کہ  ہیں  وہ کہتے  تو  طرف  ایک  ہ۔  ومعن 

صرف سجدہ بلکہ کسی کے آگے اپنے آپ کو سجدہ کی طرح خمیدہ کرنا کہ ر

سجدہ کا گمان ہو    جائز نہیں ہ۔ لیکن اس کے اخیر میں لکھ دیا ہ کہ ر

پس ی یادرہ کہ یہاں جو کچھ بیان ہوا ہ وہ محض ایک واقعہ گزشت ر

می کے احکام کی تشری نہیں ہ۔ رکی حکای ہ    شریعت اسلا

143

ر

رنسخ ف القرآن کے بارے مولانا کا نظی:ر

مولانا    قرآن کی کسی آی یا حک میں نسخ کے قائل نہیں ہیں بلکہ وہ ر

نسخ سے مراد سابقہ شریعتوں کا نسخ قرار دیتے ہیں۔ لکھتے ہیں پس اگر نئی ر

تو ی کوئی ایسی بات نہیں جس پر لوگوں کو  شریعت ظہور میں آئی ہ 

با بات  کوئی  سے  قدرت  کی  اللہ  کہ  جانتے  تم نہیں  کیا  ہو۔  ہر رحیران 
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 نومبر ر    34علی گڑھ منتھلی    جلد اول نمبر     صفحہ     
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ر ر267ص:    1ترجمان القرآن    ج:آزادؒ    
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نہیں۔ اگر وہ تمہاری ہدای کیلئے حسب  ضرورت احکام بھیج سکتا ہ تو ر

یقیناً اس کے بعد بھی بار بار ایسا کر سکتا ہ۔ ر

144

ر

رہ تھے۔ رر رہ  آزادؒ چونکہ متحدہ ہندوستان میں  الکلام  ابو  مولانا 

کا  دیگر مذاہب  انہوں نے  اور  تھا  پڑتا  واسطہ  انہیں ہندوؤں سے بھی 

کی ر افکار  و  عقائد  کے  مذاہب  دیگر  سے  اعتبار  اس  کیا۔  مطالعہ  گہرا 

بنیادوں کا انہوں نے مطالعہ و تجزی کیا وہ اسلام کے نمائندہ محض اس ر

سے ہی نہیں ہیں کہ وہ ایک مسلمان ہیں بلکہ دیگر مذاہب کے ر رحوالے

کرتے ہیں۔ مولانا قرآن کی ر رساتھ تقابل پورے شرح صدر کے ساتھ

کا  صفات بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ قرآن نے توحید ف الصفات 

اس سلسلے ر دروازے بند کر دئیے۔  کامل نقشہ کھینچ کر شرک کے تمام 

 اہ   میں
 یَ  
 
   ک
 
 ن
ح
 بُ ع
ُ
 د
 
 اہ و
 یَ  
 
   ک
 
 سح ن

 
 عہ ت

ُ ۔کی تفسیر کا مطالعہ کیا جا سکتا ہ  یْح

145

ر

عقیدہ نبوت کے حوالے سے لکھتے ہیں کہ قرآن مجید نے مقام ر

نبوت کی حد بندی کر کے شخصیت پرستی کا ہمیشہ کیلئے خاتمہ کر دیا ہ۔ ر

قرآن نے پیغمبروں کے بارے میں واضح کر دیا ہ کہ وہ انسان اور بشر ر

ہوتے ہیں۔ ان کا کام تبشیر وانذاز ہوتا ہ وہ وحی کے تابع ہوتے ہیں۔ ر
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ر287ایضاً   ص: 
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ر4:1الفاتحہ 
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اسلام کے پہلے کلمہ میں اللہ کی توحید اور پیغمبر اسلام کی بندگی اور درجہ ر

ررسال کا اعتراف ہی ہ۔ر

مولانا لکھتے ہیں کہ پہلے لوگوں میں خدا کا ایک تصور تو حقیقی تھا جو ر

خواص کیلئے تھا۔ ایک عوام کیلئے تھا کہ دیوتاؤں کی پرستش کے ذریعے ر

اور ر عوام  کہ  بتایا  یہی  نے  قرآن مجید  جائے لیکن  کا تصور سمجھایا  خدا 

رخواص سبھی خدا سے ایک ہی طریقے سے تعلق قائم کریں۔ 

پسندی ر جدت  ایک  میں  فک  کی  آزادؒ  مولانا  کہ  باوجود  کے  اس 

اور  پسند  قدام  بڑے  بہت  وہ  باوجود  کے  اس  لیکن  ہ  موجود 

اسلاف کی اتباع کرنے والے ہیں۔ انہوں نے خود لکھا ہ کہ قرآن ر

سامنے ر انہیں  ہیں  موجود  ترجمے  فارسی  اردو  اول  متد  قدر  جس  کے 

 مقبول و معتبر تفاسیر سامنے رکھ ررکھا۔ قدیم تفسیروں میں سے بھی چند

لی جائیں۔ پھر ایک آی کا ترجمہ و تفسیر ان سے استفادہ کرتے ہوئے ر

کی جائے پھر دیکھا جائے کہ کون سی بات وہاں کس طرح تھی اور اس ر

بات نے یہاں کیا نوعی اختیار کر لی ہ۔ر

146

ر

جدت اور قدام کے اس امتزاج کا اعتراف مختلف لوگوں نے رر

راپنے بیانات سے کیا۔ سید سلیمان ندوی نے کہا کہ: 
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یورپی سامراج کے دور میں مولانا آزادؒ نے علامہ ابن تیمیہ اور ابن ر

نے ر دونوں حضرات  ان  طرح  ہ جس  کی  پیروی  طرح  اس  کی  قیم 

۔رمنگول فاتحین کی فتوحات میں مزاحمت کی تھی

147

ر

رتقلید جامد کی مذم:ر

مولانا آزادؒ نے اسلام کے بنیادی عقائد    وحی    نبوت    وحدت  دی رر

وغیرہ پر بڑے منطقی دلائل کے ساتھ لکھا۔ مولانا     تقلید جامد کی شدت ر

رکے ساتھ مذم کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ: 

اب نوبت یہاں تک آ پہنچی ہ کہ لوگوں کی معاشرتی اور اجتماعی  

زندگی میں پیش آنے والے نئے مسائل کی وجہ سے خلاء پیدا ہونے لگا ر

کا حل موجود ر ان  بارے میں فقہ میں  ان نئے مسائل کے  ہ کیونکہ 

نہیں ہ اور شریعت کو فقہ کے چار مسالک میں منحصر سمجھ لیا گیا ہ۔ ر

مغربی  مسلمانوں نے مغربی قوانین پر عمل شروع رمیں رں راسلامی حکومتو

موجود ر کا حل فقہ کے  ان کے مسائل  کہ  ہیں  وہ سمجھتے  رکھا ہ۔  کر 

اور کوئی نہیں جو انہیں بتلائے کہ اللہ کی ر ذخیرہ میں موجود نہیں ہ۔ 

کی ر و سنت  کتاب  وہ  اگر  ہ۔  پاک  اس نقص سے  دامن  کا  شریعت 

زمانے کیلئے بھی زیادہ صحیح اور امتیازی  رطرف رجوع کرتے تو انہیں اس
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ر482ء   ص:2009شورش۔مولانا ابوالکلام آزادؒ۔لاہور:مطبوعات چٹان   کاشمیری         
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ادوار میں میسر آتے تھے۔ جبر  رقوانین مل جاتے جس طرح گزشت 

۔ ر فقہ کے ی مسالک مدون ہوئے تھے

148

ر

رمولانا آزادؒ ترجمہ میں شاہ ولی اللہ کے ترجمے کو فیصلہ کن سمجھتے ہیں۔ 

یاجوج ماجوج    ذوالقرنین کے موضوعات میں مولانا نے غیر معمولی ر

تحقی کی اور انہی کی تحقی کو بعد کے لوگوں میں سے بہت سے لوگوں 

نے اختیار کیا ہ۔ ذوالقرنین کے بارے میں آپ نے تاریخی مطالعے ر

ذوالقرنین صفحا40تقریباًکے بعد ی  کہ  کی  پیش  پر مشتمل تحقی  ت 

اور یاجوج ماجوج ر قرآن آیات کے مطابق فارس کا شہنشاہ سائرس ہ 

منگولی قبائل ہیں۔ر

149

ر

و ر وہ قرآن مضامی  و گہرائی ہ۔  مولانا کی نگاہ میں بڑی وسعت 

ر:رمفاہیم کا بڑا مؤثر اور موقع محل کے مطابق اطلاق کرتے ہیں مثلاً
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کے ر) اس  اور  ہ  کیا  نازل  کچھ  جو  سے  میں  و حکمت  کتاب  نے  اس 

اور یاد رکھو  ذریعے تمہیں نصیح کرتا ہ اسے نہ بھولو۔ اللہ سے ڈرو 

ر(رکہ اس کے علم سے کوئی چیز باہر نہیں ہ

آی میں فرمایا گیا تم اللہ کے حکموں کو ہنسی کھیل نہ بنا لینا کہ ر راس

آج نکاح کر لو    کل کو بلاوجہ طلاق دے دو۔ یا ازدواجی زندگی میں اپنے ر

فرائض ادا کرنے کی بجائے اپنی نفسان خواہشات کی بنا پر رشتے توڑنے 

رکھو یاد  احسان  کا  اللہ  اوپر  اپنے  تم  جاؤ۔  لگ  آی کےررجوڑنے   راس 

کہ ازدواجی زندگی کا مسئلہ نہای اہم اور نازک ہ ر :ضمن میں لکھتے ہیںر

اور نفس پرستیوں سے ہمیشہ عورت کی حق ر کی خود غرضیوں  اور مرد 

تلفی ہوئی ہ۔ اس لئے خصوصیت کے ساتھ مسلمانوں کو نصیح کی ر

وہ  دیا ہ۔  کا مرتبہ  اللہ نے انہیں نیک تری ام ہونے  گئی ہ کہ 

جما اور راپنے  ہوں  نہ  غافل  سے  داریوں  ذمہ  کی  مقام  و  شرف  عتی 

جس ر نمونہ بنیں  بہتری  کا  گاری  پرہیز  و  اخلاق  میں  زندگی  ازدواجی 

جماعت کے فرد کی ازدواجی زندگی درست نہیں ہ وہ کبھی بھی ایک ر

فلاح یافتہ جماعت نہیں ہو سکتی۔ر
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ر

رکے نکات میں انفرادی:رمولانا ر
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ر325ص:   1ترجمان القرآن   ج:آزادؒ    
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کا ر سوچ  انفرادی  بڑی  میں  کردہ بہت سے نکات  بیان  مولانا کے 

  راظہار ہوتا ہ۔ مثلاً سورۃ الفاتحہ کی ایک آی ر
 
 ا
 لر  
ٰ ح
   نُ حْ

 
 ا
 یح حہ لر  

ُ
کی  ر  م

اللہ نے  اور رحیم میں لکھتے ہیں کہ  اللہ تعالیٰ کی صفت رحمٰن  تفسیر میں 

اپنے ر نعمتیں  ی  کیں۔  پیدا  نعمتیں  شمار  بے  کیلئے  انسان  میں  کائنات 

واثرات میں ایک دوسرے سے الگ الگ خصوصیات رکھتی ر خصائص 

ہیں۔ گویا انسان طبیعت و مزاج تنوع چاہتی ہ بدل بدل کر اشیاء سے ر

اس تنوع رلذت ر دیا۔ پھر  فرما  اہتمام  کا  اس  اللہ نے  حاصل کی جائے۔ 

و ر کے ساتھ کائنات کی اشیاء میں حسن و جمال بھی پیدا کر دیا۔ ی حسن 

کا  روحان تسکین  کی  انسان  اور  ہ  بھی  کمال  کا  قدرت  کی  اس  جمال 

اہتمام بھی ہ۔ اگر ی حسن و جمال ہوتا لیکن ہماری آنکھیں نہ ہوتیں ر

کچھ سب  لیکن رتوی  ہوتیں  آنکھیں  اگر  تھا۔  سود  بے  لئے  ہمارے   

 نہ ہوتی کہ اس خوبصورتی کو محسوس کر سکیں ر

 

ہمارے اندر جمالیاتی حِ

اس سے لطف اندوز ہو سکیں اللہ کی قدرت  کاملہ کا مشاہدہ نہ کر سکیں تو ر

کائنات کا سارا تنوع بے مقص ہو جاتا۔ر
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ر
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ر108ایضاً   ص: 
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مولانا اپنی اس تفسیر کی مقبولیت کے حوالے سے لکھتے ہیں کہ شاید ر

جسے ر ہ  کتاب  پہلی  القرآن  ترجمان  میں  تاریخ  کی  مطبوعات  اردو 

لوگوں نے اس ذوق و شوق کے ساتھ خیدا اور پڑھا ہو۔ر

153

ر

کر      اپنی شیروان فروخت  کہ  ی ہ  کا حال  وہ لکھتے ہیں کہ لوگوں 

کے ترجمان القرآن خیدنا چاہتے ہیں۔ر

154

ر 

رخلاصہ بح:ر

اس فصل کے اندر ترجمان القرآن کا اختصار کے ساتھ تعارف پیش کیا ر

والے ر ہونے  پر  القرآن  ترجمان  کہ  ہ  گیا  بتایا  ی  میں  ہ جس  گیا 

اعتراضات کا جائزہ   اس کی جلدوں کی تعداد    انداز تفسیر نیز اس تفسیر کی 

نے رنوعی کیا ہ اس میں زبان کا سلیس استعمال ہوا ہمولانا آزادؒ    ر

کا اظہار کیا کیاہ نسخ ف القرآن کے ر ارادے  قرآن کے بارے اپنے 

کی ر کی مذم  جامد  مولانا نے تقلید  اور  ہ  کیا  کا نظی  مولانا  بارے 

رہ۔ر

ر

ر
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ر

ر

ر

ر

ر

ر

رمولانا آزادؒ  میں جدت فک کا مطالعہ وتجزیرررفصل دوم:ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر:رجدت فکر رتفسیری حوالے سےر

رکے واقعہ کی حقیق:رہاروت وماروت ر
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ر

)اور پھر دیکھو ان لوگوں نے کتاب الہی کی تعلیم فراموش کر کے جادو ر

ان مشرکانہ عملوں کی پیروی کی جنہیں شیطان سلیمان کے ر گری کے 

عہد سلطنت کی طرف منسوب کر کے پڑھا پڑھایا کرتےتھے۔حالانکہ ر

سلیمان کبھی کفر کا مرتکب نہیں ہوا۔دراصل ی انہوں شیطانوں کا کفر ر

کو جادوگری سکھلاتے تھےاور ی بھی صحیح نہیں ہ کہ رتھا کہ لوگوں ر

نازل ر اس طرح کی کوئی بات  وماروت پر  ہاروت  دو فرشتوں  بابل میں 

رہوئی تھی جیسا کہ ان لوگوں میں مشہور ہ(ر

اسرائیل  :بنی  آزادؒ  لکھتے ہیں کہ  اس کی تفسیر کرتے ہوئے مولانا 

کے ضعف وعقل وایمان پر اس واقعہ سے استشہاد کہ جادوگروں کے ر

شعبدوں پر جھک پڑے تھےاور کتاب الہی کی علیم پس پشت ڈال دی ر
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تھی۔ضمناً اس حقیق کااعلان کہ اسبارے میں جوخافات مشہور ہیں ر

ان کی کوئی اصلیت نہیں۔ر
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ر

ئے دیگر مفسری سے بالکل مختلف ہ جو رمولانا آزادؒ  کی راررتجزی:ر

کہ اثبت معلوم نہیں ہوتی کیونکہ عام طور پر مفسری یہاں یہی بابل ر

رمیں دو فرشتوں پر ایسی چیز نازل ہوئی تھی۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:ربنی اسرائیل کے مقتول کا قصر  ر
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واقعہ جب  تم نے یعنی تمہاری قوم نے ایک جان ر وہ  )اور پھر غور کرو 

ایک  اور  جھگڑتے  میں  آپس   نسبت  کی  اس  اور  تھی  دی  کر  ہلاک 

دوسرے پر الزام لگاتے تھے اور جو بات تم چھپان چاہتے تھے خدا اسے 

آشکارا کر دینے والا تھا۔چنانچہ ایسا ہو کہ ہم نے حک دیا اس شخص پر جو ر

الحقیقت ضرب ف  سے  جسم  اجزائے  بعض  کے  مقتول  تھا  قاتل   

اور قاتل کی شخصیت معلوم ہو ر ایسا کیا گیا تو حقیق کھل گئی  لگاؤجب 
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ر٢٨٦ص:   ١ترجمان القرآن    ج:آزادؒ   
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گئی اللہ اسی طرح مردوں کو زندگی بخشتا اور تمہیں اپنی قدرت وحکمت ر

کی نشانیاں دکھلاتا ہ تا کہ سمجھ بوجھ سے کام لو(

158

ر

مذکورہ آیات کی تفسیر میں مفسری نے جو پچھلے رکوع میں گائے ر

ی مراد نہیں ر آزادؒ   دیا گیا تھا مراد لیا ہ جبکہ مولانا  کا حک  ذبح کرنے 

لیتے بلکہ ان کا کہنا ہ کہ اس میت کے جسم کو مشکوک آدمی نے چھو کر ر

ار اسرائیل میں  بنی  آگیا کیونکہ  کر سامنے  قاتل کھل  تو  اٹھائی  س رقسم 

کر ر کو چھو  تھا کہ آدمی مقتول کے جسم  جاتا  بڑا جرم سمجھا  کو بہت  بات 

اقبال جرم کر لیتا ر اس کے کہ اصل قاتل  تو بجائے  جھوٹی قسم کھائے 

رتھا۔ر

مذکر رتجزی:ر عائد  اور قرطبی نے ضمیر  واقعہ میں تفسیر طبری  اس 

میت ٹھہرایا ہ جبکہ مولانا آزادؒ  اس واقعہ کو الگ سے واقعہ بتلاتے ہیں 

جس واقعہ میں گائے ذبح کرنے کا قص ہ مولانا آزادؒ  ؒ  اس کو الگ واقعہ ر

رسمجھتے ہیں ۔واللہ اعلم بالصوابر

ریاجوج وماجوج سے مراد کون؟ر

ریاجوج وماجوج کے متعلق مولانا آزا  ؒ  لکھتے ہیں کہ:
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مندرجہ صدر خلاصہ سے ی بات بھی واضح ہو گئی کہ چھٹی صدی ر 

 قبائل کے حملوں سے ر

 

ن
 
ھی

 

سی ت

قبل مسیح میں مغربی ایشیاء کا تمام علاقہ 

غارت ہو رہا تھا اور جس ہاتھ نے اچانک ظاہر ہو کر ان کے حملے روک ر

کا ر وہ سائرس  اور ہمیشہ کے لئے مغربی ایشیا یک قلم محفوظ ہو گیا  دئیے 

 قبائل تھے جو یاجوج ہاتھ تھا

 

ن
 
ھی

 

سی ت

 ۔پس یقیناً منگولین نسل کے یہی 

وماجوج کے نام سے پکارے جاتے تھے اور ذوالقرنین یعنی سائرس نے ر

راہ روکنے کے لئے سد تعمیر کی ۔جس طرح تین صدیوں کے ر انہی کی 

تعمیر ر دیوار  ایک  لئے  کے  روکنے  انہیں  کہ  ہوئے  مجبور  چینی  بعد 

۔رکریں

159

ر

عام طور پر مفسری کا خیال ہ کہ یاجوج ماجوج کا ابھی ظہور نہیں ر

مراد ر سے  وماجوج  یاجوج  ہکہ  ی  رجحان  کا  مولاناآزادؒ    جبکہ  ہوا 

 قبائل ہیں۔ر

 

ن
 
ھی

 

سی ت

ر

عام طور پر مفسری یہاں ی مراد لیتے ہیں کہ یاجوج ماجوج رر:رتجزیر

قرب قیام نمو دار ہوں گے مگر آزادؒ  کا موقف تاریخی اور عقلی لحاظ 

رسے اثبت معلوم ہوتا ہ ۔واللہ اعلم بالصوابر

رغار میں کتنی دیر رہ؟ر راصحاب کہف  ر
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ر497ص:   2آزاد  ؒ    ترجمان القرٓن   ج:
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بارے  کے  مدت  کی  رہنے  اندر  کے  غار  کے  کہف  اصحاب  آزادؒ  

روضاحت اس انداز سے کرتے ہیں کہ:ر
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ر

ر)اور وہ غار میں ٹھہرےتین سو سال(ر

کا کیا مطلب؟کیا ی خود قرآن کی تصری  اس  مولانا لکھتے ہیں کہ 

رہ کہ وہ لوگ اتنی مدت تک غار میں پڑے رہ ؟لیکن اگر ایسا ہ ر

   تو پھر اس کے بعد کیوں فرمایا کہ 
ُ
   لہ ق

ُ
   اللہ
 
 ا
ح
 ع
 
 ل
ُ
 بِہ    م

 
 بہ ا ل
ُ
ا وح ث
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ر

ر)کہہ دیجئے اللہ خوب جانتا ہ(ر

مفسری کو اس اشکال کو دور کرنے میں طرح طرح کے تکلفات ر

کرنے پڑے حالانکہ صاف مطلب وہی ہ جو ابن عباس سے مروی ر

ہکہ ی جس طرح لوگوں کے اقوال اصحاب کہف کی گنتی کے بارے ر

ان کی مدت قیام کے بارے بھی لوگوں کے ر نقل کئے ہیں اسی طرح 

 بہتر جانتا ہ راقوال نقل کر کے فرمایا تم کہہ دو کہ اللہ

162

ر

 
160

ر25:18االکہف

161

ر26:18الکہف
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کا دورانیہ تین ر یہاں پر عام مفسری کہتے ہیں کہ ان کی مدت قیام 

سو نو سال تھا جبکہ مولانا آزادؒ  ؒ  کا رجحان ی کہ ی لوگوں کے اقوال ہیں نہ ر

رکہ ان کی مدت قیام کا درست دورانیہ ہ۔ر

اس واقعہ کی تفسیر میں مولانا کا موقف درست معلوم ہوتا ررتجزی:ر

ہ کیونکہ صحابی ابن عباس رضی اللہ عنہ کی تفسیر سے ملتا رجحان ر

رہ۔واللہ اعلم بالصوابر

رعائلی وخانگی امورو مسائل میں جدت فکر

ر:رتوام متحد الجسم کا نکاحر

ایسی دو لڑکیاں کہ جن کے جسم   کندھے   پہلواور کولھے کی ہڈی تک 

ان کی بھوک   پیاس    ر ا  ہو  جڑی ہوئیں ہوں جن کو علیحدہ کیا جانا ناممکن 

جذبات ر کہ  ہوحتیٰ  لاحق  ساتھ  ایک  وعوارض  حوائج  دیگر  اور  دکھ 

واحساسات میں بھی دونوں متحد اور ہم ذوق مزاج ہو تو ان کے نکاح کا 

 ہ کے سوال کے جواب پر مولانا نے فرمایا:ی تو عجیب اور غیر رکیا حکر

کوئی  سوا  اس کے  ہیں  الجسم  ۔چوں کہ متحد  معمولی صورت پیدا ہوگئی 

رچارہ کار نہیں کہ ایک مرد کے نکاح میں دی جائیں ۔
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دونوں ر ڈاکٹروں سے مشورہ کیا جائے کہ کیا ی ممکن نہیں ہ کہ 

میں سے ایک کو بانجھ کر دیا جائے؟ر

163

ر

یہاں تک تو مولانا کاجواب درست معلوم ہوتا ہ کہ اس رر:رتجزیر

کی شادی ایک مرد سے کر دی جائے مگر ان میں سے ایک کو بانجھ کر 

کا ر اس  گا  جائے  کیا  بانجھ  کو  ہوتا کیونکہ جس  درست معلوم نہیں  دین 

اور اخلاقاً جرم ہ واللہ ر ر۔استحصال کیا جانے کے مترادف ہ جو شرعاً 

راعلم بالصوابر

ر:رعدال کا فیصلہ تنسی نکاحر

ایک خاتون کے خاوند تقسیم ملک کے بعد پاکستان آگے تھے۔پانچ 

نے اپنی بیوی کی خبر تک نہیں لی پھر نہ اسے پاکستان ر رسال تک انہوں

نہ اسے طلاق دیتے تھے ۔مجبوراً انہیں عدال ر آمادہ ہوئے     پر  لانے 

با دیا  جواب نہیں  کا بھی  اس  دیا گیاانہوں نے  نوٹس  ذریعے  خ رلآکے 

عدال نے دونوں میں تفریق کرا دی ۔اس فیصلہ پر اعتراض کیا گیا کہ ر

کا نفاذ نہیں ہو سکتا ر طلاق کے معاملے میں غیر مسلم عدال کے فیصلے 

۔اس سلسلے میں مولانا اشرف علی تھانوی  ؒ  کے فتوی کی نظیر بھی پیش کی 

رگئی تھی ۔اس سوال کے جواب پر مولانانےفرمایا:ر
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ر٣٤ص:   ١٩٨٤ابو سلمان   شاہ جہان پوری۔افادات  قرآن۔کراچی:ادارہ تصنیف وتحقی پاکستان   
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ہو ر   نافذ  وہ  کیا  وہ شریعت کے مطابق  عدال نے جو فیصلہ کیا ہ 

۔لڑکی عدت کاٹ کر دوسرا نکاح کر سکتی ہ۔  رگیا

164

ر

کو  اور سوال کے جواب میں جس میں ایک لڑکی کے خاوند  ایک 

خلع ر درخواست  کی  اس  نے  عدال  تھا     لاحق  مرض  شدید  کا  جذام 

اور اس کا نکاح فسخ کر دیا تھا ۔ ر ڈاکٹری رپورٹ کے بعد قبول کر لی تھی 

اس کے بارے مسلمانوں میں نزاع پیدا ہو گیا تو مولانا نے اپنی رائے ر

رہ سوال میں بیان کی گئی ہ کہ ڈاکٹر کی تصدیق پر ردی:  جو صورت مذکو

عدال نے تفریق کا فیصلہ کیا   ی ٹھیک ہ اور قابل عمل ہ  ر

165

ر

کا موقف درست معلوم ہوتا ہ رر:رتجزیر آزاد  ؒ   بارے مولانا  اس 

باوجود اس کے    کہ مولانا اشرف علی تھانوی کا فتوی اس کے بر عکس ہ ر

کا جواب درست ہ چونکہ عدال غیر  آزادؒ   ؒ   اس موقع پر مولانا  مگر 

کیا  وہ فیصلہ تسلیم  تو  مطابق  اسلام کے  مذہب  ہو مگرہو  بھی  کی  مسلم 

کا حق رجائے گا۔دوسرر ے جواب میں بھی عورت کومرد سے خلع لینے 

رحاصل ہ تو عدال نے فیصلہ تنسی کا کیا ہ قابل عمل ہ۔ر

ر:رایک مجلس میں طلاق ثلاثر

 
164

ر٣٧ایضاً   ص:

165

ر37شاہ جہان پوری   افادات  قرآن   ص: 
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ایک صاحب نے کسی غلط فہمی کی بنا پربیوی کو طلاق دے دی    پھر ر

غلط فہمی دور ہو گئی تو رجوع پر آمادہ ۔مولانا نے اس سلسلے میں استفسار پر ر

رفرمایا:ر

اگر ایک طلاق دی ہ تو رجوع کر سکتا ہ ۔اگر دو طلاقیں دی ہیں   

تو نکاح کر سکتا ہ ۔ہاں اگر تیسری طلاق تیسرے مہینے دی گئی ہو تب ر

حلالہ کی ضرورت ہ۔  ر

166

ر

کی ر ایک شخص نے نشے  کہ  تھا  پوچھا  سوال  اور صاحب نے  ایک 

ی طلاق ر ۔آیا  رقعہ میں طلاق لکھ بھیجی  ایک  کو  بیوی  اپنی  حال میں 

رواقع ہو گئی؟کے جواب میں مولانا نے فرمایا :ر

اس مسئلے میں اختلاف ہ۔البتہ ایک طلاق واقع ہو گئی ہ کیوں ر  

جا ر دی  ایک ہی طلاق  ایک مرتبہ شرعاً صرف  اور  ایک مجلس میں  کہ 

سکتی ہ اور اس لئے اس صورت میں رجوع کیا جا سکتا ہ۔  ر

167

ر

مولانا کے طلاق ثلاث میں پوچھے گے اول الذکر سوال کے رر:رتجزی

جواب کا ایک حصہ تو درست ہ لیکن دوسرا حصہ   حلالہ  والا متنازع فیہ ر

اسلام میں نہیں ر ردیرمسئلہ ہ کیونکہ تحقی کے مطابق   حلالہ  کا تصور ر
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 ٤٤۔۔۔۔افادات آزاد  ؒ    ص:
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ر853ص:   1ء   ج:2014ابوالکلام   احمد آزادؒ۔مجموعہ ابوالکلام آزادؒ  ۔لاہور:عبداللہ اکیڈمی   
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پایا جاتا البتہ کچھ فقہاء نے ایک ضعیف روای کو دلیل پکڑا ہ۔ثان ر

الذکر سوال کے جواب میں مولانا کا موقف اقرب الی السن معلوم ہوتا ر

    ہ 
 
 ا
  
 لط
 
 لَ
ُ
   ق
 
 م
 ر  
 
 ر    نہ تً

168

ر

رنص کے اعتبار سےہواللہ اعلم بالصوابر)طلاق دو مرتبہ ہ (

رعبادات کے امور ومسائل میں جدت فکر

ر:رعید کی نماز مسجد میں پڑھنر

کچھ لوگ مسجد میں عیدی کی نمازکا سلسلہ شروع کرنا چاہتے تھے ر

نماز ر کی  الفطر  عید  سے  آزادؒ   مولانا  لئے  کے  ابتدا  کی  اس سلسلہ  اور 

مولانا  رپڑھانے کی درخواست کی تھی ۔اس درخواست کے جواب میں

رنے فرمایا:ر

صحیح بات ی معلوم ہوتی ہ کہ اس طرح کی چھوٹی چھوٹی مسجدوں ر  

میں عیدی کی نماز نہ ہو ں لوگوں کو جامع مسجد یا عید گاہ میں نماز پڑھنی ر

چاہئے ۔آپ مسجد میں اہتمام نہ کریں۔  

169

ر

ی بات درست ہ کہ مسجد میں عید کی نماز نہ ادا کی جائے ر:رتجزیر

بلکہ عید گاہ میں ادا کی جائے ۔مگر مولانا کا ی کہنا کہ جامع مسجد میں ادا کی 
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ر229:2البقرہ 
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ر845   846ص:   1مجموعہ ابوالکلام آزادؒ   ج: 
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جائے اگر تو بصورت مجبوری موسم کی خابی وغیرہ کے باعث مسجد میں 

بات تحقی کے ر ی  تو  ہیں  جواز کے قائل  اگر مطلقاً  جا سکتی ہ  کی  ادا 

رمطابق درست معلوم نہیں ہوتی ۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رعربی زبان کے علاوہ خطبہ جمعہ دینر

سائل نے لکھا تھا کہ خطبہ عربی میں ہوتا ہ جب کہ عربی کوئی ر

دین ر زبان میں خطبہ  دوسری  آیا کسی  دریافت کیا تھا کہ  اور  سمجھتا نہیں 

اردوافریقہ ر دیا جاسکتا؟جبکہ  اردو میں خطبہ نہیں  کیا  شرعاً ممنوع ہ؟ 

رمیں تمام مسلمان سمجھتے ہیں۔تو اس کے جواب میں مولانا نے فرمایا:ر

کی ر   ان  زبان  جو  زبان میں دیتے تھے  اسی  آنحضرت صلى الله عليه وسلم خطبہ 

ان کے سامعین کی تھی اس لئے عربی خطبہ کو آج کل پڑھن اس ر اور 

کو  جس  چاہئے  ہونا  میں  زبان  ایسی  ہ۔خطبہ  دیتا  کر  فوت  کو  مقص 

اردو میں  اردو سمجھیں تو بہتر ہ کہ خطیب  ۔اگر  حاضری سمجھ سکیں 

دیتا  ر اختیارکیا تھا کہ پہلا خطبہ اردو میںتقریر کرے۔میں نے ی طریقہ

تھا اور خطبہ ثانیہ عربی میں۔  

170

ر

افہام وتفہیم رر:رتجزیر کی  کو مسائل  کا مقص لوگوں  اجتماع  جمعہ کے 

زبان سے ر اس  زبان میں خطبہ دے کہ سامعین  ایسی  اگر خطیب  ہ 
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ر35شاہ جہان پوری   افادات آزادؒ     ص:
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درست  بالکل  کا موقف  جاتا ہ مولانا   ؒ   ہو  تو مقص فوت  ناآشنا ہوں 

رمعلوم ہوتا ہ۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رنماز میں لاؤڈ اسپیکر کا استعمالر

لاؤڈ اسپیکر استعمال کرنے کے حوالے سے مولانا نے ی ر نماز میں 

رموقف اختیار کیا ہ کہ:ر

مکبر ر   لئے  کے  اجتماع  آواز  انتقال  تکبیرات  اور  قرات  کی  امام 

و عیدی کے خطبے کے لئے ر گا ۔البتہ جمعہ  کا استعمال صحیح نہ ہو  الصوت 

استعمال کیا جاسکتا ہ   بلکہ مستحسن ہ۔  ر

171

ر

اور قرات کے لئے رر:رتجزیر مکبرالصوت آلے کا استعمال کرنا نماز 

یا خطبہ جمعہ کے لئے اس کی تخصیص ر کا عیدی  بھی درست ہ مولانا 

کرنے کا موقف درست معلوم نہیں ہوتا ہ۔ی تو محض آواز کو بلند ر

کر کے منتقل کرنے کے لئے ہ اس سے نماز میں کچھ خلل واقع نہیں ر

قبل مجمع بڑھا ہونے کے صورت میں مکبر ہوتا ۔اس آلہ کی تخلیق سے ر

لاؤڈ اسپیکر استعمال کرنا ر متعین کئے جاتے تھے مگر اب اس کی بجائے 

بہتر معلوم ہوتا ہ تا کہ مقتدی ایک ہی آواز کے ساتھ اکٹھے نماز پڑھ ر
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ومرتبہ حافظ محمد صاحب خطیب جامع مسجد باغ بیرون شاہ عالمی ر847   848مجموعہ ابوالکلام آزادؒ   ص: 

رھ1380گیٹ۔لاہور   مطبوعہ 
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رہ ر امام سے پیچھے بھی  سکیں ۔مکبر کھڑا کرنے کی صورت میں مقتدی 

سکتے ہیں ی مجبوری کی صورت میں تھا اب تو سہول سے فائدہ اٹھاتے 

رہوئے اسپیکر کا استعمال کرنا چاہئے۔واللہ اعلم بالصوابر

رروزہ کی حال میں انجکشن لگوانار

روزے کی حال میں ء1953مئی ر10 کہ  کوسائل نے پوچھا تھا 

جواب ر کا  اس  یا نہیں؟تو  ہ  جاتا  ہو  فاسد  روزہ  سے  لگوانے  انجکشن 

ردیتے ہوئے مولانا آزاد ؒ  نے فرمایا:ر

بیماری کی حال میں شریعت نے رخصت دی ہ کہ روزہ نہ رکھا ر  

جائے اور پھر قضاء کیا جائے۔ظاہر ہ کہ انجکشن مرض ہی کی حال ر

کی  اس  ڈاکٹر  اور  ہ  سے  روزے  ایک شخص  ۔اگر  ہ  دیاجاتا  میں 

دیا جائے تو انجکشن لے سکتا رصحت  کے لئے ضروری سمجھے کہ انجکشن 

ہ اور پھر اسے قضاء نہ کرنا چاہئے۔  ر

172

ر

مولانا   ؒ  کا کہنا کہ روزہ کی رخصت دی گئی ہ ی بالکل درست رر:رتجزیر

ہ اگر آدمی کو پہلے سے کوئی مرض ہو اور وہ ی بھی جانتا ہ کہ اغلب ر

روزہ نہ رکھے مگر ر وہ  تو  روزہ مکمل کرنے میں دق محسوس کرتا ہ  وہ 

بعد میں قضاء کرے گا رہا وہ شخص جو روزہ کی حال میں بیمار پڑ گیا اس ر
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 38شاہ جہان پوری   افادات آزاد  ؒ    ص:
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کے لئے بہتر یہی ہ کہ روزہ افطار کردے البتہ اس بارے علماء میں 

تو  ہو  دیتا  وغیرہ  نہ جو تقوی  ایسا  جاتا ہ کہ انجکشن  پایا  اختلاف بھی 

نہیں جائز بصورت دیگر جائز ہ مولانا آزادؒ   ؒ  نے جو ی کہا ہ کہ اسے ر

وہ اس صورت کو سامنے رکھتے ہوئے کہا ہو گا۔ر گا  واللہ رقضاء نہ کرے 

راعلم بالصوابر

ر:رحج کے لئے لوگوں سے پیسے مانگنر

ایک صاحب اعلی تعلیم کے لئے امریکہ نیز حج کے لئے جانا چاہتے 

رتھے اورمولاناآزادؒ  سے امداد کے طالب تھے تو اس کو مولانا نے فرمایا:ر

نہیں ہ تو آپ کو لوگوں سے مانگ کر سفر نہیں ض رآپ پر حج فر  

کرنا چاہئے ۔کسی مسلمان کے ی مناسب بات نہیں ہ کہ دوسروں کی 

جیب پر بار ڈال کر اور سوال کر کے مکہ یا مدینہ کا سفر کرے ۔ اگر آپ 

کے دل میں آنحضرت صلى الله عليه وسلم کی محبت جذب ابھرا تو اس کے لئے مدینہ ر

 رہ کر علم دی کی تکمیل کر سکتے رجانا ضروری نہیں۔آپ اپنے وطن میں

ہیں۔  

173

ر

حج کرنا مسلمان پر فرض ہ مگر صاحب استطاعت پر    اگر ر:رتجزیر

کسی کے وسائل نہ ہو تو اس پر حج کی فرضیت لاگو نہیں ہوتی لہذا آدمی ر

 
173

 37شاہ جہان پوری   افادات آزاد  ؒ    ص:
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مقامات ر میں  صورت  کی  پھر بھیک  یا  میں  صورت  کی  امداد  سے  کسی 

مقدسہ کی زیارت کے لئے پیسے اکٹھے کرے مناسب نہیں لگتا بہتر یہی 

رہ کہ ایسا نہ کیا جائے ۔واللہ اعلم بالصواب

رجدت فکر رتہذیب ومعاشرت کے امور ومسائل میںر

ر:رضبط تولیر

کسی صاحب نے مولانا سے ضبط تولی کی شرعی حیثی کے بارے ر

کا مسئلہ بھی آگیا۔نیز جرمنی ر ۔اس سلسلے میں عزل  میں استفسار کیا تھا 

ناقابل اصلاح اور لا علاج بدکاروں کا قانوناًمیکان طریقے پر بے کار ر رمیں

لوگوں سے  ایسے  کو  سائٹی  سو  کہ  تھا  کیا  دریافت  دینے کے متعلق  کر 

بچانے کے لئے ان تدابیر کا اختیار کرنا کہاں تک جائز ہ؟کے جواب 

رمیں مولانا نے فرمایا:ر

میں ر   برتھ کنٹرول کے معاملے  کہ  آتی  وجہ نظ نہیں  کوئی  بظاہر 

اگر ر ہ  اجتماعی مسئلہ  اور  طبی  خاص  ایک  کرے۔ی  مداخلت  شرعی 

کہ سوسائٹی کے مصالح کے تحفظ کے لئے ر اصحاب علم محسوس کریں 

د رائے  میں  حق  کے  اس  ضرور  تو  ہ  ضرورت  کی  سکتے  رےاس 

ہیں۔اس طرح کی تمام باتوں کو مصالح مرسلہ میں سمجھنا چاہئے اور ان ر

ہ ۔مذہبی اور اخلاقی نقطہء نگاہ سے صرف ی رکھلارکا دروازہ پوری طرح ر
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بات کہی گئی ہ کہ برتھ کنٹرول کے طریقے عام ہو گئے تو غیر شادی ر

اعتراض ر ی  گا ۔لیکن  رہ  وہ جاتا  ہوتا ہ  اندیشہ  جو  کو  شدہ عورتوں 

وہ بگڑ جاتی ہیں ر والی ہوتی ہیں  چنداں وقیع معلوم نہیں ہوتا    جو بگڑنے 

 ۔محض اس اندیشے کی دیوار پر اخلاقی روک قائم نہیں رہ سکتی ۔بلا شبہ

ضبط نفس آئیڈیل ہ    لیکن معلوم ہ کہ وہ عملاً چل نہیں سکتا ۔کم از ر

کم اس وق تک کا انسان تجرب یہی ہ ۔ایسی حال میں جو لوگ طبعی    ر

منزلی   خاندان   اجتماعی اور اقتصادی مقتضیات پر زور دیتے ہیں    یقیناً ان ر

رکے دلائل کی قوت سے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ر

عزل کے متعلق دونوں طرح کی روایتیں موجود ہیں اور تطبیق کی 

ط  کہ کوئی ایک فریق ر صورت یہی نکالی گئی ہ کہ اصل جواز ہ بشر 

رکاوٹ ر کوئی  بھی  معاملے  والے  ہٹلر  چاہیں۔میں  فریقین  بلکہ  نہیں 

ان کی  اسباب کے منکر نہیں    بلکہ  و  کرتا   شریعت علل  محسوس نہیں 

 ہ ۔اگر ماہری فن کو یقین ہو جائے فلاں مرد یا رعای پر زور دیتی

فلاں عورت لاعلاج حد تک پہنچ گئے ہیں اور اب ان سے سو سائٹی اور ر

کایقینی اندیشہ ہ تو یقیناًایسا جبری انتظام کر سکتی ہ کہ ر ریرنسل کی تعد

تعدی روکے اب اگر کوئی بے ضرر رسان سے معطل کر دیا جاسکتا ہ ر

ان کی ہستی ر کو کوئی نقصان نہیں پہنچتاتو اس کے اختیار کرنے سے راور 
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کیوں مانع ہو ؟البتہ اگر دوسرے وسائل مؤثر کام میں لائے جا سکتے ہیں ر

تو یقینا ً ترجیح ان ہی کی ہو گی۔ر

174

ر

ہوتا رر:رتجزیر کا موقف عین عقل کے قریب محسوس  آزادؒ    مولانا 

رہ۔ واللہ اعلم بالصوابر

ر:ریتیم پوتا بحیثیت وارثر

یک سائل نے بذریعہ خط یتیم پوتے کو صلبی بیٹ کی موجودگی میں را

روارث بنایا جاسکتا ہ کہ نہیں تو مولانا نے جواب میں فرمایا:ر

فقہاء نے پوتے کے محجوب الارث ہونے کی بنیاد اس امر پر رکھی ر  

مالک ر کا  مقبوضات  اپنی  وہ  ہ  زندہ  شخص  ایک  تک  جب  کہ  ہ 

ہ۔اس کی جائیداد ورث تب ہی ہو گی جب وہ انتقال کر جائے ۔زندگی ر

میں ہبہ کر سکتا ہ    وارث نہیں ہ   اب اگر باپ کی جائیداد نے ورث 

ہی نہیں کی تھی اور جب وہ خود ایک چیز کا مالک نہیں کی نوعی اختیار

کا دعویی کر سکتی ہ؟لیکن حق ی  اولاد کیوں کر ملک  ہوا تو پھر اس کی 

ہ کہ ان کی نظ صرف ایک علت کی طرف گئی اور تمام علل و اصول ر
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 گئے صحیح یہی ہ ر

 

جو اس باب میں ثابت ومعلوم ہیں نظ انداز کر دی 

کہ محجوب کی اولاد کو بھی ورث ملنا چاہئے۔  

175

ر

اولاد کو بھی ر:رتجزیر مذکورہ مسئلہ میں جو ی کہا گیا ہ کہ محجوب کی 

ترکہ میں سے حصہ ملنا چاہئے ی موقف درست معلوم نہیں ہوتا کیونکہ   ر

نص   سے ثابت ہ کہ پوتا بیٹ کی موجودگی میں محروم ہ ایک تہائی ر

وصیت کی گنجائش اسی لئے رکھی گئی ہ جو زیادہ مستحق ہو اس کے حق ر

کی صیتو رمیں ہونے  پوتا صاحب فرض  کہ  ہ  دی جائے ممکن  کر   

زیادہ ہو۔واللہ ر والا حصہ  صورت میں کم حصہ لے مگر وصیت سے ملنا 

راعلم بالصوابر

ر:ربیوی کا دودھ پینے سے رضاعت کا رشتر

کلکتہ میں بح چھڑی تھی کہ آیا بیوی کا دودھ پینا شرعاً ممنوع ہ ر

کا رشت قائم ہوجاتا ہ مولانا عبدالرزاق ر اس سے رضاعت  کیا  ؟اور 

ملیح آبادی کا خیال تھا کہ ہر گز ممنوع نہیں اور اس سے رضاعت کا رشت 

 رقائم نہیں ہوتا یہاں تک تو قابل برداشت تھا انہوں نے ی بھی لکھ دیار

کہ نہای مفید ہ اور موقع ملے تو اس سے فائدہ اٹھانا چاہئے ۔اس پر ر

ہند  'ستارہ  کو  جس  گے  لئے  فتوے  سے  علماء  گیا مختلف  ہو  برپا  ہنگامہ 
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پریس'کلکتہ سے شائع بھی کیا گیا اس میں آٹھواں فتوی مولانا آزادؒ   کا تھا ر

رآپ   ؒ  نے کہا :

پینا ر   دودھ  کا  اپنی بیوی  ی ہ کہ شوہر کے لئے  کا مطلب  زید  اگر 

مطلقاً جائز ہ تو ی صحیح نہیں ہ ۔حکمت الٰہی نے عورت کے جسم میں ر

 خوار بچے کی غذا کا سامان ہو۔اس لئے رشیردودھ اس لئے پیدا کیا کے ر

نہیں پیدا کیا گیا کہ خود باپ اس سے اپنی غذا کاکام لے ۔بچے کو صرف 

اتنی مدت تک دودھ پلانا جائز ہ رضاعت کے لئے یعنی شیر خوارگی 

رکے لئے مقرر کر دی گئی ہ اس کے بعد نیت تغذی پلانا ممنوع ہ۔ر

اور ی جو بعض آثار میں اس اس طرح کا معاملہ مروی ہ کہ بڑی ر

پر  جواز  اس سے  تو  پلادیا  دودھ  نے  کو کسی  لڑکے  یا  لڑکی  عمر میں کسی 

پیدا ر وجہ  مزید  کی  ممانعت  سے  اس  بلکہ  سکتا     جا  کیا  نہیں  استدلال 

ہوجائے گی ۔کیوں کہ انہوں نے تغذی کی نیت سے نہیں پلایاتھا۔اس ر

پلایا ر جائے رلئے  ہو  قائم  رشت  کا  رضاعت  سے  اس  تھے  کہ سمجھتے  تھا 

کا حلق میں رگا دودھ  ی ہ کہ بلا تصور نیت  کا مطلب  زید  اگر  ۔لیکن 

داخل ہو جانا حرم رضاعت کا موجب نہ ہو گا تو صحیح ہ ۔کیوں کہ 

جمہور کے نزدیک رضاعت وہی معتبر ہ جو دودھ پینے کی عمر میں ہوئی 
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دودھ کی مقدار کے  ۔نیز  پی لینا معتبر نہیں  کا  دودھ  ۔بڑی عمر میں  ہو 

متعلق بھی فقہاء کا اختلاف معلوم ہ۔  ر

176

ر

کاف مضبوط رر:رتجزیر اس مسئلہ میں  کا موقف  آزادؒ   ابوالکلام  مولانا 

رمعلوم ہوتا ہ۔واللہ اعلم بالصوابر

رمعیشت واقتصادیات میں جدت فکر

ر:رلائف انشورنس)بیمہ زندگی(ر

بیمہ کے متعلق ایک آدمی نے استفسار کیا جو بیمہ کمپنی کا رکن تھا کیا ر

ربیمہ پالیسی اختیار کرنا شرعاً درست ہ تو مولانانے کہا:

اسلام کے احکام کا میں نے مطالعہ کیا ہ    میں پورے ر رتک رجہاں  

بھی ر طرح  کسی  کرانا  بیمہ  کا  زندگی  کہ  ہوں  سکتا  ساتھ کہہ  کے  وثوق 

اسلامی احکام کے خلاف نہیں ہو سکتا۔مجھ سے جب کبھی کسی مسلمان ر

نے اس بارے میں دریافت کیا ہ تو میں نے اسے ہمیشہ یہی جواب دیا ر

ہ۔  ر

177

ر

مولاناآزادؒ   نے اپنے مطالعے کا احاطہ کرتے ہوئے تو جواب ر:رتجزیر

درست دیا تھا مگر ی شرعی لحاظ سے درست معلوم نہیں ہوتا کیونکہ ی ر
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وراثت کی صورت میں صرف ان احباب کو ملتا ہ جن کے لئے بیمہ 

وہ  پالیسی ہولڈر کی وصیت کی ہو باقی چاہ اقرب ورثاء میں شامل ہو 

بیمہ سےے وصول ہونے والی رقم سے محروم ہو جاتے ہیں ویسے بھی ر

لائف  لئے  اس  نہیں  جائز  کرنا  وصیت  میں  حق  کے  ورثاء  شرعاً 

شرعاً زندگی(  )بیمہ  اعلم رانشورنس  ہوتا۔واللہ  نہیں  معلوم  جائز 

ربالصوابر

ر:رپراویڈنٹ فنر

سائل کو ملازم سے سبک دوش ہونے پر پراویڈنٹ کی رقم ملی ر

تھی    جس میں ایک رقم سود کی بھی شامل تھی۔موصوف نے اس کے ر

آپ نے ر تو  کیا  دریافت  مولانا سے مسئلہ  بارے  جواز کے  وعدم  جواز 

رجواباً کہا:

کہ پراویڈنٹ فن کی جو رقم ہ وہ آپ استعمال کر سکتے ہیں۔اس   

بارے میں کوئی شک و شبہ نہ کیجئے۔  ر

178

ر

الے جو کہا رحوراس جواب میں مولانا   ؒ  نے پراویڈنٹ فن کے رر:رتجزیر

 رکہ اس کو استعمال کیا جاسکتا ہ اس حد تک تو درست ہ مگر اس میںر
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خلاف ر حق کے  قرینہ  دین  فرما  مراحم  اجازت  بھی  پر  آمیزش  کی  سود 

 ہکیونکہ مولانا  ؒ  بینک کے سود سے اجتناب کرنے کے ر

می

رحا

 

ت

ے
ھ

۔واللہ ر

راعلم بالصوابر

ر:رتصویر کشی ومجسمہ سازیرر

سائل نے کہا کہ تذکرہ کے مقدمہ سے معلوم ہوتا ہ کہ مولانا ر

تصویر کشی کو جائز نہیں سمجھتے تھے    لیکن بعد میں ان کی وہ رائے نہیں ر

رہی اور کسی صاحب کے استفسار کے جواب میں مولانا نے تصویر کشی 

اور مجسمہ سازی کے جواز میں اپنی رائے ظاہر فرمائی اور آخ تک ان کی ر

ررائے رہی تو اس کا جواب مولانا نے تحریری طور پر تفصیلی لکھاکہ:ریہی 

آپ نے جواز وعدم جواز فوٹو کی نسبت دریافت فرمایا ہ    ی کہنا   

اور بنیاد کا  ضروری نہیں کہ ہر امرو نہی شرعی کسی نہ کسی علت پر مبنی    

جلب مصالح ودفع مفاسد ! کچھ باتیں ایسی ہوتی ہیں کہ بذاتہ مضر ومفسد 

و راور کچھ ایسی ہوتی ہیں کہ گو بذاتہ نہیں مگر مفاسد کے لئے ر مقدمات 

کو ر وہ جس طرح مفاسد  کہ  کا فرض ہ  دیتی ہیں شارع  کام  کا  وسائل 

روکے    اسی طرح مقدمات و وسائل کو بھی روکے کہ کسی نہ کسی وق ر

ہوں گی۔فقہاء نے اس لئے محرمات لغیرہ کی اصطلاح ر رمفاسد تک مخبر

رقائم کی ہ اور آپ کو اس کی تفصی معلوم ہ ۔ر
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ی بھی واضح رہ کہ انسان کی تباہی وہلاکت کا اصلی مرض مفاسد 

۔دنیا میں ہمیشہ ر کا فریب ہ  وسائل مقدمات  کا عشق نہیں ہ    بلکہ 

مفاسد کے قیام ودوام کا ذریعہ وسائل ومقدمات ہی ہوئے ہیں ۔مفاسد ر

 انسان میں موجود ہ    اسی لئے کوئی قوم ر

 

عب ت
طب 
صریحہ سے نفرت    خود 

د  صری وحقیقی کا باسم وشکل فساد یکا یک قبول نہیں کر سکتی۔ی رکسی فسا

ہو جاتے رئع روسائل ومقدمات ہی ہیں جو بوجہ عدم مضرت بالفعل شا

واصلیہ تک منتج ہوتے ہیں ۔شرک ر رفتہ رفتہ مفاسد قطعیہ  اور پھر  ہیں 

ہ وبت پرستی    قتل اولاد    انسان قربان   غلامی   جنگ وقتال بغیر حق وگیرر

تمام مفاسد و خبائث کے شیوع کی تاریخ پر غور کیجئے ۔ان سب کی ابتدا ر

رمقدمات و وسائل سے ہوئی ہ۔ر

اس سلسلہ میں لمبی بح کرنے کے بعد مولانا لکھتے ہیں کہ بس ی ر

میں ر اسی سلسلے  بھی  کا معاملہ  تصویر  کہ  ہ  ہوتا  خیال  کر  دیکھ  حال 

ی علت  اصنام پرستی تھی۔اگر  و  درا صل علت  نہی شرک  داخل ہ 

ن لٗۃ مفاسد 
س
باقی نہ رہ   تو کیوں تصویر ممنوع ہو؟اگر زیارت قبور )جوو

رفع رہونے کے ر و  تذکرہ موت  کم تصویر نہیں(بحال   از  کم  لحاظ سے 

خوف  شرک جائز ہو گئی    اور اسی طرح اور بہت سی چیزیں    تو بحال عدم ر
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ۃ علمیہ واخلاقیہ تصویر کشی کیوں جائز نہ ر

 

ن
س
ح

 

ست
م

خوف پرستش وباغراض 

۔رہو؟

179

ر

بجائے ررتجزی:ر کی  ونواہی  اوامر  مقص  کہ  کہنا  کا  حضرات  بعض 

صرف حک یا نہی کو ملحوظ رکھتے ہوئے عمل کریں گے اگر چہ وہ علت نہ 

رہ جس کی بنا پر شارع شریعت اس کا حک دیا یا منع کیا ہ اس گروہ کا ر

ایسا کہنا درست نہیں ہ بلکہ مولانا آزاد  ؒ  کا موقف درست معلوم ہوتا ر

ر کے منہج کے قریب معلوم ہوتا ہ۔واللہ اعلم بالصوابرہ اور فقہاٗ

رخواتین اور سیاست میں جدت فکر

ر:رعورت اور پارلیمنٹ کی ممبریر

و عدم ر کا ممبر بنانے کے جواز  کسی صاحب نے عورت کو پارلیمنٹ 

جواز کے بارے میں مولانا سے رائے دریافت کی تھی اور حدیث بھی 

ہ۔تو ر آئی  وعید  پر  بنانے  حکمران  کو  عورت  میں  تھی جس  کی  نقل 

رمولانا نے جواب میں لکھا کہ:ر
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ر85شاہ جہان پوری   افادات آزادؒ     ص:

180

 التی تموج کموج البحر   ج:1987بخاری   محمد بن اسماعیل۔الجامع الصحیح۔بیروت:دارابن کثیر   

 

ۃ

 

ن

 

   ر٦ء   باب الفی

ر6686رقم الحدیث:   2600ص:
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سوال اس بارے میں ی نہیں ہ کہ عورتوں کو حکمران بنانا کوئی 

طریقہ ر جو  کہ  ہ  میں  اس  صرف  ہ! بح  بات  کی  خاص فضیلت 

جمہوری نظام حکوم کے اب بن گئے ہیں اور جن کی روح سے لوگوں ر

ے چننے کا حق دیا گیا ہ   وہ حق صرف مردوں کے لئے رئندکو اپنے نما

رمخصوص کیا جائے یا اس میں عورتیں بھی شریک ہو سکتی ہیں ۔ر

اسلام نے دوسرے مذاہب کی طرح عورت کی حیثی مرد کے ر

۔اگر اسلامی ر سائے میں نہیں رکھی    بلکہ اسے مستقل حیثی دی ہ 

احکام کی رو سے عورت اپنا الگ کاروبار کر سکتی ہ اور الگ جائیداد پیدا ر

کر سکتی ہ تو اپنے شوہر    باپ   بھائی سے الگ پارلیمنٹ میں رائے کیوں ر

سکتی؟رنہیں دے 

181

ر

کا رر:رتجزیر دہی  رائے  پارلیمنٹ میں  کا  عورت  جہاں تک تعلق ہ 

درست ر کرنا  ایسا  رکھتے ہوئے  کو سامنے  حاضر  تو عصر  کرنا  استعمال  حق 

کرنا    فائز  پر  عہدہ  کے  ي 
ی
م

ظ

عط

وزارت  کو  عورت  ہ لیکن  ہوتا  معلوم 

رحدیث  رسول صلى الله عليه وسلم    کی بنا پر درست نہیں ہو گا۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رخواتین کے سیاسی وشہری حقوقر
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ر908ص:   1مجموعہ ابوالکلام آزادؒ   ج: 
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آزادؒ نے مصر کے مفتی اعظم ء1956مئی ر17 کو دہلی میں مولانا 

کے اس فتوی پر اظہار حیرت کیا تھا کہ اسلامی شرع میں عورتیں ووٹ ر

رنہیں دے سکتیں۔مولانا آزادؒ نے کہا:ر

اسلامی شرع میں کہیں اس کا ذکر نہیں کہ عورتوں کو ان کی سیاسی   

بارے  اس  میں  اسلام  بلکہ  جائے  رکھا  محروم  سے  حقوق  شہری  اور 

پائی جاتی۔  ر درمیان کسی قسم کی تفریق نہیں  اور مردوں کے  عورتوں 

راس کے بعد مولانا نے تحریری بیان جاری کیا:

میری توجہ مصر کے مفتی اعظم شیخ حسین محمد مخلوف کے ایک فتوی ر  

کی طرف مبذول کرائی گئی ہ   جس میں انہوں نے کہا ہ کہ عورتوں ر

کی  ہونے  منتخب  لئے  کے  پارلیمنٹ  کو  ان  اور  دین  دہی  رائے  حق  کو 

و سے جائز نہیں اور ی کہ عورتوں کو مردوں کے ر
 
اجازت دین اسلام کی ر

اختیار عورتوں فرائض  قانون  اسلامی  کہ  ۔کیوں  ر نہیں کرنے چاہئیں 

رکے ان مبینہ حقوق کو تسلیم نہیں کرتا۔   وغیرہر

میرے لئے ی بات حیرت کا باعث ہ    کیوں کہ جب ہم اسلامی ر

تو اس  یا اسلامی سوسائٹی کی تاریخ پر نظ ڈالتے ہیں     قانون کے فلسفے 

کے بالکل بر عکس تصویر دکھائی دیتی ہ۔اسلام سیاسی یا پبلک زندگی ر

کا مظاہرہ  رمیں امتیاز کو تسلیم نہیں کرتا۔اس  اور مردوں کے  عورتوں 
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اس جدو جہد سے ہوتا ہ جو کہ خلیفہ سوم کی شہادت کے بعد شروع ر

ہوئی ۔حضرت پیغمبر صلى الله عليه وسلم کے رفیقوں میں جو زندہ تھے    اس سوال پر 

شدید اختلاف رکھتے تھے اور اس کا ثبوت جنگ جمل کی صورت میں بر 

ایک  میں  جنگ  اس  تھا  تنازعہ  پہلا  ی  میں  گروپ  ہوا۔اسلامی  آمد 

چہارم حضرت علیؓ تھے اور دوسرے گروپ کی گروپ کے لیڈر خلیفہ ر

رہی  کر  عائشہؓ  حضرت  بیوی  کی  صلى الله عليه وسلم  پیغمبر  حضرت  راہنمائی 

عنہ رت علیحضر۔تھیں اللہ  اکثر  ررضی  کی  گروپ  مخالف  حمایتی  کے 

تھا    ر ہوتا  کا عنصر غالب  اس میں صحت  اور  شدید نکتہ چینی کرتے تھے 

انہوں نے حضرت عائشہ ر رلیکن 

 

عت

اللہ  اس لئے ھا رضی  پر  قیادت  کی 

واقعہ حضور صلى الله عليه وسلم ر وہ ایک خاتون تھیں۔ی  کبھی اعتراض نہیں کیا کہ 

ان کے جو رفقاء حیات تھے    اور  آیا  کی وفات کے   بیس   سال بعد پیش 

چاہ وہ کسی گروپ سے تعلق رکھتے ہوں    انہوں نے اپنے رویے سے ر

اور فوجی قیادت کی اہل ہر ۔جہاں رثابت کر دیا کہ ایک عورت سیاسی 

مذہبی تعلیمات میں رتک  اسلام  ہ     بات نہیں رکاتعلق  کوئی  جو ر رایسی 

 لینے سے مانع ہو ۔اسلام کا عام رعورتوں کی سیاسی ومجلسی زندگی میں حصہ
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رجحان ی ہ کہ ایسے کسی بھی معاملے میں زن ومرد کے امتیاز کو تسلیم 

نہ کیا جائے ۔ر

182

ر

فاضل مفتی اعظم نے ی کہا کہ  مسلم خواتین کو اچھی ماں اور اچھی ر

بیوی ہونا چاہئے    جو یقیناً عورت کے فرائض میں شامل ہ ۔  لیکن اسلام 

انہیں اس بات کی اجازت دیتا ہ کہ اپنے کیرئیر )طریقہ زندگی( کا 

تاریخ کے مطالعے سے پتہ چلتا ہ کہ متعدد انتخا کی  ۔بعد  ب کریں 

موقعوں پر خواتین نے سیاسی اور مجلسی زندگی میں بھر پور حصہ لیا ہ 

اور ان میں بعض کو تو تخت شاہی سے نوازا ہ۔ر

183

ر

کا موقف رر:رتجزیر ان  تو  کیا جائے  موازنہ  کا  دلائل  مولانا کے  اگر 

ہ ر ہوتا  معلوم  کا ادرست  آپ صلى الله عليه وسلم   کہ  کرے  اعتراض  کوئی  گر 

فرمان جو بخاری نے روای کیا ہ ی موقف اس کے خلاف ہ تو اس 

کا جواب ی بنتا ہ کہ ی والا فرمان نبوی اصحاب  رسول صلى الله عليه وسلم  اور زوجہ  

رسول صلى الله عليه وسلم کو بھی معلوم تھا تو نہ ان میں سے کسی ایک نے اعتراض ر

 کہیں زیادہ تھے ۔واللہ کیا تھا بلکہ وہ حدیث پر عمل کرنے والے ہم سے

راعلم بالصوابر
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ر911   912ص:   1مجموعہ ابوالکلام آزادؒ   ج: 

183

رعالیہ پبلی کیشنز دھولیہ    مہاراشٹر   1982مولانا آزادؒ ۔۔ایک سیاسی ڈائری مؤلف اثر بن یحیی انصاری    
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ررخلاصہ بح:ر

اس فصل میں مولانا آزاد  ؒ  کی جدت فک کا جائزہ لیا گیا ہ کہ مولانا تفسیر ر

حوالے سے دوسرے مفسری سے نئی فک کے حامل ہیں اور مولانا کے 

جدت فک تہذیب و معاشرت    عائلی مسائل   عبادات    سیاست کا میدان ر

رمعیشت کے حوالے سے مطالعہ و تجزی پیش کیا گیاہ۔ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

رمولانا  مودودیؒ  ؒ  اور جدت فکرررباب سوم:ر

رتفہیم القرآن کا اجمالی تعارفرررفصل اول:

 مولانا  مودودی  ؒ  میں جدت فک کا مطالعہ وتجزیرررفصل دوم:ر
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ر

ر

ر

ر

رتفہیم القرآن کا اجمالی تعارفرررفصل اول:

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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رتفہیم القرآن کا اجمالی تعارف:ر

چھ جلدوں میں ر القرآن  مودودیؒ کی تفسیر تفہیم  الاعلیٰ   ابو  مولانا 

میں ہوا۔ پہلے ماہنامہ ترجمان رء1942ہ۔ اس تفسیر کے لکھنے کا آغاز ر

القرآن میں بالا قساط چھپتی رہی۔ ر

184

ر

ماہ لگے۔ ابتدائی تین رتیس سال پانچ رتفہیم القرآن کی تکمیل میں ر

اور مختصر ہیں۔ محسوس ہوتا ہ کہ مولانا کے پیشِ ر جلدیں بالکل سادہ 

نظ اس وق ایک عام مسلمان تھا۔ لیکن جوں جوں آگے بڑھتے گئے ر

اس کا انداز علمی ہوتا چلا گیا۔ اب تفصی بھی آ گئی۔ اس کا ذکر مولانا ر

ں میں میرے پیشِ نظ رنے خود بھی کیا ہ    فرماتے ہیں ابتدائی سورتو

حواشی مختصر ر کے  جلد  اس لئے پہلی  تھا۔  نہ  لینا  کام  سے  زیادہ تفصی 

رہ۔ جوں جوں آگے بڑھتا گیا مجھے حواشی میں تفصی کی ضرورت ر

پیش آتی گئی۔ یہاں تک کہ بعد کی جلدوں کو دیکھنے والے اب پہلی جلد ر

کرنے لگے۔ لیکن چونکہ قرآن مجید میں مضامی تکرار  رکو تشنہ محسوس

والے ر آنے  میں  جلد  ابتدائی  نے  اس لئے میں  ہیں  آتے  ساتھ  کے 

 
184

ر12ص:   1ء   ج:1951مودودیؒ   سید   ابوالاعلی۔تفہیم القرآن۔لاہور:ادارہ ترجمان القرآن     

ر
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مضامی کو جب وہ دوبارہ آئے تو ان کی تشری تفصی کے ساتھ بیان ر

رکر دی۔ 

میں  بارے  کے  باتوں  بنیادی  گئی  رکھی  نظ  پیشِ  میں  اس تفسیر 

رمولانا خود لکھتے ہیں: 

وہ ی ہ ر پھر جو مقص میں نے اس کام میں اپنے سامنے رکھا ہ 

کہ ایک عام ناظر اس کتاب کو پڑھتے ہوئے قرآن کا مفہوم    مدعا بالکل ر

صاف صاف سمجھتا چلا جائے اور اس سے وہی اثر قبول کرے جو قرآن 

راس پر ڈالنا چاہتا ہ۔ 

نیز دوران مطالعہ جہاں جہاں ایک قاری کو الجھنیں پیش آ سکتی ہیں ر

وہ صاف کر دی جائیں اور جہاں کچھ سوال اس کے ذہن میں پیدا ہوں ر

ران کا جواب اسے بروق مل جائے۔ ر

تراجم قرآن میں لفظی  اس سے قبل  مولانا  مودودیؒ لکھتے ہیں کہ 

وہ ر انداز  ترجمہ کے بارے میں  اس  انداز تھا۔  کا  اور تحت اللفظ ترجمے 

لکھتے ہیں کہ اس سے الفاظ قرآن کے انفرادی معان تو معلوم ہو جاتے 

والے ر کی تاثیر پڑھنے  اس  اور  بیان   
 
کا معجز اسلوب ہیں۔ لیکن قرآن 

پر منتقل نہیں ہوتی۔ جبکہ اصل مطلوب چیز ی ہ کہ قرآن کے دل ر

کے انداز بیان کی تاثیر کو پڑھنے والے تک منتقل کیا جائے۔ مولانا نے ر
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لفظی ترجمے کی افادی سے انکار کئے بغیر اس انداز ترجمہ کے بارے 

میں لکھا ہ کہ ی قرآن فہمی کا اصل مقص کو پورا نہیں کرتا۔ وہ کہتے ر

ہیں کہ میں نے ترجمہ کی بجائے ترجمان کی ہ۔ اس کی وجہ ی ہ کہ 

ی ر بزرگ  متعدد  پہلے  سے  ہاس  تعلق  کا  قرآن  ترجمہ  تک  جہاں 

اس میں اب مزید کی ر ر طریقہ سے انجام دے چکے ہیںرخدم بہتری

کوشش  ضرورت باقی نہیں رہی۔ ر

185

ر

ر:ر رلکھنے کا مقصر رتفہیم القرآنر

رمولانا  مودودیؒ لکھتے ہیں: ر اس بارے

وہ ر ہ  گئی  کی  سعی  جو  کی  قرآن  و تفہیم  ترجمان  میں  ان صفحات 

اور اس ر دراصل اسی بنیاد پر ہ کہ جو کام سابقہ مفسری نہیں کر سکے 

کی دور  حاضر میں ضرورت ہ    وہ ضرورت پوری کرنے کیلئے تفسیر لکھی ر

جائے۔ میں ایک مدت سے محسوس کر رہا تھا کہ ہمارے عام  تعلیم یافتہ ر

اس کتاب پاک کے حقیقی مدعا رلوگوں ر اور  روح  قرآن تک پہنچنے  میں 

اور روز  بروز بڑھ رہی ر سے روشناس ہونے کی جو طلب پیدا ہو گئی ہ 
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ر7   10ص:   1مودودیؒ   ترجمان القرآن   ج:  
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باوجود ہنوز تشنہ  وہ مفسری کی قابلِ قدر مساعی کے  وہ مترجمین  ہ 

ہ۔ ر

186

ر

مولانا لکھتے ہیں کہ میں محسوس کرتا ہوں کہ میں اس سلسلے میں کچھ 

نہ کچھ کر سکتا ہوں۔ اس احساس نے مجھے اس کوشش پر مجبور کیا۔ر

187

ر

مولانا  مودودیؒ اپنے سے پہلے لوگوں کی قرآن خدمات کو حقارت رر

کی نگاہ سے دیکھنے کی بجائے شاہ ولی اللہ    شاہ عبد القادر    شاہ رفیع الدی    

مولانا محمود الحسن     مولانا اشرف علی تھانوی اور مولانا فتح محمد جالندھری 

رکے تراجم کے بارے میں لکھتے ہیں کہ: 

ی تراجم ان اغراض کو پورا کر دیتے ہیں جن کیلئے ایک لفظی ترجمہ ر

ایسی ہیں جو لفظی ترجمہ سے پوری ر درکار ہوتا ہ لیکن کچھ ضرورتیں 

نہیں ہوتیں اور نہیں ہو سکتیں میں نے ان ضرورتوں کو پورا کر نے کی 

خاطر ترجمہ کی بجائے ترجمان کی ہ۔ر

188

ر

دعوتی  ایک  ی  کہ  ہ  ی  نمایاں پہلو  ایک  کا  القرآن  تفسیر تفہیم 

کا موضوع ر دی  دعوت  جہاں  مقامات  وہ  کے  قرآن مجید  تفسیر ہ۔ 
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ر5ص:   1۔۔۔۔تفہیم القرآن   ج:  
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ر5ایضاً   ص: 
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ر7ص:   1مودودیؒ   تفہیم القرآن   ج:  
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بیان ہوا ہ۔ وہاں مولانا کا انداز ایک داعی کے طور پر نمایاں دکھائی ر

ردیتا ہ۔ تفسیر کے دیباچے میں خود لکھتے ہیں کہ:

اور  میرے پیشِ نظ علماء اور محققین کی ضروریات بھی نہیں ہیں 

 دینیہ سے ر
 
ان لوگوں کی ضروریات بھی نہیں ہیں جو عربی زبان اور علوم

کا گہرا تحقىقى مطالعہ کرنا چاہتے ہیں۔  فارغ ہونے کے بعد قرآن مجید 

کچھ ر راس لئے کہ ایسے لوگوں کی ضروریات پوری کرنے کےلئے بہت

یافتہ  درجے کے تعلیم  اوسط  ان  نے  ہی موجود ہ۔ میں  سامان پہلے 

اچھی ر سے  زبان  عربی  جو  ہ  رکھا  نظ  پیشِ  کو  ضروریات  کی  لوگوں 

اور تفاسیر کے وسیع ذخیرے سے استفادہ کرنا  طرح واقف نہیں ہیں 

ان کیلئے مشکل ہ۔ ر

189

ر

ر:رکی نوعیر رتفسیر میں ترجمہر

رلکھتے ہیں: مولانا  مودودی  ؒ  

میں نے اس میں قرآن کے الفاظ کو اردو کاجامہ پہنانے کی بجائے ر

ی کوشش کی ہ کہ قرآن کی ایک عبارت کو پڑھ کر جو مفہوم میری ر

اور جو اثر میرے دل پر پڑتا ہ۔ اسے حتیٰ الامکان  سمجھ میں آتا ہ 

صحت کے ساتھ اپنی زبان میں منتقل کر دوں۔ اسلوب بیان میں ترجمہ ر
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ر6ص:   1القرآن   ج:۔۔۔۔ترجمان   
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پن نہ ہو اور کلام الہیی کا مدعا صاف صاف واضح ہونے کے ساتھ ساتھ 

ترجمان میں  بیان بھی جہاں تک بس چلے     زور  اور  وقار  شاہانہ  کا  اس 

کہ ر تھا  ناگزیر  تو  ی  آزادؒ ترجمے کیلئے  اس طرح کے  ہو جائے۔  منعکس 

لفظی پابندیوں سے نکل کروائے مطالب کی کوشش کی جائے۔ لیکن 

م الہیی کا تھا اس لئے میں نے ی آزادؒی ڈرتے ڈرتے استعمال رمعاملہ کلا

میں تھی    اسے ملحوظ رکھتے ہوئے ر رکی ہ۔ جس حد تک میرے امکان

آزادؒ ر کا پورا اہتمام کیا ہ کہ قرآن کی اپنی عبارت جتنی  اس  میں نے 

بیان کی اجازت دیتی ہ اس سے تجاوز نہ کیا جائے۔ر

190

ر

سورتوں کے آغاز میں سورت کا مکمل خلاصہ پیش کیا گیا ہ۔ اس ر

زمانہ ر آیات کی تعداد     وجہ تسمیہ     کی  اس سورت  تعارف  سورت میں 

نزول اور اس زمانے کا مختصر پس  منظر بیان کیا گیا ہ۔ر

191

ر

نکالا ر ی  خلاصہ  کا  بیان  اسلوب  کے  قرآن  نے  مودودیؒ  مولانا  

ولی اللہ نے بھی یہی بات بیان کی ہ کہ قرآن انسانوں کی رہاور شاہ ؒ

اللہ احک الحاکمین کی طرف سے انہیں کسی وق درپیش ر راہنمائی کیلئے 

مسائل یا اس وق الہیی راہنمائی کے اعتبار سے جس طرح کی راہنمائی 
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ر10   11ص:   1مودودیؒ   ترجمان القرٓن   ج: 
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ر11ایضاً   ص: 
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کی ضرورت تھی    اللہ نے خطبہ کی صورت میں یا مراسلہ کی شکل میں ر

کا ایک گروپ نازل فرمایا۔ ر انہیں راہنمائی دیتے ہوئے آی یا آیات 

گویا قرآن مجید خطبات یا مراسلات کی شکل میں نازل ہوا۔ ر

192

ر

اور اس کے مختلف ر اس ایک خطے میں اس مسئلے کی مختلف جہات 

پس   اس  لوگ  جاتی تھی۔  دی  کر  مہیا  راہنمائی  کو  لوگوں  پہلوؤں میں 

ہوئی ر نازل  آیات  یا  آی  وہ  میں  جس  تھے  ہوتے  آگاہ  سے  منظر 

سے  رہوتیں۔ ان کی زبان بھی عربی تھی۔ اس لئے وہ نازل شدہ آیات

مطلوب راہنمائی حاصل کر لیتے۔ ر

193

ر

اس خطبے ر یا  سورت  اس  سورت کے تعارف میں  مودودیؒ  مولانا  

واضح کرتے  کے تمام پہلوؤں کو آیات کے مضمون کے ساتھ جوڑ کر 

ہیں کہ اس سورت میں اس مسئلے یا مسائل کے کن کن پہلوؤں پر کیا ر

کا ر راہنمائی دی گئی ہ۔ جب قاری کو اس سورت کے بنیاد ی مضمون 

سورت کو ایک اکائی سمجھتے ہوئے اس کی پتہ چل جاتا ہ۔ تو وہ پوری ر

تمام جہات کو سمجھ جاتا ہ۔ر

194

ر
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ر13ص:   1مقدمہ   تفہیم القرآن   ج: 
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ر13ص:   1ایضاً    ج: 
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ر13ص:   1ایضاً    ج: 
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پوری سورت کو ایک اکائی سمجھتے ہوئے اس میں بیان شدہ مضمون ر

میں راور مولانا اصلاحی ؒکے تمام گوشوں کو سمجھانے میں مولانا  مودودی ؒ

دونوں سورت میں بیان شدہ  قدر  مشترک ہ کہ  تو  اعتبار سے  ایک 

یا مضامی ایک مسلسل مضمون کی شکل میں بیان کرتے ر پورا مضمون 

سورت کا ایک باقاعدہ عمود متعین کرتے ہیں ہیں۔ لیکن مولانا اصلاحی ؒر

کلف ساری آیات کواسی عمود اور مرکزی عنوان کے ر

 

اور بالالتزام یا بالب

رتابع قرار دیتے ہیں۔ ر

ر:رروایات کا ناقدانہ جائزہر

تفسیر قرآن یا تشری دی میں مولانا   مودودیؒ کا طریق کار ی ہ ر

و  احادیث  ان  وہ  ہیں۔  بنیاد بناتے  کو  روایات  و  آثار  احادیث      وہ  کہ 

کا ر جو سلف صالحین  ہیں  کرتے  ہی  پر  ان معیارات  کی تحقی  روایات 

طریقہ تھا۔ سند کے صحیح ہونے کے باوجود انہوں نے اگر کسی روای کو 

کی مجموعی روح کے خلاف سمجھا ہ تو اسے قبول نہیں کیا۔ اس ر رقرآنر

سلسلے میں ڈاکٹر خالد علوی نے اپنے ایک مضمون میں مثال کے طور پر ر

اس روای کے بارے میں مولانا   مودودیؒ اور دیگر محقق علماء کے نقطہ ر
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نے علیہ السلَم  ہائے نگاہ کا موازنہ پیش کیا ہ کہ حضرت ابراہیم ر

زندگی میں تین مرتبہ جھوٹ بولا تھا۔ر

195

ر

ہیںر  باوجود بہت ر:وہ لکھتے  اعتماد ہونے کے  قابلِ  اور  قوی  سند کے 

سے اسباب ایسے ہو سکتے ہیں جن کی وجہ سے ایک متن غلط صورت میں ر

نقل ہو جاتا ہ اور ایسے مضامی پر مشتمل ہوتا ہ جن کی قباحت خود ر

پکار رہی ہوتی ہ کہ ی باتیں نبی کریم کی فرمائی ہوئی نہیں ہو سکتیں۔ ر

ساتھر اگر راس لئے سند کے  اور  ہ  دیکھنا بھی ضروری  کو  ساتھ متن   

متن میں واقعی کوئی قباحت ہو تو پھر اس کی صحت پر خواہ مخواہ اصرار 

کرنا درست نہیں۔ ر

196

ر

اندز ر کا  کہ راس طرح  اختیار کیاہ  روای  میں  اور  ایک  ہی  ایسی 

حضرت سلیمان سے عصر کی نماز کے موقع پر ان کے وظائف نہ پڑھے ر

تیار کئے گئے گھوڑوں میں مشغول تھے۔ ر وہ جہاد کیلئے  جا سکے۔ کیونکہ 

اور تجزیاتی ر اس روای کے بارے میں مولانا  مودودیؒ نے بڑا محققانہ 

 تمام مواقع پر مولانا نے صرف وہی رروی اختیار کیاہ۔ اس طرح کے

ہیں۔ ر نہیں  متصادم  سے  مزاج  کے  قرآن  جو  ہیں  کی  قبول  روایات 

 
195

  الشاملہ   باب قول اللہ تعالیٰ   ج: 

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ر112ص:   4بخاری   محمد بن اسماعیل۔الجامع الصحیح۔ا
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ر167ص:   3ترجمان القرآن   ج:مودودیؒ     
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روای درای کے اصولوں کے مطابق ہیں اور عقل صری کے معیار 

پر پوری اترتی ہیں۔ وہ کوشش کرتے ہیں کہ قرآن کو روایات کے تابع ر

نہ کر دیں۔ ر

197

ر

ر:ر رتفسیربالماثوررتفہیم القرآن  ر

ہونے کے بارے میں ڈاکٹر خالد راس کے تفسیر بالماثور ہونے کے

رعلوی لکھتے ہیں: 

ی  جاتا ہ لیکن  کیا  شمار  کی صنف میں  ہی  ماثور  کو  القرآن  تفہیم 

موجود  میں  حدیث  روایتی نہیں۔ کتب  محض  ہ  ماثور تفسیر  محققانہ 

و ر تفسیر  کی  قرآن  ی  کیونکہ  ہیں  لاتے  میں  کام  کے  کو تفسیر  تفصیلات 

تبیین کا اولین ذریعہ ہیں۔ ر

198

ر

اگر ماثور تفسیر کی تمام شرائط کو سامنے رکھیں تو قری حقیق بات 

ان ر ی ہ کہ ی تفسیرماثور اور تفسیر بالرائے المحمود کا مرقع ہ۔ ماثور 

اور ر تشریحی  کی  حدیث  بالقرآن     القرآن  تفسیر  کہ  ہ  میں  معنوں 

م اجمعین  کی شر

 ھ
علت

عی رتشریعی حدیث    اقوال   صحاب کرام رضوان اللہ 

اور تفسیری حیثی کے بارے میں ان کا نقطہ نگاہ وہی ہ جو ام کے 
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ر333   334ص:   4ترجمان القرآن    ج:مودودیؒ    
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مرتب   ڈاکٹر    صاحبزادہ   ساجدالرحمن۔برصغیر میں مطالعہ قرآن۔اسلام آباد:ادارہ تحقیقات اسلامی   ر 
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باقی علماء رکھتے ہیں۔ لیکن متقدم تفاسیر سے اس تفسیر کا انداز اور رجحان ر

انداز سے تفسیر کیلئے پہلے  روای  وہ عام مفسری کی طرح  مختلف ہ 

و ن روایات ر
م

 

مض
ل

روایات تلاش نہیں کرتے۔ مختلف النوع اور مختلف ا

 اکٹھی کرنے کا اہتمام نہیں کرتے لیکن ی روایات مولانا کے ذہن میںر

اختیار ر کو  روای  اسی  سے  میں  روایات  متعدد  ان  ہیں۔  ہوتی  محفوظ 

کرتے ہیں جو سند کے اعتبار سے قوی ہو۔ اس کا مضمون کسی بھی اعتبار ر

سے قرآن مجید اور دی سے کسی طرح بھی متصادم نہ ہو بلکہ اس کے ر

رمطابق ہو۔ سیاق و سباق کلام بھی اس روای کی تائید کرتا ہو۔ ر

رتفہیم القرآن میں اصول تفسیر:ر

کا بھی ر تفہیم القرآن کا مقدمہ مولانا کے اختیار کردہ اصول تفسیر 

کیا ر بیان  نگاہ  اپنا نقطہ  نے  انہوں  پر بھی  القرآن  علوم  اور  ہ  دیتا  پتہ 

ہ۔ ر

199

ر

رآیات قرآنیہ کی ترتیب پر بح:ر

نزولی     ترتیب  کی  قرآنیہ  آیات   نے  مولانا  میں  کے مقدمہ  تفسیر 

ترتیب توقیفی کے بارے میں وضاحت کی ہ۔ قرآن کے انداز  نزول    

اس انداز کی حکمت و مقاصد    موجودہ قرآن میں ترتیب  نزولی کی بجائے ر
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ر13ص:   1مقدمہ   تفہیم القرآن   ج: 
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ہیں۔  بیان کئے  و مقاصد  کی حکمت  اس  اور  کرنا  قائم  کا  توقیفی  ترتیب 

انداز سے بات  آدمی کو بڑے منطقی  عام  ایک  مولانا کی وضاحت سے 

سمجھ آ جاتی ہ کہ انداز  نزول اور توقیفی ترتیب کے پیچھے کیا مقاصد کار 

رفرما ہیں۔ 

200

ر

ر:رسبعہ احرف کی توجیہر

انداز ر فہم  عام  کو بھی بڑے  احرف  قرآن مجید میں موجودہ سبعہ 

اگر نزول قرآن کے وق لوگوں کو قرآن کی  سے سمجھایا گیا ہ کہ 

تلاوت کے ایک ہی تلفظ کا پابند کیا جاتا تو لوگوں کیلئے مشکلات پیدا ہو 

جاتیں۔ اس لئے بعض الفاظ کو ایک سے زیادہ طریقوں سے پڑھنے کی 

 کا تقاضا تھا۔ اجازت عین حکمت

201

ر

ر:رتکرار  مضامیر

اسی مقدمے میں تکرار مضامی کی بڑی سادی لیکن حقیق کے ر

گئی ر کی  توجیہ  سے  انداز  فہم  قابلِ  مطابق  دی رہعین  دعوۃ  کہ   

اورام سازی کا عمل مختلف مرحلوں میں تکمیل کو پہنچا۔ ایک مرحلے 

میں اللہ تعالیٰ کے علم کے مطابق جو مقاصد حاصل کرنے تھے    لوگوں ر

 
200

ر14   36ص   1مودودیؒ   تفہیم القرآن   ج:  

201

ر30ایضاً   ص:  
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کو اسی مرحلے مسائل    تقاضوں میں محدود رکھا گیا۔ تربیت کے اعتبار ر

ان کے ر اور اعمال انہیں کسی ایک مرحلے میں  اصول  سے جو ضروری 

ذہن اور عمل کا حصہ بنا کر انہیں اپنی عملی زندگی کی بنیاد بنانا تھا    تربیت 

کر کیا رکے ایک مرحلہ سے تعلق رکھنے والی سورتوں میں ان کا بار بار ذ

ہی ر ایک  اگر  گیا۔  کیا  ذکر  کا  ان  سے  انداز  نئے  ایک  بار  ہر  لیکن  گیا 

اسلوب    ایک ہی لب و لہجہ ایک ہی طرح کے الفاظ سے ان احکام کا بار ر

ا کتا جاتے۔ لیکن قرآن کے اسلوب سے کہیں ر بار ذکر کیا جاتا تو لوگ 

کا اگلا مرحلہ آیا ر کا احساس نہیں ہوتا۔ جب تربیت  تو اس بھی اکتاہٹ 

کے تقاضوں کے مطابق اب نئے احکام اور اخلاقی ضوابط آ گئے۔ اس 

میں ر مرحلہ  اس  کی۔  تربیت  وار  مرحلہ  کی  لوگوں  نے  قرآن  طرح 

احکام کا تکرار ہوتا رہا۔ اس طرح مقدمہ کے اندر دیگر علوم القرآن کا 

رتذکرہ بھی ہ۔ ر

 نزول تفسیر کی بنیاد بنانے کے حوالے سے مولانا کا نقطہ نگاہ 
 
اسباب

اور سند کے ر و سباق  اسی روای کو لیتے ہیں جو سیاق  اور عمل ی ہ کہ 

القرآن ر مدد کرے۔ تفہیم  کا حقیقی معن سمجھنے میں  قرآن  اعتبار سے 

بل و رمیں روایات کی اسناد کی جانچ پڑتال اور تحقی    ان کا آپس میں تقا

موازنہ وغیرہ کی بحثوں سے مولانا نے گری کیا۔ اور صرف مستند تری 
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کی بح تفسیر میں ر روای  مرجوح  اور  راجح  کیا۔  اختیار  کو  ہی  روای 

بہت کم دکھائی دیتی ہ۔ ر

202

ر

اصول ر اور  کار  کا طریق  حوالے سے بھی مولانا  نزول کے  اسباب 

وہ ہر جگہ تفسیر کیلئے سبب  نزول کی تلاش نہیں کرتے کہ ر یہی ہ کہ 

بنیاد ر کو  نزول  وہ تفسیر میں سبب  جائے۔  کی  روشنی میں تفسیر  کی  اس 

احسن  امی  مولانا  اور  قدیم مفسری  کا طریقہ  مولانا  ہیں لیکن  بتاتے 

کو اصلاحی ؒ نزول  اسباب  نے  لوگوں  قدیم  ہ۔  درمیان  کے  وغیرہ 

ایک آی کے ضمن میں ر ایک  کیا حتیٰ کہ  استعمال  مبالغے کی حد تک 

ان سب سے استفادہ  تو  روایات بھی آ گئیں  شان نزول کی اگر متعدد 

اس سے ر دیں۔  کر  زائد تفاسیر  ایک سے  کی  ایک آی  کرتے ہوئے 

وقات تو کمزور روایات بھی ر اتفسیری اختلافات بھی پیدا ہوئے اور بسا

تفسیر میں داخل ہو گئیں۔ ر

203

ر

کو سرے  کہ میں نے بہت سے تفسیری مباح  ہیں  مولانا لکھتے 

سے ہاتھ ہی نہیں لگایا جو علم تفسیر میں بڑی اہمیت رکھتے ہیں۔ر

204

ر
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مولانا   ہیں۔  بحثیں  کی  وغیرہ  نزول   
 
اسباب اشارہ  کا  مولانا  )غالباً 

انہیں علم تفسیر کے اہم مباح مانتے ہیں لیکن اپنے مقص تفسیر میں ر

مولانا ر جبکہ  کرتے۔  ضرورت محسوس نہیں  لانےکی  زیر  بح  کو  ان 

ان کو ایسی بے مقص باتیں قرار دیتے ہیں کہ  راور مولانا اصلاحیؒ رفراھؒی

ہو ر پیدا  اور مسائل  وجہ سے تفسیر میں بہت سے جھگڑے  کی  ان  گویا 

گئے( اس کی تفصی کیلئے مبادی تدبر قرآن وغیرہ کا مطالعہ کیا جا سکتا 

رہ۔ ر

کا ر مولانا  مودودیؒ نے تفسیر کے مقدمے میں لکھا ہ کہ قرآن 

خطاب انسان سے ہ۔ وہ انسان کو ہر لمحہ کیلئے راہنمائی مہیا کرتا ہ۔ ر

نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم داعی الی اللہ ہیں۔ دعوت دی ایک مسلسل ر

درر دوران مختلف مرحلے  اس عمل کے  پیش ہوں گے۔ ہر ر رعمل ہ۔ 

مرحلہ میں مسائل کی نوعی اپنی اپنی ہو گی۔ ہر مرحلہ گزشت مرحلہ ر

تو ہو گا لیکن اس کے تقاضے پہلے مرحلے سے مختلف ہوں ر سے جڑا ہوا 

گے۔ اب اس کیلئے ہدایات بھی پہلے سے مختلف قسم کی مطلوب ہوں ر

 کہ رگی۔ چونکہ قرآن کا موضوع انسان ہ اس لئے وہ انسان کو بتاتا ہ

۔ اس کا پیدا کرنے والا کون ہ۔ اس کا پیدا راس کا مقص تخلیق کیا ہ

کرنے والا اس سے کیا کیا تقاضے اور مطالبے کرتا ہ۔ جو تقاضے اس کا 
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رب اس سے کرتاہ اس کا عملی طریقہ کیا ہ۔ گویا انسان کا ئنات کا ر

مرکز ہ۔ اسکا ایک خالق ہ اور مولانا کی تفسیر کا بنیادی موضوع یہی 

دکھائی دیتا ہ کہ وہ انسان کے سامنے ی بات واضح کرتے ہیں کہ پہلے ر

کیسے راپنے اوپر    پھر اپنے معاشرے پر پھر پوری زمی پر اللہ کی مرضی ر

رنافذ کرن ہ۔ ر

بھی ر کی تفسیر میں  مودودیؒ  اعتبار سے رجگہ رمولانا   مزاج کے  جگہ 

ی ر اعتبار سے  اس  دیتا ہ۔  دکھائی  مزاج  کا  اصلاح  احسن  امی  مولانا 

زندگی    ر ذاتی  کی  انسان  معاملات      عبادات     عقائد     حضرات  دونوں 

تمام  والی  رکھنے  تعلق  سے  شعبے  ہر  کے  زندگی  اجتماعی  اور  اخلاقیات 

اور انسان کے فرائض کی  یاد دہان کرواتے آیات کی تفسیر میں دعوت 

رہیں۔ 

ر:رکلامی مباح اور تفہیم القرآنر

داعی ر ہ۔  کا  داعی  ایک  انداز  کا  مولانا  بھی  میں  بحثوں  کلامی 

اور مناظرہ کا ماحول پیدا نہیں کرتا۔ مولانا ر دوسرے کے ساتھ جدال 

آپ ر زمانےمیں مسلمانوں میں پھیلے ہوئے کلامی موضوعات میں  کے 

نے اپنے آپ کو ان فرقوں میں ایک فریق نہیں بنایا۔ کتاب و سنت کی ر

آخت    ملائکہ رسال     توحید     ان موضوعات جن میں   رروشنی میں 
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معجزات    مسئلہ جبرو قدر    تقدیر علم غیب کے موضوعات اور ان ر    رقرآنر

کے ضمن میں پیدا ہونے والی بحثوں کی وضاحت اس انداز سے کی ہ ر

کہ پڑھے لکھے شخص کو جوان فرقہ وارانہ اور گروہی بحثوں سے بچنا اور ر

حقیق کو جاننا چاہتا ہ    بڑے مدلل انداز سے مواد پڑھنے کو ملتا ہ۔ ر

روایتی معتزلی    اشعری ر ڈاکٹر خالد علوی انہوں نے کلامی مسائل  بقول 

مبنی  پر  نصوص  کے  و سنت  کتاب  بجائے  کی  ورک  فریم  ماتریدی  اور 

اسلوب اپنایا ہ۔ فکی و اعتقادی فتنوں پر بھی منطقی انداز ر کار توضیحات

ازم    ر ونرمادی    ڈار سے روشنی ڈالی ہ۔ قادیانیت    انکار  حدیث    تحریک 

الحادود ازم    سیکولرازم     اور رہرجدید مغربی فلسفے    مارکس  ی پر عالمانہ 

پراثر انداز سے لکھا ہ۔ ر

205

ر

ر:رتفہیم القرآن اور تقابلِ ادیانر

اور ر بائبل  اور  واقعات  قرآن  ہی  میں  جلد  کی پہلی  القرآن  تفہیم 

تالمود کا تقابلی جائزہ    تورات کی تحریف اور قرآن تورات کی تحریف کی 

ابتدائی  کی  عمران  آل   سورۃ  ہیں۔  موجود  کرتا جیسے مضامی  تصدیق 

آیات کی روشنی میں بائبل کی حیثی و نوعی پر لکھا ہ۔ ر

206

ر
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فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 178  

مسیح علیہ السلام کے پہاڑی کے وعظ کے اقتباسات نقل کئے ہیںَّ ر

کے ضمن میں مسیح علیہ السلام ر ر51۔5٠سورۃ آل  عمران کی آی نمبر ر

کی دعوت پر ایک داعی کی حیثی سے تجزیاتی مضمون لکھا ہ۔ر

207

ر

ادیان پر انہوں نے تفہیم القرآن میں جو کچھ لکھا ہ اس ر  تقابلِ 

سے واضح ہوتا ہ کہ گزشت کتابوں کی تعلیمات    ان کے مندرجات ر

اور  مطالعہ  وسعت  مولانا  پر  واقعات  و  حالات  کے  اقوام  گزشت  اور 

عادلانہ تجزی و تحقی کی صلاحیت کے حامل تھے۔ ر

208

ر

تقابلِ ادیان کے موضوعات میں مولانا کا انداز نہ معذرت خواہانہ ر

ہ نہ مناظرانہ۔ اگرچہ چند برس قبل برصغیر کے علماء نے جب اسلام ر

کے ر اسلام  لوگ  اور  تھے  رہ  ہو  اعتراضات  سے  انداز  پرجارحانہ 

انداز ر مناظرانہ  وق  اس  رکھتے تھے  علم نہیں  گہرا  زیادہ  میں  بارے 

 اب حالات بدل چکے ہیں۔ مولانا  مودودیؒ نے دیگر راختیار کیا ۔ لیکن

مذاہب کے پیدا کردہ اشکالات کا جواب    علمی فکی اور منطقی و استدلالی ر

انداز ی ہ کہ قرآن    پیغمبر اسلام صلی ر کا  ان  انداز سے دیا۔ اس میں 

بارے میں  و تہذیب کے  تاریخ  اسلامی  اور  اسلام  اور  وسلم  اللہ علیہ 
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ر254ایضاً   ص:ر  
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مخالفین اسلام کے اعتراضات کا جواب اس انداز سے نہ دیا جائے کہ ر

لاتے  اعتراض  وہ  اور  کریں  پر پیش  طور  کے  مجرم  کو  آپ  اپنے  گویا 

جائیں اور ہم ملزم کے طور پر جواب دیتے جائیں۔ بلکہ ہم اسلام    قرآن 

کے بارے میں حقائق مثبت انداز سے بیان کریں  رصلى الله عليه وسلماور نبی کریم ر

اعتراضات کی حقیق پڑھنے ر اور  اشکلات  ابہامات     تمام  ان کے  کہ 

اعتراضات ر ی  اور ہماری تفصی پڑھنے کے بعد  پر کھلتی جائے  والے 

اس  بالکل بے وقعت ہو جائیں۔ ہمیں مخالف گروہ کی فکی بنیادوں    

اس کی فک کے تضادات کو منظر  عام پر ر   کے فکی پس  منظر    اس کے ماخذ 

رے سے ہوا نکالنی چاہیے۔ رلا کر اس کے غبار

مولانا  مودودیؒ نے مستشرقین کے قرآن مجید    سیرۃ طیبہ اور دیگر ر

کئی پہلوؤں پر اعتراضات اور پھیلائی ہوئی غلط فہمیوں کو بے بنیاد ثابت ر

کیا ہ۔ مثلاً مستشرقین کا خیال ہ کہ قرآن مجید میں بیان شدہ بہت ر

اور پہلی کتابوں سے نقل شدہ ہیںر واقعات تالمود  مولانا لکھتے ہیں  رسے 

کہ اگر کتب سابقہ اور قرآن کا تقابلی مطالعہ کیا جائے تو ہر انصاف پسند ر

ی الزامات بے بنیاد ہیں۔ مثلاً آدم ر قاری آسان سے سمجھ سکتا ہ کہ 

تو ر اتارے جانے کی بات ہ  حوّا کے زمی پر  اور حضرت  السلام  علیہ 

اور قرآن میں بیان شدہ مضمون کو دیکھیں تورات  دونوں راگر  تو  میں  
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تضاد ہ۔ اسی طرح تالمود     تورات اور قرآن مجید میں جو تفصیلات آئی ر

وہ ر واقعات بیان ہوئے ہیں  ان میں بھی فرق ہ۔ تالمود میں جو  ہیں 

اس کے مقابلے میں قرآن میں ر اکثر خلاف قیاس ہیں۔  اور  جوڑ  بے 

ہوئی ر بیان  مربوط طریقے سے  اور  واضح    مستقل  شدہ تفصیلات  بیان 

ہیں۔ 

209

ر

حضرت موسیٰ علیہ السلام کے واقعات میں بھی قرآن اور تالمود رر

کا فرق ہ۔ر

210

ر

بھی ر میں  میں تفصیلات  بارے  کے  السلام  علیہ  یوسف  حضرت 

اختلاف ہ۔ر

211

ر

کے  کرام  انبیائے  احترام  قابلِ  تو  میں  بائبل  کہ  ہیں  لکھتے  مولانا 

بارے میں ایسی ایسی باتیں لکھ دی ہیں جو کسی ایک شریف آدمی سے ر

بھی منسوب نہیں کی جا سکتیں۔ ان انبیائے کرام میں حضرت سلیمان ر

علیہ السلام    حضرت لوط علیہ السلام    حضرت یعقوب علیہ السلام    حضرت ر

علیہ السلام    حضرت ابراہیم علیہ السلام شامل ہیں۔ جبکہ قرآن تو ر یوسفر
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 136ص:   3مودودیؒ   تفہیم القرآن   ج:  
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ر631ایضاً   ص:  
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ر382ص:   2ایضاً   ج:  
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اور  اللہ کی حفاظت میں آئے ہوئے  ان کی معصومیت    بلند کرداری    

برگزیدہ قرار دیا گیا۔ ر

212

ر

قرآن مجید کے کتب  سابقہ سے ماخوذ ہونے کے حوالے سے مولانا  

رمودودیؒ کچھ بنیادی سوالات ا ٹھاتے ہیں۔ 

قرآن مجید کے واقعات    تالمود وغیرہ سے ماخوذ ہونے کی ان کے ر    

اور تالمود ر اسی قدر تھی کہ قرآن  تو  )دلیل  پاس کوئی دلیل نہیں ہ 

گیا ر دیا  کر  کا تجزی گزشت سطور میں  اس  اور  واقعات ملتے جلتے ہیں  کے 

رہ(۔ ر

جن کتب کو قرآن کا ماخذ قرار دیا گیا ہ    اگر انہیں یکجا کر دیا جائے     

ایک اچھی خاصی لائبریری کی فہرست تیار ہو جائے گی۔ کیا جزیرۃ  تو 

رالعرب میں اس وق کوئی ایسی لائبریری موجود تھی۔ ر

مستشرقین نے جن مختلف زبانوں کی کتابوں کو قرآن کا ماخذ قرار ر   

ایسا  کوئی  کا  زمانے میں مترجمین  یا مدینہ میں حضور کے  مکہ  کیا  دیا ہ 

کا ترجمہ کر کے فوراً آپ کو مہیا کرتا ر گروہ موجود تھا جو مسلسل کتابوں 

رتھا۔ر
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رسورہ یوسف   سورہ ہود کے تحت   3   2تفہیم القرآن    ج:مودودیؒ  



 

فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 182  

ی ر     آپ  ان سفروں میں  کیا  باہر سفر کئے۔  کے  آپ نے عرب 

کتابیں ان سفروں کے دوران وہاں سے لے کر آئے تھے۔ کیا کتابیں 

رموجود تھیں۔ ر

کیا اس کا کوئی ثبوت موجود ہ کہ راہبوں نے آپ? کو معلومات ر 

فراہم کی تھیں جنہیں آپ نے قرآن کی بنیاد بنایا۔ ی تو مستشرقین کی 

قیاس آرائی ہی ہ کہ آپ نے راہبوں سے مواد لیا۔ کیا چند گھنٹوں کی ر

ملاقات میں انہوں نے آپ کو قرآن دےدیا۔ ان کے پاس قرآن کا ر

نہوں نے خود ہی ی سب کچھ لوگوں کے سامنے پیش کر کے رمواد تھا تو ا

روہ مقام کیوں نہ حاصل کر لیا جو حضور اکرم? کو حاصل ہوا؟ ر

لے ر     مثل  کے  قرآن  وہ  کہ  تھا  دیا  چیلنج  کو  نے مشرکین  قرآن 

( کا پتہ تھا تو اس کی اس وق رsourceآئیں۔ اگر انہیں اس کے ماخذ )

کو پکڑ کر قرآن کے چیلنج کا جواب ر sourceنشاندہی کیوں نہ کی اور اس 

رکیوں نہ دے دیا۔ ر

مولانا  مودودیؒ نے معجزات پر بھی لکھا ہ۔ واقعہ شق قمر رر

213

ر
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حضرت یونس علیہ السلام کا مچھلی کے پیٹ سے صحیح سلام نکل 

سامری کا واقعہ پر منطقی توجیہات کی ہیں اور معجزات کو عقلی انداز نا    رآ

رسے سمجھایا ہ۔ ر

قرآن مجید کے متن خصوصاً اس اعتراض کہ حضرت عبد اللہ ابن     

کی ر اس  تھا  فرق  میں  نسخوں  قرآن  دوسرے  اور  کے مصحف  مسعودؓ 

وضاحت کر کے دلائل و شواہد سے واضح کیا ہ کہ جن روائتوں میں ر

وہ ر ہ  جاتی  کی  بات  کی  فرق  کے  کے مصحف  مسعودؓ  ابن  حضرت 

 ہیں۔ جن محدثین نے انہیں صحیح کہا روایات ناقابلِ اعتبار قرار دی گئی

ہ انہیں مولانا  مودودیؒ ی جواب دیتے ہیں کہ اگر کسی روای کی سند ر

اور  مناف  کے  روح  بنیادی  کی  اوردی  قرآن  وہ  ہواگر  بھی  درست 

متصادم ہو تو اسے تسلیم نہیں کیا جا سکتا۔ ر

214

ر

کریمر نبی  القرآن میں  بارے میں ر رصلى الله عليه وسلمتفہیم  کی سیرۃ طیبہ کے 

مستشرقین کے پیدا کردہ اشکالات کا بھی بڑے عقلی و منطقی انداز سے ر

کا ر مجید  قرآن  ۔  نبوی  ازدواج   تعدد  ان میں سے  ہ۔  گیا  دیا  جواب 

نفسیاتی  رنزول اور وحی کے بارے میں مستشرقین کا ی نقطہ نگاہ کہ ی کسی
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ر1   3   6تفہیم القرآن   ج:مودودیؒ   ر 
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رسول   سے   زینب  حضرت  ہ۔  گفتگو  ہوئی  کی  دوران  کے  مرض 

رصلى الله عليه وسلم   کا نکاح شامل ہیں۔ راللہ

ر:رفقہی مسائل میں اعتدالی رویر    ر

رمولانا لکھتے ہیں: 

میں نہ مسلک اہل حدیث کو اس کی تمام تفصیلات کے ساتھ صحیح ر

رسمجھتا ہوں اور نہ حنفیت یا شافعیت ہی کا پابند ہوں۔ ر

علم ر نزدیک صاحبِ  کہ میرے  ہیں  حوالے سے لکھتے  تقلید کے 

رشخص کیلئے تقلید ناجائز اور گناہ بلکہ اس سے بھی شدید تر چیز ہ۔ ر

اگر عورت خاوندکے ساتھ نہ رہنا چاہ اور وہ چاہتی ہ کہ اسے رر

کچھ مال یا رقم دے کر طلاق حاصل کر لے۔ر

215

ر

اصل میں ر  ی  خلع کی صورت میں عدت صرف ایک حیض ہ۔ 

۔رعدت ہ ہی نہیں بلکہ صرف استبراء رحم کے لئے حک دیا گیا ہر

216

ر

رڈاکٹر خالد علوی اس پر تبصرہ کرتے ہیں: ر  

سید  مودودیؒ نے احناف کے نقطہ نگاہ سے اختلاف کیا ہ۔ احناف ر

کے نزدیک علیحدگی کی صورت میں شوہر بیوی کو دئیے ہوئے تحائف ر
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ر175ص:   1ایضاً   ج:  
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ر175ایضاً   ص:  
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کپڑے اور زیور وغیرہ واپس لے سکتا ہ جبکہ مولانا  مودودیؒ ا س سے 

اختلاف کرتے ہیں کہ وہ واپس نہیں لے سکتا۔ اسی طرح جمہور آئمہ ر

والی عورت کی عدت تین حیض ہ۔ ر کے نزدیک خلع حاصل کرنے 

مولانا  مودودیؒ کے نزدیک ی مدت ایک حیض ہ۔ وہ ی نقطہ نگاہ ابو ر

ور ابن ماجہ کی روایات کی روشنی میں اختیار کرتے ہیں۔ داؤد     ترمذی ا

حضرت عثمان کا یہی طرز  عمل ہ۔ ر

217

ر

اور اس کے رر اسی طرح اگر خاوند بیوی کو تین طلاقیں دے دے 

اگر نکاح ر احناف کے نزدیک  تو فقہائے  کرنا چاہیں  دوبارہ نکاح  وہ  بعد 

مشروط طور پر ہوا کہ پہلے خاوند کیلئے حلال کرنے کیلئے وہ نکاح کرے گا ر

اور حق زوجیت کے بعد وہ اسے طلاق دے دے گا۔ اس صورت میں ر

اور شرط  فاسد کا لحاظ نہیں ہوتا۔ رنکاح ہو جاتا ہ 

218

ر

وہ ر کہ  جاتا ہ  کیا  قول منسوب  ی  کی طرف  ابو حنیفہ  امام  اگرچہ 

وہ طلاق دینے سے  اور اگر  تحلیل کی شرط کو درست تسلیم کرتے ہیں 

انکاری ہو تو قاضی اسے طلاق دینے پر مجبور کر سکتا ہ۔ ہدای میں اس ر

نکاح کو مکروہ قرار دیا گیا ہ۔ اسے باطل قرار نہیں دیا۔ اس نقطہ نگاہ 
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ر262ساجد الرحمن   برصغیرمیں مطالعہ قرآن   ص: 
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 80ص:   4الفقہ علی المذاہب الاربعہ   ج: 
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و سے جب ی شخص )جس نے معاہدے کے تحت عارضی نکاح کیا ر
 
کی ر

خاوند سے ر عورت پہلے  وہ  اور  ہ  دیتا  دے  کو طلاق  عورت  اس  تھا( 

شادی کر سکتی ہ۔ ر

219

ر

احناف سے اختلاف کرتے ر     اسے مسئلے میں  لیکن مولانا  مودودیؒ 

ہیں ۔ پیشگی معاہدے کے تحت کئے گئے نکاح کو نکاح  فاسد قرار دیتے 

کا ر اس  خاوند کے ساتھ جب  اس  لہذا  گا۔  ہو  ناجائز فعل  ایک  ی  ہیں۔ 

وہ ر نکاح ہی شرعاً منعقد نہ ہوا تو طلاق دینے کا کوئی معن نہیں ہ۔ لہذا 

 خاوند سے نکاح نہیں کر سکتی۔  اس نقطہ نگاہ کے حق میں حضرت پہلے

علیؓ    حضرت عبد اللہ ابن مسعودؓ    ابو ہریرہؓ اور عقبہ بن عامرؓ سے مروی ر

اور کروانے والے کو ر روایات ہیں کہ نبی کریم  نے حلالہ کرنے والے 

ملعون قرار دیا۔ ر

220

ر

کہ اسلامی قانون    قانون بغاوت    قانون ر:رڈاکٹر خالد علوی لکھتےہیں رر

مولانا   وغیرہ میں  قانون  الاقوامی  اور بین  و جنگ  صلح  قانون  شہادت 

بجائے ر کی  تقلید  مکمل  اور  اعتدال  ي 

سلک
م

میں  نگاہ  نقطہ  کے  مودودیؒ 

اجتہادی انداز اختیار کرنے کی مثالیں موجود ہیں۔

221

ر
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ر80ایضاً   ص: 
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ر176ص:   1تفہیم القرآن   ج:مودودیؒ     

221

ر26ساجدالرحمن   برصغیر میں مطالعہ قرآن   ص:



 

فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 187  

اختلاف ر میں  فقہا  میں  بارے  کے  کرنے  ادا  نماز  جوتے سمیت 

ہ۔ امام ابو حنیفہ اوردیگر بہت سے فقہا کثیر التعداد روایات کی بنا پر 

مولانا  مودودیؒ اس مسئلے کے ر رجوتے سمیت نماز ادا کرنے حق میں ہیںر

اس سلسلے میں ی امر قابلِ ذکر ہ کہ رکہ ر ربارے میں رائے دیتے ہیںر

کا انتظام نہ تھا کنکریاں بچھی ہوئی تھیں۔ لہذا  مسجد نبوی میں چٹائی تک 

اگر کوئی شخص استدلال کر کے آج کی مسجدوں میں  احادیث سے  ان 

جوتے سمیت آنے کی اجازت دے تو ی درست نہ ہو گاالبتہ گھاس یا ر

سکتار پڑھ  نماز  جوتے سمیت  میں  میدان  جو رکھلے  لوگ  وہ  رہ  ہ   

وغیر جنازہ  نماز  میں  اصرار رمیدان  پر  اتارنے  جوتے  وق  پڑھتے  ہ 

کرتے ہیں وہ اصل احکام سے ناواقف ہیں۔ 

222

ر

اور سائنسی انکشافات کا بھی جا بجا حوالہ رر مولانا نے جدید تحقیقات 

دیا ہ تاکہ ایک قاری پر واضح کیا جا سکے کہ ی کلام    کلام الہیی ہ۔ اس ر

 طبیعیہ    سماجی علوم ر
 
کا ذکر کیا ہ    علوم نے جن سائنسی آفاقی انکشافات 

ذکر کیار کا  اور حقائق  اساسی اصولوں  ان علوم کے  وہ نبی کریم ر رمیں  ہ 

کے انکشافات نہیں ہیں۔ کیونکہ آپ کو تو دنیا جانتی ہ کہ آپ  رصلى الله عليه وسلم

ہیں۔ ر شدہ  نازل  سے  کی طرف  اللہ  انکشافات  ی سب  لہذا  امیّ تھے۔ 
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ر88ص:   3مودودیؒ   تفہیم القرآن   ج:  
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تفہیم القرآن میں مولانا نے جگہ جگہ بنیادی اہمیت کے تمام معاشرتی    

کا  اسلام  معاشی   سیاسی    فکی مسائل میں عالمانہ تحقی پیش کی ہ۔ 

النور    سورۃ ر ازدواج اپنی پوری روح کے ساتھ سورۃ البقرۃ    سورۃ  نظام 

رالطلاق کی آیات کی تفسیر میں سمجھایا ہ۔ ر

رحرف آخ:ر

کوئی بھی انسان کا وش تنقید سے بالاتر نہیں ہوتی۔ راسخ العقیدہ علماء ر

کی طرف سے اس پر کئی ایک اعتراضات کئے گئے ہیں۔ ی بات بالکل ر

ں کی رحلقوقری حقیق ہ کہ بہت سی تفاسیر پر اس کے ہم مسلک ر

جانب سے بھی اعتراض کئے گئے ہیں۔ ہم مسلک لوگ اس مفسر سے ر

اختلاف رائے رکھتے ہیں۔ اگر اس بات کو مثبت نگاہ سے دیکھا جائے تو ر

جی ر جو  کا  کہ جس  ایسا نہیں  خوبی سمجھنی چاہیے۔ یہاں  کی  ا مہ  ی مسلم 

چاہ لکھ دے اور کسی کی غلطی پر گرفت کرنے والا کوئی نہ ہو اور غلط ر

طور پر لکھی گئی بات اگلی نسلوں کو بغیر تصحیح و ترمیم منتقل ہوتی چلی گئی۔ ر

 ایک بیدار مغز ام ہ وہ کسی بڑے سے بڑے عالم کی رام مسلمہر

اعتراضات ہوئے ہیں۔ ر جو  پر  القرآن  کو بھی پکڑتی ہ۔ تفہیم  غلطی 

ان میں کچھ اعتراضات مسالک اسلامی کے اختلاف ماحول کا بھی عکس 

اس بات سے ہ کہ مولانا  مودودیؒ  کا تعلق  اعتراضات  اور کچھ  ہ 
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نے ر لوگوں  دیگر  ہیں۔  رکھتے  رائے  اجتہادی  میں  مسائل  سے  بہت 

اختلاف میں اصل قابل توجہ بات ی ہ کہ انہوں نے کتنے مقامات پر ر

 راسخ العقیدگی کی حدود سے تجاوز کیا ہر

ر:رخلاصہ بحر

گیا  کروایا  تعارف  اجمالی  کا  القرآن  ترجمان  اس فصل میں 

ہ تفہیم القرآن لکھنے کا مولانا کا مقص کیا تھا تفسیر میں ترجمہ کی نوعی ر

کا  اسناد میں کسی قسم  کی  روایات جن  ایسی  نے  مولانا  اس میں  ہ  کیا 

مد نظ رکھتے ہوئے ر کو  اصول  درای کے  ضعف نہیں مگر مولانا نے 

ئزہ لیا ہتفسیر تفہیم القرآن کی تفسیری نوعی کیا ہ تفہیم ناقدانہ جا

القرآن میں مولانا نے اصول تفسیر کے متعلق اپنا نقطہ نگاہ بیان کیا ہ 

آیات قرآنیہ کی ترتیب پر مدلل تحریر لکھی ہسبعہ احرف کی توجیہ    ر

کو  رتکرار مضامی   کلامی مباح    تقابل ادیان   پر بھی مولانا نے ابحاث

رنقل کیا گیا ہفقہی مسائل میں مولانا کے روی کا جائزہ بھی لیا گیاہ۔ر

ر

ر

ر

ر

ر
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ر

ر

ر

ر

ر

رمولانا  مودودی  ؒ  میں جدت فک کا مطالعہ وتجزیرر:ردومرفصل ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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رتفسیری حوالے سے جد ت فکر

ر ر:رامانت سے کیا مراد ہر ر
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ر

)بے شک ہم نے   امانت  کو پیش کیا زمی وآسمان اور پہاڑوں پر پس ان ر

سب نے انکار کر دیا اس کا بار اٹھانے سے اور وہ ڈر گے اور اس کو اٹھا لیا ر

رانسان نے بے شک وہ)انسان(ظالم وجاہل ہ(ر

عام طور پر مفسری یہاں پر امانت سے مراد قرآن مجید لیتے ہیں ر

مگر مولانا  مودودیؒ   اس جگہ امانت سے مراد خلافت لیتے ہیں وہ لکھتے ہیں 

رکہ:ر

چاہتا ر     دلانا  احساس  ی  کو  انسان  اللہ تعالیٰ  کو ختم کرتے ہوئے  کلام 

ہ کہ دنیا میں اس کی حقیقی حیثی کیا ہ اور اس حیثی میں ہوتے ر

وہ دنیا کی زندگی کو محض ایک کھیل سمجھ کر بے فکی کے  اگر  ہوئے 

 رساتھ غلط روی اختیار کرتا ہ تو کس طرح اپنے ہاتھوں خود اپنا مستقبلر

رخاب کرتا ہ ۔ ر
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ر72:34الاحزاب 
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اس جگہ امانت سے مر اد وہی خلافت ہ جو قرآن مجید کی رو سے رر

و ر طاق  کو  انسان  نے  تعالیٰ  اللہ  ۔  ہ  گئی  کی  عطا  زمی میں  کو  انسان 

اور اس آزادی کو استعمال کرنے کے ر معصیت کی جو آزادی بخشی ہ     

اپنی بے شمار مخلوقات پر تصرف کے جواختیارات عطا کیے ر اسے  لیے 

زمی نتیجہ ی ہ کہ انسان خود اپنے اختیاری اعمال کا ذمہ دار رہیں ان کا لار

کا  اور غلط طرز عمل پر سزا  کا  اجر  اور اپنے صحیح طرز عمل پر  قرار پائے 

۔ ی اختیارات چونکہ انسان نے خود حاصل نہیں کیے ہیں  مستحق بنے 

کے ر ربلکہ اللہ نے اسے دیے ہیں     اور ان کے صحیح و غلط استعمال پر وہ اللہ

سامنے جواب دہ ہ     اس لیے قرآن مجید میں دوسرے مقامات پر ان ر

کو خلافت کے لفظ سے تعبیر کیا گیا ہ     اور یہاں انہی کے لیے امانت کا 

رلفظ استعمال کیا گیا ہ ۔ ر

ی امانت کتنی اہم اور گراں بار ہ     اس کا تصور دلانے کے لیے اللہ ر  

اور ر باوجود  اپنی ساری عظمت کے  زمی  و  آسمان  تعالی نے بتایا ہ کہ 

کی ر اٹھانے  کے  اس  باوجود  و متانت کے  زبردست جسام  اپنی  پہاڑ 

  ن نے اپنی ذرا سیر

 

 
 طاق اور ہمت نہ رکھتے تھے     مگر انسان ضعیف ال

جان پر ی بھاری بوجھ اٹھا لیا ہ ۔ ر

224

ر
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کا ر ان  اور  جانا      کا پیش کیا  امانت  بار  اس  و آسمان کے سامنے  زمی 

اور ڈر جانا ہو سکتا ہ کہ لغوی معن میں ہو      اسے اٹھانے سے انکار کرنا 

اور ی بھی ہو سکتا ہ کہ ی بات استعارے کی زبان میں ارشاد ہو ئی ہو ر

ہم نہ جان سکتے ر ر۔ اللہ تعالی کا اپنی مخلوقات کے ساتھ جو تعلق ہ اسے

طرح ر جس  پہاڑ  اور  چاند  اور  سورج  اور  زمی  ہیں  سکتے  سمجھ  نہ  ہیں 

ہمارے لیے گونگے     بہرے اور بے جان ہیں     ضروری نہیں ہ کہ اللہ 

کے لیے بھی وہ ایسے ہی ہوں ۔ اللہ اپنی ہر مخلوق سے بات کر سکتا ہ ر

 ہمارے فہم اور وہ اس کو جواب دے سکتی ہ ۔ اس کی کیفیت کا سمجھنا

و ادراک سے بالا تر ہ ۔ اس لیے ی بالکل ممکن ہ کہ ف الواقع اللہ 

کانپ ر دیکھ کر  اسے  وہ  اور  ہو  کیا  بار گراں پیش  ی  ان کے سامنے  نے 

اٹھے ہوں اور انہوں نے اپنے مالک و خالق سے ی عرض کیا ہو کہ ہم تو ر

 پاتے ہیں     ہماری رسرکار کے بے اختیار خادم ہی بن کر رہنے میں اپنی خیر

اور ر ادا کر سکیں  ہمت نہیں ہ کہ نافرمان کی آزادی لے کر اس کا حق 

بر  سزا  کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  کی صورت میں حضور  نہ کرنے  ادا  حق 

موجودہ ر ہماری  ہ  بالکل ممکن  بھی  ی  طرح  اسی  ۔  سکیں  کر  داشت 

ر نوعی کا وجود زندگی سے پہلے پوری نوع انسان کو اللہ تعالی نے کسی اور

اور اس نے ی اختیارات سنبھالنے پر ر بخش کر اپنے سامنے حاضر کیا ہو 
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خود آمادگی ظاہر کی ہو ۔ اس بات کو ناممکن قرار دینے کے لیے ہمارے ر

پاس کوئی دلیل نہیں ہ ۔ اس کو دائرہء امکان سے خارج قرار دینے کا 

فیصلہ تو وہی شخص کر سکتا ہ جو اپنے ذہن و فک کی استعداد کا غلط اندازہ ر

لگا بیٹھا ہو ۔ ر

225

ر

بات محض ر ی  نے  تعالی  اللہ  کہ  ہ  ہی ممکن  اتنا  امر بھی  ی  البتہ 

کا ر اہمیت  کی غیر معمولی  اور صورت معاملہ  ہو  فرمائی  انداز میں  تمثیلی 

ایک ر گویا  کہ  ہو  گیا  کیا  کا نقشہ پیش  طرح  اسی  کے لیے  دلانے  تصور 

دوسری  اور  ہیں  کھڑے  پہاڑ  جیسے  ہمالہ  اور  آسمان  و  زمی  طرف 

 کار ٦طرف۔ ر

 

ر آدمی کھڑا ہوا ہ ۔ اللہ تعالی پوچھتا ہ کہ :رفب ت

میں اپنی ساری مخلوقات میں سے کسی ایک کو ی طاق بخشنا چاہتا ر

و رغبت سے ر رضا  اپنی  خود  وہ میری خدائی میں رہتے ہوئے  کہ  ہوں 

تو کرے     ر کرنا چاہ  اطاعت  احکام  اور میرے  اقرار  کا  تری  لا  با  میری 

ورنہ وہ میرا انکار بھی کر سکے گا اور میرے خلاف بغاوت کا جھنڈا بھی ر

اٹھ سکے گا ۔ ی آزادؒی دے کر میں اس سے اس طرح چھپ رلے کر ر

اور اس آزادؒی کو عمل ر ۔  جاؤں گا کہ گویا میں کہیں موجود نہیں ہوں 

 
225

 137ص:   4۔۔۔۔تفہیم القرآن   ج: 

ر



 

فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 195  

میں لانے کے لیے میں اس کو وسیع اختیارات دوں گا     بڑی قابلیتیں عطا ر

کروں گا     اور اپنی بے شمار مخلوقات پر اس کو بلا دستی بخش دوں گا     تاکہ وہ ر

کائنات میں جو ہنگامہ بھی برپا کرنا چاہ کرسکے ۔ اس کے بعد میں ایک ر

ہوئی آزادؒی کو ر روق خاص پر اس کا حساب لوں گا جس نے میری بخشی

غلط استعمال کیا ہو گا اسے وہ سزا دوں گا جو میں نے کبھی اپنی کسی مخلوق 

کو نہیں دی ہ     اور جس نے نافرمان کے سارے مواقع پاکر بھی میری 

جو  گا  کروں  عطا  مرتبے  بلند  وہ  اسے  گی  ہو  کی  اختیار  ہی  فرمانبرداری 

ب بتاؤ تم میں سے کون رمیری کسی مخلو ق کو نصیب نہیں ہوئے ہیں ۔ ا

راس امتحان گاہ میں اترنے کو تیار ہ ؟ر

ی تقریر سن کر پہلے ساری کائنات میں سناٹا چھا جاتا ہ ۔ پھر ایک ر

سے ایک بڑھ کر گراں ڈیل مخلوق گھٹنے ٹیک کر التجا کرتی چلی جاتی ہ ر

کہ اسے اس کڑے امتحان سے معاف رکھا جائے ۔ آخ کار ی مشت 

اور کہتا ہ کہ اے میرے رب میں ی امتحان دینے ر استخواں اٹھا ہ 

کا سب رکے لیے تیا کو پاس کر کے تیری سلطنت  امتحان  اس  ۔  ر ہوں 

ان سب ر میں  پر  بنا  کی  اس  ہ  امید  جو  کی  جانے  مل  اونچا عہدہ  سے 

پوشیدہ  میں  مختاری  خود  و  آزادؒی  اس  جو  گا  جاؤں  کر  انگیز  کو  خطرات 

رہیں۔ 
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ی نقشہ اپنی چشم تصور کے سامنے لا کر ہی آدمی اچھی طرح اندازہ ر

کر سکتا ہ کہ وہ کائنات میں کس نازک مقام پر کھڑا ہوا ہ ۔ اب جو ر

شخص اس امتحان گاہ میں بے فک بن کر رہتا ہ اور کوئی احساس نہیں ر

دنیا کی اور  اٹھائے ہوئے ہ      کا بوجھ  داری  ذمہ  وہ کتنی بڑی   ررکھتا کہ 

زندگی میں اپنے لیے کوئی روی انتخاب کرتے وق جو فیصلے وہ کرتا ہ ر

ان کے صحیح یا غلط ہونے سے کیا نتائج نکلنے والےہیں   اسی کو اللہ تعالی ر

وہ جہول ہ     کیونکہ  ۔  و جہول قرار دے رہا ہ  اس آی میں ظلوم 

وہ ظلو راس احمق نے اپنے آپ کو غیر ذمہ اور  م ہ     ردار سمجھ لیا ہ ۔ 

کیونکہ وہ خود اپنی تباہی کا سامان کر رہا ہ اور اپنے ساتھ نہ معلوم کتنے ر

اور لوگوں کو لے ڈوبنا چاہتا ہ ۔ ر
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ر:رعین القطر کی تفسیرر
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السلام)اور تابع کیا سلیمان ر کےحوا کو اس کا صبح کا چلنا ایک ماہ ر علیہ 

کی مسافت تھا اور اس کا شام کا چلنا بھی ایک ماہ کی مسافت تھا اور ہم نے ر

کام ر اور کچھ جن تھے جو  دیا اس کے لئے پگھلے ہوئے تانبے کا چشمہ  بہا 

اور جو کوئی سر ر کرتے تھے اس کے سامنے اس کے رب کے حک سے 

سے حک  ہمارے  سے  میں  ان  کرتا  خوب رکشی  چکھادیتے  کو  اس  ہم   

ربھڑکتی آگ کا عذاب(ر

کا ر عام طور پرپگھلے ہوئے تانبے  اس آی کی تفسیر میں  مفسری 

چشمہ مراد لیتے ہیں لیکن مولانا  مودودی   ؒ  کہتے ہیں کہ اس کی تاویل ی ر

بھی ہو سکتی ہ کہ تانبا پگھلا کر اس سے مختلف چیزیں بنانا مراد ہو سکتا ر

رہ لکھتے ہیں کہ:ر

بعض قدیم مفسری نے اس کا مطلب ی لیا ہ کہ زمی سے ایک ر

چشمہ حضرت سلیمان علیہ السلام کے لیے پھوٹ نکلا تھا جس میں سے ر

پان کے بجائے پگھلا ہوا تانبہ بہتا تھا ۔ لیکن آی کی دوسری تاویل ی 

بھی ہو سکتی ہ کہ حضرت سلیمان علیہ السلام کے زمانے میں تانبے کو ر

ور اس سے طرح طرح کی چیزیں بنانے کا کام بڑے پیمانے پر پگھلانے ا

ر۔رکیا گیا کہ گویا وہاں تانبے کے چشمے ب رہ تھے 

ر:راحادیث کوپرکھنے کا نیا اندازر
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ر

ر)پس اس نے دیکھا ستاروں میں دیکھنا(ر

ابن ابی حاتم نے مشہور تابعی مفسر قتادہ کا ی قول نقل کیا ہ کہ رر

الفاظ ر کے   ) ڈالی  نگاہ  پر  تاروں  نے  اس   (  
 
م
ْ
 و 
ح 
 
ّ

 

لت

ا   

 

ف  
َّ
 
َّ

ظ

َّ

 

ن عرب  اہل 

اس شخص نے ر بولا کرتے ہیں کہ  اس معن میں  پر  محاصرے کے طور 

 دی رغور کیا     یا وہ شخص سوچنے لگا ۔ علامہ ابن کثیر نے اسی قول کو ترجیح

ہ اور ویسے بھی ی بات اکثر مشاہدے میں آتی ہ کہ جب کسی شخص ر

کے سامنے کوئی غور طلب معاملہ آتا ہ تو وہ آسمان کی طرف     یا اوپر 

کی جانب کچھ دیر دیکھتا رہتا ہ     پھر سوچ کر جواب دیتا ہ ر
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ر)پس اس نے کہا بے شک میں بیمار ہوں(

ی ان تین باتوں میں سے ایک ہ جن کے متعلق کہا جاتا ہ کہ ر

ی تین جھوٹ بولے ر زندگی میں  اپنی  ابراہیم علیہ السلام نے  حضرت 

تھے ۔ حالانکہ اس بات کو جھوٹ     یا خلاف واقعہ کہنے کے لیے پہلے کسی 

ذریعہ سے ی معلوم ہونا چاہیے کہ اس وق حضرت ابراہیم علیہ السلام ر
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کو کسی قسم کی کوئی تکلیف نہ تھی اور انہوں نے محض بہانے کے طور پر ر

تو خواہ مخواہ اسے  کا کوئی ثبوت نہیں ہ  اس  اگر  ۔  ی بات بنا دی تھی 

جھوٹ آخ کس بنا پر قرار دے دیا جائے ۔ 
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)ان کو واپس لاؤ میرے پاس تو وہ لگے پھیرنےپنڈلیوں پر اور گردنوں ر

رپر(

ران آیات کے ترجمہ اور تفسیر میں مفسری کے درمیان اختلاف ہ ۔ ر

ایک گروہ ان کا مطلب ی بیان کرتا ہ کہ حضرت سلیمان علیہ ر

قدر ر اس  میں  ملاحظہ  کے  دوڑ  کی  ان  اور  گھوڑوں کے معاینے  السلام 

مشغول ہوئے کہ نماز عصر بھول گئے     یا بقول بعض اپنا کوئی خاص وظیفہ 

پڑھن بھول گئے جو وہ عصر و مغرب کے درمیان پڑھا کرتے تھے     یہاں ر

سور کہ  کو رتک  ان گھوڑوں  کہ  دیا  حک  انہوں نے  ۔ تب  گیا  رج چھپ 

السلام نے ر تو حضرت سلیمان علیہ  واپس آئے  وہ  اور جب  لاؤ      واپس 

تلوار لے کر ان کا ٹنا     یا بالفاظ دیگر     اللہ کے لیے ان کو قربان کرنا شروع ر

اس ر ۔  الٰہی سے غفلت کے موجب بن گئے تھے  ذکر  وہ  دیا کیونکہ  کر 
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: تو اس نے کہا      ۔  مطلب کے لحاظ سے ان آیات کا ترجمہ ی کیا گیا ہ 

میں نے اس مال کی محبت کو ایسا پسند کیا کہ اپنے رب کی یاد ) نماز عصر     یا ر

وظیفہ خاص ( سے غافل ہو گیا     یہاں تک کہ ) سورج پردہء مغرب میں ر

) گھوڑوں ( کو ) اور ر( چھپ گیا ۔ ) پھر اس نے حک دیا کہ ( واپس لاؤ ان ر

جب وہ واپس آئے ( تو لگا ان کی پنڈلیوں اور گردنوں پر ) تلوار کے ( ر

ہاتھ چلانے ۔ ی تفسیر اگرچہ بعض اکابر مفسری نے کی ہ     لیکن ی اس ر

وجہ سے قابل ترجیح نہیں ہ کہ اس میں مفسر کو تین باتیں اپنی طرف ر

لاً وہ فرض کرتا ہ ر رسے بڑھان پڑتی ہیں جن کا کوئی ماخذ نہیں
ّ
او ہ ۔ 

کا کوئی ر یا ان  کہ حضرت سلیمان کی نماز عصر اس شغل میں چھوٹ گئی     

حالانکہ ر ۔  تھے  کرتے  پڑھا  وق  اس  وہ  جو  گیا  چھوٹ  وظیفہ  خاص 

ہ قرآن کے الفاظ صرف ی ہیں     
 
بِ
 
رہ ر
ح
ک ح ذہ
 
ہ عَ
ح
یْ
ح 
 الْ
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ُ
 ح
ُ
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ح
ی ب 
ح
ح
 
ہ ا
 
۔  اہن

ان الفاظ کا ترجمہ ی تو کیا جاسکتا ہ کہ میں نے اس مال کو اتنا پسند کیا کہ ر

یا کوئی خاص ر ان میں نماز عصر  اپنے رب کی یاد سے غافل ہو گیا     لیکن 

وہ ی بھی فرض ر ثانیاً  ۔  وظیفہ مراد لینے کے لیے کوئی قرینہ نہیں ہ 

کا کوئی ذکر نہیں ہ رکرتا ہ کہ سورج چھپ گیا     حالانکہ وہاں سورج ر

ٰ   بلکہ
  
ابح

 
ہج
ح
لْ بِہ  
ح
ت
 
ار  
 
تَ   ر 

 
ّ
تامّ بلا  کا ذہن  آدمی  کر  ھ  پڑ  الفاظ  کے 

ہی اد

ح
الْ  
ُ
ات
 
افہن
  
کی طرف پھرتا ہ جن کا ذکر پچھلی آی میں ہو  رالص
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چکا ہ ۔ ثانیاً وہ ی بھی فرض کرتا ہ کہ حضرت سلیمان نے گھوڑوں ر

کیا     ر مسح  تلوار سے  بلکہ  کیا  خالی مسح نہیں  پر  گردنوں  اور  پنڈلیوں  کی 

فہ حالانکہ قرآن میں ر
ح
ی
لس    بِہ
ا
حا سح
 
کے الفاظ نہیں ہیں     اور کوئی قرینہ ر م

بھی ایسا موجود نہیں ہ جس کی بنا پر مسح سے مسح بالسیف مراد لیا جا ر

سکے ۔ ہمیں اس طریق تفسیر سے اصولی اختلاف ہ ۔ ہمارے نزدیک 

قرآن کے الفاظ سے زائد کوئی مطلب لینا چار ہی صورتوں میں درست 

عبارر کی  ہی  قرآن  تو  یا  ۔  ہ  قرینہ رہو سکتا  کوئی  اس کے لیے  ت میں 

رہ رموجود ہو     یا قرآن میں کسی دوسرے مقام پر اس کی طرف کوئی اشا

ہو     یا کسی صحیح حدیث میں اس اجمال کی شرح ملت ہو     یا اس کا اور کوئی 

قابل اعتبار ماخذ ہو     مثلاً تاریخ کا معاملہ ہ تو تاریخ میں اس اجمال کی ر

کا ذکر ہ تو مستند علمی تحقیقات سے ر تفصیلات ملت ہوں     آثار کائنات 

اور احکام شرر عیہ کا معاملہ ہ تو فقہ اسلامی اس کی تشری ہو رہی ہو     

کے مآخذ اس کی وضاحت کر رہ ہوں ۔ جہاں ان میں سے کوئی چیز ر

کی  قرآن  کے  کر  ایک قص تصنیف  خود  بطور  وہاں محض  ہو  نہ  بھی 

عبارت میں شامل کر دین ہمارے نزدیک صحیح نہیں ہ ۔ ر

233

ر

 
233

ر333ص:   4مودودیؒ   تفہیم القرآن   ج:  



 

فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 202  

کیا ر سا اختلاف  و تفسیر سے تھوڑا  بالا ترجمہ  ایک گروہ نے مذکورہ 

ابہ ہ ۔ وہ کہتے ہیں کہ 
 
ہج
ح
لْ  بِہ
ح
ت
 
ار  
 
ٰ تَ
  
  اورح
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ھ
ح
و
ُ  
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ضمیر سورج ہی کی طرف پھرتی ہ ۔ یعنی جب نماز عصر فوت ہو گئی اور ر

سورج پردہء مغرب میں چھپ گیا تو حضرت سلیمان علیہ السلام نے 

کارکنان قضا و قدر سے کہا کہ پھیر لاؤ سورج کو تاکہ عصر کا وق واپس ر

ادا کر لوں     چنانچہ سورج پلٹ آیا ر اور میں نماز  اور انہوں نے رآ جائے 

زیادہ ناقابل قبول  والی تفسیر سے بھی  اوپر  نماز پڑھ لی ۔ لیکن ی تفسیر 

واپس لانے پر قادر نہیں ہ     رہ ۔ اس لیے نہیں کہ اللہ تعالیٰ سورج کو 

ہ     ر فرمایا  نہیں  ذکر  کوئی  قطعاً  کا  اس  نے  تعالیٰ  اللہ  کہ  لیے  اس  بلکہ 

حالانکہ حضرت سلیمان علیہ السلام کے لیے اتنا بڑا معجزہ صادر ہوا ہوتا ر

کا ر سورج  کہ  اس لیے بھی  اور  ۔  تھا  چاہیے  ہونا  ذکر  قابل  ضرور  وہ  تو 

 معمولی واقعہ ہ کہ اگر وہ در حقیق پیش رغروب ہو کر پلٹ آنا ایسا غیر

آیا ہوتا تو دنیا کی تاریخ اس کے ذکر سے ہرگز خالی نہ رہتی ۔ اس تفسیر ر

کی تائید میں ی حضرات بعض احادیث بھی پیش کر کے ی ثابت کرنے ر

کی کوشش کرتے ہیں کہ سورج کا غروب ہو کر دوبارہ پلٹ آنا ایک ہی ر

 ی کئی دفعہ پیش آیا ہ ۔ قص معراج میں نبی ردفعہ کا واقعہ نہیں ہ بلکہ

کا ذکر ہ ۔ ر صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے سورج کے واپس لائے جانے 
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غزوہ خندق کے موقع پر بھی حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے وہ واپس ر

لایا گیا ۔ اور حضرت علی   رضی اللہ عنہ  کے لیے جبکہ حضور صلی اللہ علیہ ر

اور ان کی نماز عصر قضا ہو گئی  وسلم کی گود میں سر رکھے سو رہ تھے 

فرمائی تھی اور رتھی     حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے سورج کی واپسی کی دعا ر

وہ پلٹ آیا تھا ۔ لیکن ان روایات سے استدلال اس تفسیر سے بھی زیادہ 

۔ حضرت علی    کمزور ہ جس کی تائید کے لیے انہیں پیش کیا گیا ہ 

ق ر
 
رضی اللہ عنہ  کے متعلق جو روای بیان کی جاتی ہ اس کے تمام ط  

ع ثابت کیا راور رجال پر تفصیلی بح کر کے ابن تیمیہ نے اسے موضور

ہ ۔ امام احمد فرماتے ہیں کہ اس کی کوئی اصل نہیں ہ     اور ابن جَوزی 

۔ غزوہ خندق کے موقع پر  و شبہ موضوع ہ  وہ بلا شک  کہتے ہیں کہ 

سورج کی واپسی والی روای بھی بعض محدثین کے نزدیک ضعیف اور ر

 اس کی بعض کے نزدیک موضوع ہ     رہی قص معراج والی روای     تو

حقیق ی ہ کہ جب نبی صلی اللہ علیہ وسلم کفار مکہ سے شب معراج ر

کے حالات بیان فرما رہ تھے تو کفار نے آپ سے ثبوت طلب کیا ۔ ر

آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کہ بیت المقدس کے راستے میں فلاں 

۔ کفار واقعہ پیش آیا تھا  ر رمقام پر ایک قافلہ ملا تھا جس کے ساتھ فلاں 

نے پوچھا وہ قافلہ کس روز مکہ پہنچے گا ۔ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا ر
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انتظار ر کا  دن بھر قافلہ  تو قریش کے لوگ  آیا  دن  وہ  روز ۔ جب  فلاں 

کرتے رہ یہاں تک کہ شام ہونے کو آ گئی ۔ اس موقع پر حضور صلی ر

اللہ علیہ وسلم نے دعا کی کہ دن اس وق تک غروب نہ ہو جب تک 

قافلہ نہ آ جائے ۔ر

234

ر

کو  واقعہ  اس  ۔  گیا  وہ پہنچ  ڈوبنے سے پہلے  الواقع سورج  ف  چنانچہ 

بعض راویوں نے اس طرح بیان کیا ہ کہ اس روز دن میں ایک گھنٹہ ر

کا اضافہ کر دیا گیا اور سورج اتنی دیر تک کھڑا رہا ۔ سوال ی ہ کہ اس 

کاف  واقعہ کے ثبوت میں  اتنے بڑے غیر معمولی  کیا  روایات  کی  قسم 

ت ہیں؟ جیسا کہ ہم پہلے کہہ چکے ہیں     سورج کا پلٹ آنا     یا گھنٹہ بھر رشہاد

ایسا واقعہ اگر ف الواقع پیش آگیا  ۔  رکا رہنا کوئی معمولی واقعہ نہیں ہ 

ہوتا تو دنیا بھر میں اس کی دھوم مچ گئی ہوتی ۔ بعض اخبار آحاد تک اس ر

رکا ذکر کیسے محدود رہ سکتا تھا ؟ر

مفسری کا تیسرا گروہ ان آیات کا وہی مفہوم لیتا ہ جو ایک خالی 

الذہن آدمی اس کے الفاظ پڑھ کر اس سے سمجھ سکتا ہ ۔ اس تفسیر ر

کے مطابق واقعہ بس اس قدر ہ کہ حضرت سلیمان علیہ السلام کے ر

کا ایک دستہ پیش کیا گیا تو  اعلیٰ درجے کے اصیل گھوڑوں  سامنے جب 
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انہوں نے فرمایا     ی مال مجھے کچھ اپنی بڑائی کی غرض سے یا اپنے نفس کی ر

کا ر اپنے رب  ان چیزوں سے دلچسپی کو میں  خاطر محبوب نہیں ہ بلکہ 

کلمہ بلند کرنے کے لیے پسند کرتا ہوں ۔ پھر انہوں نے ان گھوڑوں کی ر

۔  اس کے بعدر اوجھل ہو گئے  وہ نگاہوں سے   ردوڑ کرائی یہاں تک کہ 

انہوں نے ان کو واپس طلب فرمایا اور جب وہ آئے تو بقول ابن عباس     ر

یْبَھَا حُبًّا لھََا حضرت ان کی گردنوں پر      جَعَلَ یمَْسَحُ اَعْرَافُ الخَْیْلی وَ عَرَاقی

راور ان کی پنڈلیوں پر محبت سے ہاتھ پھیرنے لگے۔ر

یہی تفسیر ہمارے نزدیک صحیح ہ     کیونکہ ی قرآن مجید کے الفاظ ر

اس میں ر اور مطلب کی تکمیل کے لیے  سے پوری مطابقت رکھتی ہ 

ایسی کوئی بات بڑھان نہیں پڑتی جو نہ قرآن میں ہو     نہ کسی صحیح حدیث 

رمیں اور نہ بنی اسرائیل کی تاریخ میں ۔ ر

کا ذکر ر ی بات بھی اس موقع پر نگاہ میں رہنی چاہیے کہ اس واقعہ 

میں ر حق  کے  تعالیٰ نے حضرت سلیمان  ابٌ اللہ 
  
و
 
ا ہ 
  
ن اہ  
ُ
د بح
 
ع
ح
ال  
 
م
ح
 رنہع

)بہتری بندہ     اپنے رب کی طرف کثرت سے رجوع کرنے والا ( کے ر

تعریفی کلمات ارشاد فرمانے کے معاً بعد کیا ہ ۔ اس سے صاف معلوم ر

ہوتا ہ کہ مقصود دراصل ی بتانا ہ کہ دیکھو     وہ ہمارا ایسا اچھا بندہ تھا     ر

ری خاطر پسند تھا     ربادشاہی کا سر و سامان اس کو دنیا کی خاطر نہیں بلکہ ہما
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اس ر فرمانرواؤں کی طرح  دنیا پرست  کر  دیکھ  کو  اپنے شاندار رسالے 

نے ڈینگیں نہ ماریں بلکہ اس وق بھی ہم ہی اسے یاد آئے ۔ر
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ر

ر:ریاجوج ماجوج سے کون مراد ؟ر
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ر

)انہوں نے کہااے ذوالقرنین بے شک یاجوج اور ماجوج فساد کرنے ر

والے ہیں زمی میں تو کیا ہم کر دیں تیرے لئے کچھ مال اس شرط پر کہ ر

رتو بنا دے ہمارے درمیان اور ان کے درمیان ایک دیوار؟(ر

اوپر حاشیہ نمبر ر میں اشارہ کیا ر ر62یاجوج ماجوج سے مراد     جیسا کہ 

جاچکا ہ     ایشیا کے شمالی مشرقی علاقے کی وہ قومیں ہیں جو قدیم زمانے ر

کے ر جن  اور  ہیں  رہی  کرتی  گرانہ حملے  غارت  پر  سے متمدن ممالک 

ہ رسیلاب وقتاً فوقتاً اٹھ کر ایشیا اور یورپ     دونوں طرف رخ کرتے رر

( میں ان کو حضرت نوح علیہ ر ر10ہیں ۔ بائیبل کی کتاب پیدائش ) اب ر

السلام کے بیٹ یافث کی نسل میں شمار کیا گیا ہ     اور یہی بیان مسلمان ر

) باب ر ایل کے صحیفے  ۔ حزقی  کا بھی ہ  ( میں سے  ر39و ر38مؤرخین 
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اور مشرق ر اسود کے شمال  بحر  کا علاقہ  قوم لیتا ہ جس   

 

ن
 
ھی

 

سی ت

مراد 

میں واقع تھا ۔ جیروم کے بیان کے مطابق ماجوج کا کیشیا کے شمال میں ر

ر کے قریب آباد تھے۔ر
َّ
 

 

َّ

 

بحر خ
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ر

رجدت:راصحاب کہف کے غار میں رہنے کی مدت کے حوالے سے ر
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ر

نو ر اور زیادہ رہ اس سے   سو سال 

 

ن
 
ی

 

ن

ی ں
م غار  وہ ٹھہرے اپنے  )اور 

رسال(ر

اس فقرے کا تعلق ہمارے نزدیک جملہء معترضہ سے پہلے کے ر

لوگ ر کچھ  کہ  ہ  یوں  عبارت  ۔ یعنی سلسلہء  ہ  ساتھ  فقرے کے 

کہیں گے کہ وہ تین تھے اور چوتھا ان کا کتا تھا     ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ اور ر

کچھ لوگ کہتے ہیں کہ وہ اپنے غار میں تین سو سال رہ اور بعض لوگ ر

اور بڑھ گئے ہیں ۔ اس عبارت میں سو اس مدت کے ر شمار میں نو سال 

دراصل ر ی  جو بیان کی گئی ہ ہمارے خیال میں  نو سال کی تعداد  اور 

اور اس پر ر لوگوں کے قول کی حکای ہ نہ کہ اللہ تعالیٰ کا اپنی قول ۔ 

دلیل ی ہ کہ بعد کے فقرے میں اللہ تعالیٰ خود فرما رہا ہ کہ تم کہو     
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کی تعداد اللہ نے خود ران راللہ بہتر جانتا ہ کہ وہ کتنی مدت رہ ۔ اگر ر

بیان فرمائی ہوتی     تو اس کے بعد ی فقرہ ارشاد فرمانے کے کوئی معن نہ 

تھے ۔ اسی دلیل کی بنا پر حضرت عبداللہ بن عباس   رضی اللہ عنہ  نے ر

کا قول نہیں ہ بلکہ ر اللہ تعالیٰ  ی  کہ  فرمائی ہ  اختیار  تاویل  بھی یہی 

لوگوں کے قول کی حکای ہ۔ر

239

ر

کی تفسیر ر)فرشتے کے پیروں سے مٹی اٹھانے کے بارے(راثر الرسول ر

رمیں جدت:ر
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ر

)اس نے کہا میں نے دیکھا اس چیز کو نہ دیکھا تھا ان لوگوں نے اسے ر

پھر میں نے بھر لی ایک مٹھی  رسول صلى الله عليه وسلم  کے نقش قدم سے پھر میں ر

اسی طرح مزی کیا تھا میرے لئے میرے نفس  اور  اس کو پھینکا  نے 

رنے(ر

اس آی کی تفسیر میں دو گروہوں کی طرف سے عجیب کھینچ تان ر

رکی گئی ہ ۔ ر
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ایک گروہ جس میں قدیم طرز کے مفسری کی بڑی اکثری شامل ر

ہ     اس کا ی مطلب بیان کرتا ہ کہ سامری نے  رسول  یعنی حضرت ر

اور ان کے نقش قدم ر رعلیہ السلام رجبریل کو گزرتے ہوئے دیکھ لیا تھا     

اور ی اسی مٹی کی کرام تھی کہ ر اٹھا لی تھی    سے ایک مٹھی بھر مٹی 

جب اسے بچھڑے کے بت پر ڈالا گیا تو اس میں زندگی پیدا ہو گئی اور ر

جیتے جاگتے بچھڑے کی سی آواز نکلنے لگی ۔ حالانکہ قرآن ی نہیں کہہ ر

 راقع ایسا ہوا تھا ۔ وہ صرف ی کہہ رہا ہ کہ حضرت موسیٰررہا ہ ف الو

کی باز پرس کے جواب میں سامری نے ی بات بنائی ۔ پھر ر رعلیہ السلام

سمجھ میں نہیں آتا کہ مفسری اس کو ایک امر واقعی     اور قرآن ر رہماری

کی بیان کردہ حقیق کیسے سمجھ بیٹھے ۔ دوسرا گروہ سامری کے قول کو ر

تاویل کے مطابق سامری نے ر کی  اس  ۔  اور ہی معن پہناتا ہ  ایک 

میں     یا ان  علیہ السلام دراصل ی کہا تھا کہ مجھے  رسول      یعنی حضرت موسیٰ

کے دی میں وہ کمزوری نظ آئی جو دوسروں کو نظ نہ آئی ۔ اس لیے ر

تو اس کے نقش قدم کی پیروی کی     مگر بعد میں ر میں نے ایک حد تک 

اسے چھوڑ دیا ۔ ی تاویل غالباً سب سے پہلے ابو مسلم اصفہان کو سوجھی ر

رازی ؒ امام  اتھی     پھر  اپنی تفسیر میں نقل کر کے  کو  اس  اپنی رنے  پر  س 

پسندیدگی کا اظہار کیا     اور اب طرز جدید کے مفسری بالعموم اسی کو ترجیح ر
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کہ ر ہیں  جاتے  بھول  کو  بات  اس  ی حضرات  ۔ لیکن  ہیں  رہ  دے 

قرآن معموں اور پہیلیوں کی زبان میں نازل نہیں ہوا ہ بلکہ صاف 

اپنی ر ایک عام عرب  کو  نازل ہوا ہ جس  عام فہم عربی مبین میں  اور 

زبان کے معروف محاورے کے مطابق سمجھ سکے ۔ کوئی شخص جو عربی ر

ا واقف ہو     کبھی ی نہیں رزبان کے معروف محاورے  ور روز مرہ سے 

مان سکتا کہ سامری کے اس ماف الضمیر کو ادا کرنے کے لیے عربی مبین ر

میں وہ الفاظ استعمال کیے جائیں گے جو آی زیر تفسیر میں پائے جاتے 

ہیں ۔ نہ ایک عام عرب ان الفاظ کو سن کر کبھی وہ مطلب لے سکتا ہ ر

ہیں ۔ لغت کی کتابوں میں سے کسی لفظ کے رجو ی حضرات بیان کر رہ ر

وہ مختلف مفہومات تلاش کر لینا جو مختلف محاوروں میں اس سے مراد ر

لیے جاتے ہوں ۔ اور ان میں سے کسی مفہوم کو لا کر ایک ایسی عبارت ر

میں چسپاں کر دین جہاں ایک عام عرب اس لفظ کو ہرگز اس مفہوم میں ر

دان ر زباں  ۔  گا  کرے  نہ  کا استعمال  سازی  البتہ سخن  سکتا      ہو  تو نہیں 

کرتب ضرور مانا جا سکتا ہ ۔ر

241

ر

اس قسم کے کرتب فرہنگ آصفیہ ہاتھ میں لے کر اگر کوئی شخص ر

خود ان حضرات کی اردو تحریروں میں     یا آکسفورڈ ڈکشنری لے کر ان ر
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کی انگریی تحریروں میں دکھانے شروع کر دے     تو شاید اپنے کلام کی ر

۔ بالعموم قرآن میں  چار ہی تاویلیں سن کر ی حضرات چیخ اٹھیں  دو 

کے ر آی  ایک شخص کسی  جبکہ  ہیں  جاتی  کی  وق  اس  تاویلیں  ایسی 

اپنی دانست میں ی سمجھتا ہ کہ ر اور سیدھے مطلب کو دیکھ کر  صاف 

 میاں سے بڑی بے احتیاطی ہو گئی     لاؤ میں ان کی بات اس ریہاں تو اللہ

ان پر ر اور لوگوں کو  کا پردہ ڈھک جائے  طرح بنا دوں کہ ان کی غلطی 

رہنسنے کا موقع نہ ملے ۔ ر

اس طرز فک کو چھوڑ کر جو شخص بھی اس سلسلہ کلام میں اس آی ر

فتنہ ر ایک  سامری  کہ  گا  ی سمجھ لے  ساتھ  کے  آسان  وہ  گا  پڑھے  کو 

پرداز شخص تھا جس نے خوب سوچ سمجھ کر ایک زبردست مکر و فریب ر

کا بچھڑا ر ۔ اس نے صرف یہی نہیں کیا کہ سونے  کی اسکیم تیار کی تھی 

تدبیر سے بچھڑے کی سی آواز پیدا کر دی اور ساری ربناکر اس میں کسی ر

قوم کے جاہل و نادان لوگوں کو دھوکے میں ڈال دیا ۔ بلکہ اس پر مزید 

فریب ر پر  ایک  سامنے  کے  موسیٰ  خود حضرت  کہ  کی  بھی  ی جسارت 

جو ر آیا  وہ کچھ نظ  کیا کہ مجھے  دعویی  اس نے  ۔  دی  رکھ  کر  داستان گھڑ 

اور ساتھ ساتھ ی افسانہ بھی گھڑ دیا کہ  رسول      دوسروں کو نظ نہ آتا تھا 

۔  ر کے نقش قدم کی ایک مٹھی بھر مٹی سے ی کرام صادر ہوئی ہ 
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رسول سے مراد ممکن ہ کہ جبریل ہی ہوں     جیسا کہ قدیم مفسری ر

کا لفظ خود  نے سمجھا ہ ۔ لیکن اگر ی سمجھا جائے کہ اس نے  رسول   

کے لیے استعمال کیا تھا     تو ی اس کی ایک اور رعلیہ السلام رحضرت موسیٰ  ر

کو ذہنی رشوت دین رعلیہ السلام مکاری تھی ۔ وہ اس طرح حضرت موسیٰ  

کا کرشمہ سمجھ کر پھول ر وہ اسے اپنے نقش قدم کی مٹی  تھا     تاکہ  چاہتا 

کی  سامری  لیے  کے  دینے  اشتہار  کا  کرامتوں  مزید  اپنی  اور  جائیں 

۔ قرآن اس سارے معاملے کو  خدمات مستقل طور پر حاصل کرلیں 

سے سامری کے فریب ہی کی حیثی سے پیش کر رہا ہ     اپنی طرف ر

بیان نہیں کر رہا ہ کہ اس سے کوئی قباحت لازم آتی ہو اور ر ربطور واقعہ

لغت کی کتابوں سے مدد لے کر خواہ مخواہ کی سخن سازی کرن پڑے ۔ 

نے جس طرح اس رعلیہ السلام ربلکہ بعد کے فقرے میں حضرت موسیٰ  ر

کو پھٹکارا ہ اور اس کے لیے سزا تجوی کی ہ اس سے صاف ظاہر ہو ر

ہی ر سنتے  کو  افسانے  فریب  پر  اس  ہوئے  اس کے گھڑے  کہ  ہ  رہا 

انہوں نے اس کے منہ پر مار دیا ۔ ر

242

ر

رجدت:رکے حوالے سے ر) زکوۃ ادا کرنے (رفاعل زکوۃ ر
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ر

ر)اور وہ لوگ زکوۃ کوادا کرنے والے ہیں(

کے ر معن  میں  ہونے  عامل  پر  طریقے  کے  اورزکوٰۃ  دینے  زکوٰۃ 

اعتبار سے بڑا فرق ہ جسے نظ انداز کر کے دونوں کو ہم معن سمجھ لینا ر

صحیح نہیں ہ ۔ آخ کوئی بات تو ہ جس کی وجہ سے یہاں مومنین کی ر

وۃصفات بیان کرتے ہوئے ر
ٰ
ک
  
الز  
 
ن ح
ُ
تَ
ح ُ
یُ انداز چھوڑ کرر ر:    کا معروف 

 
 
ن وح
ُ
ل اعہ
 
ف کوٰۃہ 
  
کا غیر معمولی طرز بیان اختیار کیا گیا ہ ۔ عربی زبان ر رللہز

۔ ر پاکیزگی  ایک  ۔  ہ  مرکب  سے  معنوں  دو  مفہوم  کا  زکوٰۃ  میں 

ان کو دور  و نما ۔ کسی چیز کی ترقی میں جو چیزیں مانع ہوں  دوسرے نشو 

کرنا     اور اس کے اصل جوہر کو پروان چڑھانا     ی دو تصورات مل کر زکوٰۃ ر

تصور بناتے ہیں ۔ پھر ی لفظ جب اسلامی اصطلاح بنتا ہ تو اس کا رکا پورا ر

اطلاق دو معنوں پر ہو تا ہ ۔ ایک وہ مال جو مقص تزکیہ کے لیے نکالا ر

 جائے ۔ دوسرے بجائے خود تزکیہ کا فعل ۔ اگر ر
 
کوٰۃ
  
 الز
 
ن ح
ُ
تَ
ح ُ
کہیں  ر: یُ

معن ی ہوں گے کہ وہ تزکیہ کی غرض سے اپنے مال کا ایک رتو اس کے ر

تک ر دینے  مال  بات صرف  اس طرح  ۔  ہیں  کرتے  ادا  یا  دیتے  حصہ 

اگر لیکن  ۔  ہ  جاتی  ہو     محدود 
 
ن وح
ُ
ل اعہ
 
ف کوٰۃہ 
  
کا  رلہلز اس  تو  جائے  کہا 
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مطلب ی ہو گا کہ وہ تزکیہ کا فعل کرتے ہیں     اور اس صورت میں بات 

صرف مالی زکوٰۃ ادا کرنے تک محدود نہ رہ گی بلکہ تزکیہ نفس     تزکیہ ر

اخلاق     تزکیہ زندگی     تزکیہ مال     غرض ہر پہلو کے تزکیے تک وسیع ہو ر

اپنی ہی کا مطلب صرف  اس  براں      اور مزید  ۔  گی  زندگی کے ر رجائے 

و پیش کی زندگی کے تزکیے ر تزکیے تک محدود نہ رہ گا بلکہ اپنے گرد 

کا ترجمہ  اس آی  الفاظ میں  دوسرے  ۔ لہٰذا  گا  تک بھی پھیل جائے 

کا کام کرنے والے لوگ ہیں     یعنی اپنے آپ کو  وہ تزکیے   و گا کہ 
ہ
یوں

بھی پاک کرتے ہیں اور دوسروں کو پاک کرنے کی خدم بھی انجام ر

دیتے ہیں     اپنے اندر بھی جوہر انسانیت کو نشو و نما دیتے ہیں اور باہر کی ر

ی مضمون ر ۔  ہیں  رہتے  ترقی کے لیے کوشاں  کی  اس  بھی  زندگی میں 

قرآن مجید میں دوسرے مقامات پر بھی بیان فرمایا گیا ہ ۔ر

244

ر

رمثلاً سورہ اعلیٰ میں فرمایا: ر 
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ر

فلاح پائی اس شخص نے جس نے پاکیزگی اختیار کی اور اپنے رب کا نام ر)

ر(ریاد کر کے نماز پڑھیر
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   سورہ شمس میں فرمایا : 
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ر

با مراد ہوا وہ جس نے نفس کا تزکیہ کیا     اور نا مراد ہوا وہ جس نے اس کو ر)

ر(دبا دیا 

مگر ی آی ان دونوں کی ب نسبت وسیع تر مفہوم کی حامل ر

ہ     کیونکہ وہ صرف اپنے نفس کے تزکیے پر زور دیتی ہیں     اور ی بجائے ر

اور معاشرے کی ر خود فعل تزکیہ کی اہمیت بیان کرتی ہ جو اپنی ذات 

رزندگی     دونوں ہی کے تزکیے پر حاوی ہ ۔ر

رصحت وطب کے امور ومسائل میں جدت فکر

ر:رآلات کے ذریعے توالدوتناسل )ٹیسٹ ٹیوب بے بی(ر

ہیں  فرماتے  ہوئے  دیتے  جواب  کا  سائل  ایک  مودودیؒ   مولانا  

رہا    میرے لئے اس ر کا جواز تو دور  آلات کے ذریعہ سے استقرار حمل 

عمل کا تصور ہی نا قابل برداشت ہ کہ عورت گھوڑی کے مرتبے تک ر

گردی جائے۔آخ انسان کی صنف اناث اور حیوانات کی مادہ میں کچھ تو ر

دیجئے۔حیو رہنے  کا فرق  نسل  توالد  جو  نے  تعالیٰ  اللہ  بھی  میں  انات 

طریقہ مقرر کیا ہ وہ نر اور مادہ کے اجتماع کا طریقہ ہی ہ۔ی انسان 

کی خود غرضی ہ کہ وہ گھوڑیوں کا اپنے نروں سے ملنے کا لطف حاصل ر
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اگر ر کام لیتا ہ ۔اب  کا  ان سے صرف نسل کشی  اور  دیتا  نہیں کرنے 

انسان کی اپنی  مادہ  کے ساتھ بھی یہی برتاؤ شروع ہو جائے تو اس کے ر

معن انسانیت کی انتہائی تذلیل کے ہیں۔آج کی فیشن دار عورت جو مرد 

کو مصنوعی فکی ر کی فطرت  اس  دراصل  ہ     چاہتی  نیازی  بے  سے 

نے مسخ کردیا ہ ۔ورنہ اگر وہ صحیح انسان فطرت پر ہوتی ر روصنفی ماحول

ایسی ر درکنار  تو  دین  نہ  دل میں جگہ  کو  اس قسم کی گری ہوئی خواہش  تو 

تجوی سننا بھی گوارا نہ کرتی۔عورت محض نسل کشی کے لئے نہیں ہ ر

بنیاد ہ ۔فطرت ر قدرتی  کی  انسان تمدن  کا تعلق  اور مرد  عورت  بلکہ 

اور مرد کو اس لئے پیداء کیا ہ کہ ان میں مودت اور ر رالٰہی نے عورت

ر۔ررحمت ہو 
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ر

)اور اس کی نشانیوں میں سے ہ ی کہ اس نے پیدا کیں تمہارے لئے 

تمہارے نفسوں سے بیویاں تا کہ تم سکن حاصل کرو ان سے اور اس 

رنے پیدا کر دی تمہارے درمیان محبت اور مہربان (ر
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اور خاندان ر حسن معاشرت ہو   مل کر گھر بنائیں    گھر سے خاندان 

کے  کر  ضائع  کو  مقصود  ۔اس  کرے  حاصل  نشوونما  سوسائٹی  سے 

عورت کو محض نسل کشی کا آلہ بنا دین    اللہ کی بنائی ہوئی فطرت کو بدل 

ردینے کا مصداق ہ ۔جسے قرآن ایک شیطان فعل قرار دیتا ہ ۔ ر
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ر

)اور البتہ میں  ضرور گمراہ کروں گا ان کواور میں ضرور ان کو امیدیں ر

کان  وہ ضرور چیریں گے  تو  گا  دوں  کو حک  اور میں ضروران  گا  دلاؤں 

چوپایوں کے اور میں یقیناً ان کو حک دوں گا تو وہ ضرور تبدیل کر یں گے 

راللہ کی بناوٹ (ر

ٹیسٹ ٹیوب بے بی کے نسب کے بارے پوچھے گئے ایک سوال ر

رکے جواب میں مولانا  مودودیؒ  نے فرمایا: 

خداوند تعالیٰ نے عورت اور مرد کے درمیان نکاح کا طریقہ مقرر ر  

اولاد ہ جو قید نکاح میں پیداء ہوئی ہو۔اسی ر وہی جائز  فرمایا ہ لہٰذا 

سے وراثت اور نسب کی تحقی ہوتی ہ ۔اگر آلات کے ذریعہ سے بچہ ر
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وہ حرامی ر کہا جا سکتا ۔شرعی نقطہ سے  تو اسے حلالی نہیں  پیدا کیا جائے 

کہلائے گا ۔نیز اس کا سلسلہ آبائی منقطع ہو گا اور وہ باپ کے ورث سے 

محروم رہ گا جو قطعی طور پر اس کی حق تلفی ہ۔ ر

249

ر

مولانا  رٹیسٹ ہوئے  کرتے  تذکرہ  کا  محرومیوں  کی  بی  بے  ٹیوب   

رمودودیؒ  نے فرمایا: ر

دار ر   کا ذمہ  کا کوئی باپ نہ ہو اس کی تربیت  پھر غور تو کیجئے کہ جس 

کون ہو گا؟ صرف ماں؟ کیا ی ظلم نہیں کہ خدا نے انسان کے بچہ کے 

لئے ماں اور باپ   چچا اور ماموں   دادا اور نانا وغیرہ لوگوں کی صورت میں 

اور ر جائیں  دئیے  کر  ساقط  آدھے  سے  میں  ان  ہیں  کئے  پیدا  وہ رمربی 

صرف مادری سلسلہ پر منحصر رہ جائے؟کیا دنیا سے پدری محبت   پدرانہ ر

کوئی خدم  کی  انسانیت  کردین  فنا  کو  اخلاق  پدرانہ  اور  داریوں  ذمہ 

ہ؟کیا ی انصاف ہ کہ عورت پر ماں ہونے کی ذمہ داری قائم رہ ر

مگر مرد ہمیشہ باپ ہونے کی ذمہ داری سے سبکدوش ہو جائے ؟ پھر اگر ر

سلسلہ چل پڑا تو ایک روز عورت مطالبہ کرے گی کہ کوئی ترکیب ر ریہی

ایسی ہون چاہئے کہ انسان کا بچہ میرے رحم میں پرورش پانے کی بجائے   ر

ل میں پیدا ہونے ر
م
مع

امتحان نلیوں   میں پالا جائے ۔یعنی انسان کیمیاوی 
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لگے ۔اور جب تک ی حال پیدا نہیں ہوتی    عورت چاہ گی کہ اسے 

صرف بچہ جننے کی تکلیف دی جائے    اس کے بعد ماں کے فرائض دینے ر

۔ر کے لئے وہ تیار نہیں ہو گی

250

ر

بے اولاد جوڑے کے لئے ی ایک بہتری طریقہ علاج ہ رر:رتجزیر

آور ر بار  اسے  کر  رحم میں پہنچا  بیوی کے  کو حقیقی  مادے  اگر شوہر کے 

کروایا جائے ۔لیکن اگر غیر مرد کا مادہ کسی غیر عورت کے رحم میں رکھ 

ي ہ۔ی زنا تو نہیں رکر با

 

می ت
ح

آور کیا جانے لگے تو ی سخت قسم کی بے 

رلیکن بچہ حلالی بھی نہ ہو گا ۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:راستعمال ر رالکوحل آمیز ادویات کار

مولانا  مودودیؒ  اضطرار کی حال میں برانڈی کے استعمال کو بھی ر

رمشروط جائز قرار دیتے ہوئے فرماتے ہیں۔

اگر کوئی طبیب ی کہے کہ برانڈی کے سوا بچے کی جان بچانے کا اور ر  

بدل ر اگر  جواز ہ۔ لیکن  کا  اس کے دینے  تو پھر  کوئی بدل نہیں ہ    

ممکن ہو    تو پھر جائز نہیں ہ۔جان بچانے کے لئے جس حد تک اس کی ر

ہو    ر اگر بلا وجہ بھی شررضرورت  اجازت دی ہ  یعت نے اسی حد تک 
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والے ر گا اسے دینے  ہو  تو بچہ گنہگار نہیں  گی    دی جائے  بچے کو شراب 

۔رضرور گنہگار ہوں گےر

251

ر

سید  مودودیؒ  نے الحاج حکیم محمد شریف صاحب کے نام ایک خط ر

رمیں ان کے استفسار پر ارشاد فرمایا:ر

وہ    یونان اطباء کو اگر ٹنکچر وغیرہ بنانے پڑیں تو میری رائے ہ کہ 

الکوحل کے بجائے سرکے کو لطیف بنا کر اس میں ی چیزیں تیار کریں ر

کے ر دواؤں  میں  اس  اور  ہ  نہیں  محلل  کم  سے  اسپرٹ  وہ  ۔غالباً 

ہ   رعصارے کو محفوظ رکھنے کی خصوصیت بھی اس سے کم نہیں

252

ر

مولانا  ر ہوئے  کرتے  بح  پر  موضوع  اسی  میں  القرآن  ترجمان 

رمودودی ؒ  نے فرمایا:ر

انگوری شراب کو کہتے ہیں    لیکن اس سے مراد ہر نشہ    اگر چہ  خمر 

آور چیز ہ چنانچہ خمر کی تعریف ی بیان کی گئی ہ ہر وہ چیز جو عقل کو ر

رڈھانک لے   شریعت میں ی اصول بیان کیا گیا ہ کہ 
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ر 

جس چیز کی زیادہ مقدار نشہ پیدا کرے اس کی کم مقدار بھی حرام ر

ہ۔ی کم مقدار کی حرم نشہ کی وجہ سے نہیں ہ بلکہ اس وجہ سے 

ہ کہ کم مقدار استعمال کر لینے سے نفس کے اندر کی وہ رکاوٹ دور ہو ر

حرام چیز کے لئے نفس میں ر پڑ جاتی ہ جو  کم کمزور  از  کم  یا  جاتی ہ   

ہ۔رموجود 

254

ر

حال اضطرارمیں الکوحل آمیز ادویات کے استعمال کے بارے ر

رمولانا  مودودیؒ  نے فرمایا:ر

پھر ی بات علمی طریق پر معلوم ہ کہ تمام شرابوں میں وہ اصل ر  

والی ہ الکوحل ہی ہ ۔اس لئے کسی صورت  چیز جو نشہ پیدا کرنے 

میں اس کا استعمال جائز تو نہیں ہو سکتا۔البتہ ایسے حالات میں جب کہ ر

فن طب کی ترقی مسلمانوں کے ہاں ایک مدت سے بند ہو چکی ہ ۔اور ر

میں اس فن کی تمام ترقیات ایسے لوگوں کے ہاتھوں ہوئی ر رجدید زمانہ

زمانے کی بیشتر ر رہیں جو حرام وحلال کی تمیز سے خالی ہ اور انہوں نے
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  الشاملہ   کتاب الاشرب   باب النھی رابو 
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ر3683رقم الحدیث:   3668ص:   ٣عن ا
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بکثرت ر میں  دواسازی  کر  پا  محلل  اچھا  ایک  کو  الکوحل  میں  دواؤں 

گئی ر ہو  پیدا  صورت  کی  اضطرار  لئے  کے  افراد  ہ     کیا  استعمال 

ہ۔شریعت کسی انسان سے ی مطالبہ نہیں کرتی کہ وہ اپنی صحت اور ر

صرف ان ذرائع پر انحصار کرے جو کسی ر  لئےاپنی زندگی کی حفاظت کے

دریافت ر بعد  زمانہ کے  اس  اور  ہوں  دریافت ہوئے  تک  زمانہ  خاص 

اور مفید ہوں ان سے اجتناب ر ہونے والے ذرائع خواہ کتنے ہی کار گر 

افراد تو اضطرار کی  ڈالے ۔اس لئے  کر کے اپنے آپ کو خطرے میں 

ئے بھی ان کو اپنی ربناء پر ان ذرائع میں حرم کا سبب موجود ہوتے ہو

کر سکتے استعمال  لئے  کے  کی حفاظت  تمام مسلمان رزندگی  ہیں    لیکن   

بحیثیت مجموعی اس وق تک گناہ کے ذمہ دار بنتے رہیں گے جب تک ر

اجتماعی ر کی  لینے  بنا  مسلمان  کو  ترقیات  جدید  کی  سازی  دوا  اور  فن  وہ 

کوشش نہ کریں۔ر

255

ر

حال رر:رتجزیر اضطراری  صرف  استعمال  کا  ادویات  امیز  الکوحل 

اگر الکوحل کی خصوصیت ر ادویات کے ملنے سے  ۔البتہ  جائز ہ  میں 

تو  جائے  بن  والا  صفات  نئی  مرکب  ی  اور  جائے  ہو  ختم  آوری  نشہ 

اضطرار کے بغیر بھی الکوحل آمیز ادویات کا استعمال جائز ہو گا ۔قدیم 
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ر182ص:   1مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج: 
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دیا  قرار  جائز  کو  کرنے  استعمال  دوا  بطور  کو  بھنگ  بھی  نے  علماء 

ہ۔حالانکہ وہ تو نشہ آور ہ اسی پر قیاس کرتے ہوئے متاخی نے 

رنشہ آور الکوحل کے ادویات میں استعمال کو جائز ہی قرار دیا ہ۔ر

ر:رانتقال خون کی شرعی حیثی ر

سید ر ہوئے  دیتے  جواب  کا  سوال  ایک  بارے  کے  خون  انتقال 

رابوالاعلیٰ  مودودیؒ  نے فرمایا:ر

کا خون ر   س 

 

ح

 

ش

اسلام نے اس پر کوئی پابندی نہیں لگائی ہ ۔جس 

دیا جانا ہو ڈاکٹر کو چاہئے کہ پہلے اس کا خون ٹیسٹ کر لے ۔کسی مہلک یا ر

خون ر کا  کردار شخص  بد  ۔کسی  چاہئے  دین  خون نہیں  کا  متعدی مریض 

دینے سے بھی پرہیز کرنا چاہئے۔ر

256

ر

رایک سوال کا جواب دیتے ہوئے مولانا  مودودیؒ   نے فرمایا:ر

داخل کرنا رلئےآدمی کی جان بچانے کے ر   اس کے جسم میں خون   

میرے نزدیک تو جائز ہ۔میں نہیں سمجھ سکا اس کو حرام کہنے کی کیا ر

اور خون کھانے پر قیاس کر کے ر وجہ ہو سکتی ہ ۔غالباً اسے خون پینے 

دونوں ر ان  نزدیک  میرے  ۔لیکن  گا  ہو  کہا  حرام  نے  صاحب  کسی 

اور ر کھانا  پر خون  طور  ۔غذا کے  فرق ہ  بلا شبہ رچیزوں میں  حرام  پینا 
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ر70ص:   1رات   ج:سید ابوالاعلیٰ   ؒ     مرتب اختر حجازی   استفسا   رمودودیرؒ 
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یا زخمی آدمی کے جسم میں ر حرام ہ مگر جان بچانے کے لئے مریض 

میں  اضطرار  حال  طرح  جس  ہ  جائز  طرح  اسی  کرنا  داخل  خون 

مردار یا خنزیر کھانا۔ر

257

ر

مولانا محمد سلطان صاحب  نام  اسحاق صاحب کے  محمد  محترم حکیم 

رنے مولانا  مودودیؒ  کی ہدای کے مطابق جواب دیتے ہوئے لکھا:ر

قرآن میں جہاں حرم خون کا ذکر ہ وہیں ی بھی فرمایا گیا ہ ر

ر:کہ 
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ح
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258

ر

جو شخص مجبوری کی حال میں ہو اور وہ ان میں سے کوئی چیز کھا لے ر)

یا ضرورت کی حد سے ر ہو  رکھتا  ارادہ  کا  وہ قانون شکنی  کہ  اس کے  بغیر 

ر(رتجاوز نہ کرے اس پر کچھ گناہ نہیں 

کی  جسم  ا ئے 

 

ض
ع
ا وغیرہ  آنکھ  بعد  کے  مرنے  کے  کر  قیاس  پر  خون 

وصیت جائز نہیں ۔اس طرح انسان وجود کی حرم پامال ہوتی ہ اور ر

ر کا مجاز نہیں ہ۔ی کہ انسان اس وصیت
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ر257ص:ر   2مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج:ر 

258

ر173:2البقرہ
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اضطرار کی حال میں انتقال خون پر چونکہ دی اسلام میں رر:رتجزیر

پابندی نہیں لگائی اس لئے ڈاکٹر کی سفارش پر صحت یا جان کی سلامتی ر

کے خون دین جائز ہو گا ی بات ٹھیک ہ کہ انسان اس خون کا خود مالک 

کی  اللہ  بھی  ہ۔صلاحیتیں  کی ملکیت  اللہ  بھی  مال  ہ۔لیکن  نہیں 

اور ر اور انسان ان میںملکیت ہیں  تصرف ر روق بھی اللہ کی ملکیت ہ 

کرتا ہ ۔جائز ہو گا تو اجر ورنہ نا جائز تصرف پر سزا ملے گی اسی طرح ر

خون دیتے ہوئے موقع کی مناسبت پر فیصلہ کرنا ہو گا کہ ی خون دین یا 

ربالصوابر  لینا جائز ہ تو ملکیت خدا ہونا مانع نہیں ہو گا۔واللہ اعلم

ا ء کی پیوند کاری اور آنکھوں کا عطی ر 

 

ض
ع
ر:رانسان ا

رمولانا  مودودیؒ   نے فرمایا:ر

آنکھوں کا عطی دین جائز نہیں ہ ۔مرنے والا اپنے آپ کو جسم کا 

وارثوں کی ملکیت ر کا جسم  وہ مالک نہیں ۔میت  مالک سمجھتا ہ حالانکہ 

نہیں ۔وہ شرعاً صرف اس کی تجہیز وتدفین کے ذمہ دار ہیں ۔اس لئے ر

 وہ بھی اس کے جسم یا اس کے کسی حصے کو ہبہ یابیع کرنے کا مجاز نہیں۔ر
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ی بات شریعت کے خلاف معلوم ہوتی ہ ۔کہ انسان جسم کے ساتھ ر

ی معاملہ کیا جائے۔ر

259

ر 

رایک سوال کے جواب میں مولانا  مودودیؒ  نے فرمایا:ر

آنکھوں کے عطی کا معاملہ صرف آنکھوں تک محدود نہیں رہتا ر  

ان کو  اور  کام آ سکتے ہیں  ا ء بھی مریضوں کے 

 

ض
ع
ا بہت سے دوسرے 

اگر ر دروازہ  ۔ی  کیا جا سکتا ہ  دوسرے مفید کاموں میں بھی استعمال 

کھولا جائے تو مسلمانوں کا قبروں میں دفن ہونا مشکل ہو جائےء گا اس ر

 چندے میں تقسیم ہونا شروع ہو جائے گا اسلامی نظی رکا سارا جسم ہی

کو ی حق نہیں ر اس  کا مالک نہیں ہ۔  آدمی اپنے جسم  ی ہ کہ کوئی 

کی ر دینے  چندہ  یا  کرنے  کو تقسیم  جسم  اپنے  قبل  سے  مرنے  کہ  پہنچتا 

وہ  اس کے تصرف میں ہ جب تک  وق  اس  وصیت کرے جسم 

کا رجسم میں خود رہتا ہ۔اس کے نکل جانے ر کے بعد اس جسم پر اس 

نافذ ہو۔ ر اس کی وصیت  اس کے معاملے میں  کوئی حق نہیں ہ۔کہ 

260

ر

رمولانا  مودودی  ؒ  نے حرم لاش کے حوالے سے فرمایا : 
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   ر3ج:   ء1999لاہور: ادارہ ترجمان القرآنر ۔استفسارات۔سید ابوالاعلیٰ   ؒ     مرتب اختر حجازی   رمودودیرؒ 

ر127   128ص:
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ر294   295ص:   3رسائل و مسائل   ج:مودودیؒ    
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دین ر کا جسم احترام کے ساتھ دفن کر  اس  رو سے  اسلامی احکام کی 

اصلر در  وہ  ہ  دیا  حک  جو  کا  کی حرم  لاش  انسان  اسلام نے   رچاہئے 

کا  کا ایک لازمہ ہ ۔ایک دفعہ اگر انسان لاش  انسان جان کی حرم 

احترام ختم ہو جائے تو بات صرف اس حد تک محدود نہ رہ گی ۔کہ ر

میں ر علاج  کے  انسانوں  زندہ  اجزاء  آمد  کار  بعض  کے  انسان  مردہ 

چربی سے  کی  انسان جسم  رفتہ  رفتہ  استعمال کئے جانے لگیں گے۔بلکہ 

زمانے میں رسابن بننے لگیں ر دوم کے  الواقع جنگ عظیم  ف  گے)جیسے 

جرمنوں نے بنائے تھے(انسان کھال بھی اتار کر اس کو دباغت دینے ر

جوتے یا سوٹ کیس یا منی پرس رکی کوشش کی جائے گی۔تا کہ اس کے ر

کو  چیزوں  دوسری  اور  آنتوں  اور  ہڈیوں  کی  ۔انسان  سکیں  جا  بنائے 

استعمال کرنے کی بھی فک کی جائے گی حتیٰ کہ اس کے بعد ایک مرتبہ ر

پھر انسان اس دور وحشت کی طرف پلٹ جائے گا جب آدمی آدمی کا ر

دفعہ مر ایک  اگر  کہ  تھا۔ میں نہیں سمجھتا  انسان کے رگوشت کھاتا  دہ 

تو پھر ر دیا جائے  دے  قرار  استعمال کرنا جائز  کر علاج میں  ا ء نکال 

 

ض
ع
ا

لات کو رکسی جگہ حد بندی کر کے آپ اسی جسم کے دوسرے    مفید استعما
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اور کس منطق سے اس بندش کو معقول ثابت کریں ر روک سکیں گے 

گے۔ر

261

ر

اس مسئلہ پر قرآن و سنت کی کوئی صری نص موجود نہیں ر:رتجزیر

ہ۔اسی لئے آنکھ کے عطیے کو مولانا  مودودیؒ  نے حرام تو قرار نہیں 

دیا مگر اسلامی قانون   سد ذرائع   کو استعمال کر کے انسان لاش کو بکاؤ مال ر

ربنانے سے بچایا ہ۔ر

آنکھ کو اگر بکاؤ مال نہ بنایا جائے جس طرح آج کل گردے بیچنے کا ر

انسان کے لئے وصیت کرنے میں  اندھے  سلسلہ چل پڑاہ۔تو کسی 

شرعی میں کسی ظاہری نص میں ممانعت بھی نہیں ہ ۔آنکھ کا عطی ر

دیا جا سکتا ہ اور ی عطی احترام لاش کے خلاف بھی نہیں ہ۔اور نہ ر

ہ۔جس طرح ایک انسان اپنی آزادؒ مرضی سے اپنے ر رہی لاش کا مثلر

وہ آنکھ کا عطی بھی دے کر ر بھائی کو خون کا عطی دیتا ہ ۔اس طرح 

دئے ر کے  اللہ  طرح  ہ۔جس  سکتا  بنا  مفید  لئے  کے  انسانیت  اسے 

ہوئے مال میں تصرف کر کے کسی کو عطا کر دیتا ہ اسی طرح اللہ کے 

دوسرر کسی  چیز  کوئی  کی  جسم  سکتا رعطاکردہ  دے  میں  کو عطی  بھائی  ے 

رواللہ اعلم بالصوابر۔ہ
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ر278ص:   7ء   ج:2002مودودیؒ   سیدابوالاعلی۔تفہیم الاحادیث۔منصورہ:ادارہ معارف اسلامی    
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رتہذیب ومعاشرت کے امور مسائل میں جدت فکر

ر:رغیر مسلم ممالک میں رہتے ہوئے اہل کتاب لڑکی سے شادیر

رایک سوال کے جواب میں مولانا  مودودیؒ  نے فرمایا:ر

 کتاب کی جن عورتوں سے مسلمان مرد کو نکاح کی اجازت دی ہلا  

گئی ہ۔ان کے بارے قرآن حکیم نے دو شرطیں لگائیں ہیں ۔ایک ر

نکاح  ان سے  کہ  ی  دوسرے  (ہوں  دامن  )پاک  وہ محصنات  کہ  ی 

ڈال ر نہ  میں  خطرے  کو  ایمان  اپنے  خود  مسلمان  ایک  کے  کرے 

دے۔

262

ر

جائز  فاجر کتابیات کے ساتھ شادی  و  رو سے فاسق  کی  ان شرائط 

عورت سے  کہ جس  ہ  کا فرض  ایک مسلمان  رکھنا  یاد  ی  اور  نہیں 

شادی کر رہا ہ وہ اس کے گھر میں    خاندان میں اور اس کے بچوں میں ر

رائج کرنے کی موجب نہ بنے جو اسلام میں حرام ہیں۔بلا ر افعال  ایسے 

کتابیہ کو اپنا مذہب ترک کرنے پر مجبور کرسکتا۔اسے رشبہ مسلمان شوہر 

چرچ جانے سے نہیں روک سکتا۔مگر اسے شادی سے پہلے ی شرط طے 

کر لینی چاہئے کہ وہ اس کی زوجیت میں آنے کے بعد شراب   سؤر کے 

دوسری حرام چیزوں سے اجتناب کرے گی۔ایسی شرط پہلے ر گوشت 

 
262

ر5:5المائدہ 
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طے کر لینے کا اسے حق بھی ہ اور ایسا کرنا اس کا فرض بھی ہ۔اگر 

وہ ایسا نہیں کرتا تو اس کے معن ی ہیں کہ وہ دی میں تساہل کرنے والا ر

آدمی ہ ۔اس کے بعد اگر اس کی اپنی اولاد ان حرام افعال میں مبتلا 

 سکتا(تو ہو)اور ظاہر ہ کہ اولاد کا ماں سے متاثر نہ ہونا متوقع نہیں ہو

اس کی ذمہ داری میں بھی وہ خود شریک ہو گا۔ر

263

ر

جائز رر:رتجزیر شادی  سے  عورت  کی  کتاب  اہل  عفیف  بھی  کسی 

نہ  خدشہ  کوئی  کا  الدی  ف  فساد  سے  وجہ  کی  نکاح  اس  ہ۔بشرطیکہ 

ہو۔دارالحرب کی کتابیہ سے بھی شادی جائز ہ اگر فساد ف الارض کا 

رخدشہ نہ ہو۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رشراب کے لئے استعمال کئے جانے والے برتنوں کا استعمالر

 ر یا میں تعینات سائنس ٹیچر نے پوچھا کہ ان غیر مسلموں کے 
ج ي

 

ئ

نا

نے ر مودودیؒ  ؒ   یا نہیں؟تومولانا   ہ  درست  پینا  اور  کھانا  برتنوں میں 

رجواباًلکھا:ر

ھلے برتنوں میں آپ کھانا کھا سکتے ہیں 
 
د غیر مسلموں کے صاف 

نہیں  ملوث  سے  چیز  حرام  کسی  وہ  کہ  ہو  اطمینان  کو  اگرآپ 

دعوت ر آپ  کہ  ہ  ی  بہتر  میں  صورت  کی  ہونے  نہ  ہیں۔اطمینان 

 
263

ر58ء   ص:1962جولائی   ترجمان القرآن۔مودودی   سیدابوالاعلی   ۔
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اور مسلک سے  داعی کو اپنے اصول  اولین فرصت میں  ہوتے ہی اپنی 

ان ر ان کو لکھ بھیجیں کہ آپ کے ساتھ دعوت میں  اور  آگاہ فرما دیں 

اصولوں کو ملحوظ رکھا جائے۔ر

264

ر

ہاں رر:رتجزیر کے  برتن میں غیر مسلموں  دھلے  اور چینی کے  شیشے 

رجائز ہ۔رکھانے می کوئی حرج نہیں کھانا 

 میں نمازوں کا وقر

 

ن
 
قب طی

ر:ر

جواب  کا  سوال  ایک  سے  حوالے  کے  نماز  اوقات  میں   

 

ن
 
قب طی

ردیتے ہوئے مولانا  مودودیؒ   نے فرمایا:ر

پھیر ر الٹ  کا  دن  اور  رات  میں  علاقوں  جن  نزدیک   ر٢٤میرے 

اسی ر اوقات  کے  ونماز  روزہ  میں  ان  ہ  جاتا  ہو  اندر  کے  گھنٹوں 

قاعدے پر ہونے چاہئیں جو خط استواء سے قریب تر مقامات کے لئے ر

کا رہ جائے۔ البتہ اس  ہ   خواہ رات دو ہی گھنٹے کی ہو یا دن ہی دو گھنٹے 

او رات  ر دن چوبیس گھنٹوں سے متجاوز ہو جاتے ہیں    کے آگے جہاں 

وہاں گھڑیوں کے حساب سے اوقات مقرر کئے جانے چاہئیں    اور ایسے 

 
264

ر74ص:   4رسائل و مسائل   ج:مودودیؒ    
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جانا  کیا  پر  منورہ کے معیار  مدینہ  یا  مکرمہ  مکہ  اوقات  پر تعین  مقامات 

چاہئے۔ر

265

ر

نماز کے اوقات  ایک اور سائل نے قطب شمالی کے قریب علاقوں میں

رکے بارے استفسار کیا تو مولانا  مودودیؒ  ؒ  نے فرمایا:ر

جن ممالک میں چوبیس گھنٹے کے اندر طلوع و غروب ہوتا ہ ان ر

اوقات انہی ر اور رات چھوٹے ہوں یا بڑے نمازوں کے  میں خواہ دن 

قاعدوں پر مقرر کئے جائیں گے جو قرآن وحدیث میں بتائے گئے ہیں ر

زوال آفتاب کے بعد ر یعنی فجر کی طلوع آفتاب سے پہلے    ظہر کی نماز 

فتاب سے پہلے مغرب کی نماز اور غروب آفتاب رعصر کی نماز غروب آ

کے بعد عشاء کی نماز کچھ رات گزرجانے پر۔جہاں ظہرو عصر یا مغرب 

روعشاء میں فصل ممکن نہ ہو وہاں جمع بین الصلوتین کر لیں۔ر

میں ر علاقوں  ان  کہ  لیں  کر  دریافت  سے  گاہ  رصد  کی  وہاں  اور 

ان ر ہیں۔پھر  کیا  اوقات  کے  زوال  اور  وغروب  طلوع  کے  آفتاب 

اوقات کے لحاظ سے اپنی نمازوں کے اوقات مقرر کر لیں۔ر

266

ر

 
265

ر332ص:   3ایضاً   ج: 

266

رءر1952جولائی   ترجمان القرآن ۔مودودیؒ   سیدابوالاعلی   ۔
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مطابق مولانا  مودودیؒ  کی رائے سو فیصد درست  ر دلائل کےر:رتجزیر

رواللہ اعلم بالصوابر۔ہ رمعلوم ہوتی 

ر:رپردہ کی شرعی حیثیر

ارشاد ر مولانا  مودودیؒ  نے چہرے کے پردے پر گفتگو کرتے ہوئے 

رفرمایا:ر

ہیں:  ر پر مشتمل  اجزاء  تین  احکام  کے  شریعت  لئے  کے  عورت 

چہرے اور ہاتھ کے سوا جسم کے دوسرے حصوں کو شوہر کے سوا کسی ر

وہ   ستر   ہیں اور ستر صرف ر کے سامنے عورت کو نہ کھولنا چاہئے    کیونکہ 

داروں  رشت  تمام  ان  ہاتھ  اور  شوہر ہی کے سامنے کھولنا چاہئے۔چہرہ 

 جا سکتے ہیں اور عورت اپنی زینت کے ساتھ ان تمام رکے سامنے کھولے

کےر داروں  آی ر رسامنےرشت  النور  سورہ  تذکرہ  کا  جن  ہ  آسکتی 

ر۔رمیں کیا گیا ہ  ٣١تا ر ٢٤نمبر

عورت ر سامنے  کے  مردوں  اجنبی  عام  سوا  کے  داروں  رشت  ان 

کواپنی زینت بھی چھپان چاہئے   جیسا کہ مذکورہ بالا آی میں بیان کیا گیا ر

الاحزاب آی ر ہاور اپنے چہرے کو بھی چھپانا چاہئے جیسا کہ سورہ 

رمیں بیان کیا گیا ہ۔ر ٥٩اور آی نمبر  ٥٥تا ٥٣نمبر 
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ان کو پڑھنے سے صاف معلوم ہو جاتا ہ کہ قرآن مجید شوہر    اور ر

اور اجنبی مردوں کے بارے میں عورتوں کےلئے الگ ر داروں  رشت 

حدود مقرر کرتا ہ اور اجنبی مردوں سے ان کو پورا پردہ کرنے کا حک ر

ردیتا ہ۔  

ایک رواجی چیز نہیں ر پرایک محترمہ نے استفسار کیا کہ کیا پردہ مجھ

رہ؟ اس کے جواب میں مولانا نے فرمایا:

ی خیال صحیح نہیں ہ کہ پردہ محض لوگوں کی   رسم   پر مبنی ہ ۔ ر

( کے تصور سے ر قرآن کے آنے سے پہلے اہل عرب حجاب)پردے 

ان کے لئے ر نا آشنا تھے ۔ی قاعدہ سب سے پہلے قرآن ہی نے  قطعی 

کی ر رہا۔دنیا  رواج  اندر  کیااور بعد میں صرف مسلمانوں ہی کے  مقرر 

ربند نہ تھی نہ ہ۔رکوئی دوسری قوم اس کی پا

وہ کس کی   رسم   ہ جو پردے کی صورت ر آخ آپ کے نزدیک 

رائج ہوتی؟ ان محترمہ نے ی بھی استفسار کیا کہ کیا  رمیں مسلمانوں میںر

اسلام کی عائد کردہ قیود سے بڑھ کر کچھ قیود عائد کرنے کا کسی کو کوئی ر

راختیار ہ؟ر

جواب میں مولانا  مودودیؒ   نے فرمایا:  ی خیال ٹھیک ہ کہ بے جا 

قیود کسی کو اپنی طرف سے بڑھانے کا حق نہیں ہ۔مگر جو قیود قرآن 
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انہیں ر کر  ہو  ماڈرنزم میں مبتلا  کو  ہیں    کسی مسلمان  وحدیث سے ثابت 

توڑنے کی فک بھی نہ کرن چاہئے۔  ر

267

ر

اعزہ سے پردہ کے بارے سوال کے جواب میں  غیر محرم قریبی 

رمولانا  مودودی  ؒ  نے تفصیلاً فرمایا:ر

رشت ر   کا عموماً جن غیر محرم قریبی  اور میکے میں عورتوں  سسرال 

وہ  کی نوعی  ان سے پردے  ہوتا ہ  رہن سہن  داروں کے ساتھ 

نہیں ہ جو بالکل غیر مردوں سے پردہ کی نوعی ہ ۔عورتیں اپنے ر

میںر لباس  سادہ  کے  زینت  بغیر  سامنے  کے  داروں  رشت  محرم      غیر 

سامنے رکےرپورے ستر کے ساتھ آسکتی ہیں    مگر صرف اس حد تک ان ر

ررہنا چاہئے    جس حد تک معاشرتی ضروریات کے لحاظ سے نا گزیر ہو۔ر

ی خلا ملا اور بے تکلفی اور ایک مجلس میں بیٹھ کر ہنسی مذاق کرنا اور ر

رواج ہماری موجودہ سوسائٹی میں بڑی کثرت  رتنہائی میں کا  بیٹھنا جس 

کے ساتھ پایا جاتا ہ    شرعی احکام کے قطعی خلاف ہ   اور بعض رشت ر

داروں     مثلاًدیوروں کے ساتھ ایسے تعلقات کی تو حدیث میں صری ر

ممانعت موجود ہ۔ر

268

ر
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ر353   354ص:   5مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج: 

268

ر127   128ص:   1مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج: 
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ایک سائل نے استفسار کیاکہ غیر محرم اور محرم رشت داروں کے ر

سامنے ایک مومنہ کیسے پردہ کرے گی؟تو آپ  ؒ  نے فرمایا:سورہ نور میں ر

ر۔رہ

    
 
 و
 
 لْ
ُ
 دہ بح  ي

ح 
 زہ   یْ
ح
 ي
 
 ن
ُ  
 تَ
 اہ   ن  
  
 لْ
 
  م
 
 ا ظ
 
۔۔۔۔۔  ر  ھ

269

ر

ر)اور نہ وہ ظاہرکریں اپنی زینت کو مگر جو ظاہر ہ۔۔(ر

نہ ر ظاہر  زینت  اپنی  سامنے  کے  کسی  اور  کے  لوگوں  ان  بجز  یعنی 

کریں۔دوسرے لفظوں میں بناؤ سنگھار اور آرائش کے ساتھ غیر محرم 

کی ر نکلنے  باہر  سے  گھر  طرف  ۔دوسری  آئیں  نہ  سامنے  کے  لوگوں 

رصورت میں ی ہدای دی گئی ہ کہر

    
ُ
 ي
ح
 نہ د

   یْح 
 
 ع
 
ہ ل
 یْح
ح  ن      مَہ

 
 ج
 
 بہ لَ
ہ یح  بِہ

۔۔  ن  
270

ر

ر)وہ قریب رکھیں اپنے اوپر اپنی چادروں کو۔۔۔(ر

۔ان  یعنی اپنی چادروں کو اپنے گھونگھٹ کے طور پر لٹکا لیا کریں 

کی تین  مردوں  کہ  ہ  ہوتا  کرنے سے معلوم  غور  پر  آیتوں  تینوں 

قسمیں ہیں اور ہر قسم کے الگ احکام ہیں ۔ایک محرم رشت دار وغیرہ ر

رجن کا ذکر سورہ نور والی آی میں آیا ہ۔ر

 
269

ر31:24النور 

270

ر59:33الاحزاب  
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دوسرے بالکل اجنبی لوگ جن کا حک سورہ احزاب والی آی میں ر

بیان ہوا ہ ۔تیسرے ان دونوں کے درمیان ایسے لوگ جو محرم بھی 

نہیں اجنبی بھی نہیں ۔پہلی قسم کے مردوں کے سامنے عورت اپنے ر

بناؤ سنگھار کے ساتھ آ سکتی ہ ۔دوسری قسم کے مردوں کو چہرہ تک 

قسم کے لوگ تو ان سے پردے کی نوعی ر ردکھا سکتی ہ۔رہ تیسریر

مذکورہ بالا دونوں حدود کے درمیان رہ گی ۔یعنی نہ تو ان سے بالکل ر

اجنبیوں کا سا پردہ ہو گا اور نہ ان کے سامنے زینت کا اظہار ہی کیا جائے 

رگا۔  ر

۔ان کے  ہوں  زندہ  خالہ  کہ  خالو جب  یا  بھائی  زاد  چچا  سائل نے 

رسامنے پردے کی حدیں پوچھیں تو  مودودیؒ   نے فرمایا:ر

ڈھانپ ر   کو  سر  نیز  کر     وغیرہ سے چھپا  چادر  کو  زینت  اپنی  عورت 

اور وہ بھی ر کرصرف چہرہ اور ہاتھ کھولے ہوئے کسی کے سامنے آئے    

نا گزیر ضرورتوں کو پورا ر ان  اپنے آپ کو دکھانے کی غرض نہیں بلکہ 

کرنے کی غرض سے جو مشترک خاندان معاشرت میں پیش آتی ہیں 

 تک توغیر محرم اعزہ کے سامنے ہونے کی شرعاً اجازت ہ یا رحد۔اس ر

کم از کم ممانعت نہیں ہ۔  ر

271

ر

 
271

ر129ص:   1مودودیؒ   رسائل و مسائل   ج: 
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دار کے سامنے ایک مکان میں یا ر رمجبوراً غیر محرم رشت  رہنا پڑے 

ربطور مہمان سامنا کرنا پڑے تو عورت کو کیا کرنا چاہئے؟ر

راس سوال کا جواب دیتے ہوئے مولانا  مودودیؒ  نے فرمایا:ر

عورت کو چاہئے کہ کوئی چیز اوڑھ کر اپنی زینت کو چھپا لے اور ذرہ   

ہاتھ غیر ر راپنا رخ بدل لے یا پیٹھ موڑ لے ۔اگر بالکل نا گزیر ہو تو چہرہ او

۔اسی  ہ  کوئی مضائقہ نہیں  ظاہر ہونے میں  عزی کے سامنے  محرم 

طرح سادگی کے ساتھ بات کر لینے میں بھی کوئی حرج نہیں البتہ خلا ملا ر

 اور بے تکلفی اور ہنسی مذاق بالکل ناجائز ہ۔اور اسی طرح خلوت میں

مطلقاً نا جائز ہ۔ر

272

ر

ایک سوال کے جواب میں ر بارے  گھریلو ملازموں سے پردہ کے 

رمولانا  مودودیؒ  نے فرمایا:ر

جن ملازموں کے متعلق صاحب کی خانہ کی رائے نہ ہو کہ وہ   یعنی   

اپنے آقا کے گھر کی عورتوں کے متعلق کوئی برا خیال ان کے دل میں ر

آنے کی توقع نہیں ہ   ان کو گھر آنے جانے اور کام کرنے کی اجازت ر

ردی جا سکتی ہ ر

 
272

ر132ایضاً   ص:  
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ہ غ
ح
   یْ
ُ
 ا
ح
ہ لٰہ و

ح
  الْ
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 ۃہ ب

273

ر

ر)جو خواہش نہیں رکھتے(ر

کا ر ان  لیکن جن ملازموں کے متعلق صاحب خانہ کی ی رائے ہو    

جانا جائز نہیں ہ۔ بہر حال اس معاملے میں گھر کے ر آنا  گھروں میں 

قوام کا اجتہاد معتبر ہ۔بشرطیکہ وہ شریعت کی پابندی کا ارادہ رکھتا ہو    ر

نہ کہ حدود شریعت کو بے پروائی کے ساتھ ٹالنے والا ہو۔ر

274

ر

واجب رر:رتجزیر پر  بالغہ  ہر مسلمان  پردہ  کا  چہرے  میں  نظ  میری 

ہ۔اور مولانا  مودودی  ؒ  کی رائے سے متفق ہوں کہ ہاتھ اور چہرہ ان ر

کا تذکرہ سورۃ نور آی نمبر ر ررشت داروں کے لئے کھولا جا سکتا ہ جن

 ر٥٩اور آی ر ر٥٥تا ر٥٣میں کیا گیا ہ۔اور سورۃ احزاب کی آی ر ر٣١

کے مطابق عام اجنبی مردوں کے سامنے اپنی زینت چھپانے کے لئے ر

کو ر کا مریضہ  ڈاکٹر  لازمی ہ سوائے حال مجبوری یعنی  پردہ  کا  چہرے 

ردیکھنا وغیرہ۔ر

ر:راسقاط حمل کی شرعی حیثیر

رمولانا  مودودی  ؒ  فرماتے ہیں:ر

 
273

ر31:24لنور ١

274
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ر

)اور نہ تم قتل کرو اپنی اولادوں کو فلاک کے ڈر سے ہم ان کو بھی اور ر

رآپ کو بھی رزق دیتے ہیں بے شک ان کا قتل کرنا بہت بڑا گناہ ہ(ر

اس ر ساتھ  دینے کے  قرار  خطا  بڑی  کو  اولاد  قتل  آی میں  اس 

محرک    یعنی خوف افلاس   کو بھی غلط قرار دیا گیا ہ اور ساتھ ہی ی الفاظ ر

امر کی طرف ر اس  اورتمہیں بھی   دیں گے  رزق  انہیں  کہہ کرکہ  ہم 

اشارہ کر دیا گیا ہ کہ خوف افلاس جو قتل اولاد کا محرک بنتا ہ ۔در ر

ا کی رزاقی پر عدم اعتماد ہ   ورنہ ی اعتمادموجود ہو تو نہ افلاس اصل خد

خوف  کرو گے۔جو  قتل  کو  اولاد  تم  نہ  اور  گا  ہو  لاحق  خوف تمہیں  کا 

اب ضبط ر وہی  تھا  ہوتا  کا محرک  اسقاط حمل  اور  اولاد  افلاس پہلے قتل 

ولادت کی تحریک کا محرک بنا ہوا ہ   اس لئے معاشی ذرائع کی تنگی کے ر

ندیشے سے افزائش نسل کا سلسلہ روک دین بھی اس آی کی رو سے را

غلط ہ۔  ر

276

ر
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فک رجدت میں مودودیرؒ مولانا اورر آزادرؒ ابوالکلام مولانا 241  

برتھ کنٹرول کے ایک سوال پر مولانا  مودودی  ؒ  نے تفصی سے جواب ر

ردیا:

دنیا کی بڑھتی ہوئی آبادی کے لئے اسلام صرف ایک ہی حل پیش ر

کرتا ہ اور وہ ی ہ کہ اللہ نے اپنے رزق کے جو ذرائع پیدا کئے ہیں ر

کی ر کوشش  کی  کرنے  استعمال  اور  بڑھانے  زیادہ  سے  زیادہ  کو  ان 

جائے۔اور جو ذرائع اب تک مخفی ہیں ان کو دریافت کرنے کی پیہم سعی 

دی روکنے کی کوشش خواہ وہ قتل اولاد ہو یا اسقاط حمل    رکی جاتی رہ آبا

غلط ہ۔اور بے حد تک تباہ کن ۔ضبط ولادت کی تحریک کے چار نتائج ر

رایسے ہیں جن کو رونما ہونے سے کسی طرح نہیں روکا جاسکتا۔ر

ر( زنا کی کثرتر١)ر

انسان کے اندر خود غرضی اور اپنا معیار بڑھانے کی خواہش کا اس  ر(ر٢)ر

حد تک ترقی کر جانا کہ اسے بوڑھے ماں باپ اور اپنے یتیم بھائیوں اور ر

گزرنے ر گوار  نا  بھی  وجود  کا  داروں  رشت  محتاج  دوسرے  اپنے 

کو شریک کرنے کے رلگے اولاد  اپنی  خود  روٹی میں  اپنی  آدمی  ۔کیونکہ 

ر کر سکے گا۔ریکلئے تیار نہ ہو وہ دوسروں کو بھلا کیسے شر

آبادی کے اضافے کا کم سے کم مطلوب معیار بھی جو ایک قوم کو ر ر(ر٣)ر

زندہ کے لئے نا گزیر ہ برقرار نہیں رہتا۔اس لئے کہ جب ی فیصلہ ر
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نہ ر کتنے  پیداکریں۔اور  بچے  کتنے  وہ  گے  ہوں  افراد  والے  کرنے 

۔اور اس فیصلہ کا مدار اس بات پر ہو گا کہ وہ اپنے معیار زندگی کو کریں

وہ اتنے بچے پیدا ر توبالاخ  نہ دیں  وجہ سے گرنے  آمد کی  نئے بچوں کی 

کرنے کے لئے بھی تیار نہ ہوں گے ۔جتنے ایک قوم کو اپنی قومی آبادی ر

برقرار رکھنے کے لئے درکار ہوتی ہ اس طرح کے حالات میں کبھی 

نوبت ی بھی آجاتی ہ کہ شرح پیدائش شرح اموات سے کمتر رکبھی ر

ہو جاتی ہ چنانچہ ی نتیجہ دیکھ چکا ہ حتیٰ کہ اس کو  بچے زیادہ پیدا کرو  ر

افزائی ر اس کی ہمت  انعامات کے ذریعہ سے  اور  کی تحریک چلان پڑی 

رکرنے کی ضرورت پیش آگئی۔ر

کا کمزور ہو جانا۔ی نتیجہ خصوصی طور پر کسی ایسی قوم  ر(ر٤)ر قومی دفاع 

آبادی میں ر زیادہ  گنی  ناک ہ جواپنے سے تیرہ  کے لئے بے حد خطر 

گھری ہوئی ہو۔پاکستان کے تعلقات ہندوستان اور افغانستان کے ساتھ ر

رجیسے ہیں سب کو معلوم ہ۔ر

امریکہ کی اس کے تعلقات ر راور  دوستی نے کمیونسٹ ممالک سے بھی 

اور ر روس  چین    ہندوستان     مجموعی  ۔بحیثیت  ہیں  دئیے  کر  خاب 

افغانستان کی آبادی سے ہم تیرہ گنی ہ اور ان حالات میں لڑنے کے 
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ایک ر اسے  افراد کی تعداد گھٹانا جیسی عقلمندی کچھ عقلمندی ہ  قابل 

صاحب عقل آدمی خود سوچ سکتا ہ۔ر

277

ر

گئی رر:رتجزیر کی  برپا  اس لئے  کی تحریک  ولادت  دنیا میں ضبط  پوری 

ہ کہ انسان کو معاشی خطرے سے بچایا جائے ۔اس خطرے سے بچنے ر

کے لئے اگر کوئی کوشش کر کے بڑھتی ہوئی آبادی کی رفتار کو روکنے ر

رازق نہیں ر اللہ  کہ  گی  ہو  اعلان  کا  بات  عملاًاس  تو  گئی  کی  کی کوشش 

ن کو خطرہ ہو تو پھر ڈاکٹر کے مشورے سے ضبط رہ۔ہاں البتہ زچہ کی جا

رولادت کے طریقے کو اپنایا جاناضروری ہو گا۔ر

ر:رریڈیو    ٹیلی ویژن اور ٹیلی فون کے استعمال کی شرعی حیثیر

ریڈیو اور ٹیلی ویژن کے حوالے سے ایک سوال کا جواب دیتے ہوئے ر

رمولانا سید ابوالاعلیٰ  مودودی   ؒ  فرمایا:ر

سینما    فلم   ٹیلی ویژن اور ریڈیو وغیرہ تو خدا کی پیدا کردہ طاقتیں ہیں   

میں ر استعمال  کے  ان  نہیں۔خابی  خابی  خود  بجائے  میں  جن  جن 

ہ۔جو انسان اخلاق کو تباہ کرنے والا ہ اصلاحی حکوم کا کام ہی ی ر
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اور ر ذرائع کو انسانیت کی فلاح کے لئے استعمال کرے  ان  وہ  ہ۔کہ 

اخلاقی فساد کے لئے استعمال ہونے والا دروازہ ہی بند کر دے۔  ر

278

ر

ایک اور سوال کے جواب میں مولانا  مودودی  ؒ  نے ریڈیو    ٹیلی ویژن اور 

رٹیلی فون کے استعمال کے بارے ارشاد فرمایا:ر

اور ر   وناجائز نہیں ہیں    ناجائز  اور ٹیلی ویژن بجائے خود حرام  ریڈیو 

حرام وہ فحش پروگرام ہیں جو ان پر پیش کئے جاتے ہیں۔اور جو لوگ 

انہیں سنتے یا دیکھتے ہیں وہ گناہ کے مرتکب ہوتے ہیں ۔آخ اس ریڈیو 

بھی تو لئے جا سکتے ہیں ۔مثلاًریڈیو میرے ر راور ٹیلی ویژن سے اچھے کام

ہاں بھی ہ ۔لیکن میں اسے صرف خبروں کے وق لگاتا ہوں۔  ر

279

ر

رایسے ہی ایک اور سوال کے جواب میں مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا :ر

اسلامی ریاست اصلاحی اور تعلیمی مقاصد کے لئے سینما استعمال کر ر

سکتی ہ۔فلم کو اگر صحیح طور پر استعمال کیا جائے تو ہمارے دیہاتی کے 

معیار معلومات کو گریجوایٹ کے معیار تک لایا جا سکتا ہ۔لیکن ی کام 

والی ر جانے  پلائی  سے  آنکھوں  ہ۔جب  سکتا  پا  انجام  سر  وق  اس 

 بند کر دیا جائے اب جو ٹیلی ویژن آرہا ہ۔اس نے اور بھی رشراب کو
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اوقات ایسا ہوا ہ کہ ایک ر قیام ڈھا دی ہ مغربی ممالک میں بسا 

بڑے بچے نے قتل کا منظر دیکھ کر چھوٹے بھائی کو قتل کر دیا جو مناظر ر

پہلے فلم سکری تک محدود تھے اب وہ گھر بیٹھے دیکھ سکتے ہیں۔  

280

ر

اخلاق ر:رتجزیر مخرب  ان  کہ  چاہئے  کو  عوام  میں  خیال  میرے 

اور مخرب ر ہ  دیتا  اجازت  اسلام  ہی کریں جتنا  اتنا  استعمال  کا  آلات 

۔اور اسلامی حکوم کے ر باقاعدہ قطع تعلق رکھیں  پروگراموں سے 

رزمانے میں ان آلات سے بھر پور فائدہ اٹھائیں۔ر

ر:رتاش کھیلنے کی شرعی حیثیر

کو ایک سائل نے تاش کھیلنے کے حوالے سے ر رء1967اکتوبر ر24

راستفسار کیا تو مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:ر

بعض روایات کے لحاظ سے تاش ممنوع ہ۔لیکن اس کے مکروہ ر  

ہونے میں تو کوئی کلام نہیں۔تفری وہ ہون چاہئے جس میں کچھ فائدہ 

وہ  اور احساس ہو  اور اس کی اہمیت کا علم  ہو۔جس شخص کو اپنی زندگی 

گاہ ہ۔کیا ر امتحان  تو  ہو سکتا۔دنیا  کی لغویات میں مبتلا نہیں  اس قسم 

امتحان گاہ میں تاش کھیلتا ہ؟امتحان گاہ میں تو انسان وہی کوئی شخص ر

کام کرتا ہ جو امتحان سے تعلق رکھتا ہ۔تفری بھی عبادت ہو سکتی ر
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ر133ایضاً   ص: 
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ہ مگر وہ تفری جو آدمی کو تازہ دم بھی کر ے اور وق بھی ضائع نہ ر

ضائع  وق  وہ  ہو  احساس  کا  داریوں  ذمہ  کی  زندگی  کو  کرے۔جس 

وہ لوگ ر اس قسم کے مشاغل میں  والی تفریحات نہیں کر سکتا  کرنے 

جنہیں ان ذمہ داریوں کا احساس نہیں ہوتا۔ر مصروف ہوتے ہیںر

281

ر 

ذکررر:رتجزیر کے  اللہ  انسان  سے  وجہ  کی  جس  بھی کھیل   رسےرکوئی 

غافل نہ ہواور وق کا ضیاع نہ ہو تو ایسا کھیل کھیلنے میں کوئی حرج نہیں ر

ایسےہی اگر تاش کا کھیل جوئے جیسی لعنت سے پاک رہ تو اس میں ر

ربھی کوئی حرج نہیں ۔واللہ اعلم بالصواب

ر:ربندوق سے کئے گے شکار کی حلت وحرمر

جواب  کا تفصیلی  سوال  کے  معترض  ایک  نے  مودودی  ؒ   مولانا  

قرآن وسنت کی روشنی میں دیتے ہوئے شرعی طریقے سے جانوروں کو ر

رذبح کرنے کے حوالے سے اپنی تحقی بیان کرتے ہوئے فرمایا:ر

کے ر ان  سے  طریقے  شرعی  ذکات)یعنی  کی  جانوروں  میں  شریعت 

رذبح(کے جو احکام ہیں ان کو اصولاًدو حصوں میں تقسیم کیا گیا ہ۔
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ر50ص:   3ج:   ء1999مودودیؒ   استفسارات    
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ایک قسم کے جانور وہ جو ہمارے قابو میں ہیں اور جن کو ہم مقرر ر

اور ر اور ہ  ذکات  ذبح کر سکتے ہوں ۔ان کی شرط  طریقہ کے مطابق 

راسے اصطلاحاًذکات اختیاری کہا جا سکتا ہ۔ر

دوسری قسم کے جانور وہ ہیں جو ہمارے قابو میں نہ ہوں مثلاًجنگلی ر

وہ ر جانور یا وہ اہلی جانور جو بھاگ نکلا ہو اور وحشی کے حک میں آگیا ہو   یا 

جانور جو کہیں گر پڑا ہوا ور جس کی شرط ذکات مقرر طریقہ پر ادا نہ کی 

ہو اور ذبح کے ر رجا سکتی ہو    یا وہ جانور جو کسی وجہ سے مرنے کے قریب

کا امکان ہو ۔ایسے ر لئے چھری تلاش کرتے کرتے اس کے مر جانے 

اور اسے اصطلاحاً ہم ذکات  تمام جانوروں کی شرط ذکات دوسری ہ 

راضطراری کے لفظ سے تعبیر کرتے ہیں۔

پہلی قسم کے جانوروں کا مقام ذبح حلقوم ہ اور ان کو ذبح کرنے 

کے لئے ضروری ہ کہ کسی تیز دھاروالے آلے سے ان کے حلقوم کو ر

اس حد تک کاٹا جائے کہ نرخہ اور رگ گلو کھل جائے ۔رہ دوسری 

قسم کے جانور تو ان کا سارا جسم مقام ذبح ہ اور کسی چیز سے خواہ کوئی ر

ان کے جسم اس ہو  کاف ہ کہ خون بہہ جائے  دین  کر  اتنا خق   میں 
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وہ ترتیب وار درج ر رملت ہیںر رسلسلہ میں جو نص کتاب وسنت سے ہمیں

ذیل ہیں۔ر
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ر
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ر

حلال کر دی گئیں تمہارے لئے ساری پاک چیزیں ۔اور جن شکاری ر)

 علم کی بنا پر شکار کی رجانوروں کو تم نے سدھایا ہو جن کو تم اللہ کے دئیے

تعلیم دیا کرتے ہو وہ جس جانور کو تمہارے لئے پکڑ رکھیں اس کوتم کھا ر

ر(لو اور اس پر اللہ کا نام لو

نام  کا  اللہ  اگر  اس سے معلوم کہ سدھائے ہوئے شکاری جانور کو 

 و ں سے جو زخم وحشی جانور ر
ج لب
ک

لے کر چھوڑا گیا ہو تو اس کے پنجوں اور 

کو لگ جاتا ہ اور جو خون اس طرح نکل جاتا ہ اس سے   اضطراری ر

ذکات  کی شرط پوری ہو جاتی ہ اور اگرایسا جانور زندہ نہ ملے اور اسے ر

 رہ ذبح نہ کیا جا سکا ہو تب بھی وہ حلال ہ۔حضرت عدی بن حاتمرباقاعد

اللہ عنہر نے نبی صلى الله عليه وسلم سے پوچھا کہ ہم معراض پھینک کر شکار ر ررضی 

رکرتے ہیں ۔حضور صلى الله عليه وسلم نے جواب دیا ۔
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رءر1946فروری   ترجمان القرآن ۔مودودیؒ   سیدابوالاعلی۔
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ر

یعنی اگر وہ چھید دے تو کھا لو ۔لیکن اگرمعراض اپنے عرض کی طرف 

کھایار چوٹ  وہ  تو  مرگیا  وہ  سے  اس  اور  ہو  لگی  کو  جانور  جانوررسے   رہو   

ر)موقوذہ(ہ اسے نہ کھاؤ۔ر

خدیج بن  عنہ ررافع  اللہ  کہ ر ررضی  ہیں  یا  نےکہتے  کیا  عرض  میں 

پاس ر ہمارے  اور  ہ  مقابلہ  ہمارا  سے  دشمن  کل  اللہ صلى الله عليه وسلم   رسول  

چھریاں نہیں ہیں کہ ہم جانوروں کو ذبح کر سکیں     تو کیا ہم پھٹے ہوئے ر

بانس کی کھچی سے ذبح کر سکتے ہیں  ؟ حضور صلى الله عليه وسلم نے فرمایا  اللہ کا نام لے ر

لو   البتہ دانتوں اور کر جس چیز سے خون بہا دیاجائے   ایسے جانور کوکھا ر

ناخنوں سے ی کام نہ لیا جائے۔ر

285

ر

اس سے معلوم ہوا کہ اصل چیز وہ آلہ نہیں ہ جس سے کام لیا جا 

رہا ہو بلکہ ذکات پوری کرنے میں صرف ی بات معتبر ہ کہ خون بہا ر

بن ر عدی  حضرت  کہ  ہ  کرتی  حدیث  تائیدی  کی  اس  جائے  دیا 

ے پوچھا یا  رسول اللہ صلى الله عليه وسلم اگر ہم میں سے کسی شخص 

 

ب
 
ہ

 

عت
حاتمرضی اللہ 

اور ا یا رکو شکار مل جائے  وہ پتھر کی دھار  س کے پاس چھری نہ ہوتو کیا 
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  الشاملہ   بخاری   

 

ن ۃ

 

مكی
ل

باب صید ۔کتاب الذبائح والصید   19878محمد بن اسماعیل۔الجامع الصحیح۔بیروت   ا

ر5159رقم الحدیث:2086ص:   5المعراض   ج:
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فرمایا  یعنی ر ذبح کر سکتا ہ۔  ؟حضور صلى الله عليه وسلم نے  پھٹی ہوئی لکڑی سے 

۔خون بہا دو جس چیزسے چاہواور اللہ کا نام لو

286

ر

ابوالعشراء اپنے والد سے روای کرتے ہیں کہ انہوں عرض کیا   یا  ر

ہ   ہی نہیں  ن ۃ 
ن ل
ل
اور  حلق  مقام صرف  کا  ذبح  کیا  اللہ صلى الله عليه وسلم  رسول 

میںپ ر؟آ ران  کی  اس  تو  اگر  فرمایا  ہ ر رنے  کاف  تو  دے  چبھو  بھی 

۔ابوداؤد کہتے ہیں ی ایسے جانور کی ذکات ہ جو کسی گڑھے وغیرہ میں 

گر گیا ہ۔ترمذی  ؒ  کہتے ہیں تمام ضرورت کے موقعوں کے لئے یہی ر

رذکات ہ۔ر

ٹوٹے ہوئے پتھر کی دھار تو پھر بھی دھار کی تعریف میں آتی ہ ر

لیکن لکڑی کی نوکدار میخ کو دھار دار آلے کی تعریف میں جس حد تک ر

بعد  کے  رکھنے  سامنے  کو  بالا نصوص  مذکورہ  ہ  ظاہر  ہ  سکتا  جا  لایا 

ے ر
 ل

 

ع
بندوق کے مسئلہ پر غور کیجئے ۔بندوق کی گولی کو غلیل کے ٹھنڈے 

در ر رپر قیاس وہ  اور اس کی بنا پر سمجھنا کہ اس سے جانورمر جاتا ہ  کرنا 

اصل اس طرح کی چوٹ کھا کر مرتا ہ جیسی پتھر یا لکڑی کی عرض ر

سے لگتی ہ صحیح نہیں ہ۔گولی جس قوت سے بندوق سے نکلتی ہ ر

)تقریباًر تک  نشانہ  سے  بندوق  وہ  ساتھ  کے  تیزرفتار  جس  پھر   راور 
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ر دی    ج:ابو 

 

مي
ل

  ا

 

جۃ
ئ ت 
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گز ف سیکنڈ(راستہ طے کرتی ہ   اس کی بنا پر وہ کوئی ٹھنڈا سنگریہ ر٥٠٠

اور نوکدار ہو کر جسم کو چھیدتی ہوئی ر نہیں رہتی بلکہ اچھی خاصی گرم 

اس میں گھستی ہ اور پھر اس سے خون بہہ کرجانور مرتا ہ۔ی عمل ر

کا ر یا لکڑی کی میخ  اور معراض   و ں 
ج لب
ک

اور  سرا شکاری جانور کے ناخنوں 

ہوتا   بلکہ خون بہانے میں بعید  زیادہ مختلف نہیں  ے سے کچھ بہت 

 

ب
 
 ھی
ح

نہیں کہ ان سے زیادہ ہی کار گر ہو۔ر

287

ر

مولانا  مودودیؒ  فرماتے ہیں کہ:ان وجوہ سے میری رائے میں  اگر 

اللہ کانام لے کر بندوق چلائی جائے اور اس کی گولی سے جانور مر جائے 

کا ر اگر کسی شخص  تو اس کے حلال نہ ہونے کی کوئی وجہ نہیں ہ لیکن 

بھی ر پر  اس  مجھے  تو  ہو  حرام سمجھتا  کو  اس  وہ  اور  ہو  نہ  اطمینان  پر  اس 

اور واجب ہ کہ اسے ا وہ ضرور اسے حلال مانے  صرار نہیں ہ کہ 

اور دوسروں کا اجتہاد یا ر کھائے میرا اجتہاد میرے لئے قابل عمل ہ 

کسی مجتہد کا اتباع ان کے لئے اس اجتہادی اختلاف سے اگر چہ میرے ر

اس کے ر مگر  جاتا ہ  ہو  اختلاف  کا  وحلال  حرام  درمیان  ان کے  اور 
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ر دی    ج:ا بو  

 

مي
ل

  ا

 

جۃ
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باوجود دونوں فریق ایک ہی دی میں رہتے ہیں الگ الگ دی کے پیرو ر

نہیں ہو جاتے۔  ر

288

ر

 بہ اگر شکاری رر:رتجزیر
   اللہہ   مہ سح

ٗ  
   اللہ
 
 ا
ح
ُ ک
 
پڑھ کر شکار پر فائر کر دیتا  ربٰ

    ہ تو ی بندوق کی گولی جو جسم کو پھاڑ کر
 
کر دیتی ہ اس سے   قرح خ

یا پرندہ  اگر ذبح سے پہلے جانور  ذکات اضطراری کا حصول ہو جاتا ہ 

رمرجائے تو وہ حلال ہو گا ۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:ربارود کے ذریعے مچھلیوں کا شکار کرنا ر

ایک مراسلت میں مولانا  مودودی  ؒ  کے معاون خصوصی ملک غلام ر

علی صاحب نے منگورہ سوات کے غلام رحمان صاحب کو لکھا:  بارود یا 

کا شکار کرنے سے سینکڑوں چھوٹی ر ڈال کر مچھلیوں  دریا میں  ڈائنا منٹ 

جو کھائے جانے کے قابل نہیں ہوتیں۔ی ر رمچھلیاں بھی مرجاتی ہیں 

طریقہ اسلامی نقطہ نظ سے سخت مکروہ ہ اس میں کوئی شک نہیں کہ ر

مچھلی حلال جانور ہ اور اس کا شکار کرنا جائز ہ مگر شریعت نے اس کا 

شکار کرنے کی اجازت اسی لئے تو دی ہ کہ اس سے غذائی ضرورت ر

انسان ر دوسری  کوئی  یا  غذائی  کوئی  سے  جانور  جائے۔جس  کی  پوری 

 
ر
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ضرورت پوری کرنا مقصود نہ ہو اس کی جان تلف کرنا اس ہلاک نسل ر

رکی تعریف میں آجائے گا۔جس کی قرآن میں مذم کی گئی ہ۔ر

اگر بڑی مچھلیوں کے شکار کرنے کا کوئی دوسرا ایسا طریقہ معلوم نہ ر

کا مار دین ر رہوتا جس سے چھوٹی مچھلیاں بچ سکتیں تو بڑی کے ساتھ چھوٹی

ذرائع ر کے  کرنے  شکار  الگ  کے  بڑی مچھلیوں  ہوتا۔لیکن جب  جائز 

کرنا     ضائع  جان  کی  چھوٹی مچھلیوں  ناحق  ساتھ  کے  ان  تو  ہیں  موجود 

اسلام کی روسے پسندیدہ قرار نہیں دیا جاسکتا۔ر

289

ر

مولانا  مودودی  ؒ  کے دستخط کے ساتھ لکھا ہ ر رمیںاور اس کے آخ ر

ری جواب میری ہدای کے مطابق ہ۔

کے رر:رتجزیر نص  بھی  کسی  چونکہ  کرنا  شکار  کا  مچھلیوں  طرح  اس 

اعلم ر ۔واللہ  ہ  جائز  کرنا  شکار  ایسے طریقہ سے  لہذا  ہ  خلاف نہیں 

ربالصوابر

رمیں جدت فکر رعائلی امور ومسائلر

ر:رٹیلی فون پر نکاح کی شرعی حیثیر

رمولانا  مودودیؒ  نے ایک سوال کے جواب میں فرمایا:
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ء   ر1988سیدابوالاعلی   مرتب اشرف    بخاری۔مکتوبات مودودی۔پشاور:منظور عام پریس   مودودیؒ   ر 

ر154ص:
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کسی عدال میں فون پر شہادت دے کر دیکھیں تو آپ کی شہادت رد ر

کر دی جاتی ہ۔ر

290

ر

ٹیلی فون پر نکاح کی شرعی حیثی کے سوال کا جواب دیتے ہوئے ر

رمولانا  مودودی   ؒ  نے فرمایا:ر

ی ایک نادان کی حرکت ہ جو لوگ کر رہ ہیں۔ٹیلی فون پر کسی ر  

معلوم  رعدال میں شہادت دے کر دیکھ لیجئے آپ کو معاملہ کی نوعی

کا ر ہو جائے گی۔ایک اتنا اہم مسئلہ کہ جس پر طرفین کی ساری زندگی 

پر طے کی شہادت  فون  ٹیلی  ہوتا ہ محض  مدار  کی ر ردارو  کہاں  کردین 

عقل مندی ہ۔یاد رکھئے ٹیلی فون کی گواہی شرعاًبالکل غلط اور ناجائز 

ہ ۔دو آدمیوں کے سامنے ایجاب وقبول کا ہونا ضروری ہ۔ر

291

ر

راسی موضوع پر ایک سوال کے جواب میں مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:ر

وہ بھی عدال ر   جو لوگ سول میرج کرتے ہیں  مغربی ملکوں میں 

میں جا کر حاضر ہوتے ہیں لیکن ی ٹیلی فون پر ہی نکاح کر لیتے ہیں جب 

انتہائی ضروری ر وقبول  ایجاب  اسلام کے قوانین نکاح کے مطابق  کہ 

اور ایجاب وقبول کے لئے گواہوں کی موجودگی لازمی ہ سوال ر رہ 
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ر143ص:   3ج:   ء1999مودودیؒ   استفسارات    
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ی ہ ی گواہی کس طرح ہو گی؟ٹیلی فون پر نکاح کی قانون اور شرعی 

اخلاقی حرکت ہ ر اور غیر  بُری  باقاعدہ  ایک  تو کوئی نہیں۔ی  حیثی 

کا مظہر ہ ر اور دینی معاملات میں بے حسی  عام لوگوں کی جہال  اور 

بلکہ میں سمجھتا ہوں کہ جہال ہی نہیں جو لوگ ایسا کرتے ہیں ان میں ر

ت و حمیت ہی نہیں ہوتی۔رغیر

292

ر

نکاح کے لئے ایک مجلس کا ہونا اور اس میں ایجاب وقبول ر:رتجزیر

ی ر نے  ہ شریعت  ضروری  ہونا  سامنے  کے  خواں  نکاح  اور  لوگوں 

د دھوکہ  شرائط  ہیں۔الگ رہیدونوں  کی  عائد  ہی  لئے  کے  بچنے  سے   

دیکھ  کو دونوں مجلسوں کے لوگ  وقبول  مجلسوں میں نکاح کے ایجاب 

اسے ر اسلام  گا۔اور  ہو  جائز  نکاح  وہ  کانفرنس(تو  )ٹیلی  سن سکیں  اور 

در اصل عبادت ہ میں ر جو  اہم تقریب  اس  ورنہ  برداشت کرتا ہ 

ر دیتا ہ۔ردولہا کا خود حاضر ہونا اس کی اہمیت کو ختم کر

ر:رایک جسم والی جڑواں بہنوں کی شادیر

بارے مولانا  ر والی لڑکیوں کے  دو جڑے ہوئے جسم  بہاولپور میں 

مودودی  ؒ  سے استفسار کیا گیا کہ ان دونوں بہنوں کا ایک مرد سے نکاح ر

کا الگ الگ مردوں سے نکاح کیا جائے۔اس وق ر یا دونوں  کیا جائے 
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ر25   33ایضاً   ص: 
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نےجواباًلکھا:ر انہوں  سے  وہاں  تھے  میں  جیل  مودودیؒ  ؒ   رمولانا  

ران دونوں لڑکیوں کے معاملے میں چار صورتیں ممکن ہیں:ر  

 ایک ی کہ دونوں کا نکاح دو الگ شخصوں سے ہو۔ر •

کیا ر رسے ردوسری ی کہ ان میں سے ایک کا نکاح ایک شخص •

 جائے اور دوسری محروم رکھی جائے۔ر

دیا  • کر  سے  شخص  ہی  ایک  نکاح  کا  دونوں  کہ  ی  تیسری 

 جائے۔ر

رچوتھی ی کہ دونوں ہمیشہ نکاح سے محروم رہیں۔ر •

ان میں پہلی دو صورتیں ایسی صری ناجائز   غیر معقول اور نا قابل ر

عمل ہیں کہ ان کے خلاف کسی استدلال کی حاجت نہیں۔اب رہ جاتی ر

ہیں آخی دو صورتیں ۔ی دونوں قابل عمل ہیں مگر ایک صورت کے ر

ح    متعلق مقامی علماء کہتے ہیں کہ ی چونکہ 
 
 جْ
ُ
   ع
 
  ب
ح
   یْ
ُ ح
 الْ
ح
 خ
 
ہ ت
ح
کی صورت   یْ

آخی ر محالہ  لا  لئے  اس  ہ  دیاگیا  قرار  حرام  میں  قرآن  جسے  ہ 

کی ی علماء  ۔بظاہر  گا  ہو  کرنا  پر ہی عمل  ہوتی ر رصورت  بات صحیح معلوم 

ہ۔کیونکہ دونوں لڑکیاں توأم بہنیں ہیں ۔قرآن کا ی حک صاف اور ر

صری ہ کہ دو بہنوں کو بیک وق نکاح میں جمع کرنا حرام ہ۔ر
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اگر دونوں متحد الجسم بہنوں کا نکاح ایک مرد سے کر دیا جائے تو کیا ر

کا ر سوال  ہ؟اس  نہیں  حرام  تحت  کے  الاختین  بین  جمع  معاملہ  ی 

رجواب دیتے ہوئے مولانا نے فرمایا:ر

میرا خیال ی کہ اللہ تعالیٰ کا ی فرمان مخصوص حال کے لئے نہیں ر  

الگ  رہ بلکہ اس عام حال کے لئے ہ جس میں دو بہنوں کے الگ

وہ ایک شخص کے جمع کرنے سے ہی بیک ر اور  وجود ہوتے ہیں  مستقل 

ایک نکاح میں جمع ہو سکتی ہیںر ی ر روق  کا قاعدہ  ورنہ نہیں۔اللہ تعالیٰ 

ہ کہ وہ عام حالات کے لئے حک بیان کرتا ہ اور مخصوص    شاذ اور 

نادرالواقع یاعسیر الواقع حالات کو چھوڑ دیتا ہ اس طرح کے حالات 

ان پر ر کا تقاضا ی ہ کہ عام حک کو  اگر سابقہ پیش آجائے تو تفقہ  سے 

 ں چسپاں کرنے کے بجا
 

 

ئے صورت حک کو چھوڑ کر مقص حک جو ں کا ت

ان متحد جسم رکو مناسب طر نزدیک  جائے۔میرے  کیا  پورا  سے  یقے 

بہنوں کا نکاح دو الگ الگ شخصوں سے کرنے یا سرے سے نکاح ہی نہ ر

اَّر کہ    چاہئے  ی  ۔ہونا  ہ  غلط  ہی  تجوی  کی   کرنے 
ح
   ن
ح  
 ت
 
 م
ُ
 وح ع

 
ب   ا 
ح
 یْ

 
ُ ح
 الْ
ح
 خ
 
ہ ت
ح
کیا ر    یْ پورا  کو  منشا  کے  حک  صرف  کر  چھوڑ  کو  ظاہر  کے 

جائے۔حک کا منشا ی ہ کہ دونوں بہنوں کو سوکنا پے کی رقابت میں 

مبتلا کرنے سے پرہیز کیا جائے۔   ی فیصلہ انہی دونوں بہنوں پر چھوڑ دیا ر
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یا  وہ بیک وق ایک شخص کے نکاح میں جانے پر راضی ہیں  جائے کہ 

وہ پہلی صورت کو خود قبول کر لیں تو ر دائمی تجرد کو ترجیح دیتی ہیں۔اگر 

ان کا نکاح کسی ایسے شخص سے کر دیا جائے جو انہیں پسند کرے۔اور 

اگر وہ دوسری صورت کو ترجیح دیں تو پھر اس ظلم کی ذمہ داری سے ہم 

 اور اللہ کا قانون بھی۔ربری ہیںر
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اعتراض کیا جاسکتا ہ کہ بالفرض ی دونوں ایک شخص کے نکاح ر

کو طلاق ر ایک  ان میں سے کسی  وہ  ۔اور بعد میں  دی جائیں  دے  میں 

دے دے تو کیا ہو گا؟میں کہتا ہوں اس صورت میں دونوں اس سے ر

جدا ہو جائیں گی۔ایک اس لئے اسے طلاق دی گئی اوردوسری اس لئے ر

وہ اس سے کوئی تمتع نہیں ر کر سکتا۔جب تک کہ خلوت اجنبیہ کے رکہ 

وہر کا ارتکاب نہ کرے۔یہی نہیں بلکہ  اسے اپنے گھر پربھی نہیں ر رجرم 

رکھ سکتا    کیونکہ مطلقہ لڑکی کو اپنے گھررہنے پر مجبور کرنے کا اسے حق ر

رہ سکتی ر اس وق تک نہیں  اس کے گھر  اور غیر مطلقہ لڑکی  نہیں ہ 

وہ ان میں رجب تک کہ مطلقہ لڑکی بھی اس کے سا تھ نہ ہو۔لہذا جب 

 صلرسے ایک کو طلاق دے گا تو دوسری کو خلع کا مطالبے کا جائز حق حا

ہو جائے گا ۔اگر وہ خلع نہ دے تو عدال کا فرض ہ کہ اسے خلع پر ر
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کہ کوئی  رمجبور کرے۔ی لڑکیاں اپنی پیدائش ہی کی وجہ سے ایسی ہیںر

نہ کسی ر اور  ان میں سے کسی ایک کے ساتھ نکاح کر سکتا ہ  نہ  شخص 

ایک کو طلاق دے سکتا ہ ۔ان کا نکاح بھی ایک ساتھ ہو گا اور طلاق ر

بھی۔ر
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ہ رر:رتجزیر صائب  رائے  کی  مودودی   ؒ   مولانا   کہ  ہ  خیال  میرا 

اس صورت میں ر کرنا  ایک شوہر کے عقد میں جمع  کو  دو بہنوں  کیونکہ 

اور بدن رکھتی  رحرام الگ الگ شخصیت  پر  دونوں مکمل طور  ہ جب 

ہوں اور جب معاملہ ی ہو کہ دونوں کے اجسام پشت سے جڑے ہوں ر

اور دونوں ر راس طرح کے آپریشن کے ساتھ بھی الگ الگ نہ ہو سکیں

کی بھوک اور محسوسات بھی ایک ہوں تو دونوں کو ایک شوہر کے عقد 

حق  اپنے فطری  لڑکیاں ہمیشہ کے لئے  دونوں  تو  گے  دیں  میں نہیں 

نکاح سے محروم ہو جائیں گی۔کیونکہ اگر ان دونوں میں سے کسی ایک 

اپنی ر وہ شوہر جب  تو  دی جائے  کر  بیوی سے رکی شادی ایک شخص سے 

ہ۔ ر محرم  غیر  کی  شوہر  کہ  جو  بہن  دوسری  وہ  تو  گا  ملے  میں  تنہائی 

اور  گا  مجبوراًوہاں ہی ہو گی تو شوہر خلوت اجنبیہ کے جرم کا مرتکب ہو 

ادائیگی میں دوسری لڑکی بھی لذت محسوس ر بیوی سے حق زوجیت کی 
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ر260ایضاً   ص: 
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اور زنا کے ارتکاب کا خدشہ بڑھ جائے گا ۔اس لئے اجتہاد ر کرے گی 

ہی شوہر کے نکاح ایک  کو  دونوں  ہو ر رکہ  نہ  تو غلط  دیا جائے  دے  میں 

رگا۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رولی کے بغیر نکاحر

رمولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:ر

بغیر  کے  اجازت  کی  ولی  اپنے  وہ  کہ  ہ  جائز  لئے  کے  عورت  نہ 

جہاں چاہ اپنا نکاح خود کر لے اور نہ ولی کے لئے جائز ہ کہ عورت ر

کی اجازت کے بغیر اس کا نکاح جہاں چاہ کر دے۔ر
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کو    دلائل  کے  علماء  اہل حدیث  اور  احناف  نے  مودودی   ؒ   مولانا  

رسامنے رکھتے ہوئے ارشاد فرمایا:ر

نکاح کے معاملے میں اصل فریقین مرد اور عورت ہیں نہ کہ مرد ر

ح اور منکوحہ کے درمیان 

ک

اور اولیاء عورت ۔اسی بناء پر ایجاب وقبول نا

رہوتا ہ۔ر

اس کی رضا مندی کے خلاف ر کا نکاح   ) یا ثیبہ  )باکرہ  بالغہ عورت 

والا باپ ہی کیوں نہ ہو۔جسر وہ نکاح کرنے   رمنعقد نہیں ہو سکتا    خواہ 
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نکاح میں عورت کی طرف سے رضا مندی نہ ہو    اس میں سرے سے ر

رایجاب ہی موجود نہیں ہوتا کہ ایسا نکاح منعقد ہو سکے۔ ر

نکاح کے  اپنے  رکھتاکہ عورتیں  جائز نہیں  کو بھی  اس  شارع  مگر 

اور جس قسم کے مرد کو چاہیں ر رمعاملے میں بالکل ہی خود مختا ہو جائیں 

اپنے اولیاء کی مرضی کے خلاف اپنے خاندان میں داماد کی حیثی سے 

اس لئے جہاں تک عورت کا تعلق ہ شارع نے اس کے ر رگھسا لائیں

بھی  کو  مرضی  کی  ولی  کے  اس  ساتھ  کے  مرضی  اپنی  لئے  کے  نکاح 

کی ر ولی  اپنے  وہ  کہ  ہ  جائز  کے لئے  عورت  نہ  ہ  دیا  قرار  ضروری 

اجازت کے بغیر جہاں چاہ اپنا نکاح خود کر ے اور نہ ولی کے لئے جائز ر

رکا نکاح جہاں چاہ کردے۔رہ کہ عورت کی اجازت کے بغیر اس 

کی  وہ عورت  خود کردےتو  کا نکاح بطور  ولی کسی عورت  کوئی  اگر 

۔نا منظور ر گا  رہ  قائم  نکاح  تو  وہ منظور کرے  گا     ہو  پر معلق  مرضی 

کرے تو معاملہ عدال میں جانا چاہئے ۔عدال تحقی کرے گی کہ ی ر

عورت  کہ  ہو جائے  ثابت  ی  ۔اگر  یا نہیں  کو منظور ہ  عورت  نکاح 

رر ہ تو عدال اسے باطل قرار دے گی۔رکونکاح نا منظو

اگر کوئی عورت اپنے ولی کے بغیر اپنا نکاح خودکرے تو اس کا نکاح ر

رہ ر برقرار  نکاح  تو  کرے  گا۔ولی منظور  ہو  پر معلق  اجازت  کی  ولی 
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جانا چاہئے عدال تحقی ر ی معاملہ عدال میں  تو  گا۔نا منظور کرے 

الواقع ر ف  وہ  ہ؟اگر  کیا  بنیاد  کی  وانکار  اعتراض  کا  ولی  کہ  گی  کرے 

کا جوڑ پسند ر وجوہ کی بناء پر اس مرد کے ساتھ اپنے گھر کی لڑکی  معقول 

 رنہیں کرتا تو ی نکاح فسخ کیا جائے گا۔اگر ثابت ہو جائے کہ اس عورتر

کا نکاح کرنے میں اس کا ولی دانستہ تساہل کرتا رہا یا کسی ناجائز غرض سے ر

سیء ر کو  ولی  اس  پھر  لیا  کر  خود  نکاح  اپنا  آکر  عورت تنگ  ۔اور  رہا  ٹالتا 

۔اور ایسے نکاح کو عدال کی طرف سے سند رالاختیار ٹھہر گا  ایا جائے 

۔ جواز دی جائے گی
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میرے فہم کے مطابق جس فساد کو روکنے کے لئے شریعت رر:رتجزیر

 نے ی شرط لگائی تھی کہ
 
  نہ 'لْ
 
 کَ
 
 اہ   ح
  
ٍ  بُہ  لْ

 
  لٰہ
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اجازت ر ولی کی  کا خطرہ اب پہلے سے بھی زیادہ ہ۔اس لئے  اس 

حقیقی ر ولی  البتہ  ۔ہاں  ہ  جائز نہیں  میں  صورت  کسی  نکاح  بغیر  کے 

جہال یا لالچ کی وجہ سے غلط فیصلہ کر رہا ہو تو عورت کو انکار کا حق دیا ر

الامرر ولی  کہ  چاہئے  کو  عورت  ہ  حرام  استحصال  کا  ۔اس   رہ 

)امیرالمومنین(یا اس کے نمائندے سے شکای کرے اور ولی الامر ر
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298
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حکوم کی طاق سے اصلاح کرے اور اگر حقیقی ولی اصلاح پر راضی ر

نکاح ر خود  پر  بنا  کی  ہونے  ولی  کا نمائندہ شرعی  اس  یا  الامر  ولی  تو  ہو  نہ 

کرے۔بہر حال نکاح ولی کی اجازت کے بغیر منعقد نہ ہو گا۔واللہ اعلم ر

ربالصوابر

راعتقادات کے حوالے سے مولانا  مودودی  ؒ  کی فکر

ر:رغیر اسلامی ریاست میں ارتداد کی سزار

رایک سوال کے جواب میں مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:

قتل مرتد کا حک تو اسی جگہ نافذ ہو گا جہاں اسلامی حکوم موجود   

اسلام کی ر نہ  پایا جاسکتا ہ۔ جہاں  ان مقامات پر بھی  ہو۔مگر مسلمان 

اسلامی قانون حدود ر ۔اور  ہو  ارتداد کی سزا دینی ممکن  نہ  ہو     حکوم 

 اس کو رارتداد کے بعد فوراہًی مرتد کو قتل کر دینے کا حک نہیں دیتا    بلکہ

اور توب کرنے کا موقع دیتا ہ۔اور اگر توب  اپنی غلطی محسوس کرنے 

کر لے تو اسے معاف کر دیتا ہ۔  ر

299

ر

نہ رر:رتجزیر اور  گی  دے  اسلامی حکوم ہی  کا موقع  کو سمجھنے  مرتد 

کرے ر ہی  اسلامی حکوم  کا فیصلہ بھی منظم  سزائے موت  پر  سمجھنے 
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کا  کو قتل کرنے  اس  پر  ہونے  کو مرتد  پر کسی  طور  اپنے  فرد  گی۔کوئی 

راختیار نہیں رکھتا۔ر

ر:رشرکیہ کلمات کہنے والے کلمہ گو کی امامر

علی  یا  کہ  کیا  دریافت  ایک سائل نے  مودودی  ؒ  سے  مولانا   جب 

والے کیا مشرک نہیں توآپ ر اور ساتھ کلمہ توحید پڑھنے  غوث کہنے 

رنے فرمایا:ر

۔قرآن ر   درست نہیں  استعمال  کا  کے لئے مشرک  لوگوں  ایسے 

مشرک   کا استعمال ان لوگوں کے لئے ہوا ہ جو شرک کا ارادہ ــمیں

اور توحید کو باطل قرار دیتے تھے۔  چنانچہ عیسائی جو خدا کو  رکھتے تھے 

ایک ماننے کے باوجود تین خدا مانتے تھے انہیں مشرک نہیں کہا گیا بلکہ ر

 کتاب کہا گیا ہ ۔اسی طرح جو لوگ عقیدت میں غلو کرتے ہیں ہلا

ان کو مشرک نہ کہنا چاہئے بلکہ ر اور بزرگوں کو شریک خدا بتاتے ہیں 

یوں کہنا چاہئے ی کام شرک ہ ان کو مومن ومسلم ہی سمجھنا چاہئے۔  
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مزید ر ہوئے  دیتے  جواب  کا  سائل  اور  ایک  نے  مودودیؒ   مولانا  

روضاحت فرمائی:ر
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کہنا ر   نہ  مشرک  کو  ان  ہیں  بتاتے  خدا  شریک  کو  بزرگوں  جو 

مومن  کو  ۔ان  ہ  کا  شرک  کام  ی  کہ  چاہئے  کہنا  یوں  چاہئے۔بلکہ 

کہنے ر چاہئے۔مشرک   ردی سے سمجھانا 
 
ہ اور  چاہئے  ہی سمجھنا  ومسلم 

سے غصہ پیدا ہو گا ان کی امام میں نماز پڑھ لو۔اگر وہ شرک کی بات ر

بلکہ معاشی ہ۔سوال ر  میں ی مسئلہ دینی نہیںکہے تو اسے نہ مانو۔اصل

ہ مساجد کے ذریعے روزی حاصل کرنے کا۔  

301

ر

رمولانا  مودودیؒ   ؒ  نے ایک اور سائل کا جواب دیتے ہوئے فرمایا:ر

خابی ر   گا  کر شرک نہیں کرے  بوجھ  جان  والا  کا جاننے  دی  کوئی 

حملے ر پر  دوسرے  ایک  میں  مناظروں  ہ۔کہ  ہوتی  پیدا  سے  وہاں 

جاتے جاکسے چڑھ  قفل  پر  ۔دلوں  ہ  جاتی  ہو  پیدا  ضد  اور  ہیں  تے 

ہیں۔اس ضد کو دور ہونا چاہئے اور ی اس طرح دور نہ ہو گی کہ لوگوں 

کو مشرک کہا جائے۔ایسے لوگوں کے لئے مشرک کا لفظ استعمال کرنا ر

درست نہیں۔  ر

302

ر

 
301

رءر1962مارچ   ترجمان القرآن   ۔۔۔۔ 
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کو غیراللہ ر الٰہی  ایک سائل نے پوچھا   آخ کیا بات ہ جو صفات 

کو شرک مگر فاعل کو مشرک نہیں ر اس کے عمل  بھی تسلیم کرتا ہ 

رکہتے؟اس سوال کا جواب دیتے ہوئے مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:ر

میں نے جس قدر بھی قرآن مجید کا مطالعہ کیا ہ اس کی بناء پر میں   

یا جس کے ر ارتکاب کرے  کا  وہ شخص جو شرک  ہر  کہ  ی سمجھتا ہوں 

عقیدہ وعمل میں شرک پایا جائے    اس کو نہ اصطلاحاً   مشرک  کا خطاب ر

اور نہ اس کے ساتھ مشرکین کا سا معاملہ کیا جا سکتا ہ ر ردیا جا سکتا ہ 

۔اس خطاب اور اس معاملے کے مستحق وہ لوگ ہیں جن کے نزدیک 

شرک ہی اصل دی ہ۔ جو توحید کو بنیادی عقیدے کی حیثی سے ر

اور کتاب اللہ کو سرے سے ماخذ دی رونبوت   تسلیم نہیں کرتے اور وحی

ہی ماننے سے انکار کرتےہیں اس کی دلیل ی ہ کہ قرآن مجید میں اللہ ر

ی کے ارتکاب شرک کا ذکر فرمایاہ۔رتعالیٰ نے خود یہو
ی
رد ونصار

    
 
 و
 
 ق
 
   تہ ال

ح
 ال
ُ  وح یْ 
ُ
   د
ُ
 ع
 
ُ ز
ح
   نہ   ی

ُ  اللہہ   ابح
303

ر

ر)ااور یہودیوں نے کہ عزیر اللہ کے بیٹ ہیں(

   
 
 ل
 
 ق
ح
   د
 
 ک
 
   ر  ف

  
 ذہ ال

ح 
   یْ
 
 ق
ُ
 ا اہ وح ال

  
   ن

 
   اللہ
ُ
   و  ھ
ح
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 سہ م
ح
 ی
ُ
ُ   ح
ح
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  ۔۔۔۔۔۔م
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ر
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ر30:9توب
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ر72:5   73لمائدہ ا
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)البتہ تحقی کفر کیا ان لوگوں نے جنہوں نے کہا مسیح بن مریم اللہ ہی ر

رہ(ر

کی ر کے لئے مشرکین  ان  میں  مجید  قرآن  باوجود  کے  اس  لیکن 

اہلر اصطلاح    دوسری  ایک  بلکہ  گئی  کی  نہیں  استعمال  راصطلاح 

اور مشرکین میں ر کتاب   ان کے لئے الگ وضع فرمائی گئی پھر ان میں 

کا ر رصرف ی لفظی فرق نہیں رکھا گیا بلکہ کے ان کے ساتھ اہل ایمان 

رمعاملہ بھی مشرکین سے مختلف تجوی فرمایا گیا۔ر

اسی طرح ان کے ذبائح کا حک بھی مشرکین کے ذبائح سے مختلف 

وجہ آخ اس کے سوا کیا ہ کہ شرک میں مبتلا ہو جانے  اس کی  رکھا 

کے باوجود وہ توحید ہی کو اصل دی مانتے تھے اور نبوت وکتاب ہی کو ر

 ماخذ دی تسلیم کرتے تھے اسی بناء پر تو ان سے فرمایا گیا:ر

ا۔۔۔۔     
 
ن
 
ن یح
 
اءٍ ب و 
 
ۃٍس
 
ہم
 
 ک
ٰ
ا اہلٰ
وح
 
ال
 
ع
 
ت

305

ر

ر)آؤ ایسے کلمے کی طرف جو ہمارے اور تمہارے درمیان براابر ہ(ر

اس کے بر عکس اللہ تعالیٰ نے مشرک کی اصطلاح ان لوگوں کے 

لئے استعمال فرمائی جو شرک ہی کو اصل دی مانتے تھے   جن کا اعتراض ر

 ہی نبی کریم صلى الله عليه وسلم پر ی تھاکہ ر
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ر64:3ال عمرانر
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  ابٌ ع

306

ر

ر)کیا اس نے ایک الہ بنا لیا ہ ی تو بڑے تعجب کی بات ہ(ر

اور جنہیں ی بات سرے سے تسلیم ہی نہ تھی کہ دی کے عقائد ر

رواعمال وحی ورسال سے ماخذ ہونے چاہئیں۔ر

    
 
 اہ و
 
 یح ا قہ ذ

 
   ل
 
 ل
ُ
 ھ
ُ
   م
  
 ب  ات
ُ
 وح ع

 
 ا م
 
 ا ا
ح 
 نْ
 
   ل

ُ
۔۔۔۔اللہ

307

ر

ان لوگوں کو اللہ تعالیٰ نے نہ صرف مشرک کا نام دیا بلکہ اہل ایمان کا ر

رمعاملہ ان کے ساتھ اہل کتاب سے مختلف رکھا۔ر

ی حقائق چونکہ میری نگاہ میں ہیں اس لئے میں ی بات قطعی جائز ر

نہیں سمجھتا کہ ان لوگوں کو مشرک کہا جائے اور مشرکین کا سامعاملہ ر

  ان کے ساتھ کیا جائے۔جو کلمہ
 
 اہ لْ
ٰ
 ل
 
    ہ
  
 اہلْ
 
   اللہ
 ُ
 مَ
  
 م
ٌ
   د
 الر  
ُ
 وح س
ُ
کے ر اللہہ   ل

قائل ہیں قرآن کو کتاب اللہ اور سند وحجت مانتے ہیں   ضروریات دی ر

اپنی طرف ر درکنار     تو  دی سمجھنا  اصل  کو  انکار نہیں کرتے شرک  کا 

اس کے بعد تاویل کی  بد تری گالی سمجھتے ہیں    مشرک کی نیت کو بھی 

 غلطی کے باعث کسی مشرکانہ عقیدے اور عمل میں مبتلا ہو گئے ہیں وہ

کا ارتکاب نہیں کرتے بلکہ اس غلط ر شرک کو شرک سمجھتے ہوئے اس 
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ر29:46العنکبوت

307

ر170:2البقرہ
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فہمی میں پڑ گئے ہیں کہ ان کے ی عقائد واعمال عقیدہ توحید کے مناف ر

برا لقب چسپاں کرنے کی بجائے ر کوئی  پر  ان  اس لئے ہمیں  نہیں ہیں 

ان کی غلط فہمی رفع کرنے کی کوشش کرنے  اور استدلال سے  حکمت 

رچاہئے۔ر

آپ خود سوچیں کہ جب آپ اس طرح کے کسی آدمی کے سامنے ر

اس کے کسی عقیدے یا عمل کو توحید کے خلاف ثابت کرنے کے لئے ر

ذہن میں آپ کے  کیا  تو  استدلال کرتے ہیں  وحدیث سے  ی  رقرآن 

وہ قرآن وحدیث کو سند وحجت مانتا ہ؟کیا ی استدلال ر نہیں ہوتا کہ 

آپ کسی ہندو   سکھ یا عیسائی کے سامنے بھی پیش کرتے ہیں ؟پھر جب ر

شرک ہ اس سے اجتناب کرنا ر راس سے کہتے ہیں کہ دیکھو فلاں بات

چاہئے تو کیا آپ اس وق ی نہیں سمجھ رہ ہوتے کہ ی شرک کے ر

کو ر اس  نہ ہوتی توآخ آپ  ی بات  ۔اگر  کا قائل ہ  گناہ عظیم ہونے 

شرک سے ڈرانے کا خیال ہی کیوں کرتے؟

308

ر

زیادہ تر علماء نے لغت کے قواعد کا اعتبار کرتے ہوئے فعل رر:رتجزیر

کیا ر اختیار  لفظ  کا  ہی  فاعل کے لئے مشرک  والے  کرنے  شرک سے 

اور ر علماء  اہل حدیث  ہ۔اہل سنت میں بریلوی حضرات کے خلاف 
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ر455   460ص:   3مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج: 
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اسی لئے ہ کہ بھی  تنازع  وجہ  نزدیک  ایک ر ردیوبندی حضرات کے 

رخالصۃً قرآن اصطلاح کو لغوی اصطلاح کی نظ سے دیکھا ہ۔ر

اعتبار سے مشرک ہیں کہیں  کا مرتکب کو لغت کے  فعل شرک 

اگر فعل شرک  والے  ماننے  گے لیکن قرآن اصطلاح میں توحید کے 

ر۔رکریں تو انہیں مشرک نہیں بلکہ اہل کتاب ہی کہا جائے گا

رمیں جدت فکر رعبادات کے مسائلر

ر:رعورت کی امامر

کا جواب دیتے ہوئے مولانا   امام کے بارے ایک سوال  عورت کی 

رمودودی  ؒ  نے فرمایا:ر

کی ر   اس  نے  صلى الله عليه وسلم  ہ۔نبی  کرسکتی  امام  کی  عورت  عورت 

اجازت دی ہ

309

ر.

اور اس کا طریقہ بھی بتا دیا ہ یعنی عورت   امام  صف کے درمیان ر

کھڑی ہو۔ر

310

ر
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 592رقم الحدیث:   230ص:ر   1کتاب الصلوۃ   باب امامۃ النساء   ج:   ابو داؤد   سنن ابی داؤدر
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وہ بھی نبی رر:رتجزی ر امام کروا سکتی ہ  عورت صرف عورتوں کی 

امام ر کی  ہو۔مردوں  مطابق  کے  طریقہ  ہوئے  بتائے  کے  صلى الله عليه وسلم 

رعورت کرے ی کسی طرح بھی جائز نہیں۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رحال روزہ میں مسواک کی بجائے برش وغیرہ کا استعمالر

کی ر روزہ  استعمال  کا  ٹوٹھ پیسٹ  یا  کیا منجن  پوچھا  نے  سائل  ایک 

مودودیؒ  ؒ  نے ر مولانا   جواب  کا  سوال  اس  تو  ہ  جاسکتا  کیا  حال میں 

رتحریری طور پر دیتے ہوئے فرمایا:ر

آدمی جب مسواک کرتا ہ تو اس کا کچھ نہ کچھ اثر منہ میں باقی رہ ر  

جاتا ہ۔لیکن چونکہ روزے کی حال میں حضور صلى الله عليه وسلم  نے مسواک ر

اور کثرت سے کی ہ اس لئے اس کے بارے میں شک پیدا ر کی ہ 

ذائقہ  تیز  جو  ہیں  ایسی چیزیں  ٹوٹھ پیسٹ  اور  ہوتا ۔لیکن منجن  نہیں 

ل کرنے کے بعد منہ میں کاف دیر تک اثر باقی ررکھتی ہیں اور انہیں استعما

اس ر روزہ کی حال میں  آدمی  رہتا ہ۔اس لئے مناسب یہی ہ کہ 

سے پرہیز کرے۔  ر

311

ر
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ر271ص:   3ج:   ء1999مودودیؒ   استفسارات    
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ایک مراسلت میں مولانا عبدالعزی مظاہری  ؒ  نے استفسار فرمایا کہ ر

ز  صوم ر
فط
م

رمضان المبارک میں ٹوٹھ پیسٹ کا استعمال دن کے وق 

رتو نہیں؟جواباً مولانا  مودودی ؒ  نے فرمایا:ر

دن کے وق ٹوٹھ پیسٹ کا استعمال کرنا جائز نہیں ہ۔  ر

312

ر

نبی صلى الله عليه وسلم کا روزے کی حال میں مسواک کرنا ثابت ہ رر:رتجزیر

کو ر اور مسوڑھوں  دانتوں  فوائد بھی ہیں  ۔اور مسواک کرنے کے طبی 

صفائی کے ساتھ ساتھ مضبوطی بھی دیتی ہ بلکہ بعض بیماریوں کا علاج ر

کی مسواک  ہ  کرتی  بھی  ٹوٹھ پیسٹ  کام  یہی  ہ۔اور  طرح ر ربھی 

پیسٹ کا ذائقہ بھی منہ میں رہ جاتا ہ ۔اس لئے پیسٹ کا استعمال بھی ر

رمسواک کی طرح جائز ہ۔واللہ اعلم بالصوابر

ر:رننگے سر نماز پڑھنر

رمولانا  مودودی  ؒ  نے ایک سائل کو جواب دیتے ہوئے فرمایا:ر  

نہ ہی حدیث ر   اور  کا کوئی قطعی حک نہیں ہ  ڈھانکنے  سر  نماز میں 

ہوتا ر دوسری طرف معلوم  کوئی صراحت ملت ہ۔لیکن  کی  اس  میں 

کرام  یا   صحاب  خود  کہ آپ صلى الله عليه وسلم نے  ہوا  ایسا بھی کبھی نہیں  ہکہ 

م اجمعین  کرام نے کھلے سر نماز پڑھی ہو راہ اعتدال ر

 ھ
علت

رضوان اللہ 
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ر193ء   ص:1986مکتوبات   مودودیؒ     
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ی ہ کہ آدمی خود ننگے سر نماز پڑھنے سے احتراز کرے لیکن اگر کوئی ر

دوسرا پڑھ رہا ہو تو اسے سختی سے نہ روکے۔  ر

313

ر

ر رایک اور سوال کے جواب میں مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:

ننگے سر نماز پڑھنے کی کوئی ممانعت میرے علم میں نہیں ہ البتہ   

م اجمعین  

 ھ
علت

اللہ  اور   صحاب کرام رضوان  ی معلوم ہ کہ نبی صلى الله عليه وسلم 

   کرام عمامہ یا ٹوپی پہنے ہوئے ہی نماز پڑھتے تھے

دٍ    جہ
سح
 
ہ م
 ُ
 ک
 
د
ح
ن  عہ
ح
م
ُ
ک
 
ت
 
ن
ح
ي ا زہ
ح
و
ُ
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314

ر

ر)اپنی زینت کو پکڑو مسجدوں کے پاس(ر

کے حک کا تقاضا بھی یہی معلوم ہوتا ہ کہ نماز اچھا لباس پہن کر ر

کوئی   اگر  داخل ہ۔تاہم  میں  اس  بھی  عمامہ  اور  ٹوپی  جائے     پڑھی 

۔ شخص سر نماز پڑھے تو اس کی نماز ہو جائے گی

315

ر

کا رر:رتجزیر مودودی  ؒ   مولانا   سے  حوالے  کے  پڑھنے  نماز  سر  ننگے 

اس پر کوئی  موقف درست معلوم ہوتا ہ کیونکہ قرآن وسنت سے 

رواللہ اعلم بالصوابحک موجود نہیں ہ۔ر

رمعاشیات کے حوالے سے جدت فکر
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ر173ص:   3ج:   ء1999مودودیؒ   استفسارات    
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ر:ررشوت کی شرعی حیثیر

بھی رشوت  موجودہ حالات میں کیا مسلمانوں کے لئے کسی صورت میں

کیا  تعریف  کی  اضطرار  حال  و  رشوت  ہ۔اور  سکتی  ہو  جائز 

رہ؟سائل کے سوال کے جواب میں مولانا  مودودی  ؒ  نے فرمایا:ر

رشوت کی تعریف ی ہ کہ   جو شخص کسی خدم کا معاوضہ پاتا ر

فائدہ ر کا  ان لوگوں سے کسی نوعی  اسی خدم کے سلسلے میں  وہ  ہو 

اس خدم سے تعلق  یا جن کے ساتھ  حاصل کرے جن کے لئے 

اس ر ہو    قطع نظ  مامور  وہ  انجام دینے کے لئے  والے معاملات  رکھنے 

وہ لوگ برضا ورغبت اسے و یا مجبوراً۔جو عہدہ رسے کہ  ہ فائدہ پہنچائیں 

دار یا سرکاری ملازمی تحفے تحائف کو اس تعریف سے خارج ٹھہرانے ر

کی کوشش کرتے ہیں وہ غلطی پر ہیں ۔ہر وہ تحفہ ناجائز ہ جو کسی شخص ر

کو ہر گز نہ ملتا اگر وہ اس منصب پر نہ ہوتا البتہ جو تحفے آدمی کو خالص ر

    خواہ وہ اس منصب پر ہو یا نہ ہو    وہ بلا شبہ جائز رشخصی روابط کی بناء پرملیں

رہیں۔  

اضطرار ی ہ کہ آدمی کو شریعت کی مقرر کی ہوئی حدود سے کسی ر

لاحق  تکلیف  یا  نقصان  برداشت  ناقابل  میں  رہنے  قائم  پر  حد 

تو  لینا  رشوت  حالات     کے  قسم  اور  کسی  یا  ہوں  حالات  ہو۔موجودہ 
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بہرحال حرام ہ۔البتہ رشوت دین بربنائے اضطرار جائز ہو سکتا ہ 

جبکہ کسی شخص کو کسی ظالم سے اپنا حق حاصل نہ ہو رہا ہواور اس حق کو 

اوپر کوئی اور  با اختیار ر رچھوڑ دین اس کو ناقابل برداشت نقصان پہنچتا ہو 

کرنا ممکن ر وصول  اپنا حق  کر کے  ہو جس سے شکای  نہ  ایسا  حاکم بھی 

ہو۔ر

316

ر

نے ر مودودیؒ  ؒ   مولانا   جواب میں  سوال کے  ایک  اسی طرح کے 

قدرے تفصی  کے متعلق  تحائف  والے  ملنے  کو  افسران  سرکاری 

رارشاد فرمایا :ر

ایک شخص یا اشخاص سے دوسرے شخص یا اشخاص کی طرف مال ر  

رکی ملکیت منتقل ہونے کی جائز صورتیں صرف چار ہیں:ر

رہبہ ہو یا عطی برضا ورغبتر۔

رخیدوفروخت ہو آپس کی رضا مندی سے۔

رخدم کا معاوضہ ہو باہمی قرار داد سے ۔

رمیراث ہو جو ازروئے قانون ایک دوسرے کو پہنچے ۔

ران کے سوا جتنی صورتیں انتقال ملکیت کی ہیں سب حرام ہیں ۔  

رپھر آپ نے ی سوال ا ٹھاتے ہوئے فرمایا:

 
316

 230   ر231ص:ر   2مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج:ر 
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کیا ی ہبہ یا عطی ایک اہلکار کو اس صورت میں بھی ملتا جبکہ وہ اس ر  

یا ر جاتی ہ  کی  تو خیانت ہ جو پبلک فن سے  یا  نہ ہوتا۔وہ  پر  منصب 

ناجائز خدم کا معاوضہ ہ ی توصری طور پر حرام خوری ہ۔ر

317

ر

اور ر:رتجزیر بچے  بیوی  خور  رشوت  مگر  ہ  مجرم  والا  لینے  رشوت 

دوسرے متعلقین جنہوں نے شریعت کے مطابق اسی شوہر   والد یا ذمہ ر

اعلم ر گے۔واللہ  ہوں  نہ  گنہگار  سب  وہ  ہ۔  کھانا  کر  لے  سے  دار 

ربالصوابر

رخلاصہ بح:ر

اس فصل میں مولانا  مودودی  ؒ  کے جدت فک پر تفصیلی بح کی گئی ر

ہتفسیر کے اندر مولانا نے ایک الگ اندا اختیار کیا ہ اس اندازپر ر

تجزی پیش کیاگیا ہدیگر مسائل میں مولانا کے جدت فک کا بھی تفصیلی ر

امورومسائل     کے  وطب  پرصحت  طور  کے  مثال  ہ  گیا  لیا  جائزہ 

شرت کے امورومسائل   عائلی امورومسائل   اعتقادات تہذیب ومعا

عبادات کے مسائل ر حوالےسےاور  حوالے سے   معاشیات کے  کے 

 میں جدت فک پر تجزی پیش کیا گیا ہ۔ر

 
317

ر99   106ص:   1مودودیؒ   رسائل  ومسائل   ج: 

ر
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رخلاصہ تحقی:ر

سید  مولانا  آزادؒاور  ابوالکلام  مولانا  عنوان  کا  ٹاپک  میرےتحقىقى 

کا  پہلا باب  ر جدت فک کی رابوالاعلیٰ  مودودی  ؒ  میں جدت فک ہجس 

فصل کے اندر سب سے پہلے جدت فک کا ر راس کی پہلی راہمیت عصر حاضر

لغوی و اصطلاحی معان پر بح کی گئی ہ اور قرآن مجید کی آیات سے ر

روشنی میں حدود ر لیا گیا ہ جدت فک کی اسلامی تعلیمات کی  ھا د 

 

س

 

سی

ا

اردو تفاسیر پر ر والی  اور اہمیت کو اجاگر کیا گیا ہ پھر برصغیر میں ہونے 

ر۔ررمختصراً روشنی ڈالی گئی ہ

تفسیر بالماثور کے ارتقائی سفر کے اس مختصر جائزہ سے معلوم ہوتا 

ہ کہ تفسیر بالماثور نہ صرف ی کہ تفسیر القرآن کا اولین رجحان تھا بلکہ ر

اور  اور زمانے میں ی رجحان بے حد مقبول رہا ہ    ہر آنے والے دور 

اس تفسیری سرمای سے صرف نظ نہیں کر سکتا ۔بعد میںر زمانہ   رکوئی 

اگر چہ تفسیر کے میدان میں نت نئے رجحانات پیدا ہوتے رہ    مختلف ر

باوجود ر رفنون میں طبع آزمائی کی گئی    تفسیر بالرائے ہوا    اس کے  کا چرچہ 

رتفسیر بالماثور کی ضرورت واہمیت ہر دور میں مسلمہ رہی ہ۔ر

اجرو ر باعث  اور  جائز  آئمہ مفسری  بالاتفاق  محمود  بالرائے  تفسیر 

ثواب ہ جبکہ تفسیربالرائے مذموم کے عدم جواز پر بھی تمام علماء کا 
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کو ر بالماثور  باوجود تفسیر  کے  جواز  کے  بالرائے محمود  اتفاق ہ ۔تفسیر 

نظ انداز نہیں کیا جا سکتا    یہی وجہ ہ کہ تفاسیر بالرائے محمود کی تمام ر

ر۔رنمائندہ تفاسیر میں بھی تفسیر بالماثور کی مباح دیکھی جا سکتی ہیںر

اور دوسری فصل میں برصغیر میں جدت فک کے حوالے سے پائے 

جانے والےچند ایک اہم رجحانات کاتفصی سے ذکر کیا گیا اور ان کے ر

نظیات و عقائد پر بھی روشنی ڈالی گئی ہ پہلا رجحان راسخ العقیدہ  لوگ 

اعتذاری  رجحان  اور تیسرا  علماء  العقیدہ  راسخ  رجحان جدت پسند  دوسرا 

 لوگوں کا ذکر کیا گیا ہآخ میں انکار حدیث کے رجحان پر بھی روانحراف

انکار حدیث رتفصی سے لکھا ہ جس کی تفصی کاماحاصل ی ہ کہ ر

اسلام کی عذر خواہیوں  الرائے سے  اہل  کے علم برداروں نے مغربی 

جدید ر کی  خیالات  مذہبی  اور  معاشرتی  اسلامی  اور  میں  توضیحات  اور 

ا کرنے کے لیے از سر نو تعمیر کے لیے اسلام رتصورات سے مطابقت پیدر

اس ر ہر  نے  لوگوں  ان  ۔  کی  کوشش  کی  کوبھینچے  ہربنیادی عقیدہ  کے 

اصلی ر اپنی  وحک تاویل سے بدل ڈالنے کی کوشش کی جو  اسلامی عقیدہ 

شکل میں جدید مغربی یا مغرب متاثر ذہن کے لیے قابل قبول دکھائی ر

عم میں اسلام سے محبت کا نتیجہ جبکہ رنہ دیتا تھا. ان کی ی کوشش اپنے ز

و ر افکار ونظیات سے محبت  پرائے  اور  اس سے بیزاری  حقیق میں 
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مرعوبیت کا ثمر تھی ۔ دیوار  اسلام کوگرانے میں ی کسی دوسرے ملحد یا 

رمستشرق سے پیچھے نہیں رہ۔ر

اور جدت فکدوسراباب ر آزاد  ؒ   ابوالکلام  حوالے سے رمولانا  کے 

کی پہلی اس  ساتھ  رہ  کے  اختصار  کا  القرآن  ترجمان  اندر  کے  فصل 

القرآن پر  تعارف پیش کیا گیا ہ جس میں ی بتایا گیا ہ کہ ترجمان 

ہونے والے اعتراضات کا جائزہ   اس کی جلدوں کی تعداد    انداز تفسیر 

ہوا ر استعمال  کا سلیس  زبان  میں  اس  ہ  کیا  نوعی  کی  اس تفسیر  نیز 

 قرآن کے بارے اپنے ارادے کا اظہار کیا کیاہ ہمولانا آزادؒ  ؒ  نے

نسخ ف القرآن کے بارے مولانا کا نظی کیا ہ اور مولانا نے تقلید جامد ر

رکی مذم کی ہ۔ر

اور دوسری فصل میں مولانا آزاد  ؒ  کی جدت فک کا جائزہ لیا گیا ہ کہ ر

مولانا تفسیری حوالے سے دوسرے مفسری سے نئی فک کے حامل ہیں 

و معاشرت    عائلی مسائل   عبادات    ر اور مولانا کے جدت فک تہذیب 

کیا ر پیش  تجزی  و  مطالعہ  سے  حوالے  کے  میدان معیشت  کا  سیاست 

رگیاہ۔ر

وتجزیتیسراباب ر مطالعہ  کا  فک  جدت  میں  مودودیؒ  کے  رمولانا  

حوالے سے ہاس کی پہلی فصل میں ترجمان القرآن کا اجمالی تعارف ر
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کروایا گیا ہ تفہیم القرآن لکھنے کا مولانا کا مقص کیا تھا تفسیر میں ترجمہ 

کی نوعی کیا ہ اس میں مولانا نے ایسی روایات جن کی اسناد میں کسی ر

رکھتے ر مد نظ  کو  اصول  درای کے  مولانا نے  کا ضعف نہیں مگر  قسم 

نو القرآن کی تفسیری  لیا ہتفسیر تفہیم  جائزہ  ناقدانہ  کیا ہوئے  عی 

اپنا نقطہ نگاہ ر القرآن میں مولانا نے اصول تفسیر کے متعلق  ہ تفہیم 

تحریر لکھی ہسبعہ ر مدلل  پر  ترتیب  کی  قرآنیہ  آیات  ہ  کیا  بیان 

احرف کی توجیہ    تکرار مضامی   کلامی مباح    تقابل ادیان   پر بھی مولانا 

 روی کا جائزہ رنے ابحاث کو نقل کیا گیا ہفقہی مسائل میں مولانا کے

ر۔ربھی لیا گیا ہ

فصل میں مولانا  مودودی  ؒ  کے جدت فک پر تفصیلی بح راور دوسری  

اس ر کیا ہ  اختیار  اندا  الگ  ایک  اندر مولانا نے  کی گئی ہتفسیر کے 

کا  اندازپر تجزی پیش کیاگیا ہدیگر مسائل میں مولانا کے جدت فک 

کے ر وطب  پرصحت  طور  کے  مثال  ہ  گیا  لیا  جائزہ  تفصیلی  بھی 

ومعاشرت ر تہذیب  امورو رامورومسائل  عائلی  امورومسائل  کے 

کےحوالےسےاور ر کےحوالےسےمعاشیات  اعتقادات  مسائل 

رعبادات کے مسائل میں جدت فک پر تجزی پیش کیا گیا ہر
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اور مولانا  مودودی  ؒ  میں جدت فک کے حوالے سے تقابلی ر آزاد  ؒ  مولانا 

رمطالعہر

مولانا ابوالکلام آزاد ؒ  اور مولانا  مودودی  ؒ  کے مابین تقابل کیا جائے 

بغائر ر اگر  بلکہ  جاتا  پایا  نہیں  فرق  زیادہ  بہت  میں  حضرات  دونوں  تو 

کا لیے  اسلام کی خدم  تو مولانا  مودودی  ؒ  جو جذب  کیا جائے  مطالعہ 

جب انہوں ر رآگے بڑھے اس میں محرک مولانا آزاد  ؒ  کا  ابتدائی دورہ

نے الہلال     البلاغ وغیرہ میں مسلمانو ں کے لئے خدمات سر انجام دی  ر

البتہ مولانا آزاد  ؒ  اور مولانا  مودودی  ؒ  کا میں نے جہاں تک مطالعہ کیا ہ 

تو ان میں کچھ مسائل میں تو موقف ایک ہی رکھتے ہیں  مثال کے طور پر ر

ور اصحاب کہف کا غار میں یاجوج وماجوج سے مراد کون سے لوگ ہیں ا

سوئے رہنے کا دورانیہ میں دونوں حضرات کا موقف ایک ہی ہ اس ر

ر

 

رسلسلہ میں ان کی عبارات من و عن نقل کی جا رہی ہیں  ملاحظہ فرمای 

ریاجوج وماجوج کے متعلق مولانا آزا  ؒ  لکھتے ہیں کہ:

مندرجہ صدر خلاصہ سے ی بات بھی واضح ہو گئی کہ چھٹی صدی ر 

 قبائل کے حملوں سے ر

 

ن
 
ھی

 

سی ت

قبل مسیح میں مغربی ایشیاء کا تمام علاقہ 

غارت ہو رہا تھا اور جس ہاتھ نے اچانک ظاہر ہو کر ان کے حملے روک ر

کا ر وہ سائرس  اور ہمیشہ کے لئے مغربی ایشیا یک قلم محفوظ ہو گیا  دئیے 
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 قبائل تھے جو یاجوج 

 

ن
 
ھی

 

سی ت

ہاتھ تھا ۔پس یقیناً منگولین نسل کے یہی 

وماجوج کے نام سے پکارے جاتے تھے اور ذوالقرنین یعنی سائرس نے ر

راہ روکنے کے لئے سد تعمیر کی ۔جس طرح تین صدیوں کے ر انہی کی 

ربعد چینی مجبور ہوئے کہ انہیں روکنے کے لئے ایک دیوار تعمیر کریں ر

ریاجوج وماجوج کے متعلق مولانا  مودودی  ؒ  لکھتے ہیں کہ:

وح   
ُ
ال
 
 ق

ح
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ٰ
ي رح ا 
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)انہوں نے کہااے ذوالقرنین بے شک یاجوج اور ماجوج فساد کرنے ر

والے ہیں زمی میں تو کیا ہم کر دیں تیرے لئے کچھ مال اس شرط پر کہ ر

رتو بنا دے ہمارے درمیان اور ان کے درمیان ایک دیوار؟(ر

وہ قومیں  کی  ایشیا کے شمالی مشرقی علاقے  مراد  ماجوج سے  یاجوج 

ہیں جو قدیم زمانے سے متمدن ممالک پر غارت گرانہ حملے کرتی رہی 

ہیں اور جن کے سیلاب وقتاً فوقتاً اٹھ کر ایشیا اور یورپ     دونوں طرف ر

( میں ان کو  ر10ب رباررخ کرتے رہ ہیں ۔ بائیبل کی کتاب پیدائش ) ر

حضرت نوح علیہ السلام کے بیٹ یافث کی نسل میں شمار کیا گیا ہ     اور ر

و ر38یہی بیان مسلمان مؤرخین کا بھی ہ ۔ حزقی ایل کے صحیفے ) باب ر
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 قوم لیتا ہ جس کا علاقہ بحر اسود کے شمال ر 39

 

ن
 
ھی

 

سی ت

( میں سے مراد 

اور مشرق میں واقع تھا ۔ جیروم کے بیان کے مطابق ماجوج کا کیشیا کے ر

ر کے قریب آباد تھے۔ر
َّ
 

 

َّ

 

رشمال میں بحر خ

اسی طرح مولاناآزاد  ؒ  اصحاب کہف کے غار کے اندر رہنے کی مدت کے ر

ربارے وضاحت اس انداز سے کرتے ہیں کہ:

   
 
 و
 
 بہ ل
ُ
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ح
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ر

ر)اور وہ غار میں ٹھہرےتین سو سال(ر

کا کیا مطلب؟کیا ی خود قرآن کی تصری  اس  مولانا لکھتے ہیں کہ 

ہ کہ وہ لوگ اتنی مدت تک غار میں پڑے رہ ؟لیکن اگر ایسا ہ تو 

   پھر اس کے بعد کیوں فرمایا کہ 
ُ
   لہ ق

ُ
   اللہ
 
 ا
ح
 ع
 
 ل
ُ
 بِہ    م

 
 بہ ا ل
ُ
320ا وح ث

ر

ر)کہہ دیجئے اللہ خوب جانتا ہ(ر

مفسری کو اس اشکال کو دور کرنے میں طرح طرح کے تکلفات ر

کرنے پڑے حالانکہ صاف مطلب وہی ہ جو ابن عباس سے مروی ر

ہکہ ی جس طرح لوگوں کے اقوال اصحاب کہف کی گنتی کے بارے ر
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ان کی مدت قیام کے بارے بھی لوگوں کے ر نقل کئے ہیں اسی طرح 

راقوال نقل کر کے فرمایا تم کہہ دو کہ اللہ بہتر جانتا ہ ۔ر

کا دورانیہ تین ر یہاں پر عام مفسری کہتے ہیں کہ ان کی مدت قیام 

سو نو سال تھا جبکہ مولانا آزادؒ  ؒ  کا رجحان ی کہ ی لوگوں کے اقوال ہیں نہ ر

رکہ ان کی مدت قیام کا درست دورانیہ ہ۔ر

اور مولانا  مودودیؒ  ؒ  اصحاب کہف کا غار کے اندر سوئے رہنے کے ر

رمتعلق یوں لکھتے ہیں کہ:ر
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ر

نو ر اور زیادہ رہ اس سے   سو سال 

 

ن
 
ی

 

ن

ی ں
م غار  وہ ٹھہرے اپنے  )اور 

رسال(ر

اس فقرے کا تعلق ہمارے نزدیک جملہء معترضہ سے پہلے کے ر

لوگ ر کچھ  کہ  ہ  یوں  عبارت  ۔ یعنی سلسلہء  ہ  ساتھ  فقرے کے 

کہیں گے کہ وہ تین تھے اور چوتھا ان کا کتا تھا     ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ ۔ اور کچھ ر

لوگ کہتے ہیں کہ وہ اپنے غار میں تین سو سال رہ اور بعض لوگ اس ر

 نو سال اور بڑھ گئے ہیں ۔ اس عبارت میں سو اور نو رمدت کے شمار میں
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سال کی تعداد جو بیان کی گئی ہ ہمارے خیال میں ی دراصل لوگوں 

کے قول کی حکای ہ نہ کہ اللہ تعالیٰ کا اپنی قول ۔ اور اس پر دلیل ی ر

ہ کہ بعد کے فقرے میں اللہ تعالیٰ خود فرما رہا ہ کہ تم کہو     اللہ بہتر ر

اگر ر ۔  رہ  وہ کتنی مدت  کہ  بیان ران رجانتا ہ  خود  اللہ نے  کی تعداد 

فرمائی ہوتی     تو اس کے بعد ی فقرہ ارشاد فرمانے کے کوئی معن نہ تھے ۔ ر

اسی دلیل کی بنا پر حضرت عبداللہ بن عباس   رضی اللہ عنہ  نے بھی یہی ر

تاویل اختیار فرمائی ہ کہ ی اللہ تعالیٰ کا قول نہیں ہ بلکہ لوگوں کے ر

ر۔رقول کی حکای ہ

کہ ر ہ  ہوتی  واضح  بات  ی  ہوئے  رکھتے  مد نظ  کو  دلائل  مذکورہ 

جاتی ہلیکن کچھ مسائل میں  پائی  مودودی  ؒ  میں یکسانیت  اور   آزاد ؒ  

کو سمجھنے کے  بات  اس  ہیں  رکھتے  اختلاف کے ساتھ  سا  تھوڑا  موقف 

رلئے دونوں بزرگوں کے جوابات تحریر کئے جا رہ ہیں  ۔ر

ایسی دو لڑکیاں کہ جن کے جسم   کندھے   پہلواور کولھے کی ہڈی تک 

ان کی بھوک   پیاس    ر ا  ہو  جڑی ہوئیں ہوں جن کو علیحدہ کیا جانا ناممکن 

جذبات ر کہ  ہوحتیٰ  لاحق  ساتھ  ایک  وعوارض  حوائج  دیگر  اور  دکھ 

واحساسات میں بھی دونوں متحد اور ہم ذوق مزاج ہو تو ان کے نکاح کا 

رنے فرمایا:رآزاد  ؒ  ہ کے سوال کے جواب پر مولانا  کیا حکر
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ی تو عجیب اور غیر معمولی صورت پیدا ہوگئی ۔چوں کہ متحد الجسم ر

دی ر میں  نکاح  کے  مرد  ایک  کہ  کار نہیں  چارہ  کوئی  سوا  کے  اس  ہیں 

کہ ر ہ  نہیں  ممکن  ی  کیا  کہ  جائے  کیا  مشورہ  سے  جائیں۔ڈاکٹروں 

ردونوں میں سے ایک کو بانجھ کر دیا جائے؟ر

اور مولانا  مودودی  ؒ  اس حد ر اس مسئلہ کے جواب میں مولانا آزاد  ؒ  

دیا جائے مگر ر کا نکاح ایک مرد سے کر  تک تک تو متفق ہ کہ دونوں 

ایک کو بانجھ کر دین میں مولانا  مودودی  ؒ  آزاد  ؒ  سے الگ موقف رکھتے 

ذیل  درج  جو  ہ   دیا  تفصیلی  بڑا  جواب  کا  اس  نے  اورانہوں  ہیں 

رمولانا  مودودی  ؒ  لکھتے ہیں کہ:رہ

ران دونوں لڑکیوں کے معاملے میں چار صورتیں ممکن ہیں:ر  

رایک ی کہ دونوں کا نکاح دو الگ شخصوں سے ہو۔ر

کیا جائے  رسے ردوسری ی کہ ان میں سے ایک کا نکاح ایک شخص

راور دوسری محروم رکھی جائے۔ر

رتیسری ی کہ دونوں کا نکاح ایک ہی شخص سے کر دیا جائے۔ر

رچوتھی ی کہ دونوں ہمیشہ نکاح سے محروم رہیں۔ر

ان میں پہلی دو صورتیں ایسی صری ناجائز   غیر معقول اور نا قابل ر

عمل ہیں کہ ان کے خلاف کسی استدلال کی حاجت نہیں۔اب رہ جاتی ر
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ہیں آخی دو صورتیں ۔ی دونوں قابل عمل ہیں مگر ایک صورت کے ر

کی صورت   الْختیْ  جْع بیْ   متعلق مقامی علماء کہتے ہیں کہ ی چونکہ 

آخی ر محالہ  لا  لئے  اس  ہ  دیاگیا  قرار  حرام  میں  قرآن  جسے  ہ 

کی ی علماء  ۔بظاہر  گا  ہو  کرنا  پر ہی عمل  ہوتی ر رصورت  بات صحیح معلوم 

ہ۔کیونکہ دونوں لڑکیاں توأم بہنیں ہیں ۔قرآن کا ی حک صاف اور ر

رصری ہ کہ دو بہنوں کو بیک وق نکاح میں جمع کرنا حرام ہ۔ر

اگر دونوں متحد الجسم بہنوں کا نکاح ایک مرد سے کر دیا جائے تو کیا ر

کا ر سوال  ہ؟اس  نہیں  حرام  تحت  کے  الاختین  بین  جمع  معاملہ  ی 

رجواب دیتے ہوئے مولانا نے فرمایا:ر

میرا خیال ی کہ اللہ تعالیٰ کا ی فرمان مخصوص حال کے لئے نہیں ر  

الگ  رہ بلکہ اس عام حال کے لئے ہ جس میں دو بہنوں کے الگ

وہ ایک شخص کے جمع کرنے سے ہی بیک ر اور  وجود ہوتے ہیں  مستقل 

ی  روق ایک نکاح میں جمع ہو سکتی ہیںر کا قاعدہ  ورنہ نہیں ۔اللہ تعالیٰ 

ہ کہ وہ عام حالات کے لئے حک بیان کرتا ہ اور مخصوص    شاذ اور 

نادرالواقع یاعسیر الواقع حالات کو چھوڑ دیتا ہ اس طرح کے حالات 

ان پر ر کا تقاضا ی ہ کہ عام حک کو  اگر سابقہ پیش آجائے تو تفقہ  سے 

 ں چسپاں کرنے کے بجا
 

 

ئے صورت حک کو چھوڑ کر مقص حک جو ں کا ت
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ان متحد جسم ر نزدیک  جائے۔میرے  کیا  پورا  سے  کو مناسب طریقے 

بہنوں کا نکاح دو الگ الگ شخصوں سے کرنے یا سرے سے نکاح ہی نہ ر

ا کہ    چاہئے  ی  ۔ہونا  ہ  غلط  ہی  تجوی  کی  بیْ کرنے  تمعوا  ن 

کے ظاہر کو چھوڑ کر صرف حک کے منشا کو پورا کیا جائے ۔حک الْختیْ   

دونوں بہنوں کو سوکنا پے کی رقابت میں مبتلا کرنے  ی ہ کہ  کا منشا 

سے پرہیز کیا جائے۔   ی فیصلہ انہی دونوں بہنوں پر چھوڑ دیا جائے کہ ر

وہ بیک وق ایک شخص کے نکاح میں جانے پر راضی ہیں یا دائمی تجرد ر

جیح دیتی ہیں۔اگر وہ پہلی صورت کو خود قبول کر لیں تو ان کا نکاح رکو تر

ایسے شخص وہ رکسی  اگر  کرے۔اور  پسند  انہیں  جو  جائے  دیا  کر  سے   

دوسری صورت کو ترجیح دیں تو پھر اس ظلم کی ذمہ داری سے ہم بری ر

رہیں اور اللہ کا قانون بھی۔ر

اعتراض کیا جاسکتا ہ کہ بالفرض ی دونوں ایک شخص کے نکاح ر

کو طلاق ر ایک  ان میں سے کسی  وہ  ۔اور بعد میں  دی جائیں  دے  میں 

دے دے تو کیا ہو گا؟میں کہتا ہوں اس صورت میں دونوں اس سے ر

جدا ہو جائیں گی۔ایک اس لئے اسے طلاق دی گئی اوردوسری اس لئے ر

وہ اس سے کوئی تمتع نہیں ر کر سکتا۔جب تک کہ خلوت اجنبیہ کے رکہ 

رجرم کا ارتکاب نہ کرے۔ر
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اسے اپنے گھر پربھی نہیں رکھ سکتا    کیونکہ مطلقہ ر ریہی نہیں بلکہ وہر

لڑکی کو اپنے گھررہنے پر مجبور کرنے کا اسے حق نہیں ہ اور غیر مطلقہ 

لڑکی اس کے گھر اس وق تک نہیں رہ سکتی جب تک کہ مطلقہ لڑکی 

بھی اس کے ساتھ نہ ہو۔لہذا جب وہ ان میں سے ایک کو طلاق دے گا ر

 ہو جائے گا ۔اگر وہ خلع نہ رصللبے کا جائز حق حارتو دوسری کو خلع کا مطار

ردے تو عدال کا فرض ہ کہ اسے خلع پر مجبور کرے۔ر

اپنی پیدائش ہی کی وجہ سے ایسی ہیںر نہ ر ری لڑکیاں  کہ کوئی شخص 

کو  ایک  نہ کسی  اور  ہ  کر سکتا  نکاح  ایک کے ساتھ  ان میں سے کسی 

رطلاق دے سکتا ہ ۔ان کا نکاح بھی ایک ساتھ ہو گا اور طلاق بھی۔ر

درج بالا مسائل کو پڑھنے سے ی بات کھل کر سامنے آتی ہ کہ ر

ان میں قدرے اختلاف بھی تھا بلکہ کہیں پر بالکل مختلف موقف  بھی ر

ررکھتے ہیں۔اس حوالے سے بھی ان کے موقف لکھے جاتے ہیں  ۔ر

سے ضبط تولی کی شرعی حیثی کے آزاد  ؒ رکسی صاحب نے مولانا  ر

بارے میں استفسار کیا تھا ۔اس سلسلے میں عزل کا مسئلہ بھی آگیا ۔نیز 

ناقابل اصلاح اور لا علاج بدکاروں کا قانوناًمیکان طریقے پر ر رجرمنی میں

بے کار کر دینے کے متعلق دریافت کیا تھا کہ سو سائٹی کو ایسے لوگوں ر
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اختیار کرنا کہاں تک جائز ہ؟کے ر کا  ان تدابیر  سے بچانے کے لئے 

رجواب میں مولانا نے فرمایا:ر

میں ر   برتھ کنٹرول کے معاملے  کہ  آتی  وجہ نظ نہیں  کوئی  بظاہر 

اگر ر ہ  اجتماعی مسئلہ  اور  طبی  خاص  ایک  کرے۔ی  مداخلت  شرعی 

کہ سوسائٹی کے مصالح کے تحفظ کے لئے ر اصحاب علم محسوس کریں 

د رائے  میں  حق  کے  اس  ضرور  تو  ہ  ضرورت  کی  سکتے  رےاس 

ہیں۔اس طرح کی تمام باتوں کو مصالح مرسلہ میں سمجھنا چاہئے اور ان ر

ہ ۔مذہبی اور اخلاقی نقطہء نگاہ سے صرف ی رکھلارکا دروازہ پوری طرح ر

بات کہی گئی ہ کہ برتھ کنٹرول کے طریقے عام ہو گئے تو غیر شادی ر

اعتراض ر ی  گا ۔لیکن  رہ  وہ جاتا  ہوتا ہ  اندیشہ  جو  کو  شدہ عورتوں 

جو بگڑنے ہوتا     وقیع معلوم نہیں  جاتی ر رچنداں  بگڑ  وہ  ہیں  ہوتی  والی 

ہیں۔محض اس اندیشے کی دیوار پر اخلاقی روک قائم نہیں رہ سکتی ۔بلا 

وہ عملاً چل نہیں سکتا ر شبہ ضبط نفس آئیڈیل ہ    لیکن معلوم ہ کہ 

جو  ۔ایسی حال میں  انسان تجرب یہی ہ  کا  وق تک  اس  کم  از  ۔کم 

ر اقتصادی مقتضیات پر زور دیتے ہیں    رلوگ طبعی    منزلی   خاندان   اجتماعی او

ریقیناً ان کے دلائل کی قوت سے انکار نہیں کیا جا سکتا ۔ر
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عزل کے متعلق دونوں طرح کی روایتیں موجود ہیں اور تطبیق کی 

ط  کہ کوئی ایک فریق ر صورت یہی نکالی گئی ہ کہ اصل جواز ہ بشر 

رکاوٹ ر کوئی  بھی  معاملے  والے  ہٹلر  چاہیں۔میں  فریقین  بلکہ  نہیں 

ان کی  اسباب کے منکر نہیں    بلکہ  و  کرتا   شریعت علل  محسوس نہیں 

 ہ ۔اگر ماہری فن کو یقین ہو جائے فلاں مرد یا رعای پر زور دیتی

فلاں عورت لاعلاج حد تک پہنچ گئے ہیں اور اب ان سے سوسائٹی اور ر

کایقینی اندیشہ ہ تو یقیناًایسا جبری انتظام کر سکتی ہ کہ ر ریرنسل کی تعد

تعدی روکے اب اگر کوئی بے ضرر رسان سے معطل کر دیا جاسکتا ہ ر

ان کی ہستی کو  کوئی نقصان نہیں پہنچتاتو اس کے اختیار کرنے سے راور 

رکیوں مانع ہو ؟ر

تو یقینا ً ر جا سکتے ہیں  لائے  کام میں  وسائل مؤثر  دوسرے  اگر  البتہ 

ر۔رترجیح ان ہی کی ہو گی

مولانا آزاد  ؒ  برتھ کنٹرول کے حوالے سے اس کے قائل ہیں جبکہ 

بڑی ر پر  اوراس  ہیں  گناہ سمجھتے  کبیرہ  کو  برتھ کنٹرول  مودودی ؒ   مولانا  

تفصی سے اور عقلی دلائل سے اپنے موقف کے ثبوت کے لئے لکھتے ر

 ہیں کہ:
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دنیا کی بڑھتی ہوئی آبادی کے لئے اسلام صرف ایک ہی حل پیش ر

کرتا ہ اور وہ ی ہ کہ اللہ نے اپنے رزق کے جو ذرائع پیدا کئے ہیں ر

کی ر کوشش  کی  کرنے  استعمال  اور  بڑھانے  زیادہ  سے  زیادہ  کو  ان 

جائے۔اور جو ذرائع اب تک مخفی ہیں ان کو دریافت کرنے کی پیہم سعی 

دی روکنے کی کوشش خواہ وہ قتل اولاد ہو یا اسقاط حمل    رکی جاتی رہ آبا

غلط ہ۔اور بے حد تک تباہ کن ۔ضبط ولادت کی تحریک کے چار نتائج ر

 ایسے ہیں جن کو رونما ہونے سے کسی طرح نہیں روکا جاسکتا۔ر

ر( زنا کی کثرتر١)ر

انسان کے اندر خود غرضی اور اپنا معیار بڑھانے کی خواہش کا اس  ر(ر٢)ر

حد تک ترقی کر جانا کہ اسے بوڑھے ماں باپ اور اپنے یتیم بھائیوں اور ر

لگے ر گزرنے  گوار  نا  بھی  وجود  کا  داروں  رشت  محتاج  دوسرے  اپنے 

کو شریک کرنے کے لئے ر اولاد  اپنی  خود  روٹی میں  اپنی  آدمی  ۔کیونکہ 

ر کر سکے گا۔ریک وہ دوسروں کو بھلا کیسے شرتیار نہ ہو

آبادی کے اضافے کا کم سے کم مطلوب معیار بھی جو ایک قوم کو ر ر(ر٣)ر

زندہ کے لئے نا گزیر ہ برقرار نہیں رہتا۔اس لئے کہ جب ی فیصلہ ر

نہ ر کتنے  پیداکریں۔اور  بچے  کتنے  وہ  گے  ہوں  افراد  والے  کرنے 

کریں۔اور اس فیصلہ کا مدار اس بات پر ہو گا کہ وہ اپنے معیار زندگی کو 
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وہ اتنے بچے پیدا ر توبالاخ  نہ دیں  وجہ سے گرنے  آمد کی  نئے بچوں کی 

کرنے کے لئے بھی تیار نہ ہوں گے ۔جتنے ایک قوم کو اپنی قومی آبادی ر

برقرار رکھنے کے لئے درکار ہوتی ہ اس طرح کے حالات میں کبھی 

کبھی نوبت ی بھی آجاتی ہ کہ شرح پیدائش شرح اموات سے کمتر ر

چنانچہ ی نتیجہ دیکھ چکا ہ حتیٰ کہ اس کو  بچے زیادہ پیدا کرو  رہو جاتی ہ ر

افزائی ر اس کی ہمت  انعامات کے ذریعہ سے  اور  کی تحریک چلان پڑی 

رکرنے کی ضرورت پیش آگئی۔ر

قوم ر ایسی  پر کسی  طور  جانا۔ی نتیجہ خصوصی  ہو  کا کمزور  دفاع  قومی 

آبادی میں ر زیادہ  گنی  ناک ہ جواپنے سے تیرہ  کے لئے بے حد خطر 

گھری ہوئی ہو۔پاکستان کے تعلقات ہندوستان اور افغانستان کے ساتھ ر

دوستی نے کمیونسٹ ممالک  رجیسے ہیں سب کو معلوم ہ ۔اور امریکہ کی

مجموعی  ۔بحیثیت  ہیں  دئیے  کر  خاب  تعلقات  کے  اس  بھی  سے 

اور  اور افغانستان کی آبادی سے ہم تیرہ گنی ہ  ہندوستان    چین   روس 

مندی ر ران حالات میں لڑنے کے قابل افراد کی تعداد گھٹانا جیسی عقل

ر۔رمندی ہ اسے ایک صاحب عقل آدمی خود سوچ سکتا ہر کچھ عقل

مذکورہ صورت حال کو مد نظ رکھتے ہوئے ی بات عیاں ہو جاتی ہ کہ 

دونوں حضرات میں یکسانیت    قدرے اختلاف اور بالکل مختلف رجحان ر

رجیسے رجحانات پائے جاتے ہیں۔ر
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رسفارشات وتجاویر

کی ر • کام  قدر  گراں  ان  مودودیؒ کے  مولانا  اور  آزادؒ  مولانا 

زیادہ سے زیادہ تشہیر کی جائے تا کہ ہر خاص وعام ان سے ر

استفادہ کر سکے اور ہر محقق کو ی کتابیں ضرور پڑھنی چاہئیں ر

سکل وکالج کی لائبریریوں میں ان کی کتابیں موجود ہون ر

ں قدر اور رچاہئیں تاکہ نوجوان نسل ان حضرات کے گرا

 معتدل افکار سے استفادہ کر سکے۔ر

کی ر • انسانوں  المرتبت  عظیم  ایسے  کہ   ے 
ب

 

ی
 
ہ
چا کو  حکوم 

دیگر  تاکہ  جائے  کروایا  متعارف  پر  سطح  قومی  کو  تصانیف 

طلباء اورسکالرز میں بھی ایسا تحقىقى اور اعتدال پر مبنی تحریر ر

 کا جذب پیدا ہو۔ر

لیکن ر • نہیں  کنٹرول  ہمارا  پر  معاشرے  پورے  چہ  اگر 

اور  اقدار  جو  دائرے میں ہمیں  خاندان کے چھوٹے سے 

تصرف حاصل ہ ۔اس سے اگر ہم پورا فائدہ اٹھائیں اور ر

اس سے ر پورہ معاشرہ  تو  اسلامی رخ دے سکیں  کو  خاندان 

اثرات ہر طرف سے نظ آنے ر اسلام کے  اور  گا  ہو  متاثر 

 لگیں گے۔ر
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کا ایک جدید سافٹ وئیر ر ر360مکتبہ شاملہ یا اسلام • کی  طرز 

دیگر ر ان جیسی  اور  کو  کی کتب  ان  میں  جائے جس  کیا  تیار 

کام  کا  ان  اسلام میں  اشاعت  تا کہ  کیا جائے  لانچ  کو  کتب 

 زیادہ سے زیادہ مفید ہو۔ر

ہمارے ملک پاکستان  کےعائلی قوانین میں جہاں ضرورت ر •

 ہو ان شقات کو بھی شامل کیا جائے۔ر

مستقبل میں محققین  مولانا آزادؒ اور مولانا مودودیؒ میں دیگر علماء  یا دیگر 

رمفسری سے انفرادی پر کام کر سکتے ہیں۔

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر

ر
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رمصادرومراجعر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,اسلام اور جمہوری   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

آزاد   احمد   ابوالکلام,انسانیت موت کے دروازے پر   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد 

 کشمیر

 3آزاد   احمد   ابوالکلام,ترجمان القرآن   اسلامی اکادمی اردو بازار لاہور   مجلدات

بازار  اردو  جمال  مکتبہ  وزوال    عروج  قانون  کا  ابوالکلام,قرآن  احمد    آزاد   

 ءر2007لاہور

 ءر1962آزاد   احمد   ابوالکلام,باقیات ترجمان القرآن    اشاعت الکتاب دہلی

 آزاد   احمد   ابوالکلام,خطبات آزاد      ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 ءر2006آزاد   احمد   ابوالکلام,تصورات قرآن    مکتبہ جمال اردو بازار لاہور   

 آزاد   احمد   ابوالکلام,آزادی ہند      ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,تحریک آزادی   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,تذکرہ   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,غبار خاطر   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,ام الکتاب   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,مسلمان عورت   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,خطوط ابوالکلام آزاد   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

 آزاد   احمد   ابوالکلام,خطبات ابو الکلام آزاد   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیر

رآزاد   احمد   ابوالکلام,خود نوشت ابوالکلام آزاد   ارشد بک سیلرز   میرپور   آازاد کشمیرر

و بر 
ي عق
 ر وزآبادي محمد بن 

لفي

حب ط    ا
م
ل

  الشاملہ   القاموس ا

 

ن ۃ

 

مكی
ل

را
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ي ر ر رالزَّب   ير  

 

سی ت
ح
ل

الرزّاق    را مّحم  بن عبد     تاج العروس من جواه  القاموس    رمّحم  بن 

  الشاملہ

 

ن ۃ

 

مكی
ل

را

  

 

ن
 
سی
ح
ل

  الشاملۃ   حمد بن فارس بن زکري  ا  ابو ا

 

ن ۃ

 

مكی
ل

 اللغۃ۔ا
 
 

رءر1979۔معجم مقای

رھ(تفسیرالقرآن العظیمر774ابن کثیر    عماد الدی    ابی الفداء   الحافظ    الامام)مر

 ب کا ن   :الریاض۔ابن تیمیہ    ابوعباس احمد بن عبدالحلیم۔مقدمہ ف التفسیر ر
العی مکتبۃ 

رھ١٤١٣

  الشاملہر    أبو الفداء

 

ن ۃ

 

مكی
ل

۔بیروت۔ا  

 

   القرش

 

ل بن عمر بن ك
ن 
ع

رإسما

ن ۃ الشاملہ   الزرقان   محمد عبدالعظیم۔

 

مكی
ل

رءر1996مناہل العرفان ف علوم القرآن:ا

مجمع اللغۃ ر۔المعجم الوسی ط۔ابرہیم مصطفی   احمد حسن زیات   حامد عبدالقادر   محمد علی النجار

 ١٩٩٨العربیۃ   استنبول   دارالدعوۃ   

رابن ماجہ   محمد بن یید   الامام   الحافظ)م۔۔۔(  سنن ابن ماجہ  

علامہ)م ر افریقی  مکرم  بن  محمد  الدی  منظورجمال  لسان711ابن  العرب    رھ(   

ن ۃ   بیروت   لبنان   مجلدات دارالکتب
م
لعل

 15ا

 ابوداؤد   سلیمان بن اشعث   الامام    الحافظ)م۔۔۔(   سنن ابی داؤد   مکتبہ حقانیہ ملتان

    احمد بن حنبل   الامام    الحافظ)م۔۔۔(   مسند احمد

ن ۃ   شیش محل روڈ   ر
سلف
ل
ا   

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ا احمد حسن    سید    محدث    دہلوی   مولانا    احسن التفاسیر   

ر7ءمجلدات1973رلاہو

بار ر اصلاحی    امی احسن    تدبر قرآن   پرنٹر نجف گڑھ روڈ    انڈسٹریل ایریا نئی دہلی 

ر 9مجلدات 2001اول
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)م الامام  فخرالدی  الاعرابی    606الرازی    التراث  دارالاحیاء  الکبیر    التفسیر  ھ(   

ر11ھ   مجلدات1422بیروت   لبنان 

رء(   المفردات القران502الراغب   اصفہان    امام)م

ء(   تفسیر ثنائی    مکتبہ قدوسیہ۔اردو بازار لاہور   1948امرتسری    ثناء اللہ مولانا)م

  3ء مجلدات2002دسمبر

الامام   الحافظ)م ابو عبداللہ    ھ(   الجامع الصحیح البخاری   256البخاری   محمد بن اسماعیل   

 ء1961قدیمی کتب خانہ مقابل آرام باغ کراچی

الترمذی   ابوعیسیٰ محمد بن عیسیٰ   الامام   الحافظ)م۔۔۔(   جامع الترمذی    قدیمی کتب خانہ 

رمقابل آرام باغ کراچیر

  ر303النسائی    احمد بن شعیب    ابو عبدالرحمن الامام   الحافظ    سنن نسائی   )م

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ھ(ا

ن ۃ   شیش محل روڈ لاہور
سلف
ل
 ا

 یل اسرار التاویلر٦٥٨بیضاوی    ابوالخیر   ناصر الدی    علامہ)م

  
 

رء(انوار ال

 ھ1423عثمان   محمد تقی۔اسلام اور جدت پسندی۔کراچی:مکتبہ دارالعلوم   

 و ٹ  ر
ب

 

ن ی
س

 

ي

 سندھی۔عبیداللہ    مولانا۔شرح و افادات حجۃاللہ البالغہ   حکمت قرآن ا

لاہور   ر رحیمیہ مطبوعات    ج د ید   

 

لت
ا ائمۃ  مولانا۔التمہید لتعریف  سندھی۔عبیداللہ    

 ءر2015

خانہ پنجاب   ر کی سیاسی تحریک   کتب  ان  اور  اللہ  ولی  سندھی۔عبیداللہ    مولانا۔شاہ 

 لاہور۔

 ءر1986؁شفیع   محمد مفتی   معارف القرآن   فاران فاؤنڈیشن   لاہور   
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الریاض   سعودی ر دارالسلام    الدی    یوسف   الحافظ   تفسیر احسن البیان   مکتبہ  صلاح 

 ءر1998عرب 

 عسقلان    ابن حجر   الحافظ)م۔۔۔(   فتح الباری شرح صحیح البخاریر

  ,ھ1374عزیی   ابوالفتح   مفتاح اللغات   مطبع سعیدی   قرآن محل    کراچی

 ء؁ 2012گىلان    مناظر احسن    مولانا   تدوی قرآن    مکتبہ خلیل   لاہور   

 ء؁ 2012گىلان    مناظر احسن   مولانا   تدوی حدیث   مکتبہ خلیل   لاہور   

 ء؁ 2012گىلان   مناظر احسن   مولانا   تدوی فقہ   مکتبہ خلیل   لاہور   

اسلامیات    ر ادارہ  افسانہ    کا  کی فرقہ بندیوں  احسن   مولانا   مسلمانوں  گىلان   مناظر 

 لاہور۔

رگىلان   مناظر احسن   مولانا   النبی الخاتم   مکتبہ اخوت   لاہور

 ء2016گوہر رحمن۔علوم القرآن۔مردان:مکتبہ تفہیم القرآن   

مسلم بن حجاج   القشیری   الامام   الحافظ)م۔۔۔(  الصحیح المسلم  قدیمی کتب خانہ مقابل ر

 ءر١٩٣٠آرام باغ کراچی

 6مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,تفہیم القرآن      ادارہ ترجمان القرآن    لاہور مجلدات 

ترجمان  ادرہ  میں     روشنی  کی  قرآن  سید,,یہودی  ابوالاعلیٰ    مودودی   

 ء2000؁القرآن

کیشنز ر پبلی  البدر  المصابیح(    )مشکوٰۃ  الصوم  سید,,کتاب  ابوالاعلیٰ    مودودی   

 ء1973؁ٗ؁لاہور

 ء2005؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,پردہ       اسلامک پبلی کیشنز لاہور   

 ء2013؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,معاشیات اسلام      اسلامک پبلی کیشنز لاہو
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 ء2013؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,مسئلہ ملکیت زمی      اسلامک پبلی کیشنز لاہو

 مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,مسئلہ قربان کی شرعی حیثی      اسلامک پبلی کیشنز لاہورر

مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,مرتد کی سزا اسلامی قانون میں       اسلامک پبلی کیشنز لاہور   

 ء1970

 ءر1963؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,مسئلہ جبرو قدر      اسلامک پبلی کیشنز لاہور   

کیشنز ر پبلی  اسلامک  اصطلاحات    بنیادی  چار  کی  سید,,قرآن  ابوالاعلیٰ    مودودی   

 ءر2000لاہو

لاہور    کیشنز  پبلی  اسلامک  معاشی تعلیمات     کی  سید,,قرآن  ابوالاعلیٰ    مودودی   

 ءر1997

اثرات   ر پر علمی تحقیقات کے  وزوال  عروج  ابوالاعلیٰ   سید,,قوموں کے  مودودی   

 ء1992؁ادارہ ترجمان القرآن لاہو

لاہور   ر القرآن  ادارہ ترجمان  دو عالمصلى الله عليه وسلم  ابوالاعلیٰ   سید,,سیرت سرور  مودودی   

 ءر1989؁    2مجلدات

 ءر1977؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,فضائل قرآن    البدر پبلی کیشنز لاہور   

پہلو    اور معاشرتی  اس کے مذہبی سیاسی  اور  ابوالاعلیٰ   سید,,قادیان مسئلہ  مودودی   

 ء1992؁اسلامک پبلی کیشنز لاہو

 ء1997؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,سود      اسلامک پبلی کیشنز لاہور   

 مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,دعوت دی کی ذمہ داری      منشورات لاہور

ل اردو بازار لاہو
 ض
لفب

 ء2003؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,سفر نامہ ارض القرآن    ا

 مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,سنت کی آئینی حیثی
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 مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,خطبات یورپ       ادارہ ترجمان القرآن لاہور

 ءر1972؁ٗ؁ٗ؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,حقوق الزوجین       اسلامک پبلی کیشنز لاہو

 ء2010؁ٗ؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,تجدید واحیائے دی       اسلامک پبلی کیشنز لاہو

اور مسلمان      اسلامک پبلی کیشنز لاہور   ر مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,تحریک آزادی ہند 

 ءر1967،   2مجلدات

لاہور   ر ابوالاعلیٰ   سید,,اسلامی عبادات پر تحقىقى نظ      اسلامک پبلی کیشنز  مودودی   

 ءر1967

 ء2015؁مودودی   ابوالاعلیٰ   سید,,تنقیحات      اسلامک پبلی کیشنز لاہور   

لاہور   مجلدات ر ابوالاعلیٰ   سید,,رسائل ومسائل       اسلامک پبلی کیشنز     ر5مودودی   

رءر1973معلوف لولیس  المنجد ف اللغۃ   بیروت   ء2013

  الشاملہڈاکٹر   محمد حسین   ذہبی۔

 

ن ۃ

 

مكی
ل

رالتفسیر والمفسرون:ا

  الشاملہ ر 

 

ن ۃ

 

مكی
ل

رترمذی   ابوعیسیٰ محمد بن عیسیٰ۔جامع ترمذی۔بیروت:ا

رھ١٤٣٠مکتبہ محمدی    القرآن۔لاہور:خلیل قطان ۔مباح ف علوم   مناع  

امام ابو عبداللہ محمد بن احمد اندلسی ۔الوجیز ف فضائل الخطاب العزی  ۔مصر ر قرطبی    

ر:دارالحدیث

رءر2002سندھی   عبیداللہ۔شاہ ولی اللہ اور ان کا فلسفہ۔لاہور:سندھ ساگر اکادمی   

ابو بکر الدی عبدالرحمن بن  امام جلال  القرآن۔سیوطی    مصر: ر۔الاتقان ف علوم 

رءر ١٩٧٩مصطفی البابی الحلبی   

ابو بکر الدی عبدالرحمن بن  ازطبقات المفسری بتحقیق علی ر۔رسیوطی   جلال  ملخص 

رھ١٣٩٦مکتبہ وھبہ   :محمد عمر۔قاہرہ
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 الشاملہرشیخ الاسلام   ابن تیمیہ۔

 

ن ۃ

 

مكی
ل

رمقدمہ ف التفسیر:ا

رھر١٤١٠ریاض:مکتبہ الرشد   ۔تفسیر القرآن۔صنعان   عبدالرزاق بن ہمام

اسماعیل ر بن  محمد  ابو عبداللہ  امام  الصحیح۔بخاری     التراث :بیروتر۔الجامع  داراحیاء 

رھ١٤٢٢العربی   

امام ابوالحسین مسلم بن حجاج بن مسلم قشیریر قدیمی ر:کراچی ر ر۔صحیح مسلم۔مسلم   

رھ١٣٧٥کتب خانہ   

ابو جعفر محمد بن جریر القرآن۔طبری    ف تفسیر  البیان  دارالکتب :بیروتر۔جامع 

ن ۃ   
م
لعل

رھ١٤٢٤ا

 الشاملہملخص از کشف الظنونحاجی    خلیفہ۔

 

ن ۃ

 

مكی
ل

ر۔ا

رالمعجم الوسی طرابراہیم   

نیشاپوریر اللہ  عبد  بن  محمد  اللہ  ابوعبد  الصحیحین۔بیروت ۔حاکم    علی  مستدرک 

ن ۃ   
م
لعل

رء ١٩٩٠:دارالکتب ا

رء١٩٦٦   دارالمعرفہ:بیروتر۔سنن دار قطنی۔دار قطنی   ابوالحسن علی بن عمر بغدادیر

سید البیضاویر۔فخرالحسن    التفسیر  ف حل  خانہر:رکراچی۔التقریرالحاوی   راسلامی کتب 

  الشاملہسنن ابی داؤدرابوداؤد   سلیمان بن الاشعث۔السجستان   

 

ن ۃ

 

مكی
ل

را

  الشاملہ   زرکشی   بدرالدی   محمد بن عبداللہ۔

 

ن ۃ

 

مكی
ل

رءر1957البرہان ف علوم القرآن:ا

رقرطبی   الوجیز ف فضائل الکتاب العزیر

رالتفسیر والمفسرون الزرقان   

ڈاکٹر ر احمد  ل ناشران وتاجران کتب   ر:لاہور۔محاضرات قرآن۔غازی   محمود 
 ض
لفب

ا

رء٢٠٠٩
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رمحبوب   سید رضوی۔تاریخ دیوبند۔دیوبندر

رمدن   سید حسین احمد۔نقش حیات۔دیوبند:سید محمد اسعدر

رء1953گىلان   سید مناظر احسن۔سوانح قاسمى۔دیوبند:دارالعلوم دیوبند   

رالرشاد   دی فطرت یا دی حنیف   معارف   اعظم گڑھ

لاہور    جالبى     اکٹر جمىل 

 
 
اسلامی جدیدی   مترج احمد   پروفىسر۔برصغیر میں  عزی 

ر2015ادارہ ثقافت اسلامی   

رءر1953   نظامی   خلىق احمد۔حیات عبدالحق محدث۔دھلى:ندوۃ المصنفى

قد ۔دہلیر

 

ب

 

می
ل

رخاں   صدیق حسن۔المعتقدوا

رعاقبۃ المتقین۔بنارسر۔خاں    صدیق حسن 

رمودودی   سید ابوالاعلی۔اسلامی تہذیب اور اس کے اصول ومبادی۔لاہورر

رمودودی   سید ابوالاعلی۔دعوت اسلامی۔رامپور

رء1929مودودی   سید ابوالاعلی۔الجہاد ف الاسلام۔لاہور:ادارہ ترجمان القرآن   

رء1959مودودی   سید ابوالاعلی۔اسلام اور جدید معاشی نظیات۔لاہور:م   ن   

ر1870سر   سیداحمد خاں۔خطبات احمدی۔آگرہ:م   ن   ر

رءر1892سر   سیداحمدخاں۔التحریر ف اصول التفسیر۔آگرہ   

رءر1880سر   سید احمد خاں۔تفسیر القرآن ۔لاہور:م   ن   ر

رءر1992سر   سید احمد خاں۔الجن والجان۔آگرہ:م   ن   

رء1960مشتاق حسین۔مکاتیب۔علی گڑھ:م   ن   

رءر1898سر   سیداحمد خاں۔آخی مضامی ۔لاہور:م   ن   
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 ۔سرسید احمد خاں اور ان کے نامور رفقاء کی اردو نثر کا فنی و فکی جائزہ۔سید عبداللہ

رء 1994مقتدرہ قومی زبان     :اسلام آباد

ٓو :   مسلم ممالک میں اسلامیت و مغربیت کی کش مکشندوی   مولاناسیدابوالحسن ۔

 

ھب
لک

 ر

رمجلس تحقیقات و نشریات اسلامر

ر ہ انٹرنیشنل   :لاہور۔حالی    مولاناالطاف حسین۔حیات جاوید
ح 
ھ

رء ر1984

ابوالحسن علی۔ندوی   ر جائزہ۔ کراچی:مجلس نشریات رمولانا سید  و  قادیانیت مطالعہ 

رء 1981اسلام    

اللہ    مولانا اتباع رسول۔ ہندوستان:امرتسری ۔امرتسری    ثناء  اور  حجیت حدیث 

رکتب خانہ ثنائیہ

رء ر1998لاہور:تخلیقات    ۔سرسید سے اقبال تک۔جاوید  قاضی  

رآزاد   ابوالکلام   احمد۔ترجمان القرآن۔لاہور:اسلامی اکادمی

القرٓن ترجمان  رباقیات  قرآن   آزادکی  ابوالکلام  حق۔مولانا  افضل  قرشی   

رءر2009خدمات۔لاہور:مکتبہ جمال   

رءر2009کاشمیری   شورش۔مولانا ابوالکلام آزاد۔لاہور:مطبوعات چٹان   

تصنیف ر قرآن۔کراچی:ادارہ  پوری۔افادات   جہان  شاہ  سلمان    آزادابو  نقش 

رء١٩٨٤وتحقی پاکستان   

 ء٢٠١٤ابوالکلام   احمد آزاد۔مجموعہ ابوالکلام آزادؒ۔لاہور:عبداللہ اکیڈمی   

رء١٩٨٧بخاری   محمد بن اسماعیل۔الجامع الصحیح۔بیروت:دارابن کثیر   

قرآن۔اسلام ر مطالعہ  میں  ساجدالرحمن۔برصغیر  صاحبزادہ    ڈاکٹر     مرتب   

رءر1999آباد:ادارہ تحقیقات اسلامی   
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رالفقہ علی المذاہب الاربعہر

رءر١٩٥١مودودی   سیدابوالاعلیٰ۔تفہیم القرآن۔لاہور:ادارہ ترجمان القرآن   

رءر1996مودودی   سید ابوالاعلیٰ۔رسائل ومسائل۔لاہور:اسلامک پبلی کیشنز

حجازی   ر   رمودودیر اختر  ابوالاعلیٰ ؒ    مرتب  ترجمان  ر۔استفسارات۔سید  ادارہ  لاہور: 

رالقرآنر

رءر1986سیدابوالاعلی۔مکتوبات۔لاہور:البدر پبلی کیشنز   مودودی   

  الشاملہرابو 

 

ن ۃ

 

مكی
ل

رداؤد   سلیمان بن الاشعث   السجستان۔سنن ابی داؤد۔بیروت   ا

رء2002مودودی   سیدابوالاعلی۔تفہیم الاحادیث۔منصورہ:ادارہ معارف اسلامی   

  الشاملہ   

 

ن ۃ

 

مكی
ل

رءر19878بخاری   محمد بن اسماعیل۔الجامع الصحیح۔بیروت   ا

سیدابوالاعلی   مرتب اشرف    بخاری۔مکتوبات مودودی۔پشاور:منظور عام رمودودی   

 1988پریس   


