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“O indigena tem uma religido diferente da igreja, entdo a
igreja vem aos poucos, ela vai tomando o espaco da cultura
indigena. O indio ja ndo pode mais dancar, ndo pode mais
fazer seus rituais, ndo pode mais se pintar, ndo pode usar

artesanato, porque a igreja nao permite” (Ere Anambg).



RESUMO

O presente estudo reflete a respeito da presenca das igrejas pentecostais na comunidade
indigena Anambé, no Municipio de Moju, Estado do Pard, tendo como objetivo analisar
as influéncias destas e os impactos que causam na cultura dessa populacdo indigena.
Metodologicamente, para a realizacédo deste trabalho se buscou apoio teérico em obras de
autores que se ocupam da tematica em estudo, além da pesquisa de campo direcionada
por narrativas orais. Trata-se, portando de uma pesquisa com abordagem qualitativa,
composta por duas etapas: pesquisa bibliografica e pesquisa de campo. Em campo a coleta
de dados ocorreu por meio de observacdo, analise documental e entrevistas com membros
desta comunidade indigena e religiosos das igrejas pentecostais e seus adeptos. Dados da
pesquisa nos possibilitaram vivenciar a influéncia dessa religido no cotidiano do povo
Anambé, seja nos aspectos social, cultural e principalmente, religioso, assim como, o
processo de resisténcia que é provocado entre os habitantes desta aldeia indigena, uma
vez que, a religido que vem de fora, ndo € vista como algo natural, por isso provoca
desgastes para as pessoas envolvidas. Logo, a presenca dessas igrejas, a0 mesmo tempo,
funciona como uma forma de afastar os indigenas do convivio social na aldeia,
proporcionando desinteresse e mudanca brusca na cultura tradicional desses indigenas,
devido a absorcdo de normas e caracteristicas que fazem parte das igrejas pentecostais,
as quais a cada dia se tornam mais atraentes, forcando o abandono dos tragos culturais e

religiosos herdados dos seus ancestrais.

PALAVRAS-CHAVES: Influéncia Religiosa; Mediacéo cultural, Narrativas Orais.



ABSTRACT

This study reflects on the presence of Pentecostal churches in the Anambé indigenous
community, in the municipality of Moju, State of Para, with the objective of analyzing
their influences and the impacts they have on the culture of this indigenous population.
Methodologically, theoretical support was sought in the work of authors who deal with
the theme under study, in addition to field research guided by oral narratives. It is,
therefore, a research with a qualitative approach, composed of two stages: bibliographic
research and field research. In the field, data collection took place through observation,
document analysis and interviews with members of this indigenous and religious
community of Pentecostal churches and their adherents. Research data enabled us to
experience the influence of this religion in the daily life of the Anambé people, whether
in the social, cultural and especially religious aspects, as well as the process of resistance
that is provoked among the inhabitants of this indigenous village, since religion that
comes from outside, is not seen as something natural, so it causes wear and tear for the
people involved. Therefore, the presence of these churches, at the same time, works as a
way to remove the indigenous people from social interaction in the village, providing
disinterest and sudden change in the traditional culture of these indigenous people, due to
the absorption of norms and characteristics that are part of the Pentecostal churches,
which each day become more attractive, forcing the abandonment of cultural and religious

traits inherited from their ancestors.

KEYWORDS: Religious Influence; Cultural mediation, oral narratives.
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CONSIDERACOES INICIAIS: CAMINHOS METODOLOGICOS DA
PESQUISA

O presente trabalho de concluséo de curso, intitulado, A Presenca das Igrejas
Pentecostais e as Resisténcias Indigenas na Aldeia Anambé, no Municipio de Moju-Par4,
reflete a respeito da presenca das igrejas pentecostais na comunidade indigena Anambeé,
no Municipio de Moju, Estado do Para, tendo como objetivo analisar as influéncias destas
e 0s impactos que causam na cultura dessa populacdo indigena, bem como as mudancas
de habitos posteriores ao engendramento da institui¢do /religiosa na mesma. Destacando
a mediacdo cultural que se articula entre os sujeitos sociais envolvidos, buscando atraves
das narrativas dos Anambé, compreender tais fatos.

O interesse pelo tema surgiu atraves do contato com a referida aldeia em atividade
complementar da disciplina de Historia indigena e Colonial, ministrada pela professora
Rosemeire Souza, da Faculdade de Historia do Tocantins (FACHTO), da UFPA/Campus
Universitario do Tocantins-Cameta. A partir dessa visita varias inquietacdes surgiram em
relacdo ao povo Anambé, como por exemplo, a presenca da estrutura fisica das igrejas
pentecostais na aldeia me chamou muita atencdo, pois é diferente da realidade local, assim
como, as normas religiosas dessas igrejas, que de alguma forma influenciam na mudanca
de habitos e costumes cotidianos dentro desta aldeia indigena.

E importante ressaltar que as atividades académicas realizadas pelos professores
da Faculdade de Historia do Tocantins/FACHTO, como as aulas praticas, realizadas pelas
professoras Benedita Celeste Pinto e Rosemeire Souza, em comunidades indigenas,
quilombolas e ribeirinhas. E, foi em uma dessas visitas na aldeia Anambé, que meu senso
de pesquisadora iniciante foi agucado para observar a presenca das igrejas pentecostais
nesta aldeia, visando compreender o papel que estao exercendo entre a referida populacéo
indigena, e como os Anambé percebem a presenca de tais igrejas nesta aldeia.

Desta forma, o interesse em trabalhar esta tematica por sendo maturado cada vez
mais, por acreditar que, de algum modo, este trabalho possa contribuir com os estudos
acerca dos povos indigenas da regido, e assim, ajudar preencher lacunas da historiografia
e das préaticas formativas, passando a ser de suma importancia para a comunidade
estudantil, que pode contar com uma outra versdo da escrita da historia indigena, que

ainda continua sendo silenciada ou ocultada nos livros didaticos. Assim como, para as
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populacBes indigenas, cujos conhecimentos partilhados atraves das suas proprias
narrativas e de suas histérias de vida, passam para condicdo de sujeitos da sua propria
historia e do seu povo, na luta por respeito, reconhecimento e valoriza¢do. Contudo, é
importante levar em consideracao que a relevancia desse debate néo visa apenas envolver
povos indigenas, mas toda uma conjuntura social envolvida direta ou indiretamente, pois
se trata de sujeitos sociais, 0s quais nos propomos ouvir desde o inicio da pesquisa.

Desta forma, partindo destas inquietacdes, procurei buscar compreender: de que
forma ocorreram as influéncias religiosas das igrejas protestantes na realidade da aldeia
Anambé e quais resisténcias sdo vivenciadas nesta comunidade indigena? Que mudancas
ocorreram na cultura e nos credos religiosos indigenas? E, nestas condi¢Bes, em buscas
de respostas para 0s questionamentos que surgiram, passei a fazer um levantamento
bibliografico e estudo de obras de alguns autores que discutem a tematica em questao,
entre os quais se destaca: CARVALHO (2004), MENESES (2011), RODRIGUES
(2018), ALMEIDA (2006), SUESS (1989), RUFINO (2006), M. SIMOES (2016),
LUCKMANN (2011), ALTMANN (2008), DECKMANN (1985), SOUZA (2016),
SILVA (2013), ELIADE (1964), LEVI-STRAUSS (1970), VILLAS BOAS (2000),
especialistas e estudiosos na area de ciéncia social, cujos estudos serviram de apoio
tedrico metodologico para constituicdo deste estudo, ao possibilitarem perceber debates
sobre colonizacdo, religido. E, principalmente, como estdo ocorrendo as mudancas de
habitos e costumes entre o povo Anambé, no Municipio de Moju.

Visto que a pesquisa bibliografica é o passo inicial na construcéo efetiva de um
protocolo de investigagdo, apds a escolha de um assunto, é necessario fazer uma revisdo
bibliogréafica do tema proposto. Essa pesquisa auxilia na escolha de um método mais
apropriado, assim como num conhecimento das variaveis e na autenticidade da pesquisa.
Foi exatamente assim que esta pesquisadora procedeu quando se inquietou com presenca
de igrejas pentecostais na aldeia Anambé, com as diferentes realidades desta aldeia, assim
como, suas normas religiosas, as influencias que poderiam ocasionar mudangas nos seus
habitos e costumes, e que tipos de resisténcias desenvolviam, passou a fazer uma pesquisa
bibliogréafica, além do estudo de obras de autores que se ocupam da tematica em questéo.

Para Lakatos e Marconi, entende-se por pesquisa bibliografica o ato de fichar,
relacionar, referenciar, ler, arquivar, fazer resumo com assuntos relacionados com a
pesquisa em questdo. Esse tipo de pesquisa tem por finalidade investigar as diferentes

contribuicdes cientificas sobre determinado tema, de forma que o pesquisador possa
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utiliza-la para confirmar, confrontar ou enriquecer suas proposicdes. E desenvolvida com
base em material j& elaborado, constituido principalmente de livros e artigos cientificos,
impressos ou digitais. Nestas condi¢cbes, a pesquisa bibliografica, ou de fontes
secundarias, abrange toda bibliografia a em relagdo ao tema de estudo. “Sua finalidade é
colocar o pesquisador em contato direto com tudo o que foi escrito, dito ou filmado sobre
determinado assunto” (LAKATOS e MARCONI 2003, p. 183).

Neste sentido, o presente estudo, trata-se de uma pesquisa com abordagem
qualitativa, composta por duas etapas: pesquisa bibliogréfica e pesquisa de campo. Na
pesquisa de campo a coleta de dados ocorreu por meio de observacéo, analise documental
e entrevistas com membros desta comunidade indigena e religiosos das igrejas
pentecostais e seus adeptos. Uma vez que tinhamos como objetivo de pesquisa identificar
e analisar através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de
Moju-Pard, quais os desafios encontrados pelos mesmos com a presenga das igrejas
pentecostais, na perspectiva de compreender as mudancas religiosas ocorridas,
principalmente, apos o ciclo de pajelanca com a morte ultimo pajé, Aipa Anambé, lider
religioso desse povo, na tentativa de compreender a razao pela qual este tipo de presenca
religiosa ao ser praticada entre os membros dessa comunidade pode acelerar o processo
de mudanca e ressignificagdo cultural. Assim como, verificar quais 0s processos de
resisténcias sdo desenvolvidos pelos Anambé em relacdo a presenca dessas igrejas na
aldeia, e quais as suas interferéncias nos credos ancestrais desta populacéo indigena.

Na aldeia Anambé a pesquisa de campo se desenvolveu a parir da observacao,
através da vivéncia e dialogos com as pessoas, tanto indigenas como religiosos das igrejas

pentecostais. Visto que para Lakatos e Marconi (2003):

A observacdo é uma técnica de coleta de dados para conseguir informacdes e
utiliza os sentidos na obtencdo de determinados aspectos da realidade. N&o
consiste apenas em ver e ouvir, mas também em examinar fatos ou fenémenos
que se desejam estudar. E um elemento bésico de investigago cientifica,
utilizado na pesquisa de campo e se constitui na técnica fundamental da

Antropologia (LAKATOS e MARCONI, 2003, p. 190,191).

Assim sendo, para que o pesquisador consiga coletar dados consistentes, é
necessaria a combinacao da observacao a outra técnica de coleta de dados, tendo em vista
gue somente com a observacdo o pesquisador podera nao atingir os objetivos esperados,
deixando de identificar fatos relevantes para a pesquisa, que seriam melhores percebidos
através da aplicacdo conjunta com outras técnicas de coleta de dados. Portanto, segundo

Lakatos e Marconi (2003), o sucesso da pesquisa depende de o observador estar atento
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aos fenbmenos que ocorrem no mundo que o cerca, pois, muitas vezes, o observador
possui somente uma oportunidade para estudar um determinado fenémeno.

Portanto, se optou por recursos metodoldgicas que levaram em consideragdo o
enfoque nas anélises a partir dos dados coletados, através das entrevistas aplicadas para
avaliar esse processo no contexto da aldeia Anambé, optando por uma abordagem
descritiva, focando num estudo de caso qualitativo, onde o enfoque principal é interpretar
os dados num esforgo para entender a informacdo com a utilizacdo de analises e
discussdes com embasamento tedrico e bibliografico. Segundo asseveram Cervo e
Bervian (1983), a pesquisa descritiva, procura analisar a frequéncia de ocorréncia de um
fendmeno, sua relagdo e conexdo com outros, sua natureza e caracteristicas, sem
manipula-lo. Busca também saber informacgdes sobre atitudes, pontos de vista e
preferéncias que os individuos tém sobre determinado assunto (CERVO e BERVIAN,
1983).

Neste sentido, as entrevista semiestruturada, a observacdo e a analise documental,
foram instrumentos utilizados para proceder a coletar dos dados utilizados para fazer a
triangulacéo das informacdes obtidas a partir das entrevistas com pessoas envolvidas na
pesquisa, que expuseram o0s olhares dos habitantes da aldeia Anambé, tanto dos mais
velhos, quanto dos mais novos, com suas opinides sobre a presenca das Igrejas
Pentecostais nesta aldeia, as influencias que exercem e as resisténcias que desenvolvem
em relacdo a presenca desta com suas normas e dogmas.

Para tanto foi adotado a abordagem qualitativa, que é um método de investigacao
cientifica que foca no carater subjetivo do objeto analisado, estudando as suas
particularidades e experiéncias individuais em um ambiente natural. De acordo com
Godoy (1995), a pesquisa qualitativa tem um espaco reconhecido quando nos referimos
as diferentes areas do conhecimento que se preocupam com os fendmenos sociais, aqueles
que englobam relagGes de carater humano e social. Na pesquisa qualitativa o pesquisador
ndo procura enumerar e / ou medir os eventos estudados, nem emprega instrumentos
estatisticos na analise dos dados. Inicia-se a pesquisa com questfes ou focos de interesses
amplos, que véo se definindo a medida que o estudo se desenvolve (GODOQY, 1995).

Segundo Godoy (1995), a pesquisa qualitativa envolve a obtencdo de dados
descritivos sobre pessoas, lugares e processos interativos pelo contato direto do
pesquisador com a situacdo estudada procurando compreender os fendmenos segundo a

perspectiva dos sujeitos, ou seja, dos participantes da situacdo em estudo. Neste sentido,
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a pesquisa qualitativa tem o ambiente natural como fonte direta de dados e o pesquisador
como instrumento fundamental, os estudos denominados qualitativos tém como
preocupacdo fundamental o estudo e a analise do mundo empirico em seu ambiente
natural (GODOQOY, 1995).

Nesta perspectiva das pesquisas qualitativas, todo tema pode ser considerado
inédito, uma vez que, um mesmo fato pode ser abordado por determinado pesquisador,
segundo a visdo de um referencial ou a partir de um método que ainda nao tenha sido
contemplado em outras pesquisas. Pois, para Godoy (1995), na pesquisa qualitativa o
pesquisador deve aprender a usar sua propria pessoa como o instrumento mais confiavel
de observacao, selecdo, analise e interpretacdo dos dados coletados (GODQY, 1995).

Nestas condi¢des, conforme analisa Godoy, a pesquisa qualitativa é descritiva,
pois a palavra escrita ocupa lugar de destaque nessa abordagem, realizando um papel
fundamental no processo de obtencdo dos dados quanto na disseminacéo dos resultados.
Visando a ampla compreensdo do fenbmeno que esta sendo estudado e considerando que
todos os dados da realidade sdo importantes e devem ser verificados. Assim o0 ambiente
e as pessoas nele inseridas devem ser olhados holisticamente, ndo podendo ser reduzidos
a variaveis, e sim observados como um todo (GODOY, 1995).

Assim sendo, os pesquisadores qualitativos estdo preocupados com 0 processo e
ndo simplesmente com os resultados ou produto. O interesse desses investigadores esta
em verificar como determinado fenémeno se manifesta nas atividades, procedimentos e
interacBes diarias. Que ndo é possivel compreender o comportamento humano sem a
compreensdo do quadro referencial (estrutura) dentro do qual os individuos interpretam
seus pensamentos, sentimentos e a¢bes (GODOY, 1995).

A coleta de dados é a fase da pesquisa em que se reinem dados através de técnicas
especificas. E o ato de pesquisar, juntar documentos e provas, procurar informagdes sobre
um determinado tema e agrupé-las de forma a facilitar uma posterior analise. A coleta de
dados ajuda a analisar ponto a ponto os fatos ou fenémenos que estdo ocorrendo em uma
organizacao, sendo o ponto de partida para a elaboracédo e execucéo de um trabalho. Desta
forma, a pesquisa de campo na aldeia Anambé, no Municipio de Moju, a coleta de dados
para este estudo ocorreu por meio de observacdo, analise documental e entrevistas com
habitantes desta aldeia e com religiosos das igrejas pentecostais e seus adeptos.

A entrevista de carater semiestruturada é umas das técnicas de coleta de dados

escolhidas para a elaboracdo desse trabalho. Para que o entrevistador consiga obter todas
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as informagBes necessarias sobre o objeto de estudo, ele precisa proporcionar ao
entrevistado um ambiente agradavel e uma conversa descontraida deixando o entrevistado
livre para se expressar.

A entrevista representa um dos instrumentos basicos para a coleta de dados na
pesquisa qualitativa. Segundo Lakatos e Marconi (2003):

A entrevista € um encontro entre duas pessoas, uma conversacao efetuada face
a face, a fim de que uma delas obtenha informacdes a respeito de determinado
assunto, proporcionando ao entrevistado, verbalmente, as informacGes
necessarias para a entrevista, mediante uma conversacdo de natureza
profissional. E um procedimento utilizado na investigacao social, para a coleta
de dados ou para ajudar no diagnéstico ou no tratamento de um problema

social. (Lakatos e Marconi, 2003, p. 195-201).

A entrevista tem como objetivo principal a obtencdo de informagbes do
entrevistado, sobre determinado assunto ou problema. E importante que o entrevistador
se mantenha atento as comunicacdes verbais e atitudinais sem qualificar os atos do
informante, intervindo com discretas interrogacdes de contedo ou sugestdes que
estimulem o interesse a pesquisa.

Portanto, a entrevista semiestruturada assume um papel de suma importancia no
processo de coleta de dados, pois, proporciona ao entrevistador a liberdade para
desenvolver cada situacdo em qualquer direcdo que considere adequada, a partir das
questdes ja elaboradas previamente ou das que irdo surgir no decorrer da entrevista. E
uma forma de poder explorar mais amplamente uma questdo e chegar ao objetivo da
entrevista.

No mesmo sentido, a analise documental é uma importante técnica de coleta de
dados, conforme defendem Lidke e André (1986), que consiste em identificar, verificar
e apreciar os documentos com uma finalidade especifica, o que contribui para o estudo
do tema pesquisado. Por se tratar de uma ferramenta de busca de informagdes, tem como
caracteristica a possibilidade de permitir ao pesquisador que compare ou confronte, as
informacdes obtidas durante o processo da analise documental, com as demais
informagdes encontradas com a utilizagdo de outras técnicas. Uma vez que, “a andlise
documental constitui uma técnica importante na pesquisa qualitativa, seja
complementando informacdes obtidas por outras técnicas, seja desvelando aspectos
novos de um tema ou problema” (LUDKE e André, 1986).

Assim sendo, menciona-se que 0s sujeitos envolvidos no presente estudo séo

quatorze (15) indigenas Anambé, na faixa etaria de idade que varia entre 41 e 85 anos,
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sendo a maioria destes batizados nas duas igrejas pentecostais, que existem dentro da
comunidade. Um desses indigenas mais novo, com 25 anos de idade, representa a
juventude da comunidade Anambé, além de um pastor da igreja pentecostal Pedra de
Davi. Enquanto o pastor da congregacdo Assembleia de Deus se negou a participar da
pesquisa, apesar da solicitacdo dos proprios Anambé para que o mesmo fizesse parte dos
entrevistados. E importante mencionar que os participantes ou colaboradores do presente
estudo sdo identificados pelos préprios nomes e idades, uma vez que nao se teve nenhuma
reivindicagéo de preservacédo de identidade ou pedido de anonimato.

Segundo afirmam Lakatos e Marconi, a analise de dados é a tentativa de
evidenciar as relacdes existentes entre o fendmeno estudado e outros fatores, que constitui
o0 nucleo central da pesquisa e tem como objetivo organizar sistematicamente os dados de
forma que possibilite o fornecimento de respostas ao problema de investigacéo, pois “a
importancia dos dados est4d ndo em si mesma, mas em proporcionarem respostas as
investiga¢des” (LAKATOS e MARCONI, 2003, p. 167).

Desse modo, foram feitas as analises dos dados coletados durante a pesquisa, a
partir da triangulacdo das informagOes obtidas, através das entrevistas, com base nas
narrativas dos entrevistados acerca da presenca das igrejas pentecostais na comunidade
indigena Anambé, acrescidas as observagoes que foram feitas durante todo o processo de
pesquisa.

Desde o periodo colonial brasileiro os povos indigenas vém passando por intensas
transformacdes, principalmente no ambito social, politico, econémico e religioso. Por isso
este estudo foi centrado na aldeia Anambé, na perspectiva de se buscar dar énfase aos
aspectos religiosos presentes nesta, a partir da efetivacédo da igreja pentecostal Madureira,
no ano de 2000, sendo retirada em 2019, devido ter gerado problemas entre 0s Anambe,
porém, desde entdo ja entraram na referida aldeia, com permissdo dos proprios Anambg,
como por exemplo, as seguintes igrejas pentecostais: Congregacdo Pedra de Davi e a
Assembleia de Deus, que permanecem até os dias de hoje.

E importante mencionar que estudos anteriores acerca da presenca de outras
religides nas aldeias indigenas ja foram feitos por historiadores, antropologos e pelos
préprios indigenas, os quais demarcam que a presenca de outras entidades religiosas nas
aldeias indigenas exerce influéncias e mudancgas, que precisam ser analisadas nos dias

atuais.
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No caso desta pesquisadora, 0 que mais causa inquietacdo é a maneira como estas
igrejas atuam entre as populacGes indigenas, onde se instalam, principalmente pelo
discurso justificativo da salvacdo, como se os povos indigenas fossem desprovidos de
religiosidade. Desta forma, agem como faziam colonos e jesuitas no periodo colonial nas
Américas, quando a intengdo do empreendimento colonial ndo era de conhecer, as
linguas, costumes, religiosidade, organizacdo social e politica das diversas etnias
indigenas, uma vez que, tinham exclusivamente a intencéo de explorar os territorios para
colocar em pratica os planos colonizacao exploratorios e gananciosos. Assim, a burguesia
que conhecemos hoje é fruto da exploracdo da m&o- de - obra indigena e da negra
escravizada, trazida da Africa a forca, através do trafico negreiro. Por tudo isso se observa
que a intencdo do colonizador jamais foi de compreender as especificidades de tais
populacdes, mas sim, apenas de explora-las de formas violentas e sanguinarias. E, uma
dessas formas de violéncias foi a implementacdo da religido europeia, conhecida hoje
como cristianismo, cujo projeto inicial foi manter os povos indigenas sob o controle dos
colonos, para que lhes fosse facilitado por em pratica os projetos exploratérios no novo
mundo.

Portanto, este trabalho se justifica por buscar trazer discursoes e reflexdes, tanto
no ambito escolar ou académico, que pode contribuir no entendimento deste processo de
mudancas pelo qual as populac@es indigenas vém enfrentando desde o periodo colonial
até os dias de hoje, principalmente, no que diz respeito ao ambito religioso e cultural.
Trata-se de uma visao diferente, trazendo narrativas indigenas, na condicdo de sujeitos
das suas historias, lutas e resisténcias. Neste contexto, se faz necessario repensar os tipos
de abordagens feitas a respeito das etnias indigenas, incentivando discussdes criticas e
descolonizadas nos espacos académicos. Segundo afirma Carvalho (2004), na atuacéo
protestante junto aos indigenas, predominou uma situacdo onde 0S missionarios
esforcavam-se para consolidar a imagem de protetores dos indigenas. Relacéo construida
pelos missionarios através da assisténcia as necessidades dos indios. Os ultimos em
contrapartida viam na presenca missionaria uma forma de satisfazer suas necessidades
(CARVALHO, 2004).

Neste sentido, a ocupagdo protestante nas comunidades indigenas € um
componente do processo historico que visa, através da evangelizacdo, verificar e
determinar a relacdo destes com o0s objetivos propostos e, dai, orientar na tomada de

decisBes em relacdo as atividades exercidas por essas igrejas dentro das aldeias.
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Desta maneira, utilizacdo da religido e da conversdo como facilitadores nos
contatos de ocupacdo entre as etnias indigenas, durante todo o processo de construcdo da
sociedade, principalmente, da brasileira, foi também o pressuposto para o contato com
essas diferentes culturas, que foram discriminadas, espoliadas, segregadas a condicéo de
inferior em relacéo a cultura europeia. Nao restam duvidas, os focos de interesse dessa
ocupacdo cada vez mais diversificados, ainda fazem eclodir seus ecos, na atualidade,
tornando-se frequentes e comuns no cotidiano das sociedades indigenas, quando se faz
referéncias aos dogmas religiosos que as religides nao indigenas tentam implantar nas
aldeias indigenas, como ocorre com 0s Anambé, acelerando mudancas, tentando apagar
habitos, costumes, crencas e rituais ancestrais desse povo.

O meu entendimento como pesquisadora de que todo processo de ocupagdo
religiosa dessas comunidades é composto por diferentes aspectos e sofre influéncias de
fatores externos, faz com que os projetos missionarios religiosos sejam abrangentes e
tenham diversos objetos de interesse, para 0s quais existem instrumentos especificos de
evangelizacdo, como por exemplo: a salvacdo espiritual dos indigenas, atraves da
catequese, dos condicionantes socioeconomicos e culturais, introjetando o perfil do
colonizador, com a sua prética religiosa docente, como é processado nas condi¢des de
funcionamento das igrejas, entre outros.

Partindo desse contexto, entendemos que no contexto dos povos indigenas, a
evangelizagdo ndo é somente atribuir um novo Deus a eles, através de uma Unica
representacéo religiosa, para que tenham sua salvacao espiritual, visto que se entende que
a presenca evangélica é bem mais que isso. A evangelizacdo deve ser um instrumento no
qual se possa identificar e analisar a evolugdo do conhecimento deles sobre religido, sem
que o faca perder sua origem religiosa ancestral, pois esse processo pode acarretar
modificacOes, que trardo consequéncias negativas para esse modelo de sociedade, como
a sua ressignificacdo cultural, confirmando o possivel abandono de suas raizes culturais.

Acontece que mesmo o governo federal brasileiro, por exemplo, tenha criado
instituicGes e uma legislacdo com parametros especificos para organizar essa ocupacao
missionaria dentre os povos indigenas brasileiros, segundo RODRIGUES (2016) “ainda
assim, o0 acesso a eles esta sendo facilitada a partir do convencimento e do consentimento
deles mesmos. Propiciando desta forma, a producdo e o desenvolvimento de praticas
religiosas que ndo fazem parte da cultura desses povos, provocando um processo de

desconhecimento de sua propria cultura entre 0s mais novos, e a ressignificacdo entre os
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mais velhos, promovendo o esquecimento de suas proprias praticas religiosas ancestrais”.
(RODRIGUES, 2016.p. 19).

Desta forma, buscando neste trabalho alinhar as discussdes a respeito da presenca
das igrejas pentecostais na aldeia Anambé, as influéncias que exercem sobre este povo, e
0s processos de resisténcias e instrumentos de negociagdo que e alguns habitantes desta
comunidade indigena desenvolvem para enfrentar os desafios nas mudancas das suas
praticas religiosas, habitos e costumes cotidianos.

E importante destacar que a preocupacdo em expandir as discussdes sobre a
presenca das igrejas pentecostais nessa comunidade, teve também como ponto de partida
a constatacdo da pratica religiosa nessa comunidade indigena, onde se identificou que, de
um lado, ha uma acéo religiosa voltada para os interesses das igrejas, e de outro, ha
descrenca de que se pode mudar a crenca dos habitantes dessa comunidade, conforme a
mesma dindmica utilizada nas cidades. E ndo € uma dindmica que tente conviver com a
cultura religiosa dessa comunidade, tendo essa possibilidade, traduzidas nas atitudes de
resisténcia e alienacdo, fortemente evidenciadas entre esse povo, seja em relacdo a pratica
adotada no cotidiano, ao dominio do conhecimento religioso especifico da comunidade,
entre outros, pois na maioria das vezes, a reproducdo das relagdes religiosas sociais é
hierarquica, sempre enfocada como uma pratica utilizada pelas igrejas pentecostais, no
sentido de difundir a ideologia dominante e garantir o sistema social da salvacéo.

A partir dos pressupostos, se observa o processo de reflexao sobre o papel dessas
igrejas entre esses povos, sua influéncia, e em contrapartida as resisténcias que
desenvolvem diante desse processo evangelizador, que se coloca para esta pesquisadora
como peca chave, para refletir a respeito desse discurso facilitador de uma organizacéo
religiosa, que se diz democratica nessa comunidade.

Este estudo esta organizado em dois capitulos. O primeiro capitulo faz uma
abordagem a respeito da ocupacdo religiosa protestante nas comunidades indigenas na
Amazonia, suas influéncias e as mudangas que proporcionam nas praticas religiosas
desses povos. O segundo capitulo trata das reflexdes tratada no estudo a partir dos dados
coletado na pesquisa de campo. Desta forma as discussdes discorrem a respeito da
influéncia dessas igrejas pentecostais no processo de mudancas e ressignificacao cultural
e as resisténcias que sao desenvolvidas por esses indigenas Anambé. Assim como, a
insercdo de costumes tradicionais no ensino aprendizagem dessa populacdo indigena

como uma preocupacdo com as geracdes futuras.
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CAPITULO |

A OCUPACAO RELIGIOSA PROTESTANTE NAS
COMUNIDADES INDIGENAS NA AMAZONIA

1.1- Contexto Historico do Avanco Pentecostal na Amazénia

Neste capitulo abordaremos os referenciais tedricos sobre a ocupacao e a presenca
das igrejas protestantes na Amazonia e sua inser¢do nas comunidades tradicionais a partir
das concepcodes dos autores Meneses (2011), Rodrigues (2018), Almeida (2006) e Pantoja
(2011), os quais deixam evidente em seus estudos que ao longo do tempo varias foram as
denominacdes protestantes utilizadas para o processo de evangelizacdo dos povos da
Amazonia.

Meneses (2011) afirma que as caracteristicas do movimento responsaveis pela
expansdo protestante na Amazonia assemelha-se com religiosidade popular brasileira e a
oferta de cultos e experiéncias magicas, espirituais e transcendentais; a obsesséo pela
presenca dos dons espirituais, como falar em linguas, a cura divina; as profecias; a
teologia da prosperidade e a énfase na pregacao sobre costumes (MENESES, 2011).

Para Rodrigues (2018), o movimento protestante na Amazonia segue juntamente
com o processo de ocupacgdo dessa regido na segunda metade do século passado, com 0
surgimento do movimento de expansdo agricola e empresarial nessa regido o movimento
pentecostal de renovacgdo evangelizadora chega com grande forga. Pois, seus métodos de
evangelizacdo diversificados eram de facil aceitacdo, tanto nos centros urbanos, como em
pequenos povoados, o uso de métodos ativos era sugerido aos pastores que chegavam aos
lugares mais remotos dessa regido, e 1a se utilizavam de todos 0s recursos possiveis para
tornar o contato religioso mais condizente com a realidade dessa populagéo, para que se
estimulasse, além da organizacao desses povos, 0 aprendizado e o pensamento religioso
dos mesmos, pois essa regido abarca uma grande diversidade histérica quando tratamos
de religiosidade (RODRIGUES, 2018).

Segundo Donizete Rodrigues (2018):
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[...] ha uma vasta producdo cientifico-académica sobre a sua enorme
diversidade étnica, cultural e religiosa: xamanismo indigena-pajelanca;
catolicismo popular; espiritismo kardecista; cultos aos orixas; e 0s mais
recentes movimentos protestantes de missdes e imigragdes, compondo
um campo religioso-sincrético, indigena, catélico, africano e
protestante-evangélico (RODRIGUES, 2018, p. 2).

Verifica-se desta forma que embora varias religides ja fizessem parte do cotidiano
brasileiro no periodo colonial, ao tratarmos das polucdes indigenas os evangelizadores
sempre tiveram um interesse maior pela incorporacdo dessa populacéo, e foi a partir do
século XIX, que essas igrejas protestantes deram inicio nessa empreitada dentro da regido
amazonica, pois ja estavam fortalecidos dentro dos grandes centros urbanos mundiais e
no Brasil, e buscavam nesse momento adentrar os interiores do pais e varios foram os

movimentos visando esse processo de contato e evangelizacdo (ALMEIDA, 2006):

Ao longo do processo histérico de contato cultural deste movimento
religioso com as populagcdes indigenas, houve vérias agéncias
missionarias que desempenharam (e algumas ainda desempenham) um
importante papel na evangelizagdo dos povos nativos: ‘Summer
Institute of Linguistics’, ‘New Tribes Mission’, Missdo Novas Tribos
do Brasil, Missdo Evangélica na Amazbnia, Grupo de Trabalho
Missionario Evangélico, Igreja Luterana do Brasil e as Juntas ligadas
as igrejas Batista, Presbiteriana, Metodista e, nomeadamente,
Assembleias de Deus (ALMEIDA, 2006, p. 277-304).

Na concepcéo de Pantoja (2011), esse processo de evangelizacao veio atrelado a
uma crise do catolicismo nessa regido propiciando um grande avango dessas igrejas, pois
se tornava mais atraente em relagdo aos velhos costumes religiosos que se desenvolveram
desde o processo de colonizacdo jesuitica. Esse movimento protestante promoveu uma
relacdo multicultural e religiosa dentro dessa regido, pois segundo Vanda Pantoja, foi
num contexto de forte crise da Igreja Catdlica na Amazonia, por causa dos conflitos com
o poder civil local e com a falta de cleros, que o protestantismo foi introduzido nesta
regido no século XI1X (PANTOJA, 2011).

Podemos considerar que um dos motivos para essa ocupacdo protestante foi a
facilidade de formacdo de seus representantes religiosos dentro da propria regido e com
isso a facilidade de deslocamento dos mesmos nas comunidades incentivando outros a se
converterem ao protestantismo e darem inicio ao funcionamento de vérias congregacoes
e denominagdes missionarias, pois por meio desses, 0 ato de ensinar o evangelho seja

mais dindmico e pratico e depreendemos com isso que objetos para se cultuar eram
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minimos se comparado ao catolicismo ndo era necessario uma igreja construida para por
em prética alguns dos seus principios religiosos (ALMEIDA, 2006, p. 287).

Como ja elencado anteriormente, varias denominagfes protestantes vieram para a
Amazonia visando o processo de expanséo religiosa dentro dessa regido, em especial nas
comunidades tradicionais como os ribeirinhos e as comunidades tradicionais e dentre
essas denominacdes as que mais se destacaram foram as pentecostais que estao presentes
em toda a regido.

Essa denominagdo protestante teve mais facilidade de contato com a populacéo
da regido, pois apresenta varios fatores que levaram a sua maior aceitacdo, como a
facilidade de culto e ndo imposicdo de praticas muito tradicionais religiosas fazendo com
que essa populacdo se sentisse mais a vontade em se converter ao pentecostalismo que
tem sua base na salvacao espiritual dos excluidos e na segunda vinda de cristo, fazendo
da ajuda social um dos fatores primordiais para sua aceitacdo, permanéncia e
desenvolvimento dentro dessas comunidades tradicionais (Pantoja 2011).

Esse tipo de ocupacdo e conversdo toma forca desde as primeiras décadas do
século passado sendo que essas igrejas se aproximavam das comunidades indigenas de
forma gradativa sempre se localizando em comunidades ribeirinhas préximas das
comunidades promovendo contato gradativo com esses povos ajudando a resolver
problemas internos como o alcoolismo e lutas entre membros da comunidade além de
problemas externos como a falta de seguranca de suas terras, falta de satde e educacdo.
Esse papel de intervencédo assistencialista das igrejas pentecostais serviu de trampolim
para a boa aceitacdo delas dentro dessas comunidades fazendo parte de seu cotidiano e
promovendo um processo de conversédo acelerado entre os membros dessas comunidades,
foi s6 a partir dessa aceitacao que ocorreu a integracéo desses recursos ao ensino religioso,
pois eram utilizados como instrumentos basicos facilitadores da preparacdo, de forma
rapida e eficiente de novos nativos evangélicos, principalmente entre um grande nimero
de jovens originrios para as atividades de pregacédo a fim de convencer os mais velhos a
aceitarem a nova religido. Segundo Rodrigues (2016) A partir dessa inser¢do bons
resultados tém sido alcangados, pois 0 uso desses jovens essa pratica religiosa propagou-
se e foi gradativamente sendo inserida em quase todas as comunidades originarias do
Brasil e da Amaz6nia.

Atualmente existe uma infinidade de denominagdes pentecostais convivendo

dentro dessas comunidades que se utilizam de varios recursos evangelizadores que podem

21



ser utilizados para enriquecer o processo evangelizagéo e conversédo desses povos sendo
esse processo de fundamental importancia na escolha destas denominacdes religiosas
pelos préprios membros dessas comunidades, pois SA0 necessarias que 0S Meios
utilizados, pelos pentecostais, sejam adequados as caracteristicas de cada comunidade,
pois cada uma tem suas caracteristicas de organizagdo comunitaria e se faz necessario
conhecer 0s costumes para que assim seja possivel atingir o efeito desejado que seja o de
contribuir para o processo de evangelizacdo e dessa maneira possibilitar e despertar o
interesse dos nativos para 0 seu uso, contribuindo consideravelmente para o seu
aprendizado.

Nesse sentido, Rodrigues diz que:

“Além disso, normalmente, as igrejas evangélicas ocupam 0s espagos
culturais onde o sistema simbolico-religioso original/tradicional nédo
encontra condicbes de reproducdo social. Por outro lado, é neste
contexto que os indigenas se apropriam das praticas religiosas
pentecostais e (re)criam a sua propria religiosidade”. (2016, p. 06).

Ainda segundo Rodrigues:

Outra questdo pertinente - e que devemos realcar - é que existe uma
outra préatica: a perspectiva da inculturagdo. Com maior sensibilidade
antropoldgica, digamos assim, neste caso h4 um maior respeito e
aceitacdo das tradi¢Ges culturais e religiosas dos indios por parte dos
missionarios (RODRIGUES, 2016, p. 08).

A partir destas analises observamos que varios autores tratam do tema, ““a presenga
pentecostal nas comunidades tradicionais na Amazénia”, e que uma grande parte desses
autores defende o0 seu uso na préatica pentecostal como uma Igreja que concebia a missao
como conversao ao cristianismo através dos pastores e pastoras que atuavam em campos
missionarios, e que essa igreja passou a uma concepgdo que visava auxiliar os povos
originarios em sua luta social. O trabalho missionario agora passava pela diaconia, pelo
servigo ao outro, e ndo mais pela conversdo. O objetivo era ajudar ou instrumentalizar os
povos indigenas para que conseguissem ter garantidas suas terras e para que pudessem
manter sua cultura. O trabalho missionario ndo seria mais somente assistencialista e
conversionista. Agora se tratava de uma concepc¢do missiondria criticamente politica.
Através de movimentos organizados que visavam programar mais sistematicamente essa

nova forma de missio evangelizadora LUCKMANN (2011). E claro que essa forma de
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entender a missdo ndo € algo undnime entre as denominacdes pentecostais, pois as
mesmas sabem que essa nova visao de missao tem um futuro que permanece aberto, mas
sabem também que esse tipo de movimento e mudanca contribui qualitativamente para
melhor o relacionamento entre povos originarios e a igreja pentecostal ao se propor a
fazer um trabalho missionario respeitando a cultura ancestral deles, pois é dessa forma
que fazem os nativos concordarem gue eles sdo aliados no processo de preservacdo de

sua cultura espiritual.

1.2 — Marco tedrico da Presenca Missionaria na Amazonia: do Século XX, até a
Atualidade.

Apresentaremos como as missfes missiondrias na Amazbnia junto as
comunidades originarias tratam o processo de ocupacdo e evangelizacdo e de como
interagem com as mesmas no campo social. Assim adotamos como auxilio tedrico para o
presente trabalho estudos provenientes de uma pesquisa bibliografica feita em meios
eletrdnicos e materiais impressos, como fonte de informacdes para entender melhor como
a presenca missionaria tem papel efetivo no desenvolvimento de novas metodologias
evangelizadoras para que o nativo tenha uma melhor condicdo de se desenvolver em seu
cotidiano nas comunidades aprendendo a se valorizar, exercendo seus direitos apoiados a
esses movimentos missionarios e 0s objetivos dessas técnicas de avaliacao.

Quando se trata de analisar as vertentes tedricas e praticas relacionadas a pratica
de ocupacéo evangelizadora vinculada as tendéncias pentecostais e ao uso do processo de
valorizacdo desses povos tradicionais como ferramenta do ser e do fazer religioso,
necessariamente surgem reflexdes que nos impde aprofundar discussao referente a essa
tematica. Na realidade sempre que uma inovagdo surge nos horizontes dos
evangelizadores, é possivel observamos que alguns deslumbramentos em funcédo das
possibilidades afetadas por essas inovaces chegam as comunidades tradicionais de varias
maneiras.

Ocorre que o ceticismo cronico provocado pela decepcdo que esses povos
tradicionais indigenas vém acumulando com as praticas politicas e propostas de

inovacOes evangelizadoras mal implementadas ou descontinuadas pelos sucessivos
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contatos religiosos, que pela acomodacdo natural, que temos a nossa funcdo e pelo
incdmodo que inovagbes podem provocar, na medida em que estas exigem alteracGes de
comportamentos e uso de espago e tempo ja bem cristalizados, acabam dinamizando-se
em davidas, desafios e possibilidades. Precisamente a igreja adota as inovag¢fes com a
mesma intensidade que desconfia delas.

1.2.1 - O CIMI e Seu Papel Evangelizador — Social

A igreja tradicional é uma tendéncia evangelizadora que prioriza a teoria do
evangelho e da conversdo como forma de salvacdo sobre a préatica, ou seja, a principal
preocupacao dos missionarios esta relacionada a “como ser salvo” e ndo a “como aprender
a lutar pelos seus direitos baseados na fé”. Nesse tipo de evangelizacdo, a mente da pessoa
é vista como um espago somente de preparacdo espiritual. Esse pensamento perdurou
junto a igreja e de suas missdes entre a populacdo menos favorecida ate meados da década
de 50, do século passado, quando em meio ao processo dei integracao nacional e do golpe
militar ela busca mudar esse pensamento e seu papel junto aos menos favorecidos, em
especial 0s povos originarios, que sofriam com a ocupagéo de suas terras na Amazonia,
surgindo assim uma nova forma de pensar seu processo de evangelizacdo nessa regiéo,
pois € a partir do contato com a nova realidade social que a realidade missionaria vem se
reorganizar para tratar das lutas sociais que os povos indigenas estavam enfrentando nesse
momento historico de nossa sociedade (LUCKMANN (2011).

Simdes afirma que, “da conscientizag¢do dessa distancia entre igreja e massas, por
parte de alguns clérigos, surgiu o esforco, a preocupacéo e, sobretudo a necessidade de
novas abordagens pastorais, o que culminou na transformacdo da relacdo entre a
instituigdo e os pobres” (SIMOES, 2016).

Historicamente a tendéncia religiosa, que fez parte do senario social brasileiro até
o final da década de 1930, teve seus pressupostos baseados na centralizacdo do
conhecimento na figura do padre o qual tinha como a funcdo de repassar esse
conhecimento de forma sistematica aos povos tradicionais que eram vistos como
repositérios desse ensinamento tendo estes a obrigagdo de memorizar as informacdes
recebidas, pois essa era a forma de se desenvolver no meio espiritual e social, pois quanto

mais informacdo fosse armazenada maior seria 0 grau de desenvolvimento desse
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individuo, em decorréncia desse modelo evangelizador, a igreja catolica perdia forga e
dentro dessas comunidades, pois ficava passiva em frente aos desafios enfrentados por
€sses povos no novo contexto de desenvolvimento que esta sendo imposto nessa regido.

Esse modelo de evangelizacdo missionaria tradicionalista que visava somente a
aquisicdo do conhecimento religioso através de automatismo do nativo que através de
varias repeticGes de um determinado assunto da biblia adquiria o habito de repeti-lo
quando perguntado demonstrava o quanto era artificial 0 processo desse ensino, pois 0
conhecimento era um processo ja acabado na verbalizacdo do evangelizador.
(LUCKMANN (2011).

Dentro desse contexto historico surge a necessidade de se modificar essa presenca
missionaria dentro dessas comunidades foi entdo que surgiu dentro da igreja brasileira a
necessidade de se envolver mais diretamente nas questdes sécias dentro das comunidades
mais prejudicadas pelo projeto do governo, e mais diretamente na area de atuacdo entre
os indios (SUESS, 1989):

“[...] havia sido criada, em 1969, a OPAN — Operacdo Anchieta — no
sul do pais, uma organizacdo de missionarios jesuitas que preparava
voluntarios para atuar entre os povos indigenas e que, embora no inicio
de suas atividades tivesse uma atuacdo bastante assistencialista e

colonialista, com o tempo foi optando por um trabalho de “promocao
integral” dos povos.” (SUESS, 1989, p.05).

Segundo assevera Suess, a relagdo missionaria comecava a seguir novas linhas de
enfrentamento junto a esses povos que o0 novo evangelizador precisava se adaptar, pois
esses povos ndo podiam mais se limita passivamente a escuta-lo eles precisavam agir
junto com eles na construcdo de uma sociedade mais igualitaria e evangelizada. O ponto
fundamental desse processo de atuagdo junto a esses povos leva a igreja a criar na década
de 70 o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), como produto dos anseios de
intervencdo social nas lutas desses povos pelos seus direitos seculares e tinha como base
ideologica o esforco pela causa dos povos originarios, tendo ja como prioridade a defesa
da terra e do territério deles, como defesa de sua sobrevivéncia fisica e cultural (SUESS,
1989). Segundo o antropélogo Marcos Rufino (2006):

[..] compreende a atuacéo e posicionamento do CIMI em dois grandes
momentos. Primeiramente, com grande influéncia de Medellin,
caracterizado por uma forma de acdo pastoral voltada mais para a
“humanizagfo das estruturas sociais”, em uma oposi¢do ao modo como
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se realiza a insercdo da América Latina no sistema capitalista global.
Esta visdo parte de um diagnostico que reune diversos segmentos
sociais em “uma situagdo comum de espoliacdo e sofrimento gerados
pelo modelo econémico vigente e pelos arranjos politicos que lhe
sustentavam” (RUFINO, 2006, p.247).

Partindo desse pressuposto, 0 novo produto da evangelizacdo desses povos esta
mais voltado para o social e pelas lutas que esses povos deveriam travar em busca do
reconhecimento de seus direitos por parte do estado, mas sem perder seu carater
evangelizador, pois segundo M. Simdes (2016), na proposta da nova evangelizacao,

assumida pelo CIMI:

O plano da encarnacao e o plano da libertagdo sdo indissociaveis um do
outro. Por isso 0 anuncio da Boa Nova, ou da “vida em abundéncia”
encontra-se intrinsecamente ligado a sobrevivéncia fisica. A fun¢do do
missiondrio frente a “ma noticia” (de destrui¢ao da vida) ¢ anunciar,
através do testemunho, a vida em abundancia, acompanhando o povo
em suas lutas (M. SIMOES, 2016, p. 08).

Portanto, dentro dessa conjuntura o papel evangelizador visou interagir com uma
nova subjetividade na reproducdo das novas relacdes teoldgicas que se apresenta como
uma forma mais humanizada de ser e do fazer missionario junto a essas comunidades sem
reprimir os frequentes elementos da vida emocional ou afetiva e social que antes eram

subjugados importando somente 0 processo de conversao desses povos.

1.2.2- O Papel da IECLB como Corrente Missionaria entre os Povos Indigenas

Segundo Luckmann (2011), essa tendéncia religiosa missionaria, presente desde o
século XVI no processo de colonizacao brasileira, sempre esteve servindo 0s interesses
geopoliticos dos governantes em todo seu processo de desenvolvimento, primeiramente
pela ocupacdo do territorio. Sendo que, mais tarde, concomitante, a estratégia geopolitica
governamental, com a chegada dos imigrantes europeus, também atendeu a dois
propdsitos, sendo um racista e outro econdmico. O racista considerava que o Brasil era
constituido majoritariamente pela populacdo negra, por isso concebeu-se a estratégia de
branquear a populacdo. Para tanto, fez-se necessario permitir o ingresso de populagdes
europeias, e também protestantes. E assim, juntamente a ocupagéo colonizadora ocorreu
0 processo de interesse étnico (LUCKMANN, 2011, p. 67).
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Desta forma, esse processo se espalhou em todo territério brasileiro levando
juntamente consigo o projeto religioso para a populacéo brasileira da regido amazonica.
Uma vez que se visava acentuar o sentido da religiosidade e da cultura dessa populagéo
como desenvolvimento das aptiddes individuais sempre voltadas a atender as
necessidades desses povos. E ai tem destaque o papel da Igreja Evangélica de Confissao
Luterana no Brasil (IECLB), nesse contexto, uma missao missionaria de carater
protestante com intencédo de preparar as comunidades tradicionais para assumir seu papel
na sociedade, adaptando as necessidades das comunidades indigenas tradicionais ao meio
de desenvolvimento social através da religiosidade, por isso deve imitar o evangelho na
vida dentro dessas comunidades (LUCKMANN, 2011).

Nessa tendéncia missionaria religiosa, a partir da década de 60, o foco do
aprendizado ja ndo estd mais centrada no evangelizador, como nas tendéncias
missionarias tradicionais dos séculos de colonizagdo, neste outro momento a atividade
missionaria esta centrada no evangelizado e suas necessidades econdmicas, sociais e
culturais, participando ativamente das lutas dessas comunidades. Portanto, passa a se
centrar nas lutas em favor dessas comunidades tradicionais, valorizando sua cultura e
organizando as tentativas experimentais de garantia de seus direitos. Levando em conta
os interesses do processo de evangelizacdo, voltado também ao social, pois, nessa nova
visdo missionaria da IECLB o indigena tende a uma educacdo evangelizadora, que
pratiqgue uma analise critica e consciente das realidades sociais, questionando e
transformando os modelos sociais pré-estabelecidos pelas classes dominantes
progressistas. Configurando assim, a presenga missionaria em uma ferramenta de apoio
a luta dessas comunidades ao lado de outras préaticas sociais, com o objetivo de alcancar
a transformacéo da ordem politica, social e econémica até entdo em vigéncia no Brasil.

Segundo afirma Altmann (2008), a igreja evangélica no Brasil:

formulou a proposi¢do como “o testemunho do Evangelho e o servigo
solidario a pessoas em necessidade ou que padecem injusti¢as”. A
proposicdo se evidenciou, de forma contundente, em 1970, com o
“Manifesto de Curitiba”, que refletiu a relagdo da Igreja e a realidade
do Brasil, que estava sob o regime de governanca militar (ALTMANN,
2008, p. 108).

Altmann (2008) compartilha da ideia de que a corrente evangélica protestante tem
como objetivo a luta pelo desenvolvimento de uma consciéncia religiosa e critica,

concebendo essas comunidades como lugar de ruptura dos modelos exploratdrios e
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discriminatorios vigentes. Seguindo esse pressuposto de participagdo missionaria
religiosa voltada mais para o social levavam a essas comunidades ndo so religioso, mas a
aprendizagem dos seus direitos sociais, fazendo aprender a conhecer e reivindicar esses
direitos, sendo o evangelizador, ndo apenas um meio estimulador, mas também um

participante ativo dessa luta. Como relata Deckmann (1985):

A partir desse Manifesto a IECLB tem se destacado por protesto pelo
sofrimento de colonos afetados por desapropriagdes governamentais,
visando concretizagdo de projetos desenvolvimentistas, protestos pela
expulsdo de agricultores e indigenas de suas areas para ceder lugar a
construcGes farabnicas e projetos de exploragdo mineral, discussdo com
a FUNAI por causa da situagdo indigena, exigéncia de aplicagdo do
Estatuto da Terra e da Reforma Agréria, além de protestos contra a lei
de estrangeiros. (Deckmann 1985, p. 19).

Nessa nova vertente missiondria evangelizadora protestante, agora bem
organizada, que além do seu carater evangelizador dessa populacdo, comeca a perpassar
0 campo social, ponto de partida para uma maior aceitacdo dessas igrejas junto a eles,
pois nelas eles sentiam o afa de construir uma nova personalidade religiosa por meio de
experiéncias significativas que Ihe proporcionassem o desenvolvimento de caracteristicas
referentes a sua natureza e de natureza religiosa protestante em seu cotidiano.

E é partindo desses pressupostos, que nessa tendéncia, da presenca das igrejas
evangelicas dentro da aldeia indigena Anambé, teremos como centro das discussoes ainda
mais a figura do indio evangelizado e as influéncias culturais e sociais que essa presenca
religiosa tras para essa comunidade. Portanto, todo o esfor¢o dessa pesquisa deve visar as
mudancas ocorridas dentro da comunidade e dentro do individuo, ou seja, a uma
adequacao pessoal as solicitagdes do ambiente pautados na auto realizacao espiritual, pois

segundo relata a senhora Maria Anambé:

“Dez anos que eu vivo na igreja a...eu aceitei jesus na época foi na
Assemblei de Deus, depois acho que em 2009 ou 2010, a Madureira
entrou e foi bem recebido gracas a deus, mas pra mim o evangelho
entrando aqui é uma boa op¢do, nd vive uma vida sossegada” (Maria
Anambé, moradora da comunidade, 41anos).

Enfrentamos, a meu ver, situacdo inteiramente nova em matéria de religiosidade
dentro dessa comunidade, pois para essa moradora, aprender € modificar suas proprias

percepcdes de representacdo religiosa serve como fator para a mesma se sentir bem em

28



seu proprio cotidiano aonde antes ndo existia tal representacdo, sendo a religido apenas
um facilitador das relacdes interpessoais.

Com toda essa andlise critica e indagacdes comeca a surgir varias discussoes e no
centro dessas discussdes tem-se como centro a questdo referente a presenca das igrejas
evangeélicas dentro da referida comunidade tradicional e sua influéncia. Para tanto é
preciso que o(a) pesquisador(a) se percebe no cotidiano dessa comunidade, onde existem
maultiplas historias vividas pelos seus moradores, cujas analises fazem suscitar varias
reflexdes sobre as agdes religiosas entre esta populacdo indigena, para que se possa
assumir uma postura social e critica diante da inser¢do dessas igrejas no processo de
construcdo de identidade dessa populagdo indigena.

Adilson Silva (2013), ao se referir a entrada de varias igrejas evangelicas na aldeia
Anambé, no municipio de Moju, afirma que tal processo estd muito longe se configurar
como ocorreu no inicio da colonizagdo, com a chegada dos portugueses, ja que estamos

em periodo muito distante daquela época:

Contudo, os ecos daquele tempo ainda repercutem atualmente, apds 0s

primeiros contatos com os “brancos, ja suscitaram muitas e diferentes
mudancas entre as diferentes etnias indigenas brasileiras. E esse eco
devastador do passado continua mudando as estruturas culturais, sociais
e religiosas dos povos indigenas, 0 contato, a presenga e a convivéncia
dos ndo indios nas aldeias indigenas continuo deixam lastros negativos
para esses povos. Na Aldeia Anambé, tais mudancas transcendem os
dias atuais, principalmente entre 0s mais jovens, que ja ndo demonstram
interesse em reforgar os lagos com suas ancestralidades, tanto cultural
como religioso. Os mais velhos ainda guardam os ensinamentos antigos
resultado de raizes de sua ancestralidade. Fato, que segundo eles, estdo
se perdendo devido a morte dos mais velhos e o desinteresses dos mais
novos tanto pelos costumes como pelas religiosidades, principalmente
por ndo haver a figura simbdlica da religiosidade indigena que é o Pajé
(Silva (2013, p. 50).

Para Adilson Silva (2013), com a entrada de ritos religiosos ndo indigenas na
aldeia Anambé, ocorreu uma espécie de desconfiguracdo dos credos e dos espagos
sagrados desses indigenas. Uma vez que a maloca onde faziam suas reunides, dancavam
e faziam suas apresentacdes foi ocupado pela construcdo da sede da igreja Evangélica
Assembleia de Deus Ministério de Madureira. E que devido ndo haver uma lideranca
religioso indigena, que se configurem na pessoa do pajé. E assim os Anambé vao
aceitando as melhores propagandas religiosas que passam pela aldeia, sem quaisquer tipos

de embaraco ou proibicdo por parte dos lideres desta comunidade, neste caso, o Cacique
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Raimundo Anambé, que juntamente com esposa, dona Vanusa Anambé, também se
converteu a uma igreja evangélica, o que nos leva a afirmar que os indigenas da aldeia
Anambé tem livre arbitrio para seguir o credo religioso que achar conveniente

(Silva, 2013).

E nesse contexto social religioso que o capitulo a seguir deste estudo vai tratar, a
partir do auxilio teérico de autores e das analises dos dados da pesquisa, coletados através
de entrevistas, das narrativas dos indigenas da aldeia Anambe, a respeito da presenca
dessas igrejas entre eles nesta aldeia, a partir dos seguintes questionamentos, como por
exemplo: Como essas igrejas influenciam essa comunidade? Quais 0s impactos causados
na cultura dos Anambé com a presenca dessas igrejas? Com certeza, as indagagdes como
estas podem nos ajudar a entender, como os membros dessa comunidade tradicional
fazem a andlise e compreensdo da presenca pentecostal refletida na pratica diante de
novos paradigmas que estes indigenas vém enfrentando.

Da mesma forma, ndo se pode perder de vista da questdo religiosa como
pressuposto de organizacado social e que ainda procura adaptar-se aos novos modelos que
a eles é apresentada, levando em conta a auto determinacgéo cultural e dos processos de
resisténcia para que se possa chegar a compreensao as respeito do que o processo de
evangelizacdo pode trazer para eles a partir de um novo posicionamento perante areligido

e as resisténcias e negociacdes que sao desenvolvidas por estes indigenas.
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CAPITULO 11

AS IGREJAS PENTECOSTAIS E AS RESISTENCIAS INDIGENAS
NA ALDEIA ANAMBE, NO MUNICIPIO DE MOJU-PARA

2.1. Caminhos de Pesquisa na Aldeia Anambé, no Municipio de Moju

Neste capitulo é tracado a caracterizacdo do campo de pesquisa, descrevendo sua
estrutura organizacional, fisica e humana e quais as praticas religiosas atualmente
vigentes na aldeia Anambe, e que influéncias exercem no cotidiano da mesma. No mesmo
sentido, faz-se andalises dos dados coletados no transcorrer da pesquisa, a partir da
oralidade, que sdo as narrativas obtidas mediante entrevistas com 0s habitantes desta
aldeia Anambé, na tentativa de compreender como percebem a presenca das igrejas
pentecostais que estdo fazendo parte de sua realidade.

E assim, identificar se ha alguma forma de resisténcia por parte dos Anambé em
relacdo a presenca destas igrejas e quais as interferéncias das mesmas nos credos
indigenas. Visando, portanto, analisar de que forma essa presenca religiosa influencia no
processo de ressignificacdo cultural dessa comunidade e identificar quais os tipos de
ressignificacdo cultural esta ocorrendo.

A aldeia Anambé se localizada no rio Cairari, um afluente do rio Moju no estado
do Para, aonde se encontra uma parte da ancestralidade desse povo, é uma comunidade
comprometida com a construcdo de uma sociedade mais justa, na perspectiva de formar
liderancas que integram e contribuem para sua comunidade, buscando sempre
transformar informacao dos saberes ancestrais necessarios a vida dos mesmos (SEDUC-
PA, 2005):

A terra indigena Anambé foi demarcada por uma equipe do2° Distrito
Regional/FUNAI, em 1984 e homologada em 29 de outubro de 1991,
pelo decreto n°® 304. Publicado no Diério Oficial da Unido, de 26 de
dezembro de 1991. Tem 7882 hectares, um perimetro de 42km e fica
localizada a margem direita do rio Cairari , afluente do rio Moju, entre
0 igarapé Carrapatal ou Capinacaia e 0 Lago Grande (SEDUC- PA,
2005).
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Mapa de localizacdo Municipio de Moju, Para.

Fonte: https://pt.wikipedia.org/wiki/Moju

Mapa da Terra indigena Anambé
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Fonte. http://pib.socioambiental.org/pt/povo/anambe/47
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Contudo, segundo informam os indigenas mais velhos, a aldeia Anambé ja existia
nessa regido ha muito mais tempo, e que teria surgido a partir de varios conflitos entre as
outras etnias que povoavam essa regido do estado do Para. A respeito desta fixacdo dos

Anambé, a pesquisadora Suzana Braga de Souza (2016) afirma que:

Segundo a oralidade local, a comunidade Anambé se fixou as margens
do rio Cairari, no municipio de Moju ap6s o processo de guerra étnica
e territorial como os Tembé, estes se reuniram com o0s Gavido,
ocorrendo, assim, a miscigenagdo entre esses grupos indigenas.
(SOUZA, 2016, p. 31).

Partindo dessas analises e tendo por base a narrativas que foram coletados por
meio de entrevistas com os moradores mais idosos dessa aldeia indigena, acrescidas aos
estudos de alguns autores que tratam deste assunto, verificamos que ancestrais do povo
Anambé da regido rio Cairari possuem um processo historico que vem de um longo
periodo, conforme se pode observar a partir dos relatos dos guardifes da memoria, cultura
e histdrias de resisténcia desse povo.

Um exemplo de disso pode ser verificado a partir da fala do senhor Marrir
Anambé, que entre outras informac@es, faz questdo de ressaltar como aconteciam as

brigas entre as etnias que ocupavam a regiao:

Esses Anambé ndo sdo daqui, eles sdo la do rio Acard, fui de l& que eles
subiro, que houve uma briga com os parente de la de Gurupi, 0s
Anambé eram os Anambé e 0s Tembé ero os Tembé, eles mataro um
bucado, os Anambé também mataro um bucado. Depois se uniro
Anambé e Gavido e brigaro com esse parente de la, ai morreu um
bucado ai se separo 0 anambé vem atravessa o rio Acara e vem subindo
0 Moju pra cima ai aqui na primeira cachoeira que tem, era suturno, no
tinha nada mesmo era sé mesmo. Ai eles atravessaro ai pro outro lado
do Moju e dai pro Cairari. (Fala do senhor Marrir Anambé, 75 anos,
morador da aldeia Anambé).

Com base nestas informacg6es pode-se especular que esta aproximacao das etnias
indigenas pode ser considerada como um fator primordial para a formacéo atual do povo
Anambé nas margens do rio Cairari, no municipio de Moju. Conforme menciona dona
Maria Anambé, nos dias de hoje a maioria dos habitantes da aldeia Anambé possuem uma

mistura de sangue Anambé/ Tembé ou Anambé/ Gaviao:

Pra ca teve um confronto como o Gavido, né. Eles brigaro e os Gaviao
mataro 0 povo deles e eles mataro o povo dos Gavido, dai tinha um
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garotinho que na verdade era Anambé/Tembé, a mesma coisa é a
mamade. Quando eles brigaro com os Gaviéo eles robaro um garotinho
Gavido que cresceu e se casou com Anambé, esse indio € o pai do
Marrir e 0 Marrir € Anambé Gavido (fala da dona Maria Anambé, 44
anos, moradora da aldeia Anambg).

No mesmo sentido, dona Augustinha Anambé também narra a respeito dessa
miscigenacao do povo Anambé, que teria sido causada por esse fluxo migratorio e pelos
conflitos étnicos com outras etnias, contribuindo para a constituicdo da atual aldeia.

Conforme é possivel ser observado na fala de dona Augustinha Anambé:

“Ela fui contando como fui, tempo de guerra tu sabe né, quando curreu
se separaro, Domingo Cabuco, Jodo Miarim, Cai e esse Inaco tudo se
espalhou no mato e foi ai que as irma do Cai currero pra outra tribo ai
ficou junto com os Anambé. Entdo ela disse que nds semos parte
Gavido/Anambé, pois o0 Dumingo Cabuco era Gavido” (fala da Dona
Augustinha Anambé, 79 anos, moradora da aldeia Anambég).

Estas narrativas dos guardifes de memorias e historias do povo Anambé também
faz parte de trabalhos de pesquisadores que focaram seus estudos entre as etnias indigenas

em questdo, como por exemplo, Ferraz (1985) afirma que:

Com base em relatos de viajantes, a localizacdo dos Gavides era nas
cabeceiras dos rios Jacunda, Capim e Moju, onde se refugiavam dos
ndo indios, que adentravam a mata na corrida da lucratividade, se
estabeleceram no nas margens do rio Tocantins e has matas ao seu redor

e nas cabeceiras do rio Moju, onde tiveram de fato “uma grande aldeias”
(FERRAZ, 1985).

No mesmo sentido, Assis & Neves (2013) afirmam que os Anambé tiveram parte do
seu povo dizimado no confronto com os Tembé e nesse processo de fuga se fixaram no
rio Moju (ASSIS & NEVES, 2013). Souza (2016) por sua vez, compactua com as analises
de Silva (2013) a respeito da miscigenacdo do povo Anambé ocorrida a partir da relacdo

Inter étnica com os Gavido. Sousa destaca, ainda, que,

a aproximacao entre as comunidades Tembé, Anambé e Gavido
realizada no rio Acara, para formacdo da atual aldeia Anambé, com
caracteristicas diversificadas, vdo desde a cultura, religido, politica e
estrutura social. Conforme se observa, este nucleo populacional
indigena, se estabeleceu através de conflitos étnicos. E possivel dizer
gue a aldeia Anambé atual se constitui de culturas diferenciadas, fruto
de miscigenacdo, e que os Anambé usaram a natureza das guerras de
comunicacao étnica para sobreviver até os dias atuais ( SOUZA, 2016,
p. 32).
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Imagem 1: Senhora Augustinha Anambé, 79 anos, morador da comunidade Anambé, uma das guardias de
memodrias e historias da Aldeia Anambé.

Fonte: LIMA. Imag realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

Partindo destas discussdes, € importante mencionar que a Reserva indigena
Anambé fica localizada a margem direita do rio Cairari, afluente do rio Moju, entre o
igarapé Carrapatal ou Capinacaia e 0 Lago Grande, ocupando atualmente uma area de
aproximadamente 7.882 hectares. Nos dias de hoje a aldeia dos Anambé do rio Cairari
dispde de uma estrutura fisica, onde vivem 50 familias divididas em quatro nucleos
familiares, que juntos somam um total de 186 indigenas, que moram efetivamente na
aldeia. Estes nucleos familiares, segundo Souza (2016), possuem como referéncia
determinados espagos que estdo dispostos dentro da aldeia, como: posto de satde, campo
de futebol, escola, e a casa do morador mais velho. Os quais foram organizados da

seguinte forma:

Quadro | — Nucleos familiares da Terra indigena Anambé

NUCLEOS FAMLARES NUMERO DE FAMILIAS E ESTRUTURA

Eremum Anambé 17 Familias, Escola e o Campo de futebol.

Baiano Anambé 15 Familias, Posto de Saude e a Igreja
Pedra de Davi.

Marrir Anambé e dona Augustinha 11 Familias e a Igreja da Assembleia de
Deus Rocha Viva.

Pedro Anambé 07 Familias.

Fonte: Senso Secretaria Especial de Saude Indigena (SESAI 2020).
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Imagem 2: Ndcleo Familiar, Aldeia Anambé.
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Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

Imagem 3: Nucleo Familiar, Aldeia Anambé
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Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

A escola Aipd Anambé, nome em homenagem o Gltimo pajé desse povo, dispde
de uma estrutura fisica comum, com 02 salas de aula com central de ar; 01 espaco

destinado para funcionar a secretaria, no qual foi improvisada mais uma 01 sala de aula;
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01 dormitério dos professores com banheiro; 01 cantina; 01 banheiro masculino e 01

banheiro feminino.

Imagem 4: Escola Aipa Anambé, Aldeia Anambé.
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Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

O Posto de Saude da FUNAI, um dos pontos de referéncia para os nucleos
familiares da Aldeia Anambé, foi implantado nesta aldeia em 1988. Este posto possui
uma estrutura contendo: um consultorio medico de clinico geral; um consultorio dentario;
uma cozinha; e um dormitério. Enquanto os atendimentos prestados aos Anambé no
referido posto sdo feitos mensalmente, quando os médicos fazem visitas na aldeia. Uma
enfermeira permanece na aldeia durante 15 dias por més, por isso quando os Anambé
necessitam de atendimento medicos mais complexos fora destes periodos séo obrigadas
a procurar ajuda dirigem outros atendimentos em postos de satde e no Hospital da cidade
de Mocajuba. Dentro da comunidade existem trés indigenas que exercem a fungdo de
agente de salde e acompanham as familias juntamente com as enfermeiras diariamente.
Essa comunidade tem acesso a todos os programas de saude, principalmente de
vacinacao.

Contudo, o referido posto de saude, quando funciona, atende exclusivamente 0s
moradores da Reserva Anambé. Conforme afirmou a enfermeira Auriane, que estava de
plantdo no periodo dos periodos que estdvamos realizando pesquisa de campo, o referido

posto possui uma estrutura fisica e funcional que supre as necessidades dos Anambé.
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Imagem 5: Posto de Saide FUNAI, Aldeia Anambé.

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

E importante ressaltar que na auséncia de médicos e dos remédios da medicina
oficial, os alopaticos, quando sdo acometidos de alguns problemas de saude, é muito
comum os Anambé fazerem da medicina tradicional a base de plantas e ervas com
propriedades curativas. As técnicas de manipulacdo de ervas e plantas que curam séo
saberes manobrados pelas pessoas mais idosos da aldeia, que dizem ter aprendido com
seus antepassados e sdo responsaveis pela transmissao entre 0s mais jovens, mediante o
uso de chés, garrafadas, banhos, unguentos e fomentacGes, feitos com ingredientes

facilmente encontrados na aldeia e seus arredores.

2.2- O Ciclo de Pajelanca na Comunidade Anambé: memodrias e historias de

resisténcias vivencias e saberes ancestrais

Neste item seré evidenciado a partir das analises dos dados coletados, atraves de

entrevistas, com os moradores da Aldeia Anambé e o pastor de uma das igrejas
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pentecostais que existem nesta aldeia, qual a influéncia e os impactos causados por estas
igrejas dentro dessa comunidade indigena e as resisténcias e negociacdes que Sao
estabelecidas por esses indigenas.

Segundo afirma Eliade, as préticas religiosas ancestrais do xamanismo, ou
pajelanca, dentro das comunidades tradicionais sempre teve lugar de destaque, pois seus
habitantes praticam rituais de cura através da natureza. Esse tipo de pratica religioso é
caracteristica dos povos ancestrais, pois tem “uma funcdo religiosa-espiritual primordial
no grupo, sendo o principal descodificador do sistema de referéncia simbdlico e da visdo
de mundo indigena” (ELIADE, 1964). Ainda segundo este autor:

A palavra ‘xamamismo’ deriva do russo-tungue ‘saman’. E um
fendmeno mégico-religioso predominante na Asia Central e
Setentrional. Envolvendo magia, crengcas em espiritos, concepgdes
mitoldgicas e técnicas de éxtase, embora em formas variadas, também
estd presente em quase todas as sociedades primitivas/indigenas do
mundo. Mesmo que podendo coexistir com outras praticas magicas,
normalmente, a vida religiosa gira em torno do xamd, uma das figuras
mais importantes no contexto destas sociedades. Ha varios nomes para

caracterizar um xama: ‘medicine-man’, feiticeiro, mago, curandeiro,
pajé, sacerdote, mistico (ELIADE, 1964, p. 15).

Dentro desse contexto, observa-se que na aldeia Anambg, até o final da década
de 1990, era muito comum a utilizacdo da pajelanca praticada pelos mais velhos
habitantes desta comunidade, os fundadores da aldeia. Durante as atividades de pesquisa
de campo, ouvimos narrativas dos entrevistados da pesquisa que faziam alusdo a
existéncia de pelo menos trés pajés que viveram nesta aldeia, 0s quais se caracterizavam
como 0s guias espirituais desse povo, pois além no auxilio nos momentos de doencas,

eram respeitados como lideranca social e espiritual.
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2.2.1- Pajé Becur: guardia de saberes ancestrais e representatividade feminina entre

0s Anambé do rio Cairari.

Entre as narrativas dos Anambé que fazem referéncias aos pajés dos Anambé,
chama atencédo os relatos destacando a presenca de uma ancestral conhecida por todos
como Becur Anambe, que para maioria € vista como uma guia espiritual muito
importante, a qual se referem com respeito e muita admiragdo. Segundo afirma Eliade

(1964), nesse modelo de sociedade ndo precisa ser homem, e sim, ter o dom:

Os xamas, que podem ser homens (predominante) ou mulheres, séo
seres ‘eleitos’ e, como tais, tém acesso a uma forma, a um nivel do
sagrado que € inacessivel aos outros membros do
grupo/comunidade/tribo. O xamd tem o dom, a capacidade de se
comunicar com mortos, com 0s espiritos dos antepassados e com
espiritos da natureza (animais). Como técnica-éxtase de contato com o
sagrado, 0o xamanismo envolve transe, transmutagdo e contato com
espiritos (inclusive de outros xamds), de seres miticos e de animais;
oferece protecdo e cura espiritual e fisica (conhece as propriedades
medicinais das plantas e dos animais) (ELIADE, 1964, p.15).

E assim, como mensageira entre 0 mundo natural e espiritual, o sobrenatural, do
seu povo, Becur Anambg, foi enquanto viveu entre a sua gente, e € vista como uma figura
enigmatica muito lembrada, referenciada e respeitada entre 0s mais velhos os mais jovens
dessa comunidade indigena, como alguém que por conseguir dialogar com espiritos e
encantados era possuidoras de inimeros saberes que asseguravam o bem estar da sua
gente. O senhor Marrir Anambé se refere da seguinte forma a ancestral Becur como
formadora dos outros pajés do seu povo, aos quais delegou como heranga 0s seus saberes

ancestrais:

Ela adivinhava, ela fazia um servico pra pessoa se ela dissesse esse tem
vida ou esse ndo tem vida ela acertava, era uma pajé de dom mesmo.
Ela ndo falava portugués, era sé na nossa lingua, vai manu, ai mand, ou
vai morrer, pouco fala no portugués. O Domingo cabuco aprendeu com
ela, ele e 0 Aipd. (Fala do senhor Marrir Anambé, 75 anos, morador da
aldeia Anambé).
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Imagem 6: Senhor Marrir Anambé, 75 anos, morador da comunidade Anambé, um dos habitantes
mais velhos habitantes desta aldeia, é visto com um dos guardiGes das memorias e costumes desse
povo.

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

Outro sabio, guardido das memdrias do povo Anambé, que acompanhou a
trajetoria dos mais antigos, o senhor Jaco, de 85 anos de idade, também narra como era o
dom de vidéncia da pajé Becur e como esta mulher indigena ajudava o seu povo nos
momentos de captura de caga no mato, devido ao seu entendimento dos diferentes sinais,
sons ou ecos emitidos pela natureza:

Quando os indios iam cacar porco na mata, ela ia junto e escutava no
chéo, ela colocava a cabeca no chéo e ficava escutando e dizia para os
cacadores que 0s porcos ndo estavam longe, ai segui, aqui e acola ela
baixava pra escutar e quando tava perto ela avisava, pra eles fazer
flecha. Naquele tempo sé cacava no taquara (Fala do senhor Jaco, 85
anos, morador da frente da aldeia Anambg).

Dona Augustinha Anambg, 79 anos, também afirmou que lembra muito bem de
Becur Anambé, vista como uma india grande e bonita e que maneja com desenvoltura

seus dons de cura, vidéncia e escuta dos sinais da natureza:

Ela butava um negdcio grande na cabeca e saia dangando e rudando, ai
ela butava a cabeca no chéo e sabia 0 que ia e 0 que ndo ia acuntece, ela
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era uma india muito grande e bunita, ai ela cortava no morotot6 e fazia
dai do mato que escutava l4 pra Vila Elim (fala da Dona Augustinha
Anambég, 79 anos, moradora da aldeia Anambé).

Contudo, embora os saberes e as representacdes religiosas praticadas pela pajé
Becur Anambé, ainda faca parte dos relicarios de memarias dos Anambg, seja latente nas
lembrancas dos mais velhos habitantes desta aldeia, a partir dos anos, com o avancar da
sua idade, seus feitos sobrenaturais também passaram a amedrontar os indigenas mais
jovens. Pois, conforme narram os colaboradores deste estudo, foram sendo criadas, pelos
préprios indigenas, muitas histdrias a respeito desta mulher pajé, como, por exemplo, que
ela se transmutava em animais e comia criangas, por isso 0s mais jovens passaram a ficar
com medo dela, principalmente, apds sua morte. Inclusive, muitos dos entrevistados se

negaram a falar sobre esta pajé sob a justificativa que sentiam medo do espirito dela:

Ela era uma india muito braba, ndo gostava de homem branco, e quando
ela ficou velha era farta da vista, ai deixava ela no mato. Sabe como é,
pra tudo efeito, antes os indios mais velhos que custava a morrer ja ia
virar miud (virar bicho), que se falava num tal de cupelobo que o indio
velho que virava. Entéo eles io e deixavo ela no mato, meu avb que
contava, e mesmo sem enxergar ela conseguia voltar pra tribo, ai eles
ficava com medo dela (Fala da Dona Maria Valdeniza Anambé, 44
anos, moradora da aldeia Anambg).

Observa-se a partir de narrativas como esta que essa representacdo a respeito
desta mulher pajé indigena, principalmente para os mais jovens, ficando mais evidente
apos a morte desta. Mas, para os mais velhos as lembrancas emergem como estd mulher
sendo uma sabia possuidora de inUmeros saberes naturais e sobrenaturais, que entendia e
fala as diferentes linguagens da natureza, de rios matas e igarapés. Por isso a sua morte
foi motivo de espanto e surpresa entre 0s Anambe, devido ndo ter ocorrido como a morte
dos demais da aldeia, pois,a pajé Becur teria desaparecido na mata, se transfigurando, se
encantado, em ente da natureza em um toco(troco) de tauarizeiro grande, ja que nédo

houve corpo para fazer o seu enterro:

Eu me lembro assim, ela taco fogo na casa dela e se queimou muito. Ela
ndo enxergava ndo, ela so aparpando. Ai o0 pessua tinha raiva dela, num
tinha amor no outro, 0s antigos, ai deixavo ela |4 no toco do tauarizeiro
grande, 14 na mata. Ela morreu pra 4 que ninguém interraro ela, num tinha
amor em ninguém, né! (Fala do senhor Marrir Anambé, 75 anos, morador
da aldeia Anambé).
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Nas lembrancas do cacique Erémun Anambé, da aldeia Anambé do rio Cairari,
no municipio de Moju, a imagem de Becur Anambé aparece como adivinhadora,
conhecedora de muitos saberes ancestrais advindo da natureza. Porém, também faz
referéncias a respeito dos costumes indigenas de auto suficiéncia, quando a necessidade
por sobrevivéncia do grupo, que transitava pelas matas da regido e em muitas ocasides,
por disputa de espacos, nos quais poderiam cacar, pescar e coletar frutos, se envolviam
em confrontos com outras etnias indigenas, como ficou evidente no inicio deste capitulo.
Nestas condi¢Oes pessoas idosas ou com algum tipo de deficiéncia, por ndo possuir
destreza suficiente para empreender longas caminhadas e angariar 0 necessario para a sua
prépria sobrevivéncia, como cagar, pescar, coletar e fazer o seu tapiri, eram abandonadas

na mata:

Ela era uma india que adivinhava, e quando sabia pra onde a pessoa
estava e que horas iria chegar do mato, quando ela ficou idosa eles ia
deixar ela no mato pra vé se ela desaparecia pra |4, mas quando eles
chegavo ela ja tava na casa, chegava primeiro que eles ainda, eles ficavo
cismado porque ela era uma velha cega e como ela chegava primeiro?

Porque é assim né! De tanto velho, isso era uma cultura deles, pra num
da trabalho eles fazio isso de deixar os velhos no mato pra sumir pra la.
Ainda mais que falaro que sumiu uma crianga e nunca mais apareceu,
ai cismaro que ela que comeu a crianca e ficaro com raiva dela. (fala do
senhor Erémun Anambé, 50 anos, cacique da aldeia e morador).

Mas, o respeito e admiracdo que os Anambé delegam a essa guardid dos saberes
ancestrais indigenas € muito maior que o temor, conforme se observa a partir das
narrativas coletadas durante as atividades de pesquisa, como de dona Titon Anambé, 84

anos.:

Ela cantava, cantava, a vovd Becur cantava, ela fumava de taquari,
enrolava o fumo no taquari e chupava, s6 chupando pra dentro, ai ela
escutava assim na terra e chamava “Ipamu o teu pai vem ali, bem ali
onde o pessoal td morando” e era dito e certo (Fala da Dona Titon
Anambég, 84 anos, moradora da aldeia Anambé).

Desta forma, Becur Anambé foi guardido de saberes ancestrais que ocupou 0
feminino entre os Anambé. Conforme menciona Silva (2013), a parir de relatos indigenas,
coOmo do senhor Marrir Anambé, ap6s a morte da pajé Becur os ritos de pajelancas se
reencarnaram em Aipd Anambé, que passou a realizar suas secdes de cura com
invocatério dos espiritos, proveniente da propria fauna e flora existentes na reserva

indigena Anambé, fazendo remédios do mato, usando casca de pau, ervas e folhas
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(SILVA, 2013, p. 52). E desta forma, conforme afirma Villas Boas, a competéncia dos
pajés esta relacionado ao processo de cura, que se compreende em ritos magicos nos quais
se encerram a total libertacdo do enfermo, cuja doenca foi ocasionado por espiritos mal,
que podem castigar os indigenas por sua desobediéncia ou pelas atitudes que desagradam
os seus ancestrais (Villas Boas, 2000, p. 48 apud Silva 2013, p. 52).

Imagem 7: Erémun Anmbé, 50 anos, cacique da aldeia Anambé
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Fonte: Arquivo pessoal de Vanuza Anambé, cedida a pesquisadora no decorrer das atividades de
pesquisa de campo, 2019.

2.2.2- Pajé Domingos Caboco, herdeiro de saberes encantatorios da pajé Becur, na

aldeia Anambé.

O segundo pajé participante desta representacdo religiosa indigena na aldeia
Anambé foi Domingos Caboco, que foi um dos indigenas desta aldeia, que aprendeu e
desenvolveu a pajelanca a partir dos ensinamentos partilhados, através dos dons
adivinhatdrio e de cura com ervas e plantas da pajé Becur. Domingos Caboco, além de
ser respeitado como pajé, exercia forte lideranca ente os Anambé, pois na condi¢do de
cacique tomava as decisGes pelos habitantes desta comunidade indigena. Dona
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Augustinha Anambe, 79 anos, narra muito bem como a lideranga deste pajé cacique se

dava entre os Anambé:

Outro grande pajé da tribo foi o Domingo Cabuco quando chegava 4,
ali... cortava, gira la de fronte, se ele aceitasse, subia. Ele batia a flecha,
blim.... tudo mundo recuava. Ele usava pena, tinha buraco assim e
assim de arara, chapeldo dele era enorme, tudo gquanto era cuisa no
pescugo. A danca dele era muito bonita, tinha aquele pau grande de
murototo; né! Ele fazia saldo e batia tei, tei, pereirare. tei, tei, pereira.
Agora ndo, perdero; né! Era muito bonito (Fala de Augustinha
Anambé, 79 anos, moradora da aldeia Anambe).

Pode-se observar através de narrativas, como esta, de dona Agostinha, que o perfil
de lideranca espiritual ligada aos seres e crengas provenientes da natureza do povo
Anambé tem como caracteristica marcante a figura do paje, por ter livre arbitro entre o
plano natural, onde vivem os humanos, e o sobrenatural onde habitam os espiritos e seres
encantados, era respeitado, tanto como lider espiritual, que aconselhava e curava a sua
gente, como lider politico, mediante a sua condi¢édo de cacique, liderava, guiava, defendia
e protegia o seu povo social e culturalmente.

Na condicdo de pajé sua protecdo era contra os seres ruins da natureza, dos
encantados e espiritos malignos, que podiam atrair castigos e doencas para os habitantes
da aldeia por isso dialogava muito bem com os seres da natureza, que habitam matas, rios
e igarapés para atrair boas energias de cura e protecdo, resguardando assim saberes
tradicOes do seu povo. Na condigéo de cacique a sua protecédo vinha principalmente contra
0 homem branco, o ndo indigena, que visto como sinais de muito perigo para o0 seu povo,
pois 0 contato, as invasdes deste nos limites das terras indigenas, atraia desgraca, doencas,
desagregacdo e muitas perdas para os Anambé. O senhor Jaco, 85 anos, esses papeis de

liderancas do pajé e cacique Domingos Caboco:

Olhe, quando o Domingos Cabuco estava nessa aldeia ai, quando
chegava branco no porto, ele descia com o arco e a taquara dele, s6
encostava e subia pra terra o branco que ele queria, se ndo, ele fazia
vorta de & mesmo. Os outros indios ficavam tudo em terra, num descia
nem um (Fala do senhor Jaco, 85 anos, morador da aldeia Anambg).

Nestas vivencias permeada pelas liderancas do pajé e cacique Domingos Caboco,
os colaboradores da presente pesquisa, na sua maioria 0s mais velhos moradores da aldeia
Anambé, como é o caso do senhor Jaco, deixam emergir lembrancas dolorosas para esta

populacdo indigena, ao narrarem que o seu lider espiritual e politico, assim como outros
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indigenas morreram por ocasiao de surto de sarampo, responsavel por grande mortandade
entre os indigenas da regido: “eles eram muitos, tinha muito indio mesmo, mas quando
deu o sarampo e ninguém sabia como era, eles morriam muitos todos os dias” (Senhor
Jaco, 85 anos, morador da aldeia Anambé). No mesmo sentido, dona Maria Valdeniza
Anambé, 44 anos, também revisita lembrancas, algumas delas herdadas das pessoas mais

velhas que vivenciaram este momento tragico para os Anambé:

Quando eles chegaro nesse papagaio(lugar) foi que aconteceu a
epidemia de sarampo ai, ai que ndo sabia como era que tratava, eles
fazio uma fogueira enorme e sentavo tudo ao redor, ai quando
esquentava bem eles pulavo na agua pra passar a febre né, ai
complicava mais. Ai morria tudo ai, na beira do rio (Dala da Dona
Maria Valdeniza Anambé, 44 anos, moradora da aldeia Anambg).

A epidemia de sarampo, além de mantar muitos Anambé, também, levou junto a
sua liderangca maior naquele momento, o pajé e cacique Domingos Caboco. E assim, esta
populacdo indigena mais uma vez vai se reinventar e resistir para continuar existindo nas
margens do rio Cairari. Desta forma, tem razdo Maria Cruz (2016), ao afirmar que os
Anambé ha muito resistem as transformac@es e tentam preservar o seu modo de vida, a
sua cultura, a sua religiosidade, e que a auséncia do pajé, o contato e a aproximagao com
0s ndo indigenas, assim como a interferéncia de outros credos religiosos, como por
exemplo das igrejas pentecostais podem fragilizar crencas e rituais desses indigenas.
Uma vez que ao se sentirem oOrfdos da sua principal lideranca, que maneje e entenda as
diferentes linguagens dos seres da natureza, que é o pajé, entdo vdo em buscam outras
divindades religiosas para suprir a auséncia deixada pelo pajé, um dos principais

responsaveis pela transmissdo dos seus saberes e ritos ancestrais (CRUZ, 2016, p. 33).

2.2.3- Aipa Anambé, filho herdeiro de saberes e descendéncia de Becur Anambé

O pajé Aipd Anambé que era muito respeitado dentro e fora da aldeia Anambég, é
visto pelo seu povo como o Ultimo representante do ciclo de pajelanca iniciado por Becur
Anambé, a pajé que ensinou Domingos Caboco e Aipa Anambé os manejos dos dialogos
e saberes advindos da natureza, com seus ritos, linguagens, entidades espirituais,
encantatdrias, assim como as tecnicas para manipular plantas, folhas, raizes, seivas e
sementes que curam, mediante os saberes ancestrais da sua gente. Os Anambé acreditam

que ap6s a morte de Becur Anambé, os seus dons de pajé teriam reencarnados no seu
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filho Aipd, que também se tornou pajé e cacique da aldeia. Segundo a oralidade local, o
pajé Aipa era muito sabio e respeitado por todos, era ele que determinava os periodos de

cacadas, pescarias, coletas de frutos, pois, segundo Eliade (1964):

As principais vias de recrutamento (formas de reproducdo, digamos
assim) dos xamds sdo: a) transmissao hereditaria do poder/estatuto; b)
vocagdo espontanea - ‘chamamento’ ou escolha por partes dos deuses,
dos espiritos. Qualquer que tenha sido o método de selecao (hereditario
e/ou chamamento), um xama s6 adquire o reconhecimento social apds
ter recebido instrucdo de dupla ordem: a) extatica, através de sonhos,
transes e b) tradicional - técnicas xamanicas, nomes e fun¢des dos
espiritos, mitologia e genealogia do cld, linguagem secreta, etc. A
investidura de um novo xama est4 a cargo dos espiritos e dos velhos
mestres xamas. Como um rito de iniciagdo (no sentido de van Gennep
e Turner), a ‘posse’ acontece normalmente numa ceriménia publica e
constitui por si sé um ritual autbnomo; no entanto, podera também ter
ocorrido em sonho ou durante um estado de éxtase do iniciado
(ELIADE, 1964, p. 19).

Neste sentido, partindo dessa perspectiva a representacdo religiosa na figura do
pajé entre os Anambé, que se localizam nas margens do rio Cairari, teve um ciclo iniciado
entre 0s mais antigos, comegando com a figura feminina de Becur Anambé, Domingos
Caboco Anambé e Aipa Anambé, todos estes faziam parte dos primeiros Anambé que se
fixaram nessa regido, conforme a oralidade local os dois pajé eram filhos da pajé Becur.
Segundo narra a senhora Maria Edenilza Anambé, 44 anos, o pajé Aipd Anambe era muito

poderoso, era visto como alguém que conhecia o designo entre a vida e a morte:

Ele cantava a musica dos espiritos que era mais ou menos assim
“anambura, bura, peneud/ ararui, re, ré/ara ru re ré”. Dai 0 pajé ficava
dancando e cantando rei..., rei.., rei,.. reil. A Camapu abria e ele ficava
s6 como chocalhozinho, que é uma arvore que da e se chama sapucaia
que é igual a um orico. Aquilo Lelé botava brasa de fogo e jogava um
breu em cima pra fazer fumaca e ficava defumando a pessoa, ai ele saia
dancando e ela batendo e soprava a fumaca na gente. Quando eu estava
com febre , era crianca ele rezava em mim e passava a febre. Ele era
muito poderoso (Fala da Dona Maria Valdeniza Anambé, 44 anos,
moradora da aldeia Anambé).

Nas anélises de Lévi-Strauss (1970), o xama, € um mediador entre os espiritos e
0s seres humanos, que mantém “relagdes intimas com as forgas sobrenaturais”, “tem uma
funcao religiosa-espiritual primordial no grupo, sendo o principal descodificador do
sistema de referéncia simbolico e da visdo de mundo indigena” ( LEVI-STRAUSS, 1970,

p. 188).
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Outro relato que expressa a importancia do pajé Aipa Anambé entre seu povo é
do cacique Erémun Anambé, 50 anos, cuja narrativa demarca que o povo Anambé

depositava inteira confianca neste pajé:

Quando ficava alguém da tribo, ficava doente mandavam chamar o pajé
Aipa, e ele atravessava a tribo cantando e dangando, e ia curar a pessoa.
Todos confiavam nele, pois ele era muito poderoso, se ele dissesse que
ia viver, vivia, se ele dissesse que ia morrer, nao tinha jeito, morria
mesmo. Me lembro o caso do Betudo, que deu muita dor e diarreia, e
ele mandou chamar o pajé, e ele veio cantando de la pra ca, ai chegando
14, ele disse que ndo tinha jeito, e o Betudo foi piorando, e ndo teve
jeito (Fala do senhor Erémun Anambé, 50 anos, cacique da comunidade
e morador).

Dona Titon Anambé, 84 anos, outra guardid de memorias e historias do seu povo

também faz referéncia aos feitos do pajé Aipa:

“ele curava a gente e cantava mararrir, € chupava a mao e butava a mao
no cabelo da gente, no peito da gente e suprava e falava
mararrir.....,mararrir.....! € curava a gente mesmo” (Fala da Dona Titon
Anambé, 84 anos, moradora da aldeia Anambg).

Contudo, essa ultima representacéo religiosa do povo Anambé morreu de tristeza,
de paixdo, no final da década de 1990, quando o seu estado de salde se agravou apoés a

morte de sua esposa, Camapu Anambé:

Ele se atracava no pau do tauari pra chamar a mulher dele que murreu,
ai ele se lembrava dela a Camapd, ele se abragava no pau e chamava ela
“Camapu, Camapu” tudo dia ele chamava ela, amodo que ele tava
rogando pra ela. Ai por isso que ele murreu com sina da mulher dele,
pois desde o dia que ela murreu ele chamava ela “Camapa, Camapt” e
chorava la agarrado no pau (Fala de dona Titon Anambé, 84 anos,
moradora da aldeia Anambg).

Desta forma, Aipd Anambé é reconhecido como o Gltimo pajé dos Anambe,
porém, estes indigenas acreditam que o seu espirito, 0 seu dom estd guardado pelos
espacos da reserva Anambé, pronto para encarnar em alguém que mereca e tenha
interesse em recebé-lo, e assim continuar a representatividade e transmissdo dos saberes

ancestrais desses indigenas. Segundo afirma Silva (2013),

Embora o pajé ndo habite em pessoa no meio dos Anambg, ja ha um
processo de iniciacdo deste no seio da comunidade e que o espirito dos
sébios, dos pajés, conforme acreditam, mais cedo ou mais tarde ira se
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manifestar com maior intensidade sendo reconhecido e dando
reconhecimento aquele indio que no meio do demais seja escolhido, ao
qual todos deverao o respeito. Enguanto isso ndo acontece, observamos
que as praticas religiosas dos Anambé, embora tenham vivenciado a
arte da pajelanca e os ritos do catolicismo, estes estdo ingressando no
protestantismo, onde dos 152 habitantes cerca de 70 indios sdo adeptos
do protestantismo. O presente estudo também observou que embora
estes estejam comprometidos com o protestantismo, ndo deixaram de
praticar seus costumes e culturas, voltados a tradi¢ces indigenas com
danga, cantos, artesanatos e pinturas corporais (SILVA, 2013, p. 61).

Neste sentido, é possivel verificar que ainda ha entre o povo Anambé fortes
indicios de religiosidade indigenas, pois ainda € muito intensa a crenca no poder de pajés
como guia espiritual. As narrativas dos entrevistados demarcam a importancia e o lugar
delegado pelos Anambé a representacdo religiosa do pajé, cuja auséncia deixa uma
lacuna, que dificulta a manutencéo e transmisséo de habitos, costumes praticas religiosas
e culturais desse povo, uma vez que a morte do pajé pode significar perda de parte da
esséncia disso tudo. Porém, conforme afirmam os habitantes mais velhos da aldeia
Anambé, esta lacuna da auséncia da figura do pajé na aldeia é decorrente da ndo aceitacao
de alguns indigenas que, mesmo demonstrando que possuem algum tipo de mediunidade,
com capacidade de incorporar espiritos e encantados, ndo querem, pois tem conhecimento
de que o ritual de pajelanca exige muita preparacao espiritual para sé entdo se tornarem
aptos a receber os entes de cura. Contudo, conforme afirma Silva (2013), 0 povo Anambé,
ainda tem esperanca de que um dia desse um indigena seja escolhido e tenha coragem de
se deixar ser habitado por espiritos préprios dos pajés, e assim venha viver no meio deste
povo, efetivando curas, livrando-os dos infortinios e praticando rituais de pajelanca
(SILVA, 2013, p.63).
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2.3- A Presenca das Igrejas Pentecostais entre os Anambé do rio Cairari, no

Municipio de Moju

Neste tdpico é apresentado como se deu o processo de inser¢do das igrejas
pentecostais dentro da Aldeia Anambé e como se da atuacdo das mesmas junto a esses
indigenas e que tipos de resisténcias desenvolvem diante destas.

Segundo assevera Silva, as igrejas evangélicas comecam a se instalar entre 0s
Anambé, apos a morte do pajé Aipa Anambé, a partir do ano 2000. Neste periodo alguns
Anambé passaram a frequentar a igreja Catélica na Cidade de Mocajuba, onde batizavam
seus filhos e participavam da festa de Nossa Senhora da Conceicdo, padroeira deste,
enguanto outros comecgaram a estabelecer contatos regulares como adeptos de igrejas
evangélicas vizinhas, principalmente, os pentecostais (SILVA, 2013).

A pesquisadora Susana Souza (2016) afirma, que ap6s a morte do ultimo pajé dos
Anambé, o cacique Pedro Anambe estreitou amizade com um pastor da Igreja Evangélica
da Vila Elim, a Missdo Evangélica indios do Brasil (MEIB)?Y, que acabou facilitando a

organizacao desta igreja entre 0s Anambé:

a permissdo para a instalacdo das religides evangélicas na aldeia foi
facilitada devido aos sérios problemas gue jovens e pais de familias
indigenas vinham enfrentando com o alcoolismo. Por isso, observavam
que as pregacdes religiosas seriam uma alternativa para se livrar do
alcool, visto que, de acordo com a percepcdo local, o convertido sairia
do vicio. Assim, atualmente, mais de 50% dos moradores da aldeia
Anambé estdo convertidos a igreja evangélica (Souza, 2016, p, 56).

Dona Augustinha Anambg, 79 anos, narra muito bem como foram estes contatos:

a primeira igreja pentecostal que teve nessa regido foi logo aqui, bem
em frente da Vila Elim, era de madeira, cuberta com cavaco, depois
arrumbaro essa dai e fizero ja uma mais pra terra, depois turnaro derruba
essa uma, fui que fizero essa uma grande ja de alvearia grande ja I4 pra
terra, tive trés igrejas pra la (Fala da Dona Augustinha Anambé, 79
anos, moradora da aldeia Anambé).

1 A Misséo Evangélica indios do Brasil € um 6rgéo religioso que alcanca os povos indigenas brasileiros,
expandindo entre os indigenas o Evangelho, através da transmissdo da visdo missionaria.
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De acordo com narrativas, como da dona Augustinha, no inicio os indigenas iam
de canoa para a Vila Elim para participar dos cultos juntamente com alguns ribeirinhos

da regiéo.

E eles io.. o finado Simprico, a Jabuti Cat( e tinha um homem que
chamavam velho Gome e o outro Nacd, ai eles cantavo “Jesus
ressurgiu”. E essa uma, que é a mde do Marri, ela arremedava eles
dizendo que Jesus ndo ressurgiu, ele escundiu-se da cruz, ai 0 Simprico
se morrendo chamava Gom, Gom que era 0 Gome na lingua dele, e C6,
Co era 0 Nacd, ai vinho cantando e achando graga dela e o casco pei,
pei pei. Era bunito, tu falando (Fala da Dona Augustinha Anambé, 79
anos, moradora da aldeia Anambé).

Porém, conforme se observa na narrativa o ir ao culto na Vila Elim era mais um
acontecimento para sair da aldeia, para se divertirem, rirem e também demostrarem
resisténcia diante dos canticos e das pregacdes que eram feitas, como por exemplo, se
verifica no seguinte trecho da narrativa de ona Augustinha Anambé: “E essa uma, que é
a mée do Marri, ela arremedava eles dizendo que Jesus ndo ressurgiu, ele escundiu-se da
cruz” . Desta forma, nesse periodo, alguns Anambé se deslocavam por conta propria para
os cultos que eram praticados na Vila Elim, sem ter nem um compromisso, ou seja,
poderiam exercer seus cultos religiosos ancestrais sem nem uma intervencdo de fora da
comunidade.

Por outro lado, alguns indigenas da aldeia Anambé afirmam que a presenca das
igrejas pentecostais na aldeia € vista como uma bengdo divina, pois as mesmas
conseguiram resolver varios problemas sociais, sendo que o mais citado o problema da
violéncia causado pela bebida alcodlica entre os indigenas. O senhor Marrir Anambe fala

a respeito disso:

Olha, sobre a igreja ai, pelo que estu vendo o0 nosso Tupa, Tupa que nds
chama o pai do céu, o nosso Tupa ele esta fazendo uma obra béo, béo,
por uma parte, pois ele evita esse negécio de droga, bibida célica, tava
surgindo muito aqui na aldeia, muito, muito. Querio se mata um o outro,
ja murreu dois Anambé, murreu de graca, ndo porque parente matu,
outro branco matu por causa de bebida. J& tem pessoas aqui, 0S meus
filhos, a minha prima tdo batizado pelo Tupa em estragero. Tupd é o
Espirito Santo (Fala do senhor Marrir Anambé, 75 anos, morador da
aldeia Anambé).
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Outro relato a respeito do papel das igrejas pentecostais dentro da aldeia Anambeé
é de dona Augustinha Anambe, 79 anos, que a destaca como responsavel por minimizar
0s problemas sociais e comportamentais ocorridos entre 0s Anambé, isso tudo apds a
perda do ultimo pajé desse povo. A colaboradora da pesquisa afirma que foi batizada no

pentecostalismo:

Pra mim eu tu na bencéo, aqui com essa igreja, eu tu, gragas a Deus,
gragas a Deus, meu filho sabe aqui era tiro, era quem bandalhava a casa
do outro, butava gente de casa né, ia agora ndo, gracas a Deus eu durmo
sossegada, eu canso de vim de la daquela igreja chegar aqui, e ir dormir
ali no ritiro do meu filho, aqui num siputava, pra mim € uma benca, me
sinto feliz termina o curto tudo procura casa ai € uma vida boa. Eu falo
mesmo quando eu vejo mermo, ndo quero bebida aqui, ndo quero,
porque me alembro do que acuntecia, era tiro pei, pei ! atirando bebo
com risco de pegar na casa, eu ndo aceito, Deus me livre (Fala da Dona
Augustinha Anambé, 79 anos, moradora da aldeia Anambé).

Além desse fator dona Augustinha também relata, que a presenca das igrejas ajuda
na educagdo dos mais novos criando um ambiente de melhor convivéncia dentro da

comunidade:

Entdo o lado bom que vejo na presenca da igreja € que ela trds muitos
beneficios bom pra dentro da aldeia né! Tras obediéncia pro filho, pra
ensinar os filhos a ser obediente como os pais isso € muito importante.
Entdo ter conhecimento das coisas né! Porque, porque as vezes as
pessoas faz tanta maldade, ndo sabe nem porque ta fazendo porque nédo
tem conhecimento das coisa e nisso a igreja ajuda muito (Fala da Dona
Augustinha Anambé, 79 anos, moradora da aldeia Anambé).

Outro relato feito por dona Augustinha foi sobre a primeira conversao entre 0s

Anambé ao pentecostalismo que segundo ela ocorreu dentro da comunidade:

O primeiro pastor da aldeia indigena Anambé foi o Pereira, e a primeira
india a se converter foi a Mariu, ai essa Mariu fui 14 na igreja e se
converteu, ai tinha curto 14 no Urubu e ela ia com o pastor Pereira, ela
murreu crente(Fala da Dona Augustinha Anambé, 79 anos, moradora
da aldeia Anambé).
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Image_m 8: Igreja Pedra de Davi, Aldeia Anambé.

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

Observa-se desta forma que esse fator social, de minimizar conflitos entre os
indigenas, causados por influéncia externa, no caso o alcoolismo, aparece como maior
aceitacdo destes indigenas pelas igrejas evangélicas, como por exemplo, se observa na

narrativa da senhora Maria Valdenilza Anambé:

Faz dez anos que vivo na igreja, eu aceitei Jesus na época foi na
Assembleia de Deus né, ai depois....acho que foi 2009 ou 2010, a
Madureira entrou aqui ai foi bem recebida gracas a Deus e nesse tempo
a bebida era muito auto, era muito grande, era muita briga, as vezes a
gente ndo durmia, chegavo a se corta por causa de bebida. Entdo depois
que a igreja chegu e entrou o evangelho as coisa mudaro né! Diminuiu
a bebida que agora a gente vé, pra mim o evangelho entrado aqui € uma
boa op¢do, porque por mais que a gente seja indio ndo vivia uma vida
sossegada porque onde ha bebiba, bagunca j& sabe num vai se coisa boa
brigavo mesmo, discutio. (fala da Dona Maria Valdeniza Anambé, 44
anos, moradora da aldeia Anambég).

N&o ¢é dificil expor as concepgdes acerca da importancia da presenca das igrejas
pentecostais nessa comunidade como fator determinante, segundo o olhar de alguns
habitantes da aldeia Anambé, que procuram nestas igrejas solucionar situacdes que
envolvem desarmonias no cotidiano dos seus habitantes, o que contribuem para que elas
possuam um conceito formado sobre o tema. O que ndo nos permite afirmar que as

definicGes de religiosas apresentadas por elas nessa comunidade estdo cem por cento

53



certas ou erradas, pois falam de suas experiéncias cotidianas por isso formulam suas

proprias concepgoes.

Imagem 9: Dona Maria Valdeniza Aambé, 44 anos moradora da comunidade Anambé, uma das
habitantes mais velhas da Aldeia Anambé e um dos guardides das memorias e costumes desse
povo.

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

Ribeiro (2014), ao se referir a religiosidade indigena afirma que passaram por
muitas mudancas, por isso ndo se deve esperar que 0s povos indigenas continue sendo a
copia fiel de seus antepassados, sem nenhum tipo de transformacéo. Pois j& passaram por
varias modificagbes, mas que nem por isso perderam a sua identidade étnica. Dessa
forma, o processo de contato e estabelecido com os ndo indigenas, trouxe juntamente, a
presencas de inumeras ordens religiosas para dentro das aldeias, como a presenca de
padres da igreja Catolica juntamente ao CIMI (Conselho Indigena Missionario), assim
como, pastores das igrejas evangélicas. Diante disso, pode-se dizer que esta populacdo
sempre esteve arremetida a atuacao de novas praticas religiosas de origem ndo indigena.
E neste caso, é compreensivel que muitos dos seus habitantes tenham aderido outras

formas religiosas. Pois, como se observa atualmente, no caso das igrejas evangélicas,
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estas buscam cada vez mais ganhar espaco dentro da aldeia e, dessa forma, ganhar adeptos
para suas ordens religiosas, usando estratégias para que isso ocorra, indo desde incentivar
a participacédo de jovens e criangas em seus cultos, com o desenvolvimento de diversas
artimanhas, assim tentam desconstruir as crencas do povo indigena em torno da figura
mitica do pajé. Porém, ndo se pode negar que tal presenca enfrenta resisténcia, pois é
questionada, surgindo assim oposicdo sobre a presenca dessas igrejas, ja algumas
liderancas, que ndo aderiram tais religiGes buscam incentivar os ritos religiosos dos
préprios indigenas (RIBEIRO, 2014, p 79), portanto se opondo a credos religiosos vindos
de fora, ndo indigenas.

2.4 - Ressignificacdo Cultural e o Processo de Resisténcia a Presenca das Igrejas

Pentecostais na Comunidade Anambé

Os povos indigenas desde os primeiros contatos com 0s ndo indigenas sempre
apresentaram resisténcia as imposicoes feitas por esses principalmente do ponto de vista
cultural e religioso. Pois, durante todo o processo de ocupacéo de seus territorios e ainda
nos dias de hoje resistem, lutam em busca de respeito e valorizacdo de suas historias,
praticas culturais, identidade étnica, enfim de suas raizes ancestrais. Segundo afirma

Tylor:

“a cultura tomado no seu amplo sentido etnografico é todo complexo
gue inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes ou
qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos pelo homem membro
de uma sociedade”. Dai considerarmos a importancia dos elementos
culturais de um povo para conhecé-lo, visto que para eles esses

elementos tém um sentido e um significado para sua existéncia.”
(EDWARD TYLOR, Apud LARAIA, 1932, p. 25).

E partindo dessa visdo de que a presenca das igrejas pentecostais dentro dessa
comunidade influencia diretamente na preservacéo e continuidade dos aspectos culturais
desse povo, de forma que segundo alguns relatos, essa contribuicéo e vista negativamente
causando um processo de resisténcia individualizada por alguns membros da aldeia

Anambé.
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Essa presenca das igrejas pentecostais na aldeia Anambé, conforme narra o senhor

Jaco ndo foi bem vista pelo érgédo responsavel pela protecdo dos povos indigenas, como

a FUNAI, que incentiva a saida dessas igrejas de dentro da comunidade indigena:

Veio a primeira e paresque que ndo prestu, essa igreja daqui era la de
cima do sitio queimada, ai cumu deu uns negocio de uns tiro pra l& que
atiraro no pasto 14, o pasto veio embora e entrego pra um de Tailandia,
ai veio pra ca. Eles entro na marra, é como nds tava falando que o pastor
ali do campo da vila Elim, ele é que toma conta desse campo tudinho,
ai antom ndo era pra deixar ele entrar né! Porque ai € assim ai € assim
eles num quere um acordo com o posto da FUNAI o posto quer de um
jeito e eles quer do outro, antdo o posto foi até simbora dai porque se
aborreceu paresque. ( fala do senhor Jaco, 85 anos, morador da aldeia
Anambé).

Nesse relato podemos perceber que os habitantes da aldeia permitiram a entrada

dessas igrejas por conta propria, sem pedir a permissao do 6rgdo responsavel pela reserva

causando um afastamento da mesma com o 6rgdo governamental e com isso a reducao de

politica e investimentos nesta comunidade. Pois, o propdsito desse 6rgao e o de preservar

de forma concreta a cultura desses povos afim de prepara-los para enfrentar o mundo com

acOes préaticas sabendo ser sujeito ativo na sociedade que segundo o estatuto do indio que

ainda afirma em seu Art. 196. S8o objetivos das politicas culturais para 0S povos

indigenas:

IV - Proteger os bens do patrimdnio cultural material e imaterial que 0s
indigenas, comunidades e povos reconhecem como parte integrante de
sua cultura, que se transmite de geracdo em geracdo, e que S&o
constantemente recriados em funcéo de seu ambiente, de sua interacdo
com a natureza e de sua histéria, gerando um sentimento de identidade,
por meio de inventarios, registros e salvaguarda, nos quais se incluem:
a) os modos de vida;

b) as representacdes simbolicas;

c) as obras, objetos, edificacbes e demais espagos destinados as
manifestacbes artistico culturais, os sitios de valor histdrico,
paisagistico, arqueoldgico, paleontolégico e ecoldgico;

d) as linguas, tradi¢Ges e expressoes orais;

e) rituais e atos festivos, religiosos ou néo;

f) as criacBes cientificas e tecnoldgicas;

g) conhecimentos e praticas relacionados a natureza e ao universo;

h) técnicas artesanais tradicionais;

1) 0s esportes e jogos tradicionais;

j) outras formas de expressao.

Durante as atividades de pesquisa de campo, foi possivel observar a existéncia de

uma espeécie de inseguranca e dificuldade em relacdo a definicdo desse tema entre eles.
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Embora alguns afirmem que a entrada dessas igrejas promoveu a minimizagdo de
problemas sociais na comunidade, mas também demostraram grande preocupacdo com
relacdo a preservacdo de sua cultura, pois dizem que tem receio de que 0S jovens
esquecam, abandonem as suas raizes ancestrais, a partir dos dogmas e normas dessas
igrejas. A senhora Maria Valdeniza Anambé, 44 anos, deixa isso muito evidente na fala

a sequir:

No6s ndo pode perder essa cultura, gente, vamo fica na nossa historia,
ne! E s6 na nossa historia, que vamos fica. Entdo hoje eu sempre falo
mesmo, a igreja estando aqui dentro, mas nunca deixamos nossa cultura
de lado, né! fazemo nossa comemoragdo, nossa danga, nossa pintura.
Como hoje, até cologuei porque nédo e dia de igreja. A nossa cultura
tem que estd de pé, ndo pode, 0s pastores tem que respeita isso, né!
Tem que respeitd. Entdo € assim, porque nds num mata, nés num bebe,
a gente ndo ta fazendo nada de mau, a ndo se nos pintar, faze a nossa
danga, os ritual das datas comemorativas e anda simples como nos anda,
porque indio, tu sabe, nem de camisa gosta de usa, anda de shortinho
por ai ne! (Fala da Dona Maria Valdeniza Anambé, 44 anos, moradora
da aldeia Anambe).

Nessa mesma fala de dona Maria Valdeniza Anambé podemos perceber que
mesmo defendendo suas raizes culturais, j& em processo de ressignificacdo, quando
afirma em dois momentos, que “rossa pintura. Como hoje até coloquei porque nao € dia
de igreja.” Pois, entende que conforme normas da igreja da qual faz parte, ndo pode ir
pintado para os cultos, e “a gente ndo ta fazendo nada de mau, a ndo se nos pintar, faze
a nossa danca, os ritual das datas comemorativas”. Ao analisarmos essa fala podemos
notar, que entendem muito bem que a pintura, a danca e os rituais ancestrais ndo fazem
parte das praticas religiosas das igrejas pentecostais, que quando assim procedem parece
como algo errado aos olhos da igreja.

Em outra fala, ja utilizada anteriormente, do senhor Marrir Anambé, podemos
perceber que os mesmo faz vérias analogias entre sua religido ancestral e a apresentada
pelas igrejas pentecostais demostrando que ele ressignifica, modifica, renova e recria a

todo momento a sua visdo de religiosidade:

Olha sobre a igreja ai, pelo que estu vendo 0 nosso Tupd, Tupd que nos
chama o pai do céu, o nosso Tupa ele esta fazendo uma obra béo, béo,
por uma parte, pois ele evita esse negocio de droga, bibida cdlica, tava
surgindo muito aqui na aldeia, muito, muito. Querio se mata um o outro,
ja murreu dois Anambé, murreu de graca, ndo porque parente mato,
outro branco mato por causa de bebida. J& tem pessoas aqui, 0S meus
filhos, a minha prima téo batizado pelo Tupéd em estragero. Tupd é o
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Espirito Santo. ( Fala do senhor Marrir Anambé, 75 anos, morador da
aldeia Anambé).

Nesse relato o senhor Marrir Anambé, 75 anos, ndo da uma definicao a acerca do
que representa a nova religido, Pois, para ele a igreja pentecostal nada mais é que uma
extensdo de sua propria religiosidade, exercendo assim uma forma de resisténcia a essa
nova religido, ao fazer vérias analogias entre a representacdo de um Deus cristdo e ao

Deus Tupd dos seus antepassados.

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.

Neste sentido, é possivel verificar também que os mais velhos da comunidade
Anambé se preocupam com o conhecimento, valorizacdo e transmissdo de sua cultura
para 0s mais novos. Sabendo que de alguma forma a igreja pode interferir nesse processo.
Conforme se observa na fala do senhor Pedro Anambé ex-cacique da aldeia Anambé, um

dos guardides desse povo:

Sobre a igreja evangélica, veja bem, eu num su contra, aliais nenhuma
religido eu su contra, porque se vucé vai evangelico, Jesus esta, catélico
Jesus esta. Entdo num su contra, desde que cada uma delas sentada aqui
cumpra seu papel e respeite as tradigdes da comunidade, ou seja, a
cultura, a pintura, essas iscuisa, que diz respeito ao indio ele ndo vai
muda, o indio, ele ndo vai muda nunca o indio, ele nunca vai deixa de
ser indio, quer dizer que nasce indigena vai morrer indigena. Entdo eu
num su contra, mas tem certo probremas que surge pro indio, eu tu me
referindo ao indio e ndo ao ndo indio, vocé sabe que aqui hd uma
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mistura do indio com o ndo indio. Entdo eu tu me referindo ao indio.
Esse indio num conhece muito o lado do branco, a intencéo do branco,
t4 entendendo, antdo dificulta muito pra eles, tudo pra ele é bom, ele
pode ta sendo enganado cuitado, num é verdade? Pra isso, nds tem que
preparar as lideranca que sdo os frenteiro dessa comunidade, 0s
responsavel por esse grupo pra ndo deixar acontecer. Mas, ndo su contra
ndo, sO su contra esses que as vezes quer interferir sim, tenta mudar, t6
me referindo que as vezes tenta passar internet na comunidade isso néo
pode muda, né! E diz que o indio ndo pode fazer aquilo, isso é um
custume uma tradicéo, ele tem que vé isso, ne! O que me preocupa
mais é um pastor é um conhecedor da biblia é porgue e tenta barrar
certas cuisa que o indio ja é acostumado a fazer, que é do custume dele,
da tradicdo dele e por ai vai. A gente tem que fazer aquilo que deus
manda se tem a intencdo de ajudar essa comunidade ele ta vendo por
outro lado. Que é 0 acesso de entrar e sair, envolvendo muitas cuisa,
ele entra e aplica o trabalho dele, mas num tem perdédo, desvia, tira, ai
tenta mudar as cuisa, que ja mais vai consegui. As vezes as pessoas falo,
mas Deus é tdo bom, que quando ele tenta, que as vezes ele consegue,
mas com 10, 15 dia, ele vem ja mudo, ele sabe que o indio ndo ta parado
pra quilo, pra aguela mudanca, ele tem que convive muito. Um exemplo
sou eu, que se fosse sO através de crente que entrasse em minha vida
pra mim parar de bebe, até hoje tava bebendo, porque nunca me
converti (Fala do senhor Pedro Anambé, 57 anos, morador da aldeia
Anambé).

Essa foi uma das falas mais contundentes em relacdo a aceitacdo das igrejas
pentecostais na comunidade, mas com o olhar de resisténcia a toda e qualquer forma de
tentativa de mudanca em relacdo aos costumes e da tradicdo ancestral desse povo, é
marcada em varios momentos da narrativa do senhor Pedro Anambé, ao deixar emergir
na sua fala esse olhar de aceitacdo e de ao mesmo tempo de resisténcia, as mudancas
ocorridas apds a entrada dessas igrejas nessa comunidade. Outro habitante da aldeia

Anambé, o jovem Eré Anambé também fala a respeito disso:

O indigena tem uma religido diferente da igreja e a igreja vem tomando
aos poucos o espago da cultura indigena. E quando o cara vé ja domou
o indio, ja ndo pode mais danca, ja ndo pode mais fazer seus rituais, ndo
pode mais se pintar, ja ndo pode mais usar seus artesanatos, porque a
igreja ndo permite. Entdo tem muitos pastores que diz que ndo interfere
na cultura indigena e ele ta mentindo, porque interfere sim. Eles fazem
0 indio acreditar que aquilo ali pra ele é pecado. Eles fazem isso
devagar, ndo € de uma hora pra outra de chegar e dizer que tu ndo vai
fazer isso, isso e isso, ndo e devagar se ndo eles sabem que o indio ndo
vai aceitar e eles fazem bem devagar. Entra no psicol6gico do indio e
o indio deixa a cultura de lado, deixa a raiz que ele tinha de lado pra
servir uma religido que ndo era dele, que nédo ¢ a dele. Entdo o que eu
acho que a igreja dentro da comunidade ela causa sim
interferéncia.(Fala do Jovem Eré Anambé, 25 anos, morador da aldeia
Anambé).

59



O jovem Eré Anambé, 25 anos de idade, j4 faz parte da lideranca desta
comunidade indigena, devido ao seu espirito de lideranca futuramente pode se tornar um
novo cacique dos Anambé. Este jovem indigena expressa muito bem através das suas
narrativas essa preocupagdo com valorizacéo cultural e étnica do seu povo, demostrando
resisténcia ao modo como essas igrejas vem interferindo nos habitos, costumes e tradi¢des

ancestrais do seu povo:

Para muitas pessoas e principalmente para muitos indigenas, pensa que
aigrejando vem interferindo na cultura deles, porque a igreja ela entra
ela ndo vai mudando tudo assim de uma vez, é mais devagar, devagar
ela vai tomando espaco porgue cada povo tem sua religido, cada povo
tem uma religido .(Fala do Jovem Eré Anambé, 25 anos, morador da
aldeia Anambé).

Na concepcdo de Eré Anambé é um erro aceitar outra religido que ndo seja a deles
dentro da aldeia, pois na visdo dele se torna impossivel a coexisténcia de duas religides
dentro da aldeia, sem que ocorra ressignificagdo, modificacdo da cultura indigena:

Igreja e cultura ndo caminham juntos, cada lugar tem um tipo de
religido, os protestantes tém a deles, os catdlicos tém a deles e o
terreiros de candomblé tem a religido deles. Tu acharias que caminharia
junto candomblé com a igreja catélica cristd? E isso ia ter conflito, um
ia ter que ceder pro outro. E assim somos nds o povo indigena, com 0s
espirito, principalmente os pajés, eles invocam os espiritos de tudo o
quanto é lugar da religido indigena mesmo. Dai, tipo assim, ja vem a
contradic&o entre o espirito santo e o espirito da agua, da floresta, do ar
gue os indios acreditam, que é a religido deles, é a cultura deles, dai tu
acharia que andaria junto? (Fala do Jovem Eré Anambé, 25 anos,
morador da aldeia Anambé).

Este jovem indigena vai além nas suas narrativas recheadas de protestos e
resisténcias, deixando evidente o quanta a cultura religiosa indigena foi j& atacada pelos

evangélicos:

O Aipa foi o Gltimo pajé, era ele que fazia os rituais. Quando ele morreu
a igreja ja trabalhava por aqui com alguns missionarios, mas néo tinha
lugar fixo. Quando ele morreu nédo teve ninguém para ficar no lugar dele
e os evangélicos falava que ele invocava espirito diabolico, e tem gente
hoje que acha assim, mas ndo € bem assim, € uma falta de respeito pa
nossa cultura indigena a pessoa pensar isso, né! E eles acham dificil vim
pra ca com uma igreja e ter pajelanca (Fala do Jovem Eré Anambé, 25
anos, morador da aldeia Anambé).
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E desta forma, Eré Anambe é implacavel na sua defesa e valorizagdo pela religido

ancestral dos Anambé:

A pajelanca podia reaparecer na aldeia, porque os remédio caseiro que
eram feitos pelos pajés ainda sdo feitos pelos ais antigos até hoje ainda
sdo utilizados muitos ficam sabendo realmente que o pajé, o pajé ele é
uma pessoa, assim, que cuida da sadde da comunidade indigena, mas
s0 0s espirito dele sabe como trabalhar e por isso n6s vamos lutar pra
ndo deixar de usar 0s remédios caseiros que sao muitos, pra diarreia,
pra vomito, pra dor. Sdo muitos deixados pelo pajé (Fala do Jovem Eré
Anambé, 25 anos, morador da aldeia Anambé).

A partir das narrativas desses colaboradores da pesquisa, se percebe a preocupacao
que possuem com as praticas culturais, com os saberes do seu povo, que precisa ser
conhecimento, valorizada, pois se estabelece em conexdo com a natureza, através da
utilizacdo dos recursos naturais empregados cultural e religiosamente conforme faziam
seus ancestrais. Dai a preocupacao para que nao ocorra a ressignificacdo, a mudanca ou
transformacéo total dos seus costumes. Pois, caso isso ocorra, conforme afirma Eré
Anambé, “o indio deixara de ser indio”. E para que indigena ndo deixe de ser indigena é
necessario a reconstituicdo e o reconhecimento da sua propria religido, que essa volte a

fazer parte do cotidiano, da vida do povo Anambé, sem que haja interferéncia externa.

Imagem 11: Jovem Eré Anambé, 25 anos, morador da comunidade Anambé, uma das liderangas
mais nova deste povo.

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2019.
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Partindo desses pressupostos, este estudo também buscou trazer a visdo dos
representantes das igrejas pentecostais que estdo assentadas dentro dessa comunidade que
sdo a Assembleia de Deus e a Congregagédo Pedra de Davi. Contudo, apenas o pastor
Magno, da Congregacao Pedra de Davi, concordou fazer parte do presente estudo. Uma
vez que o outro pastor, mesmo sendo solicitado pelos habitantes da comunidade Anambé
para fazer parte deste estudo, se negou a participar.

O pastor magno é uma figura muito bem vista entre os Anambé, reside dentro da
aldeia participando efetivamente do cotidiano desta comunidade, diferente, portanto dos
outros pastores, que por la passaram fazendo visitas periodicas a convite dos indigenas.
E foi seguindo os rumos da pesquisa que se realizou entrevista com o referido pasto, na
ocasido preferimos pontuar alguns questionamentos que tratavam sobre a relacdo dessa

congregacédo e a cultura do povo Anambé:

Entdo, nossa missdo aqui dentro da aldeia, da tribo Anambé € essa de
ensinar de pregar a palavra, de falar pra eles que Jesus aquele que
morreu na por todos nds, ele tem por obrigacdo salvar todos nos, Jesus
ndo faz acepc¢do pessoa, ele mesmo disse essa palavra. A missdo aqui é
salvar as pessoas que vocé esta lidando, mostrar para ela qual o caminho
verdadeiro, o caminho certo, o rumo certo de que ele deve seguir e
deixar do alcool, das drogas e seguir o rumo certo (Senhor Magno, 30
anos, pastor do Ministério Pedra de Davi que atua hoje dentro da
comunidade Anambé).

Imagem 12: Senhor Magno, 30 anos, pastor do Ministério Pedra de Davi que atua hoje dentro da
comunidade Anambg.

\ NI

Fonte: LIMA. Imagem realizada no decorrer da peéquisa de campo, 2019.
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Percebemos aqui que esse ministério segue 0s principios que norteiam a Missdo
evangélica aos Indios do Brasil (MEIB) que atua em vérias comunidades indigenas na

Regido Amazonica, e que € reconhecida por ser:

Uma missdo genuinamente brasileira que, por algum tempo tem (sic)
foi dirigida pelos missionarios estrangeiros [...] O trabalho evangélico
indigena no Brasil teve seu inicio gracas aos esforcos abnegados de
missionarios que deixaram a sua patria, o conforto do seu lar e o
convivio com seus parentes para se embrenharem em terras brasileiras
[...] Numa época em que os brasileiros ndo haviam ainda sido
despertado (sic) para este ministério, muitos missionarios estrangeiros
vieram e alguns até morreram entre os indigenas. Muitos deles quase
gue no anonimato. Agiram deste modo para anunciar o Evangelho que
salva aos nossos indigenas (MEIB, 2014).

Ao ser questionado a respeito da sua opinido acerca de costumes habitos e praticas

culturais e religiosa dos Anambg, respondeu o seguinte:

Eu ainda a pouco falei que diante os olhos de Deus néo existe acepcéao
de pessoas, mas so que existe na biblia doutrina de Deus ndo do homem
gue diz que depois que eu aceito Jesus, depois que me torno um cervo
de Deus tem certos tipos de costumes que tenho que deixar, que tenho
que largar pra mim me tornar uma nova criatura, por que se ndo posso
deixar Deus decepcionado, triste comigo. Na biblia esta escrito sobre
pintura, brincos, pulseiras e colares, vocé pode ver na biblia no livro de
Isaias capitulo 49, depois no livro de Reis no capitulo 5, Deus fala e
condena o uso disso uma mulher totalmente entregue a isso era chama
Gesebel ¢ biblico. Ainda de acordo com a biblia, ndo é o pastor magno
que esta falando é de acordo com a biblia, vocé vai encontrar tudo isso
em 2° Corintios, capitulo 17, versiculo 14, 1a fala assim mesmo “ eu
pegarei os membros de Cristo e eu farei membros de meretrizes” o que
é traduzido da biblia como meretrizes? E prostituta, sera que eu posso
pegar o que é de cristo e fazer membro de meretrizes. Eu sei que ndo
posso chegar e falar “vocés a partir de hoje ndo vao mais fazer isso, usar
isso, comer isso, eu ndo vou impor nada, sabe 0 que eu faco eu prego a
palavra para que cada um tenha o entendimento da maneira que pensa
para que eles possam dizer “ eu ndo vou mais fazer isso € ndo vou mais
usar aquilo” e entender que s6 existe um deus para nos salvar e que vai
nos julgar no final. (Senhor Magno, 30 anos, pastor do Ministério Pedra
de Davi que atua hoje dentro da comunidade Anambg).

Partindo desta fala do pastor € possivel perceber que ocorre sim uma influéncia
muito forte das igrejas pentecostais dentro dessa comunidade, contribuindo no processo
de ressignificacdo da cultura desse povo, e que as preocupagdes expostas pelos proprios

indigenas com o senhor Pedro Anambé, dona Maria Valdeniza Anambé e do jovem Eré
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Anambé, assim como de outros moradores dessa aldeia indigena, tem que ser levada em
consideracao se realmente existe preocupacao em preservar a cultura ancestral do povo
Anambé. Por outro lado, conforme afirma Ribeiro (2014), a religiosidade desse povo,
assim com seus tracos culturais, embora diante da insercdo de préaticas culturais e
religiosas externas, continuam muito vivas entre 0 seu povo, “pois € possivel observa que
“as criangas em momentos de brincadeiras e descontra¢fes cantando e dangcando”, vao
repetindo conforme fazem as pessoas mais velhos, sendo assim, longe de serem
praticadas, “tais ritos ganham novos sentidos ao longo das geracgdes, e continuam
caracterizando a religiosidade dessa comunidade indigena” (RIBEIRO, 2014, p. 80).

De fato, identificamos que a pratica religiosa protestante quando se trata de
comunidades indigenas vem fazendo parte das discussdes no campo académico brasileiro
como suporte que também ¢é veiculo de uma proposta democréatica de evangelizagao.
Entretanto, a partir de olhares voltados aos dados coletados durante a pesquisa de campo
percebemos que existem lacunas nesse processo que muitas vezes impedem os indigenas
de exercerem suas praticas religiosas articuladas com as exigéncias dos dogmas dessas
igrejas, que ocupam as comunidades indigenas atualmente no Brasil, ndo oferecendo a
esses povos possibilidades de mediacéo entre sua cultura religiosa ancestral e a evangélica
protestante pentecostal, enquanto instrumento mediador.

Enfim, na perspectiva de organizar algumas sinteses provisérias quanto ao
universo de contradicdes evidenciadas durante todo o trabalho tecemos algumas
conclusdes gerais, as quais oferecem alguns elementos para analises futuras, os quais
intrinsecamente fazem parte da instancia e podem ser aprofundados em outros trabalhos,
com o intuito de dar a pratica religiosa, novos subsidios quando tratarmos do processo de

evangelizacao protestante em comunidades indigenas.
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CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com a proposta do presente trabalho de conclusdo de curso ao
discorrermos sobre a temética da presenca das igrejas pentecostais na aldeia indigena
Anambé, analisamos diversas falas, de indigenas quanto de ndo indigenas, a respeito deste
assunto, observando que o contato dos Anambé com religiGes ndo indigenas se deu de
forma voluntéria devido a proximidade desse povo com moradores da vila Elim e da
cidade de Mocajuba, o que influenciou diretamente na mudanca de comportamento e
principalmente nas mudancas de habitos dos indigenas.

E importante ressaltar que os primeiros indigenas ao frequentarem, tanto as igrejas
evangélicas da vila Elim, quanto a catolica da cidade de Mocajuba, segundo os relatos
dos préprios indigenas foram voluntarios, Becur Anambé, domingos Caboclo Anambé e
Simplicio Anambé iam até a vila Elim participar dos cultos por livre e espontanea
vontade.

No entanto, também, foi possivel observar que as igrejas evangélicas s6 vieram a
ocupar espagco efetivo dentro da comunidade Anambé apds o fim do seu ciclo de pajelanca
com a morte do Ultimo paje, que foi Aipd Anambé, ou seja, enquanto havia uma
representacdo religiosa tradicional entre os Anambé as igrejas evangélicas nao tinham
espaco entre eles, mesmo ja tendo contatos com essa religido privilegiavam seus costumes
ancestrais.

Neste sentido, a intensificagdo do contado dos Anambé com as igrejas
pentecostais se deu apds a morte do Gltimo pajé, as quais permanecem até os dias de hoje
ocupando lugar de destaque dentro da comunidade Anambé, pois conforme foi observado
durante a pesquisa de campo, em algumas casas ja € costume passarem o dia escutando
hinos de louvor evangélicos.

Contudo, se verificou que existe resisténcias a este tipo de préatica religioso e sobre
a presenca fixa dessas igrejas dentro da aldeia, havendo inclusive preocupacdes entre 0s
Anambé a respeito processo de ressignificacdo e mudanca cultural e religiosa conforme
seus costumes ancestrais, principalmente entre 0s mais jovens, que mencionam a perda
gradativamente do modo de ser indigena, que esta se intensificando e acelerando a perda
das memorias e historias dos seus ancestrais, principalmente no que se refere a nao
valorizacdo de cantos, rezas, arte e, principalmente, a lingua materna dos Anambg, que
assim como em outros povos indigenas sé transmitida através da oralidade entre as

geracoes.
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As resisténcias sdo latentes e visiveis, pois, 0s proprios Anambé fazem referéncias
aos reflexos de um projeto colonizador desrespeitoso com o modo de vida das etnias
indigenas, sofreram e sofrem inimeras perdas quando s&o incentivados a esquecerem suas
tradi¢des. Entre os Anambé a ndo realizagdo de eventos tradicionais é uma realidade do
tempo presente e durante a pesquisa foi detectado que eles comemoram apenas o dia do
indio, data essa criada pelos colonizadores.

Outro fator verificado a partir das atividades de pesquisa € que 0os Anambé néo
usam mais de forma efetiva seus artefatos, como, as plumarias, que eram caracteristicas
desse povo. Da mesma forma, a cultura do grafismo também estad sendo apagada da
mem©ria e das vivencias cotidianas desses indigenas, bem como o diadlogo, comum de
décadas passadas, entre 0s mais novos como os ancifes também estdo desaparecendo.

Os Anambé dizem que esta espécie de abandono de seus costumes, habitos e
praticas culturais e religiosas também esta intimamente ligado a presenca de tecnologias
dentro da aldeia, como, televiséo, celulares e 0 acesso a internet, que ja é realidade entre
este povo. Além disso tudo, a visao religiosa de salvacdo apresentada e defendida pelas
igrejas pentecostais, que |4 atuam nesta aldeia indigena, acelera o processo de
ressignificacdo, mudancas e esquecimentos de as praticas ancestrais desse povo, visto
que a partir de dogmas e normas dessas igrejas, o papel evangelizador e uma nova viséo
de certo e errado para se chegar a salvacdo, vem a partir da negacdo de praticas, vivencias
e saberes ancestrais indigenas.

Portanto, ap6s analisar os dados que foram coletados no transcorrer da pesquisa
de campo, se identificou que é preciso que 0s jovens Anambé sejam incentivados a
conhecer e valorizar suas raizes ancestrais e para se apropriarem desse conhecimento com
0 minimo de destreza e comprometimento a sua cultura, para que eles possam aliar o seu
conhecimento evangélico ao conhecimento ancestral, e dessa unido retirar meios de levar
aos seus valores culturais as novas geracoes. Essa necessidade de uma nova forma de
fazer religioso ainda ndo é bem aceita por parte dos habitantes da aldeia Anambé, pois,
para eles, a0 mesmo tempo em que atrai e seduz, também assusta e gera repulsa.

O novo, o desconhecido, traz essa ambiguidade de sentimentos, repulsa e atragéo.
Neste sentido, dados da pesquisa apontam que o papel das igrejas pentecostais tem grande
influéncia no processo de ressignifica¢do da cultura ancestral desse povo, e as resisténcias
gue os Anambé desenvolvem diante desse processo tem como principal importancia o

conhecimento, valorizacdo, manutencdo e transmissdo de habitos, costumes, saberes e
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praticas culturais e religiosas ancestrais, que estdo ao tempo todo em constantes contatos

com a natureza.
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FONTES UTILIZADAS NA PESQUISA

a) FONTES ORAIS:

Segundo Lang 1996) a histdria oral de vida, traz a tona historias de vida, por meio
do relato de um narrador, que fala a respeito da sua existéncia através do tempo. Neste
caso, 0s acontecimentos vivenciados sdo narrados, assim como experiéncias e valores sdo
transmitidos, deixando-nos a par dos fatos da vida pessoal de alguém. E través da
narrativa de uma historia de vida, “que se delineiam as relagdes com os membros de seu
grupo, de sua profissdo, de sua camada social, da sociedade global, que cabe ao
pesquisador desvendar” (Lang, 1996, p. 34).

Desta forma, ao relatos orais foram de suma importancia no decorrer da pesquisa,
pois mediante as narrativas dos indigenas Anambé que foi possivel conhecer um pouco
da historia desse povo, que ainda é pouco conhecida, possibilitando com que esta
pesquisadora historiadora relacionasse as bibliografias encontradas e estudadas com os
dados obtidas durante a pesquisa de campo, através dos dialogos com os entrevistados(as)
ou colaboradores(as) deste estudo, que ao reconstituirem vestigios de uma uma memaria
herdada dos seus ancestrais falaram das vivencias e historias do seu povo, assim como,
dos impactos causados na sua cultura devido a presenca das igrejas pentecostais dentro
da aldeia Anambé. Desta-se a seguir 0s nomes dos Anambé, que na condigdo de
entrevistados(as), permitiram com que suas narrativas e histérias de vida fossem

convertidos em fontes principais, as fontes orais, do prsente estudo.

Jovem Eré Anambé, 25 anos, morador da comunidade Anambé, uma das liderancas mais
nova deste povo.

Senhor Pedro Anambé, 57 anos, morador da aldeia Anambé.
Senhor Marrir Anambé, 75 anos, morador da aldeia Anambé

Dona Maria Valdeniza Anambé, 44 anos, moradora da aldeia Anambé.

Senhor Jacd, 85 anos, morador da aldeia Anambé.
Dona Augustinha Anambé, 79 anos, moradora da aldeia Anambé.
Dona Titon Anambé, 84 anos, moradora da aldeia Anambé

Senhor Erémun Anambé, 50 anos, cacique da comunidade e morador.
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Senhor Magno, 30 anos, pastor do Ministério Pedra de Davi que atua hoje dentro da
comunidade Anambé.

b) FONTES ESCRITAS:

Documentos pessoais dos entrevistados, como: carteira de identidade e certiddo de
casamento

Caderno de cantos das Igrejas Pentecostais

Caderno de estudos da lingua materna

Diério de classe dos professores

Prontuarios Clinicos do posto de salude

Certiddo de reconhecimento da terra indigena Anambé

c) FONTES IMAGETICAS:

Fotografias feitas pela pesquisadora no decorrer da pesquisa de campo;

Fotografias encontradas nos acervos familiares de algumas pessoas entrevistadas no
decorrer da pesquisa;

Mapa territorial de demarcacdo da terra Anambé.
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ANEXOS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA g
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS- CAMETA
FACULDADE DE HISTORIA (FACHTO)

Oficio: 001/2020

Cameta, 14 de Junho de 2020.

Da: Universidade Federal do Paria- Campus Universitirio do Tocantins - Cameta
Faculdade de Histéria (FACHTO).

A: Conselho da aldeia Anambé

Att: Cacique Eremum Anambé/ Roumnidopdh®  fononlse’
Assunto: Solicitacdo

Honrada em cumprimentd-lo, venho através deste, solicitar de Vossa Senhoria,
permissdo para aplicacio de entrevistas com moradores que residem na comunidade,
evangélicos e ndo evangélicos, assim como para os pastores das igrejas evangélicas que
fazem o trabalho missionario dentro da comunidade. Trabalho este que fara parte da
Pesquisa de Campo do Trabalho de Conclusio de Curso para obten¢do de minha
Graduagdo no curso de Histéria, com foco na Anilise A Presenga das Igrejas
Pentecostais na Aldeia Origindria Anambé-Moju-Para.

Sem mais para o momento, desde ja agradeco.

Atenciosamente,

Natalia do Socorro Lima
Graduanda em Histéria
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Estou ciente de minha participagdo na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Par4, cujo objetivo é identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moj - Para,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente apos a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagoes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos ¢ fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas t3o somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
davidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moj,PA, |S de Aumbs de 2020

A,C)\;‘,‘ A \/ "()W\ O

Assinatura do responsavel / participante

\(ﬁfn?m de @OPPWQ «Q\ijfmo

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participag@io na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambhé — Moju — Pari, cujo objetivo ¢ identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Para,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente apds a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotogréaficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas tdo somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
davidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagoes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Mojt, PA, a’lz( de

Assinatura do re:
Nakitioo do Spesnap douemp.
Assinatura da Pesquisadora

74



e oo 00 1A

N

SERVICO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS - CAMETA
FACULDADE DE HISTORIA - FACHTO

EU,LSKO%'\’\D Cjuﬂ)é .N(A‘M\mnln

Estou ciente de minha participaciio na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Pard, cujo objetivo ¢ identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Par4,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre 0os Anamb€, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipd Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sio sigilosas e serdo utilizadas t30 somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
dividas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moju, PA, 1 5 dea“mkg e 090 .

Jﬂagnqa enes Ni-duwoe
Assinatura do responsavel / participante

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagdo na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Meju — Par4, cujo objetivo é identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Par4,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé€, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente apds a morte do pajé Aipd Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas tdo somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
duavidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Mojii, PA, 55 de % !miﬂ@ & D0 .

Assinatura do responsavel / participante

A)‘Gﬁﬁﬁim Ao %ocone ’?r{)\fn*nD..

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participacdo na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Pari, cujo objetivo ¢ identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moj - Para,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenca das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas t4o somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
dividas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moji, PA, 3D de%hm}gg 4 Dl

Cha s A o

Assinatura do responsavel / participante

‘“B&Iﬂm’ (\QP/ Sbt’bm@x j%\c\urma

Assinatura da Pesquisadora

77



SERVIGCO PUBLICO FEDERAL
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARA
CAMPUS UNIVERSITARIO DO TOCANTINS - CAMETA
FACULDADE DE HISTORIA - FACHTO

Estou ciente de minha participagido na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Par4, cujo objetivo ¢ identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Para;
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre 0os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente apds a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas tdo somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
dtividas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moju, PA, 2( de %Agm&(_) de_ 800

Assinatura do responsavel / participante

Nﬂkn&@ Ao Beone &,/OMY\Q‘

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagiio na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
_ na aldeia indigena Anambé — Moju — Pari, cujo objetivo é identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Par4,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente apds a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotogréaficos e
gravagoes Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas tdo somente para fins
de: «pesqmsa Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer

3 duv1das em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
- sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moju, PA,

Assinatura do responsavel / participante

Nodidia, de Foesmae houina

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagfo na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Par4, cujo objetivo ¢ identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moji - Para;
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipd Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas tdo somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
davidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moji, PA,ﬂlide %&Aﬁﬂj&ﬂ e 020

(’?%@ﬂ/m o /\%70—7‘14/,‘(/ ~

Assinatura do responsavel / participante

M4 0.

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participag3o na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Pari, cujo objetivo é identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Mojti - Par4,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipd Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagoes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serfo utilizadas t3o somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
duvidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Mojt, PA, M de de QQ! }Q{ ) .

Assinatura do responsavel / participante

e

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagdo na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Par4, cujo objetivo é identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Paré,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre 0s Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serdo utilizadas t3o somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
davidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moji, PA, J!{ de

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagfio na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Par4, cujo objetivo € identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Mojti - Par4, *
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenca das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipa Anambé - Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serfo utilizadas tdo somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
duvidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moju, PA, i!{ de L ‘l de (QO&) .

Assinatura do respon! “participante

Nodidin de Soesne HQuraon

Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagio na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Par4, cujo objetivo ¢ identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Mojt - Par4,
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenca das igrejas pentecostais
entre 0os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente apds a morte do pajé Aipa Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes sdo sigilosas e serfo utilizadas t4o somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informagdes do estudo e esclarecer
davidas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Moju, PA, de: de
Assinatura do responsavel / participante
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Assinatura da Pesquisadora
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Estou ciente de minha participagfio na pesquisa A presenca das igrejas pentecostais
na aldeia indigena Anambé — Moju — Pari, cujo objetivo € identificar e analisar
através dos relatos orais dos habitantes da aldeia Anambé, no municipio de Moju - Par4, *
quais os desafios encontrados pelos indigenas com a presenga das igrejas pentecostais
entre os Anambé, na perspectiva de compreender as mudangas religiosas ocorridas
principalmente ap6s a morte do pajé Aipd Anambé . Os dados serdo coletados por meio
de observagdes in loco, entrevistas em profundidade, registros escritos e fotograficos e
gravagdes. Sei que as informagdes s3o sigilosas e serdo utilizadas tdo somente para fins
de pesquisa. Como colaborador poderei obter informacdes do estudo e esclarecer
dividas em qualquer momento do processo. Estou ciente que poderei obter informagdes
“= sobre o estudo junto aos pesquisadores pelo telefone: (91) 991134280.

Assinatura do responsavel / participante

Y b U Do

Assinatura da Pesquisadora
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