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RESUMO

O presente trabalho intitulado: “Comunidade Remanescente de Quilombos Séo
José de Icatu: Identidade ¢ Movimento Social” teve como objetivo discutir a construcao
da identidade quilombola dos moradores da Comunidade Remanescente de Quilombos
S&o José de Icatu/ municipio de Mocajuba/Para. Neste sentido, dentre os principais
aspectos analisados, buscou-se compreender a formacao historica e cultural do povoado.
Da mesma forma, também se procurou analisar como os moradores do povoado de Icatu
estdo se organizando na luta e/ou reivindicacdo de seus direitos, ou seja, tratou-se da
organizagdo do movimento social na comunidade. No que tange aos direitos dos
quilombolas, tentou-se verificar como vem se dando a aplicabilidade do artigo 68 da
Constituicdo Federal, que assegura o direito dos remanescentes de quilombos
permanecerem nas suas terras emiti-lhes titulos definitivos. Para tanto, dialogou-se com
os estudos de SALLES (2004, 2005), GOMES (1996), HALL (2006), FABIANI (2005),
SILVA & REIS (1989), BERND (1988), GOHN (2009, 2011), SANTOS (2006),
O DWYER (2002), TECCANI (2002), além de outros. A partir do auxilio teorica
metodologico buscado nestas leituras e da pesquisa de campo, mediante as entrevistas,
conversas informais, histérias de vida, e do cruzamento de fontes escritas e imagéticas o
presente estudo se debrucou em compreender as dificuldades enfrentadas atualmente
pelos moradores de S&o José de Icatu e, de que forma estdo buscando alternativas no
sentido de solucionar tais problematicas. A pesquisa constatou que foi a partir do
contato com o conceito de quilombola, no ano 2000, que houve iniciativa dos habitantes
desta povoacdo, no sentido de tentar trazer para as vivencias cotidianas dos seus
habitantes a revitalizacdo de valores e tradicGes dos ancestrais negros. Os lideres da
comunidade passaram a incentivar a aceitacdo da identidade negra, para lutarem pela
posse legal de suas terras e conseguir alguns beneficios concedidos pelos Governos
Federal e Estadual.

PALAVRAS-CHAVE: Quilombo, Identidade, Movimento Social.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Otrabalho que hora Ihes apresento teve como objetivo primordial compreender
como se deu o processo de formagéo e assuncdo da identidade negra e quilombola no
Povoado de Sdo José de Icatu, municipio de Mocajuba, Estado do Pard, tentando
verificar de que maneira, quando e como os habitantes deste povoado entraram em
contato com o conceito de Remanescente de Quilombo (queira ver imagens). No mesmo
sentido, se buscou compreender até que ponto os icatuenses assumem a identidade
quilombola. Buscamos entender ainda, de que forma os moradores da comunidade vem
se organizando no que se refere a reivindicacao de seus direitos historicamente negados.
Em outras palavras, tentamos compreender um pouco da historia do movimento social
do povoado de Icatu. A preferencia em estudar a tematica em questdo se justifica por
dois motivos: Primeiramente por conta das disciplinas ministradas pelos professores
Luis Augusto Pinheiro Leal e Benedita Celeste de Moraes Pinto que ao abordarem
tematicas como: Africa negra, Escraviddo e Resisténcia ao processo escravista, bem
como o aquilombamento na Amazbnia e na regido Tocantina, mudaram nossa
compreensdo acerca destes temas. Quanto a escolha do l6cus de pesquisa, se deu
destaque ao Povoado S&o José de Icatu por achar que ali reuniria todos 0s requisitos
necessarios 0s quais tencionavamos investigar. Sem contar que em Icatu ja tinhamos
muitos contatos, o que em tese facilitou o desenrolar da pesquisa.Queriamos pesquisar
algo que tivesse relevancia para a nossa vida. Como descendente de negros e indios
ficavamos tentado em mergulhar na historia daquele povo, que de uma certa forma,
também é nossa historia.

Neste sentido, com intuito de entender um pouco mais dos meandros do
processo escraviddo, fuga e formacéo de quilombos na Amazonia, tivemos que dialogar
com os seguintes autores: Flavio Gomes (1996); Pinto (2004, 2007, 2010); Salles (2004,
2005), Reis e Santos (1989), Funes (1996).Munido de tais leituras fomos a campo
desenvolver a pesquisa. Foram muitas viagens ao povoado de Icatu e muitos cafezinhos
tomados. A cada conversa surgiam novos detalhes, informacdes, indicios que se
juntavam para tecer os fios deste trabalho. Assim as informacdes foram aparecendo e
formando um grande mosaico que posteriormente foi sistematizado. A base
metodologica para coleta de dados foram as entrevistas junto aos moradores que

gentilmente cederam suas memorias na tarefa de constituicdo histérica e social do
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povoado. Por questdes de trabalho, as entrevista foram realizadas sempre aos finais de
semana, pois em outros dias nossos informantes estavam sempre ocupados em seus
afazeres agricolas.Por conta disso, as entrevistas eram cedidas constantemente aos
domingos, apds a missa. Assistiamos a celebracdo na igreja local ai entdo comegavamos
as interpelacdes nas casas dos moradores. Sempre respeitamos a disponibilidade do
entrevistando, agendando com bastante antecedéncia as visitas, com local e hora
também escolhido por ele. As entrevistas foram realizadas com auxilio de cameras
fotogréficas e/ou celulares. As fotos e gravacdes s6 eram feitas com total permisséo dos
informantes, pois primamos pelo respeito e jamais constrangé-los em momento algum.
Os entrevistados eram escolhidos de acordo com a fungdo desempenhada dentro da
comunidade, bem como, o fato de pertencer e morar a bastante tempo no povoado.

Em deferéncia aos nossos informantes no momento das transcrigdes das
entrevistas primamos em manter as falas na integra dos depoentes, sem corte ou
acréscimos. Foi a partir das entrevistas (fonte orais), dos documentos cedidos pela
comunidade (fontes escritas e imagéticas, artefatos materiais) e da leitura bibliografica
que podemos compor esta obra.

Nesta perspectiva, 0 presente trabalho esta seccionado em trés capitulos. O
primeiro capitulo faz uma abordagem acerca do processo de escraviddo negra na
Amazonia nos primeiros séculos da colonizacdo. Neste capitulo traga-se um sucinto
panorama da entrada dos primeiros negros na regido Amazonica, trazendo a tona o
contexto e as reais motivacoes que possibilitaram a vinda dos cativos africanos para as
terras amazonidas.Sem perde de vista a escravidao negra no seculo XVIII, no contexto
da Politica Pombalinae o incentivo a entrada de “pecas” de escravosatravés da Cia. do
Comercio do Grdo- Para e Maranhdo. Da mesma forma também trata da escravidao e
fuga de negros na regido do Baixo Tocantins, com destaque para Cameta, Mocajuba e
Baido, destacando ainda, a formacdo de quilombos na regido. Nestas condicdes,
buscando apoio tedrico nos estudos de autores como Salles, Gomes e Pinto, focalizamos
a formacdo de quilombos como principal fator de resisténcia a escraviddo negra na
referida regido.

O segundo capitulo aborda a constituicdo histérica do povoado. Nessa
empreitada, foi de fundamental importancia a utilizacdo do método da investigacdo via
historia oral. Neste sentido, através da memoria oral e das historias de vida de velhos e
velhas da comunidade de S&o José de lcatu buscou-se entender as varias versdes

reproduzidas sobre as origens do quilombo de Icatu. Neste capitulo também se
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destacouum pouco dos aspectos cultural e religioso deste povo. Assim, foi através das
falas dos mais velhos moradores do lugar, que vieramatona das &guas presentes
lembrancas de antigas praticas culturais que hd muito ja ndo aconteciam neste povoado,
e outras que aos poucos estdo se perdendo, das quais se destacam o samba de cacete, 0
ganza e os corddes de boi.O capitulo trata, ainda, da monocultura da mandioca,
principal atividade econdmica dos habitantes de Icatu, além da dindmica desta producéo
e as principais dificuldades enfrentadas pelas familias agricultoras.

O terceiro capitulo, intitulado: Identidade Etnica e Movimento Social, refere-se a
construcdo da identidade negra e quilombola dos moradores da Comunidade S&o José
de Icatu. Destacando, ainda, a organizacdo social deste povoado enquanto grupo,
principalmente no que diz respeitoa luta pela posse de suas terras, atendendo ao
dispositivo constitucional art. 68 do Ato das Disposi¢fes Constitucionais Transitorias,
que lhes garante odireito de permanecerem nas suas terrase emiti-lhes titulos definitivo.
Bem como, suas lutas e reivindica¢cdes por melhorias nas areas da salde, educacgéo, no
transporte, no fornecimento de luz e 4gua, e na agricultura.

E importante abrir um paréntese aqui para mencionar a gentileza com que todos
nos receberam na comunidade. Desde as criancinhas, que no primeiro contato se
mostravam um pouco timidas e assustadas, até os mais velhos guardides de um
conhecimento espetacular, cuja hospitalidade e desejo de contar sua propria historia
ajudaram imensamente na producéo deste trabalho.

Neste sentido, o presente estudoverificou que a identidade dos moradores de
Icatu, assim como preconiza Hall, ainda esta em processo de constru¢do. Com base
nesta discussdo, esta equivocado quem pensa que por se tratar de uma Comunidade
Remanescente de Quilombos, vai encontrar-se ali uma cultura e uma identidade
pautadas eminentemente em valores de seus ancestrais negros. Portanto, se verificou
quefoi a partir do contato com o conceito de quilombola, no ano 2000, que aconteceram
iniciativas por partedos moradores desta povoacgdono sentido de trazer para as vivencias
cotidianas dos seus habitantes a revitalizacdo de valores e tradi¢cbes dos seus ancestrais
quilombolas. Os lideres da comunidade passaram a incentivar a aceitacdo da identidade
negra, para juntos lutarem pela posse legal de suas terras e conseguirem alguns

beneficios concedidos pelos Governos Federal e Estadual.
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CAPITULO |
ESCRAVIDAO E RESISTENCIA NEGRA NA AMAZONIA
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1.1. UM PANORAMA SOBRE ESCRAVIDAO NEGRA NA AMAZONIA.

Por mais de trés séculos, o Brasil foi um pais profundamente escravista. Durante
essa época, a construcdo da nacdo aconteceu, sobretudo, assentada no esforco do
trabalhador escravizado. Esse periodo significativo da historia brasileira continua sendo
objeto de investigacBes de antrop6logos, economistas, historiadores e soci6logos
interessados em desvendar as articulacGes que sustentaram a ordem escravista por mais
de 300 anos (FIABANI, 2005, p. 15).

Ainda hoje causa certo espanto, até mesmo entre o publico académico, a
afirmacdo da importancia em seus varios sentidos da escraviddo negra de origem
africana, portanto, da presenga negra na Amazonia como um todo, inclusive no Para.
Isto porque, considerada ha muito tdo-somente terra de indios e florestas, tornou-se a
(historia da) regido amazonica refém de modelos historiograficos ou interpretativos de
sua historia construidos desde pelo menos a segunda metade do século XIX. Modelos
explicativos em que sobressaia em larga medida a tese comum de que a regido e sua
condicdo periférica, baseada socioeconomicamente no extrativismo, ndo desenvolveu
plantation, portanto a escraviddo negra, embora presente fora de pouca ou nenhuma
importancia, inclusive demograficamente (BEZERRA NETO, 2008, p. 167). Entretanto,
0 que sabemos é que a presenca negra nestas regides do extremo norte se faz presente
desde o inicio da colonizacéo.

Segundo registros, 0s primeiros negros chegaram a Amazénia por conta dos
ingleses, ainda no século XVII. Em suas diversas tentativas de se apossar do territorio
do extremo norte, ingleses, franceses, holandeses e irlandeses mantiveram constantes
contatos com a regido Amazonica, chegando a implantar feitorias(SALLES, 2004,
p.15).Nesta direcdo Ferreira afirma que “coube aos ingleses, e ndo aos portugueses a
primazia da introducdo do trabalho escravo na costa do Amapa e na foz do Rio
Amazonas. Vieram trabalhar em engenhos para fabricacdo de cana-de-agucar e
aguardente” (FERREIRA, 2003, p. 109 apud TRECCANI, 2006, p. 42).

Contudo, a presenca negra na Amazonia se fez sentir desde o inicio do século
XVII, quando da fundacdo da cidade de Belém. Neste sentido, Vicente Salles afirma

que “o escravismo acompanhou os passos dos colonos lusitanos. Em 1637, duas
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décadas apds a fundacdo de Belém, entre seus duzentos moradores havia muitos
escravos” (SALES, 2005, p.26).

A presenga lusitana no extremo norte da col6nia esta intimamente relacionada ao
contexto internacional da expansdo do mercantilismo europeu. No limiar do século
XVII, havia uma grande preocupagédo da coroa portuguesa em defender e ocupar seus
territérios, tendo em vista, as constantes ameagas de invasdo estrangeira, mormente,
franceses, ingleses e holandeses(CHAMBOULYRON, 2006). Todavia, para que a
pretendida ocupacdo e exploragdo econdmica se efetivassem era preciso um grande
numero de mao-de-obra disponivel. Logo surge o primeiro grande entrave que
dificultou o processo de colonizacdo, a saber, a falta de mé&o-de-obra. Inicialmente
recorreu-se a utilizacdo da méo-de-obra nativa indigena(REIS, 1993. p. 9-11).

Quanto a utilizacdo do trabalho indigena, apesar de largamente usada, enfrentou
bastantes resisténcias. Primeiramente condenada pela igreja que ndo aceitava tal pratica,
pois considerava os indios como dotados de alma, e que por conta disso, deveria ser
catequizado. Entretanto, apesar de todo um aparato legislativo criado pela Coroa
portuguesa com intuito de proibir a escraviddo indigena e/ou regulamenta-lo, o que se
via na préatica era um total desrespeito quanto ao cumprimento das mesmas. Tudo isso
gerou um intenso conflito entre os colonos e os religiosos, principalmente, os
Jesuitas(ALMEIDA, 1992, p. 112). Assim, no sentido de amenizar as tensdes e conflitos,
bem como, garantir mao-de-obra para o processo de coloniza¢do em curso na regido, a
Unica alternativa foi a adocdo da escravid@o negra ja existente em outras regiGes do pais.
Assim, segundo Treccani, a introducéo dos negros como mao de obra escrava nasceu do
compromisso entre 0s missionarios (que defendiam a segregacdo dos indios) e 0s
colonos (que acreditavam sé poder viabilizar seus empreendimentos utilizando a méo-
de-obra escrava). Diante de tal dificuldade sempre maiores de se conseguirem bragos
indigenas, se fazia sempre maior a adesdo a proposta apresentada por Anténio Vieira,
desde 1633, de se substituir a escraviddo dos indios por aquela dos negros africanos
(TRECCANI, 2006, p. 42).

Apesar de haver uma presenca da mao-de-obra negra desde o comeco da
colonizacdo portuguesa na regido norte, o que se constatou foi um numero insignificante
de escravos oriundos da Africa. Durante todo o século XVII, grande parte dos colonos
paraenses utilizava a mdo de obra indigena, por ser mais barata e pela facilidade de se

conseguir no mercado (AMEIDA, 1988, p. 102). Sobre a inexpressividade numérica de
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escravos negros no século XVII destinados para a regido amazonica ThayaneKarolyne
M. Abreu destaca:

Na Amazonia a escraviddo negra ndo foi tdo expressiva, em termos
guantitativos, quanto nas regifes acucareiras, mineradoras ou
cafeicultoras. Todavia, mesmo dividindo o mundo do trabalho com o
indigena, o negro constituiu parcela significativa da mao-de obra, em
especial na agropecudria, servicos domésticos e atividades urbanas.
(ABREU, s/d, p.2)

Para Salles a introducdo da méo obra negra na Amazonia esta diretamente ligada
a desavengas entre os colonos portugueses que queriam a qualquer custo escravizar 0s
indigenas ¢ os Jesuitas que por sua vez pretendiam “proteger” e do mesmo modo
utilizar a mao de obra dos nativos. Como resultado deste conflito muitos colonos foram
forcados a buscar na mao de obra negra africana uma alternativa no sentido de suprir as
necessidades de bragos para o cultivo de suas lavouras. Ao mesmo tempo, a propria
coroa portuguesa estimulou, organizou e financiou a importacdo de méo de obra negra
através da Companhia do Comercio do Gréo-Para e Maranhéo, entre os anos de 1755 e
1778(SALLES, 2005, p. 26).

Com uma atividade agricola insipiente e pouco diversificada, a regido amazénica
apresentou muita dificuldade para organizar um trafico sistematico de escravos
diretamente aos portos de Belém. De inicio a entrada das pecas de escravos africanos
para atuar nos engenhos de agucar e outra atividades produtivas esteve diretamente
vinculado e dependente do comercio de escravos destinados ao Maranhdo. Tal
dependéncia no abastecimento de médo de obra a regido amazbnica, gerou bastante
descontentamento por parte dos colonos paraenses, uma vez que grande parte do
contingente de escravos destinados as duas pracas ficava quase sempre nos portos do
Maranhdo. Isso tudo provocou um ferrenho conflito entre os senhores paraenses versus
senhores maranhenses na consecucdo das pecas de escravos (SALLES, 2005,p. 46).

Neste sentido Sales salienta:

O trafico negreiro gerou uma luta entre os moradores do Pard e
Maranhdo. A luta tendia a se agucgar. Ordena o rei que os africanos
fossem repartidos igualmente nas duas pracas: S&o Luis e Belém.
Mais os navios, que aportavam primeiramente no Maranhdo, la
despejavam a carga, contrariando assim a provisdo de 10 de abril de
1680. Ha reclamagbes dos moradores do Para devido a ndo ter
repartido com eles os negros desembarcados do navio que zarpara da

18



Costa da Mina para 0 Maranhdo assentados por Antonio Freire da
Cunha e Manuel Francisco Vilar (SALLES, 20005, p.46).

Segundo as afirmacdes de Salles, o prego das “pecas” também dificultava 0
desenvolvimento deste comércio, pois somente os colonos mais abastados tinham
condicbes de comprar o0s escravos (SALLES, 2005,p. 55-56). Nesta
perspectiva,Almeida’ desta que “a escraviddo negra foi insignificante na Amazdnia
durante o século XVII e metade do século XVIII, apesar das tentativas tanto da Coroa
Portuguesa quanto das autoridades no sentido de incentiva-la” (ALMEIDA, 1988,
p.113). Para esta autora a dificuldade de introdugdo da mé&o-de-obra negra na Amazonia
esta relacionado a diversos fatores. Dentre eles ela destaca: as péssimas condigdes
geograficas e ecoldgicas da Amazonia, 0 que ndo proporcionou, a exemplo do nordeste
brasileiro, um desenvolvimento da agricultura aos moldes da plantation; o grande
contingente de populagéo indigena disponivel e que foi amplamente utilizada como méo
de obra escrava; e por fim, o predominio de uma economia alicercada no extrativismo
(ALMEIDA, 1988, p. 102).

A dificuldade da implementacdo de um sistema agricola eficiente e
diversificado, alicercado na forca de trabalho do escravo negro fez com que o
extrativismo se tornasse a atividade econémica mais lucrativa e predominante na
Amazonia. Destarte, tal conjuntura mudou decisivamente a dindmica econdmica da
regido, provocando uma séria crise nas lavouras. A atividade extracdo das drogas do
sertdo mostrou-se uma alternativa extremamente atraente para os colonos, uma vez que
0S custos eram muito mais baixos em relacdo a agricultura tradicional da monocultura
da cana-de-acucar e 0s precos dos produtos estavam sempre em alta. Tais prerrogativas
fizeram com que muitos colonos deixassem a agricultura e migrassem para 0
extrativismo(ALMEIDA, 1988,p. 103).

Apesar de todos estes fatores sempre houve iniciativas no sentido de incrementar
a introducdo de escravos negros na regido amazoénica. JA& em 1682 a coroa portuguesa
com intuito de atender as reivindicacdes dos colonos da regido criou a Cia de Comercio
do Maranhdo que deveria importar 10.000 escravos num periodo de 20 anos. Entretanto,

apesar de todos os esforcos a Cia do Comercio do Maranhdo ndo obteve o sucesso

! Em sua obra “Trabalho compulsorio na Amazénia: séculos XVII-XVIII”, Maria Regina Celestino de
Almeida faz uma caracterizacdo da forca de trabalho na Amazonia, enfatizando que esta regido apresenta
uma dindmica peculiar de funcionamento no que se refere & produgdo fisica de suas relagfes sociais de
producdo. Neste sentido, para se entender tal logica deve-se fazer uma analise histdrica que leve em
consideracao tanto a dindmica interna quanto a externa das sociedades coloniais.
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esperado e teve uma curta duracdo, apenas dois anos (1682-1684). H& de se notar, com
tudo isso, que até meados do século XVIIlI o numero escravos negros que entrou na
Amazbdnia mostrou-se bastante irrisério e pouco significativo, principalmente se

comparado aqueles destinados a regido nordeste da colénia(ALMEIDA, 1988. p. 104).

1.2.A AMAZONIA E A POLITICA ESCRAVISTA NO SECULO XVIII

Para Euripedes Funes, na Amazobnia, a escravidao negra nao fui tdo expressiva,
em termos quantitativos, quantos nas regides agucareiras, mineradoras ou cafeicultoras.
Todavia, mesmo dividindo o mundo do trabalho com o indigena, 0 negro constituiu
parcela significativa da mdao-de-obra escrava, em especial na agropecuéria, servigos
domesticos e atividades urbanas (FUNES, 1996, p. 470).

Foi somente a partir da segunda metade do século XVIII, com no governo de
Mendonca Furtado, dentro do contexto da chamada “politica pombalina” que o nimero
de escravos negros destinados a Amazodnia deu um salto significativo. Foi neste
contexto, entdo, que se criou a Cia. Geral do Comércio de Grao-Para e Maranh&o (1755-
1778). Segundo Manuel Barata, durante os mais de 20 anos de vigéncia e atuacdo da
Cia. Geral de Comercio Grédo-Para e Maranhdo foram introduzidos somente na
provincia do Para 12.587 escravos negros da Africa (BARATA apud SALLES, 2005).
Ainda na perspectiva de Salles, a média anual de escravos introduzidos na regido no
periodo de 1755 a 1816, nunca foi inferior a 500 escravos(Salles, 2005, p. 75).

Na perspectiva de Maria Regina Celestina de Almeida, 0 aumento da demanda
para 0 mercado de escravos africanos, apds a 22 metade do século XVIII, deveu-se a
dois fatores: a politica de incentivo a introducdo do negro desenvolvida por Mendonca
Furtado e, principalmente, a diminuicdo crescente da mado-de-obra indigena causada por
quase dois séculos de colonizacdo (ALMEIDA,1988, p.105).

Ja no final do século XVIII e inicio do século XIX o nimero de escravos negros
introduzidos na regido amazé6nica continuou crescendo. Salles, citando Baena, Manuel
Barata e Manuel Nunes Ribeiro confirma um numero de 14.749 escravos despachados

na alfandega do Para(SALLES, 2005, p.55).Segundo as pesquisas de Salles, durante
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todo século XIX a importacdo de escravos da Africa e demais regides da colonia
brasileira ndo cessou para as terras amazonicas. Assim, no ano de 1823, por exemplo,
entraram no Pard, nada menos de 1.147 escravos novos (SALLES, 2005, p. 75). Tudo
ISSO nos leva a constatar que a presenga negra na regido amazonica se deu desde inicio
do século XVII, com o esfor¢o dos portugueses em defender o seu territério dos paises
estrangeiros que, naquele periodo, queriam dominar a regido, com intuito de formar
feitorias para produzir a tdo famigerada e lucrativa cana-de-agUcar
(CHAMBOULEYRON, 2006, p. 2).

1.3. AESCRAVIDAO NEGRA NA REGIAO DO BAIXO TOCANTINS

No que tange a escraviddo negra na microrregido do baixo Tocantins® ndo
dispomos de dados satisfatorios no sentido de precisar um quantitativo exato sobre a
presenca desta mdo-de-obra na regido. As pesquisas que se debrucaram sobre a tematica
em questdo, também ainda sdo insuficientes para fazer um panorama geral sobre a
presenca negra na regido. Entretanto, ndo podemos desconsiderar a presenca negra
escrava como forca de trabalho neste territério, principalmente proximo a Cameta
(PINTO, 2004, p. 42).

Autores como Salles (2005), Gomes (2006) e Pinto (1999) abordam a tematica
em questdo confirmando a constante presenca negra na microrregiao do Baixo
Tocantins, bem como, sua constante luta contra o regime de escraviddo ao qual estavam
submetidos.

Como € sabido, desde o inicio do século XVII a Amaz6nia se configurou numa
regido que recebeu um grande contingente de escravo negro. O trafico e a escravidao se
intensificou a partir de meados do século XVIII com a sistematizacdo do processo de
colonizacdo, posta em pratica pela politica Pombalina, via governo Mendonca Furtado,
que através da Cia. Geral de Comercio Grao-Para e Maranhdo despejou por todo o vale

amazoénico um grande numero de mado-de-obra escrava negra (PINTO, 2004).

2 A regido do Tocantins ou microrregido de Cametéa é composta pelos seguintes municipios paraenses:
Abaetetuba, Baido, Cametd, lgarapé-Miri, Limoeiro do Ajuru, Mocajuba e Oeiras do Para.
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Segundo Gomes, devido a regido ficar relativamente proxima as cercanias da
Capital, Belém, entdo centro politico-administrativo e regido com maior concentracdo
das atividades agricolas da provincia, o Baixo Tocantins também foi palco da presenca
negra de maneira bastante expressiva, tanto no campo econdémico quanto nos aspectos
socioculturais, formando, dessa forma, uma cultura com caracteristicas proprias
(GOMES, 2006). Com objetivo do plantio e cultivo da cana-de-agUcar, formaram-se
aolongo da calha do rio Tocantins grandes latifindios produtores deste produto agricola
empregando como forca de trabalho os bragcos do negro africano. Assim, de acordo com
Flavio dos Santos Gomes:

Algumas areas ao longo do grande rio Tocantins foram importantes
regiBes com escraviddo africana na Amazoénia colonial e pés-colonial.
Com uma ocupacdo iniciada em fins do século XVII, somente no
século XIX tiveram, entretanto, desenvolvimento com a lavoura
canavieira, principalmente em localidades em torno do Baixo
Tocantins, como Cameta e Mocajuba (GOMES, 2006, p.1).

No mesmo sentido, Vicente Salles aponta que a lavoura canavieira ocupou uma

area bem mais extensa do que o atual.

(...) Subiu também a calha do Tocantins. Em Cameta, por exemplo,
em 1752, dentro da vila e sitios da redondeza, somavam-se 129
propriedades agricolas, cujo pessoal trabalhava especialmente na
lavoura da cana, cacau e nos rocados de espécies alimenticias
(SALLES, 2004, p. 48).

Segundo Flavio Gomes em termos demograficos ao longo do século XIX e X1X
a populacéo negra na regido sempre foi consideravel. Ainda conforme o referido autor,
em 1848, excetuando Mocajuba, sobre o qual ndo dispunha de dados, a populacado
escrava desta vasta area, que abrangia Barcarena, Moju, Acara, Guama, lgarapé-Miri,
Abaeté, Cameta, Baido e Oeiras era de 11.199, sendo de 51% (5.702) de homens
(GOMES, 2006, p. 2).

Como vimos, a Microrregido do Baixo Tocantins consubstanciou-se como
espaco significativo no que se refere a presenca negra escrava. Cameta, por exemplo,
figurou como uma regido de grande concentracdo de mdo de obra escrava, empregada
largamente na producdo de acUcar, cacau, tabaco, arroz, bem com, na extracdo das

chamadas drogas do sertdo. Territorio relativamente proximo a Belém, Cameta exerceu,
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ao longo dos séculos XVIII e XIX, grande influencia na formacé&o historica, econdémica
e cultural da regido amazonica(GOMES, 2006, 281-282).

1. 4. RESISTENCIA NEGRA E FORMACAO DE QUILOMBOS NA REGIAO
DO BAIXO TOCANTINS

Durante mais de trés séculos de vigéncia da escraviddo negra no Brasil, milhdes
de pessoas foram arrancadas de suas terras e submetidas ao trabalho forcado nas
fazendas, nas minas, nos engenhos e nos servigos domesticos. Submetidos ao cativeiro,
foram obrigados a trabalhar dia e noite sob pena de sofrer castigos ou maus tratos.
Homens, mulheres e criangas ajudaram a construir nosso pais alicercado no trabalho
escravo. Segundo AdelmirFiabani, é impossivel compreender a historia desta nagao
dissociada da heranca escravista(FIABANI, 2005, p. 21).

Na regido do Tocantins, varios povoados negros rurais tem suas origens
marcadas pela existéncia desses redutos de fugitivos, cujos tracos sdo fortemente
marcados pela mistura de crencas e credos religiosos afros e indigenas, que ao
constituirem os mocambos ou quilombos da regido, compartilhavam meios de crer, lutar
e sobreviver (PINTO, 2004, p. 50). Embora haja escassez de documentacdes escritas
referente aos redutos de resisténcia negra na regido, envereda-se por outros caminhos,
elegendo outras fontes de estudo (PINTO, 2004, p. 23).

Por muito tempo a historiografia tradicional nos incutiu e nos fez acreditar que o
processo de escravidao foi aceito de forma passiva, sem luta, ou sem resisténcia, por
parte dos cativos. Segundo tal ideologia bastante difundida nos meios académicos, a
escraviddo era aceita resignadamente, ou seja, ndo havia embate, ou luta de classe,
como queira 0s marxistas, entre senhores e escravos, pois as relacdes eram harmoniosas,
sem conflitos. Nesta perspectiva, o escravo se conformava com o seu destino

previamente determinado, abdicava a qualquer forma de luta®.

$Criada por Gilberto Freyre em sua obra “Casa Grande& Senzala” e largamente difundida no Brasil a
partir da primeira metade do século XX, tal concep¢éo baseava-se no mito da “democracia racial”.
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Entretanto, apesar de todo o esfor¢o da historiografia tradicional em cristalizar a
ideia acima mencionada, o que sabemos é que durante todo o periodo que durou a
escraviddo no Brasil, houve sim resisténcia e enfrentamento do trabalho compulsério
escravo. Por todas as plagas onde existiu trabalho feitorizado, indubitavelmente houve
um processo intenso de buscas de alternativas no sentido de se libertar do trabalho
forcado. Na perspectiva de Jodo José Reis e Eduardo Silva,onde houve escravidao
houve resisténcia. E de varios tipos. Mesmo sob a ameaca do chicote, o escravo
negociava espago de autonomia com os senhores ou fazia corpo mole no trabalho,
quebrava ferramentas, incendiava plantagdes, agredia senhores e feitores, rebelava-se
individual e coletivamente.Houve, no entanto, um tipo de resisténcia que poderiamos
caracterizar como a mais tipica da escraviddo — e de outras formas de trabalho forgado.
Trata-se da fuga e formacao de grupos de escravos fugidos (REIS & SILVA, 1989, p.
9).

Segunda a grande maioria dos autores contemporaneos que se dedicam a
tematica do escravismo,” as fugas foram constantes durante toda a vigéncia do regime

escravista. Neste sentido, conforme afirma Fiabani,

Nos mais de 300 anos gue vigorou o sistema escravista no Brasil, 0
quilombo constituiu um enclave, uma das principais alternativas de
negacdo da producdo escravista por parte dos produtores oprimidos.
Marcou sua presenca e existiu praticamente em toda a extensdo do
territério do Brasil. O quilombo representou uma afirmacdo da
oposicdo do produtor feitorizado contra o escravismo, produto da
singularidade desse tipo de sociedade (FIABANI, 2005, p. 23).

O quilombo constituiu-se como principal mecanismo de negacdo da escravidao
negra. As fugas constantes ameacaram o sistema produtivo colonial. Para Salles, “o
processo tradicional da busca da liberdade consistiu invariavelmente na fuga para os
matos, onde 0s negros se reuniam, solidarios entre si, e formavam os quilombos”
(SALLES, 2004, p. 237). SegundoTreccani, a luta pela sobrevivéncia, por melhores
condic@es de vida e a fuga foram elementos essenciais de resisténcia. Para dificultar a
acdo repressora do Estado alguns quilombos mudavam continuamente de localizacdo: se

constituiam e mudavam de local conforme a necessidade (TRECCANI, 2006, p. 60).

* Autores como, Clévis Moura, Edison Carneiro, Luis Luna, Eugene Genovese, Décio Freitas, Katia
Mattoso, Mario Maestri, Jodo José Reis se debrucaram sobre a questdo da escraviddo enfocando a fuga
com principal instrumentode resisténcia ao cativeiro e naconquista de sua liberdade.
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Na perspectiva de Pinto, fugas e aquilombamentos traziam um grande mal-estar
para os fazendeiros, proprietarios de escravos de modo geral e para as autoridades legais
da provincia do Grao-Pard e vizinhancga, que, preocupados com tal situacdo, tornavam-
na publica, quase que diariamente, através das noticias de negros fugidos e seus
quilombos (PINTO, 2004, p. 41).Ainda neste sentido, Reis e Silva afirmam que a
unidade béasica de resisténcia no sistema escravista, seu aspecto tipico, foram as fugas.
Para um produtor direto definido como “cativo”, o abandono do trabalho ¢ um desafio
radical, um ataque frontal e deliberado ao direito de propriedade (REIS & SILVA, 1989,
p. 62).Neste sentido, os quilombos se configuravam como ndcleos populacionais
formados por escravos fugitivos. Nesses locais eles resistiam a escravidao e defendiam
a liberdade; homens e mulheres tentavam reconstituir nos quilombos as varias verses
de uma vida comum: realizavam festas, plantavam, coletavam, pescavam, cagavam e
praticavam transacdes econdmicas possiveis. Tentavam estabelecer nos quilombos
espacos politicos, econdmicos, sociais e culturais (PINTO, 1999, p. 35).

Para Salles, a fuga de escravos tornou-se um processo continuo, rotineiro e, em
muitos casos, incontrolavel. Tal processo acelerou-se ainda mais com a propaganda da
independéncia, pelo fascinio que esta exerceu sobre os escravos na busca pela liberdade.
(SALLES, 2005, p. 242). Estes, nas fugas, mesmo perseguidos pela for¢a militar, cujo
emprego principal se tornou a caga, de fugitivos, tomaram rumo de diversas direcdes.
No itinerario das fugas de negros escravos, a regido do Baixo Tocantins despertava uma
certa seducdo, pois ai, principalmente na localidade de Cameta, ventilavam-se algumas
movimentacBes contra 0 regime de entdo que se arrastaram apds a Adesdo do Para a
Independéncia, mesclandocom os ideais do movimento cabano (PINTO, 2007, p. 32).
Sobre este aspecto Palma Muniz, na obra Adheséo do Gréo-Para a Independéncia, cita o

seguinte documento:

Distrito de Cametda, para onde mais afluiam os escravos fugidos e os
proprios desertores das tropas, era uma verdadeira ameaca, por se ter
nesse periodo tornado um foco de desordens, gue se prolongaram até
depois da adesdo a independéncia, e para assim dizer, emendando com
os lutuosos dias da cabanagem, havendo sido uma medida quase que
paliativa a ida do Bispo D. Romualdo a Cameta a pedido da junta de
17 de agosto de 1823, logo depois da proclamacdo de D. Pedro.
(Palma Muniz apud, PINTO, 2007, p. 33).
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Segundo as analises de Pinto, a regido do Baixo Tocantins foi marcada pela
existéncia de vérios quilombos. Alguns deles foram destruidos; outros jamais foram
descobertos. Os quilombolas, diante de ameagas de reescraviddo e dos riscos de
aniquilamento, adentraram pelas matas, rios e igarapés e, no interior da floresta,
organizaram novos quilombos, como ocorreu nos municipios de Camet4, Mocajuba e
Baido. Ainda hoje permanecem nesta regido, os vestigios desses redutos negros, e suas
historias estdo sendo reconstituidas a partir da evocacdo da memoria e do exercicio das
lembrancas de seus descendentes que vivem nos povoados remanescentes (PINTO,
2010, p. 30-31).

Ao se referir sobre a formacdo de mini quilombos na referida regido, no distrito
de Juaba, as margens do Igarapé Itapocu, Pinto ressalta, que foi formado na segunda
metade do século XVII, o quilombo do Mola, um dos mais importantes focos de
resisténcia negra da regido do Tocantins, que deu origem a VArios pequenos
miniquilombos, dos quais destacam-se: Tomasia, Laguinho, Porto Alegre, Porto
Grande, Itapocu, Bom Fim, Boa Esperanca, Puxa Regue, Matias, Mocambo e Jo&o
Igarapé.No municipio de Mocajuba formou-se o quilombo de Icatu e Putiri. Enquanto
Umarizal, Bailique Centro, Bailique Beira, Joana Peres, Retiro, Santa Fé e Igarapé
Preto, no municipio de Baido, originaram-se do antigo quilombo de Paxibal (PINTO,
2010, p. 56).

Referindo-se as fugas, no meio da floresta, na cabeceira de furos e igarapes,
Pinto menciona que os negros fugidos driblavamas forcas legais, para constituirem seus
redutos. Conforme afirmava tia Chiquinha, uma moradora do povoado de Umarizal,
“caminhavam dias e dias pela mata, comendo fruta, as vezes, bebendo agua de cipo até
chegar onde estava sua gente ja livre, liberta dos castigos e da humilhacdo de apanha do
senhor”. E, assim, fugindo da escraviddo, esgueirando-se da perseguicdo das forcas
legais, nos mocambos ou quilombos, homens e mulheres tomavam pra si a condi¢cdo de
liberto (PINTO, 2010, p. 56). Na concepcao de Gomes, a questdo € que nao havia um
anico e concentrado quilombo nesta regido, mais sim varios mocambos, muitos
misturados com camponeses e regatdes, que ora estavam dispersos, ora articulados em
termos econdmicos e de protecdo. Talvez alguns mocambos tivessem sido articulados
por grupos familiares, de parentesco ou “malungos” de fugas e escapadas pelas matas
(GOMES, 20086, p. 286).

Nesta perspectiva, conforme afirma Pinto, é mediante a memoria, que se busca

reconstituir a historicidade de povoados negros rurais da regido do Tocantins, que acaba
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vindo a tona através das falas multifacetadas dos velhos e velhas (PINTO, 2010, p. 47).
Como € o caso do povoado remanescente de quilombos Sdo José de Icatu, onde foi
centrado o presente estudo comintuito de buscar compreender o seu sentido historico-
social enquanto uma comunidade negra rural do municipio de Baido, regido do

Tocantins, no estado do Para.
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CAPITULO II

A COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBOS SAO
JOSE DE ICATU NAS FALAS DOS SEUS MORADORES
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2.1.0 QUILOMBO DE ICATU NA MEMORIA DOS MAIS VELHOS

A Comunidade Remanescente de Quilombos S&o José de Icatu pertence a regido
do Baixo Tocantins. Esta regido é polarizada pelos aglomerados urbanos de Cametéa e
Abaetetuba, e mais nove municipios da mesorregido Nordeste Paraense: Acara, Baido,
Barcarena, lgarapé-Miri, Limoeiro do Ajuru, Mocajuba, Moju, Oeiras do Pard e
Tailandia (MDA, 2012).

Desta forma o povoado de Sao José de Icatu, pertence ao territério do municipio
de Mocajuba. Segundo dados do IDESP (Instituto de Desenvolvimento Econdmico,
Social e Ambiental do Para, 2012), este municipio possui uma extensdo de 967 Kmgz,
localiza-se no Nordeste do Estado do Para, Regido do Baixo Tocantins, a uma distancia
de 173 quilémetros em linha reta capital — Belém. Suas coordenadas geogréaficas sao
2°34°46""de altitude sul e 49°30°19"" de longitude W Gr. O Municipio de Mocajuba faz
limite com os seguintes Municipios: ao norte com Cameta e Igarapé-Miri, a leste com
Moju, ao sul com Baiéo e a oeste com o0 municipio de Oeiras do Para.

A Comunidade Remanescente de Quilombos Sdo José de Icatuesta situada na
fronteira limite, entre os municipios de Mocajuba e Baido, a 220 km da capital Belém.
Localiza-se as margens do igarapé Putiri, que desemboca ao Rio Tauaré que, por seu
turno, é braco do Rio Tocantins. Em termos de jurisdicdo politica-administrativo, a
comunidade pertence a0 municipio de Baido, entretanto, a maioria dos moradores
quando querem algum servico dirigem-se a0 municipio de Mocajuba.

Icatu limita-se aonorte com as comunidades de Putiri e Acapu, ao sul com a
comunidade de Bracinho de Icatu, a leste com a comunidade de Campinho e a oeste
com a comunidade de Mararia. A area de abrangéncia da Comunidade de Icatu comeca
na rodovia estadual PA — 151, no Km 195 e vai até 0 Km 200. As coordenadas de Icatu
80 2°40°434"" de latitude sul e 49°35°693" de longitude WGr (ARAGAO, SOUZA,
CONCEICAO, SANTOS, 2012, p. 16).

O acesso aesta comunidade € relativamente facil e pode se da de duas formas:
por via fluvial através do rio Tauaré, afluente do Tocantins, usando meios de transportes
como rabetas, barcos, cascos, pequenas lanchas e voadeiras. Ou por via terrestre usando
carros, motos, 6nibus e bicicleta, através da PA-151 até o km 198,em seguida adentra-se

o ramal vicinal “quilombos de Icatu” de 4 km até chegar ao povoado. O trajeto entre o
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municipio de Mocajuba até a comunidade é feito, em média, em 20 minutos de moto ou
carro, se for pelos rios, em torno de 30 minutos.

Na visdo de Funes, a memoria constitui elemento de significativa importancia a
reconstitui¢do do processo historico. Nas comunidades remanescentes de mocambos ela
esta mais viva entre os velhos, netos e bisnetos de mocambeiros, guardides das historias
que seus antepassados lhe contavam. E a eles que se recorre, para ampliar os horizontes
da pesquisa sobre essas organizacdes sociais. Um dos critérios basicos para escolher os
interlocutores é que sejam descendentes de quilombolas e depositarios de uma memdria
que, mesmo narrada de forma individual, expresse lembrancas coletivas (FUNES, 1996,
p. 468). Neste sentido,tendo em vista as dificuldades para se encontrar fontes
escritasque fossem Uteis na empreitada de compreender a constituicdo histérica e social
da Comunidade Remanescente de Quilombos Sdo José de Icatu, este trabalho langou
méo da memoria dos velhos e velhas do povoado. Nesta perspectiva, concordo com
Pinto, quando esta autora afirma,que é mediante a memoriaoral que se busca
compreender a historicidade de povoados negros rurais da regido do baixo Tocantins
(PINTO, 2007, p. 37).

Partindo de uma abordagem de cunho etnografica, com base na memdria oral,
atraves de relatos orais e historias de vida, foi possivel fazer a reconstituicdo historica,
social e cultural da comunidade de Icatu.Nestas condi¢cGes, mediante entrevistas,
observacOes aparentemente casuais, conversas informais, analise de documentos
escritos, imagéticos e da cultura material, aléem de outros métodos de investigacao
conseguimos compor as analises do presente estudo, que traz a tona um pouco
daconstituicdo historica da povoacdo de Icatu e da sua gente. Desta forma, temos o
propdésito de interpretar e reconstituir o processo historico vivido dos moradores desta
comunidade, procurando observar seu modo de ver e estar no mundo, bem como as
lutas e resisténcias dos seus ancestrais contra o processo degradante de escraviddo que
vivenciaram no passado.

Portanto, a tessitura deste trabalho sé foi possivel gracas ao um mergulho
profundo nas memorias dos mais velhos habitantes da referida comunidade, cujas
lembrancas trazem a tona realidades vividas, sonhadas,compartilhadas e experiénciadas.
Conforme afirma Ecléa Bosi ¢ pela memoria que o “passado ndo s6 vem & tona das
aguas presentes, misturando-se com as percep¢oes imediatas, como também empurra,

‘desloca’ estas ultimas, ocupando o espaco todo da consciéncia. A memoria aparece
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como uma forga subjetiva ao mesmo tempo profunda e ativa, latente e penetrante, oculta
e invasora”(BOSI, 1994, p. 47 apud PINTO, 2007, p. 19).

Desta forma, além da memdria oral,utilizada como fonte principal, mediante
entrevistas e longas conversas com os habitantes do povoado de Icatu, também foi de
fundamental importancia se estabelecer dialogos com outras fontes, como documentos
pessoais (certiddes de nascimento, certiddes de casamento, certiddo de 6bitos), titulos de
terra, atas de reunides, estatuto da Associagdo Remanescente de Quilombola,
fotografias, mapas de localizacdo, artefato da cultura material, além de outros.Ao se
referir sobre a importancia de se pesquisar uma grande variedade de fontes
documentais, possibilitando com isso o0 entrecruzamento das informagdes, Thompson
destaca queé preferivel ndo negar a importancia das outras fontes, como documentos
oficiais. Estamos sempre dialogando com outras fontes, pois a intencdo nao é
transformar as falas em verdades (THOMPSON apud SOUZA, 2013, p. 24).

Nestas condigdes, ressaltamos que durante as entrevistas sempre procuravamos
deixar nossos interlocutores bem a vontade, sem interferéncias de nenhuma natureza,
para que assim as lembrancas pudessem emergir do bau das suas memorias. Como
lembrou muito bem Pinto, ndo me detive s6 na fala, mais também no gesto, na maneira
de sentar, na elegancia da voz, dos rusticos e calejados dedos(PINTO, 2007. P, 20).

Segundo a oralidade local, a origem do povoado de Icatu esta diretamente ligada
a resisténcia negra ao processo de escraviddo, que durante séculos acometeu milhares de
negros. A oposicao fisica e cultural ao cativeirogerou, como ja dissemos antes, um
constante fluxo de negros, que se embrenhavam nas matas em busca de liberdade. Foi
através do rotineiro processo de fuga que se formou o povoado de Icatu. Entretanto, no
que concerne a origem do referido povoado, as informacbes que coletamos sdo um
pouco desencontradas e, em certo ponto, discrepantes. Neste sentido, as informacGes
nos levaram a duas versdes. O senhor Domingos Rosa, um dos guardifes das memarias
de Icatu, conta que 0s negros que formaram este povoado eram oriundos das fazendas
de cacau que ficavam a li nas proximidades. Segundo este mesmo entrevistado, 0s
negros pertenciam a grandes comerciantes portugueses e espanhois das regifes de

Putiri, Tauaré e Mararia, e que cansados do trabalho escravo meteram-se em fuga:

Bom o que eu sei dizer é que eles vieram trabalhar pros brancos
portugués que essas terras todo aqui era de portugués, sabe, essas ilhas
ai, putiri, tauaré,(...), que eram o0s portugueses, o avé do Nilton Rascon
era espanhol, eu conheci o pai do Jofre, alguns , tinha uma mulher
Luisa turca na boca do mararia, e era assim tinha muita gente assim,
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(...),é ,eles cultivavam essas terras daqui, eles que plantavam faziam, o
cacug, faziam tudo, ai, eu sei que quando eu me entende tinha muito
preto por aqui, quando me entende tava na faixa de 8 anos., s6 que 0s
pretos se localizavam mais pra cima, 14 pra cima, aqui ndo tinha
tanto(Jodo Rosa Rodrigues, 72 anos — morador do povoado de Icatu).

Outra versdo sobre a origem do povoado de Icatu menciona que, 0s primeiros
negros que chegaram neste territério, migraram de regides mais distantes como,lgarapé—
Miri e Abaetetuba. Tais informagOes se cruzam e ndo sdo descartadas, tendo em vista
que a referida regido do Tocantins foi um local de grande concentracdo de méo de obra
negra escrava.Neste sentido, o senhor Domingos Flavio, mais conhecido no local como

Pepino, relata o seguinte:

Informacdes que se tem é que eles vieram uma parte da regido de
Igarapé — Miri e de Abaetetuba, de onde havia escraviddo, de I4 pra c&
eles vieram e também da regido de Cameta, do rumo de Juaba, de
algumas familias que vieram pra essa regido em busca de trabalho, e
em busca de terra (Domingos Flavio Lopes Farias, 44 anos, Professor
e lider Comunitario de Icatu).

Desta forma, assim como, muitos povoados quilombolas que se formaram no
interior da Amazonia, é dificil precisar uma data certa sobre a origem e/ou a chegada
dos primeiros negros no Icatu. O que se sabe é que os primeiros habitantes tomaram pé
da regido em meados do século XVIII, por volta de 1770, muitos também vindos de
outros povoados negros como o0 quilombo do Mola muito citado nas memdrias dos

entrevistados:

Icatu é uma comunidade bastante antiga, uma das comunidades
quilombola mais antiga da regido tocantina, e talvez a mais antiga seja
mesmo a comunidade do Mola que de acordo com as pesquisas, né, e
0 que a gente tem de registro e que fica no municipio de Cameté e foi
fundada por volta de 1750, e aqui em Icatu, 1770, o povoamento que
se deu aqui, quando o primeiros povoadores chegaram aqui
(Domingos Flavio Lopes Farias, 44 anos, Professor e lider
Comunitario de lIcatu).

De acordo com a pesquisa desenvolvida pelo senhor Domingos Flavio Lopes

Farias, nascido, criado e professor-coordenador da escola local, a comunidade de Icatu
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j& existe a cerca de 240 anos. Sua pesquisa foi desenvolvida com a ajudadas pessoas
mais velhas da localidade. Este professor reline um acervo de informacgdes sobre a
historia da comunidade. Segundo suas palavras, o interesse em se aprofundar mais sobre
a historia do povoado se deu a partir do ano 2000 quando a Universidade Federal do
Pard iniciou uma pesquisa antropolégica na comunidade com intuito de torna-la uma
Comunidade Remanescente de Quilombo. Em sua pesquisa, baseada em relatos orais
dos moradores mais antigos da comunidade, o professor Domingos Flavio obteve uma
serie de informacdes relevantes sobre a origem e formacdo do povoado. Em seus
estudos constam, também, dados recentes sobre o aspecto populacional local, nimero
de habitantes, percentual de negros, numero de familias, etc. Dentre os relatos presentes
na pesquisa do professor, destaca-se os do senhor Feliciano Leite Farias (imagem 3),
falecido em 2005, com 89 anos de idade, até aquela data.

Imagem 03: Senhor Feliciano Leite Farias, bisneto dos primeiros escravos que chegaram no
quilombo. Fonte: arquivo pessoal do professor Domingos Flavio.
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Segundo Domingos Flavio Lopes Farias, o senhor FelicianoFarias, uma das
pessoas que lIhe ajudaram na pesquisa, contou que a comunidade de Icatu comegou a ser
povoada no século XVIII, por negros que fugiram de fazendas e areas de engenhos em
busca de liberdade. Estes negros eram oriundos de localidades préximas como
Abaetetuba e Igarapé-Miri, que até aquela data figuravam como os grandes polos da
atividade canavieira da regido do Baixo Tocantins. Estes negros fugitivos iam em busca
de &reas isoladas e de dificil acesso, como estratégia de sobrevivéncia e libertacdo dos
pesados trabalhos a que eram submetidos nos canaviais. Feliciano Farias contou,
segundo o que ouvia 0s mais velhos falarem, que numa das fugas, um grupo de negros
achou uma érea ainda pouco povoada, localizada mais ao centro do atual municipio de
Mocajuba, atualmente reconhecida e titulada como &rea de remanescentes de
Quilombos S&o José de Icatu. Os primeiros refugiados ao chegarem, neste local,
encontram vestigios da presenca de outros habitantes, ao que tudo indica, eram indios.
Encontrando alguns objetos caracteristicos destes, como restos de potes de ceramicas
com tragos similares aos da manufatura indigena pré-colombiana, fragmentos de loucas
com pinturas e ainda foram encontradas pecas alemads, que, no entanto, ndo se pode
comprovar a origem destes objetos, pois os mesmos foram retirados dos seus sitios
arqueoldgicos (ARAGAO, SOUZA, CONCEICAO, SANTOS, 2012, p. 19).

Na pesquisa realizada por Flavio Gomes e sua equipe, no ano de 1996, na regido
do Baixo Tocantins, foram identificados e catalogadosvarios povoados negros rurais.

Em sua descricdo sobre o povoado de Icatu, Gomes destaca:

Fica situado préximo aos rios TauaréeTauarezinho. Para alcanca-lo é
necessario descer o igarapé Putiri. Este povoado possui um formato
semicircular. Suas casas ficam dispostas num extenso prolongamento
(numa topografia alta, de cerca de 20 metros acima do nivel do rio),
acompanhando as margens do igarapé Putiri. A base da sua economia
¢ a farinha. Neste povoado existem cerca de 20 “casas-de-forno”.
Produz-se também arroz e milho. Em Icatu notou-se em varios
moradores (tanto os idosos como 0s jovens) as caracteristicas de
populagdo de “caboclos”, misturada entre negros e indios. Segundo a
tradicdo oral, o povoado comegou a partir de um pequeno grupo de
negros fugidos por volta de meados do século XIX. Houve contatos
com grupos indigenas circunvizinhos. Depois da aboligdo, a
populagdo aumentou bastante, inclusive, devido aos contatos entre
“regatdes”, seringueiros (até mesmo migrantes portugueses), libertos
etc. (GOMES, 2006, p.288).
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Dizem no local que o nome da comunidade de Icatu € de origem indigena. A
terminologia da palavra Icatu significa: “I” que significa Rio, “Catu” que quer dizer:
aguas boas; “rio das aguas boas”. Icatu ¢ um pequeno rio que desidgua na parte
meridional do canal Tauaré no sentido leste para oeste, recebendo como afluente o Rio
Putiri nas proximidades da Ilha Rufino (ARAGAO, SOUZA, CONCEICAO e
SANTOS, 2012, p. 16).

O povoado de Icatu, assim como a maioria dos povoados negros da Amazonia,
originou-se da resisténcia negra ao cativeiro e ao imperativo dos senhores de engenho.
Na busca pela liberdade, encontraram naquelas paragens de terra firma um 6timo lugar
para continuar reproduzindo seus legados socioculturais e religiosos. Inventaram e

reinventaram suas tradicdes,> seu modo de viver e sobreviver.

2.2.TRADICOES CULTURAIS E RELIGIOSIDADE

Segundo estimativa dos lideres da povoacdo de Icatu, vivem neste povoado em
torno de 81 familias. Sendo que nem todos residem na sede ou nucleo onde se agrega a
maior parte dos habitantes. Muitas familias ainda moram longe, em seus “centros”, ou
seja, em terrenos afastados onde cultivam as rocas e outros tipos de plantacées.

No centro do povoado encontramos a igreja, a escola, o posto de salde, o
barracdo de festa, a sede da Associacdo dos Remanescentes de Quilombola e muitas
moradias. Grande parte dos moradores vive no conjunto residencial construido pela
COHAB e entregue em 2012. O conjunto habitacional é composto por 50 casas muito
simples (sala, quarto, cozinha e banheiro, com 39 m?), foi uma das recentes conguistas
alcancadas pelos remanescentes de quilombo de Icatu, que por meio de muita luta e
reivindicacdo junto ao governo conseguiu as casas para muitas familias que ndo tinham
residéncias.

No que tange ao aspecto religioso, os moradores da Comunidade Sao José de

Icatu, ainda preservam muito forte as tradicbes do catolicismo. Grande maioriada

> Sobre o conceito de “invencio de tradicdes”, ver Eric Hobsbawm e Terence Ranger.
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populacdo local professa o catolicismo como religido oficial. A igreja Catolica sempre
exerceu, e ainda exerciforte influencia na vida dos moradores locais. Prova disso é que
em 1969 foi construida a Comunidade Cristd da Igreja Catolica e em 1976, acontece a
construcdo da primeira igreja Cat6lica da Comunidade.

Todo domingo as pessoas — jovens, adultos, velhos e criangas - percorrem longas
distancias para participar do culto catolico (missa). Os cultos sdo celebrados por toda
comunidade, que divide as tarefas por grupos, assim todos acabam participando(queira
ver imagem 04). A comunidade tem como santo padroeiro, S80José 0 mesmo que deu
nome ao povoado,cuja festividade em sua homenagem é celebrada todomés de
setembro, entre os dias 19 a 29. A comunidade cat6lica de S&o José esta vinculada a
paréquia de Mocajuba.

Na questdo religiosa basicamente se sustenta do catolicismo, mas
antes a questdo da “umbanda” algumas pessoas chegaram praticar
aqui, ndo assim com tanto desenvoltura, porque quando eles vieram ja
estava impregnado a questdo do catolicismo mesmo, 0 que se
praticava mesmo com bastante influencia era o catolicismo, celebrar o
santo da comunidade. A questdo da umbanda que € a religido dos
africanos mesmo, ja tava assim um pouco abandonada, no dia de hoje
ndo se pratica mesmo essa questdo da umbanda até seria importante
valorizarmos essa questdo, mas 0 que hoje se pratica mesmo é o
catolicismo que acabou se tornando a principal religido da
comunidade (Domingos Flavio Lopes, 44 anos, Professor e
coordenador da escola local).

Segundo o senhor Floriano Lopes Farias, ja existiu na comunidade trés festas em
homenagem a Santos: festa de S&o José, festa em homenagem a Nossa Senhora do Bom
Parto e, por fim, a festa de Nossa Senhora das Gragas.Atualmente, o Unico santo

venerado pelos moradores é Sdo José.
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Imagem 04: Igreja de Sdo José, em Icatu. Missa aos domingos. Fonte: COSTA. Imagem
realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2013.

Eu tive a oportunidade de conhecer essa comunidade com a
transferéncia da Irmandade para a Comunidade Cristd Religiosa e
coordenada pela Prelazia de Cameté a Pardéquia de Mocajuba. Eu ja vi
assim, por exemplo, a festa de Sao José, festividade de Sdo José né,
era novenario, depois tinha dois periodos, de novo onde eles faziam
duas novenas a mais que era chamada Festa de Nossa Senhora das
Gracas e Festa de Nossa Senhora do Bom Parto. Eu vi assim que era
uma tradicdo mesmo do povo (Sr. Floriano Lopes Farias, 50 anos,
lider e atual presidente da Comunidade de Remanescente de
Quilombos Séao José de Icatu).
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O senhor Floriano Farias conta que no passado as pessoas participavam com mais
intensidade. Era uma festa que as pessoas esperavam o ano todo para poder se divertir,
pagar suas promessas e agradecer pelas béncéos recebidas:

Era uma festa com tradicdo mesmo do povo, eles trabalhavam durante
todo ano, pra que durante..., eles se preparavam né, pra quilo,
compravam roupas novas, e se preparavam durante meses e meses pra
vim passar a festa. Tinha alguns que até faziam as barracas aqui no
arraial, né, pra passar a festa de Sdo José, ou de outras devocdes que
tinha aqui, muitos vinham pagar promessas, 0s mais antigos, (...).
(Floriano Lopes Farias — 50 anos, lider e atual presidente da
Comunidade de Remanescente de Quilombos Séo José de Icatu).

Durante o novenario em celebracdo ao padroeiro, 0s moradores participam
ativamente das cerimdnias e festas promovidas pelos organizadores. E uma festa que
comega a ser preparada muito antes. Os moradores se organizam com bastante
antecedéncia, produzem a farinha para vender e comprar suas roupas novas, 0 sapato e
também para gastar durante a festa na compra de comidas e bebidas.

Entretanto, apesar da grande maioria da populacdo de Icatu praticarem a fé
catdlica, ja existe na comunidade pessoas que sdo evangelicas. Podemos constatar a
presenca de uma congregacao evangélica da Assembleia de Deus dentro do povoado de
Icatu. No entanto, pelo que se observa as pessoas professam o seu credo religioso como
querem.

Sobre a presenca de religido de matriz africana no povoado, ndo constatamos
atualmente, praticantes de tal credo. Entretanto, segundo o que nos revelou a memoria
de alguns moradores, no passado havia sim negros seguidores e praticantes da

Umbanda:

Hoje o que temos mais forte é a questdo do catolicismo, mais antes
tinha a questdo da Umbanda, algumas pessoas chegaram a praticar
aqui, ndo assim com tanta desenvoltura, assim, porgque quando eles
vieram ja estava impregnado a questdo do catolicismo mesmo, de
cultuar santo e tudo mais, a questdo da umbanda que ¢ a religido dos
africanos, ja estava assim um pouco abandonada. Hoje aqui ja ndo se
pratica mesmo (Domingos Flavio Lopes, 44 anos - Professor e
coordenador da escola local).
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O autor José Luiz dos Santos define cultura como uma dimensdo do processo
social, da vida de uma sociedade. Cultura diz respeito a todos os aspectos da vida social
e ndo se pode dizer que ela exista em alguns contextos e ndo em outros. Cultura é uma
construcdo historica (SANTOS, 2006, p. 43 — 44).

Neste sentido, a partir da definicdo mencionada, podemos dizer que cultura €
uma construcdo eminentemente humana, que esta pressente na vida de qualquer vivente
deste planeta, independente do seu grupo social. E aqui que entra a Comunidade de
Remanescente de Quilombos Sdo José de Icatu como produtora de uma cultura
particular, vivenciada no cotidiano desses moradores que historicamente vem teimando
em resistir a toda sorte de opressdo. Assim, como remanescente de quilombolas que
desde cedo se organizaram e fugiram do cativeiro ao qual estavam submetidos, 0s
moradores do povoado de Icatu vivem um processo historico-social diferenciado. Seu
processo de resisténcia reflete sua producdo cultural forjada no dia-dia de cada morador,
nas fornadas de farinha, nas rodadas de samba de cacete, nas tiradas de reis, nas rezas de
ladainhas, nos convidados, nas lutas constantes do movimento social, das quais séo
ferrenhos participantes, etc.

Segundoafirma Pinto, € a partirda memdria dos mais velhos emergem para o
tempo presente as lembrancas das festas em homenagem aos santos dos quais eram
devotos (PINTO, 2007. p. 47). Dos quais se destaca a de Sdo José, de Nossa Senhora
das Gracas e de Nossa Senhora do Bom Parto, alémde outras manifestagdes culturais
tradicionalmente praticados pelos moradores do povoado de Icatu como, o Samba de
Cacete, 0 Ganza, o Cordao de Boi, o Corddo de Galo, o Pastorinho, a Danca da
Farinhada, a Folia de Reis, dentre outras. Ao buscarmos mais no profundo de suas
reminiscéncias, para falar sobreo divertimento dos mais antigos, dona Georgina Correa

dos Santos muda o semblante, abri um largo sorriso e, saudosamente diz:

Ah! Olhe suhomi, naquele tempo tinha o samba de cacete, tinha o
corddo de bui, tinha o corddo de galo, o corddo de marujo, o
Pastorinho, é, é. O que n6s dangava muito mesmo era o samba de
cacete, dancava, dangava, é, é, tinha muito, que quando findava a
festa todo mundo queria aquele samba, e 0 samba de cacete tinha as
suas cantigas. Olha suhome!,um samba de cacete bem batido, que
agora ja ndo tem mesmo guem bata, mais um samba bem batido bota a
musica pra li 6, pro canto, € meu amigo! (Dona Georgina Correa dos
Santos, 95 anos, uma das moradoras mais antigas do povoado).
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Nas afirmacdes de Pinto, os negros tentavam reconstituir nos quilombos as
varias versdes de uma vida comum: realizavam festas, plantavam, coletavam, pescavam,
cagavam e praticavam transacBes econdmicas possiveis. Tentavam estabelecer nos
quilombos espacos politicos, econémicos, sociais e culturais(PINTO, 2007, p. 44).

Neste sentido, apesar de haver todo um processo de constantes mudancas,
refletidas na instabilidade da vida dos negros que estavam quase sempre sob ameaca de
reescravizacdo, o que aconteceu por parte de grande parte destes negros, descendentes
dos primeiros quilombolas, foi uma ressignificacdo de seu aspecto cultural. Esses
negros recriaram no espacgo dos quilombos uma nova forma de vida, e com isso, suas
tradicbes culturais também se transformaram, ganhando diferentes nuances em
diferentes contextos e espagos.

No caso do povoado de Icatu, as tradicdes culturais de matriz africana, apesar
de pouco praticadas, ainda estdo presentes no cotidiano e bem vivas nas lembrangas dos
velhos e velhos, guardibes da memoria deste lugar. Foi 0 que nos revelou o senhor

Floriano Lopes Farias:

Era muito alvoroco e as festas, eu ainda conheci algumas festas da
tradicional mesmo dos mais antigos, no caso, o samba de cacete, ne,
assim bem, o pessoal se divertia dancando o samba de cacete, 0s mais
idosos, e 0s outros mais jovens também, por sinal por ndo ter outra
animacdo, alternativa, eles também se envolviam |4 junto, mais eu
vejo também contar que eles tinham o ganza, também ndo cheguei a
ver assim; 0 ganza que era feito com instrumentos caseiros que eles
preparava né. (Floriano Lopes Farias — 50 anos, lider e atual
presidente da Comunidade de Remanescente de Quilombos Sao José
de Icatu).

O senhor Domingos Flavio fala que nos tempos de seus pais e avos as festas
eram muito mais constantes. Segundo suas afirmac@es, a questdo cultural do povoado
manifestava-se principalmente através da musica com o samba de cacete, 0 ganza e a
tirada de rei, manifestacGes que envolvem sempre a masica com instrumentos rusticos

confeccionados pelos proprios brincantes:

40



41



Os nossos antepassados praticavam muito essa questdo cultural por
meio das dangas, das musicas, essas coisas existiam antigamente.
Antes tinha o grupo de samba de cacete que faziam movimento
préprio com seus instrumentos rasticos que eles mesmos
faziam,tambores, banjos. Tinha também o grupo de ganza, em outras
ocasides faziam outro tipo de brincadeira a tirada de ano no dia
primeiro de janeiroe a tirada de rei, no dia 06 de janeiro que era
tradicdo. Nos ultimos anos ndo esta acontecendo mais, veio se
perdendo esses valores também, essa identidade (Domingos Flavio,
45 anos, Professor e Coordenador da Escola local).

O samba de cacete é uma manifestacdo cultural da Amaz6nia paraense,
originaria e preservada em comunidades quilombolas do Baixo Tocantins e que ainda
hoje se faz presente no cotidiano dos moradores do povoado de Icatu. No passado, era
praticado nos momentos de lazer e divertimento dos negros, que apds um exaustivo
dia de trabalho, se reunido com seus tambores para poder ter um momento de
descontracdo e alegria entre os seus. Neste sentido, Pinto afirma que aproveitando os
dias de descanso e/ou anda os santificados 0s negros tentavam esquecer a opressao e a
dor do cativeiro, realizando as mais variadas formas de diverséo e lazer. Tais festas
simbolizavam a exploséo de vida de um povo que reinventava as mais diversas formas
de resisténcias para se ver livre da posicdo dependurada no pelourinho, das amarras
das correntes, dos castigos, dos troncos e dos acoites durante os trabalhos forcados e
sub-humanos que tinha que fazer (PINTO, 2007, p. 122).

Para exemplificar como a pratica do Samba de Cacete ainda € latente nos
povoados remanescentes de quilombolas da regido do Tocantins, nos remetemos
aimagem 5, disposta no presente estudo, onde podemos observar os moradores de
Icatu praticando o ritual do esquenta tambores, que consiste em pegar uma tocha de
fogo para poder, de maneira simbdlica, esquentar os tambores que irdo durante horas
ser tocados para que 0 povo possa dancar.

Para Santos, cultura € um territério bem atual das lutas sociais por um destino
melhor. E uma realidade e uma concepcao que precisam ser apropriadas em favor do
progresso social e da liberdade, em favor da luta contra a exploracdo de uma parte da
sociedade por outra, em favor da superacdo da opressdo e da desigualdade (SANTQOS,
2006, p. 45). Destarte, 0 samba de cacete, assim como outras formas de expressoes

culturais da comunidade de Icatu, ganha outro significado. Além de servir como
42



instrumento de diversdo e ludicidade para o grupo, também representa enfrentamento e
resisténcia a toda e qualquer forma de espoliagéo. Sobre esse aspecto Pinto pondera
queos sons tristes dos tambores e dos atabaques, que incomodavam o silencio e 0 sono
da casa grande, representava para 0s negros a preservacdo cultural de um povo que
conseguiu, apesar das vicissitudes da vida, deixar na cultura brasileira muitos
costumes e tradigdes (PINTO, 2007, p. 123).

Outras tradi¢Oesculturais que veio a tona nas memorias dos mais velhos, que
era muito praticado no passado, foi a Tirada de Rei ou Folia de Reis, o Ganza, e 0s
corddes de boi. Nas lembrancas de dona Georgina Correa dos Santos, de 95 anos, uma
das moradoras mais antigas do povoado de Icatu, ainda estd bem nitida as
apresentacdes do corddo de boi liderado pelo seu pai, o senhor Euclides Correa.
Conhecido como “Boi Estrela”, este corddo de boifez a alegria de muita gente nas
redondezas de Icatu e, segundo nos informou dona Georgina Correa, chegou a se

apresentar até em cidades como Mocajuba e Baido:

Veja bem suhomi, eles dangcavam nas casas, era sim, 0 seu Pedro
Américo butava o corddo de marujo, eles iam dancar até em
Mucajuba, naquele tempo, Mucajuba era bem pequena. Ah, o cordao
de boi que o0 meu pai Euclides butava, era na voz com instrumentos
de pau, a onga, tinha o banju, tinha o reco-reco. Olha!! A urtima
parte que ele cantava, era assim: (Dona Georgina Correa dos Santos,
95 anos, uma das moradoras mais antigas do povoado de Icatu).

Das lembrancas ja um pouco confusas e fragmentadas de Dona
GeorginaCorrea, brotam realidades vividas, dores, sofrimentos, angustias de uma
caminhada ardua e penosa, mais que nem por isso, ela deixou de resistir. Foi assim
que, de repente, assim como brotar adagua de uma fonte cristalina, Dona Georgina

soltou os versos entoados durante as apresentagdes do “boi estrela”:

Musica de despedida do Boi Estrela

Te adespede boi estrela,

J& terminou a brincadeira do boi estrela,
O boi estrela humilde cordao.

Vamos dar a despedida do boi estrela

De dangar aos presentes
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A nossa terra em gratidao.
Adeus, adeus senhores,
Minha senhora, senhora ja é tarde
J& que é adeus com saudade.
Adeus, adeus senhores, minha senhora,
Senhora ja é tarde

Ja& que é adeus com saudade.

Musica de Acompanhamento do Boi Estrela:

Axi piroca quer saber eu vu cuntar
AXi piroca quer saber eu vu cuntar
Nome do boi é estrela e Icatu nome do lugar

Nome do boi é estrela e Icatu nome do lugar

Quem dizia que ndo saia ha de rir pra ndo chorar
Até que enfim saiu o boi estrela do Icatu
Até que enfim saiu o boi estrela do Icatu
Quem dizia que ndo saia ha de rir pra ndo churar

Quem dizia que ndo saia ha de rir pra ndo churar

como pode se notar, 0 aspecto cultural do povoado de Icatu inda esta bem vivo
na memaria daqueles que a vivenciaram. Por ser uma pratica intensamente vivenciada
no cotidiano dos moradores do povoado, foi facil trazer a tona tais lembrancas.
Praticas como o samba de Cacete e 0 Ganza, representavam muito mais que uma
simples danca. Ela significava e ainda significa, para muitos do povoado, um
momento de ludicidade, momento de fuga dos problemas do dia-dia, da dureza do
trabalho bracal. Neste sentido, as referidas praticas ndo deixam de ser atitude de
resisténcia as condicbes de vida. Significa um constante reinventar-se cotidiano. Uma

forma velada de lutar e enfrentar as adversidades diarias.
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Imagem 07. Dona Georgina Correa dos Santos com 95 anos de idade, uma das guardids da
memoria da comunidade Sao José de Icatu. Fonte: COSTA. Imagem realizada no decorrer da
pesquisa de campo, 2013.

Imagem 08: Apresentacdo de Folia de Reis na Comunidade de Icatu, em 06/01/2006. Fonte:
arquivo pessoal do Professor Domingos Flavio.
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2.3.AGRICULTURA DE SUBSISTENCIA: A MONOCULTURA DA MANDIOCA.

A principal fonte de renda dos habitantes dos povoados remanescentes de
quilombolas da regido tocantina é a agricultura de subsisténcia, através da cultura das
rocas de mandioca, cujos derivados como, farinha de mandioca, farinha de tapioca,
tucupi, beiju sdo comercializados como a principal fonte de renda (PINTO, 2007, apud
SILVA, 2013, p. 55). Acrescenta-se ai, em pequena escala, 0 extrativismo vegetal,
com a coleta de frutos, 6leos e raizes que a floresta oferece.

Neste sentido, moradores do povoado de Icatu, como descendentes de
remanescentes de antigos Quilombolas, com tradicdo intensa na agricultura de
subsisténcia, ndo poderiam deixar de sé-lo. Além da producdo de farinha, produto
destinado ao consumo interno e a comercializacdo do excedente, também se cultiva o
feijdo, o arroz, o milho e alguns leguminosas. Algumas familias da mesma cultivam a
pimenta do reino, produto muito valorizado no mercado.

NOs ultimos anos houve uma significativa queda na producdo de pimenta do
reino devido um surto de doencas que devastou grande parte dos pimentais do
municipio. Outro fator que desestimula os pequenos produtores é que a pimenta do
reino exige um investimento maior em mao de obra e infraestrutura. Assim, sem apoio
dos 6rgdos responsaveis, como a SEMAGRI (Secretaria Municipal de Agricultura),
EMATER (Empresa Brasileira de Assisténcia Tecnica e Extensdo Rural), e
EMBRAPA (Empresa Brasileira de Pesquisa Agropecuaria), 0s pequenos agricultores
ndo tem como aumentar sua producéo.

Segundo o que nos informou os lideres da comunidade, muitos moradores ja
estdo endividados por conta de projetos financiados pelo governo através do BASA
(Banco da Amazénia). Durante a primeira década do século XXI, muitas familias
receberam o crédito dos programas: FNO (Fundo Constitucional de Financiamento do
Norte) e PRONAF (Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar).
Entretanto, tendo em vista a falta de assisténcia técnica e varios outros agravantes,
como um surto de doencas (fusariose), a maioria dos pimentais da regido foram
dizimados. Desta forma, sem producdo, 0s pequenos produtores ndo conseguiram
saldar suas dividas junto ao banco, tornando-se com isso, inadimplentes e sem novas

perspectivas créditos.
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Atualmente, as familias da Comunidade S&o José de Icatu tem na monocultura
da mandioca a principal fonte de renda. O trabalho na producdo da farinha de
mandiocaé bastante puxado. S0 varias etapas, que dura em média um ano apés o
plantio até chegar a colheita. Neste sentido, Pintoafirma que o trabalho na roca é
desgastante e demanda tempo da colheita a producdo, o servi¢o na roga envolve toda a
familia do trabalhador rural, dependendo do tipo de cultura e das etapas de servicos,
essas familias podem ou ndo obter lucro (PINTO, 2007, apud SANTOS 2013, p. 56).

O trabalho na producdo da mandioca envolve toda a familia, desde as criangas
mais novinhas até os mais velhos. Assim, todos, de uma forma ou de outra, acabam se
envolvendo na feitura da farinha. E por isso que nestes povoados as criancas aprendem
desde pequenas o oficio de se “fazer farinha”. Sobre este aspecto Pinto pondera que as
funcbes executadas nas rocas acabam absorvendo como mé&o-de-obra todos o0s
membros da familia. E muito comum ver-se executando os trabalhos das rogas desde
pessoas mais idosas até criancas a partir dos cinco anos de idade (PINTO, 1999, p.
134).

A tradicdo do trabalho coletivo, muito comum na cultura africana e herdada
pelos quilombolas, também se faz presente nas comunidades negras na Amazonia
tocantina. Um dos exemplos mais plausiveis do trabalho coletivo ¢ o “Cunvidado™ que
apesar de nos ultimos anos estar perdendo forca, ainda teima em ser praticado em
muitas comunidades quilombolas da regido do Baixo Tocantins. Segundo Pinto o
Cunvidado é uma forma de trabalho coletivo caracterizado pelo sistema de troca de
dias; na regido do Tocantins ganhou regras ritualizadas de antigos quilombolas que
tinham por finalidade celebrar e partilhar em grupos tarefas dos trabalhos das rogas,
principalmente as do plantio de mandioca (PINTO, 2007, p. 42). Na memdria de seu
Jodo Rosa, um dos moradores mais antigos de lIcatu estdo vivas as lembrancas dos

grandes Cunvidados que se fazia no passado:

Antigamente os convidados eram animado, 0 pessod era unido
mesmo, e todo mundo trabalhava, era quem cortava cartava, quem
cavava, cavava, quem plantava, plantava, Olha era muita gente;
vinha gente de muito longe pra trabalhar, porque era um
compromisso que agente tinha uns cuns outro s; a gente trabalhava
no rogado dos otros pra quando chegasse a hora, 0s otros viesse nos
ajudar também (Jodo Rosa Rodrigues, 72 anos, morador de Icatu)

Além da agricultura os moradores contam também com os beneficios sociais
como fonte de renda:
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A agricultura é a base da economia da comunidade né, agora além da
agricultura tem um acréscimo, grande parte das familias tem os
beneficios sociais, tem o bolsa familia, que muitas familias estdo
ganhando até quinhentos reais por més, ja é suporte na compra do
material escolar, alimentacdo, e até mesmo da pra comprar um
eletrodoméstico pra dentro de casa; outro beneficio é a questdo do
seguro da pesca, que muitas pessoas vem recebendo, tem a
aposentadoria, tudo isso tem contribuido pro sustento das pessoas
(Domingos Flavio Lopes, 45 ano, professor e coordenador da escola
local).

Um pequeno nimero de moradores ainda pratica a pesca nos rios e igarapés da
regido. Segundo os proprios moradores essa atividade perdeu forca apds a construcao
da Hidrelétrica de Tucurui, pois com apressamento das aguas a quantidade do pescado
diminuiu sensivelmente nos ultimos anos. Como consequéncia da diminuicdo do
pescado, muitas familias que moravam as margens dos rios ali proximos, e
sobreviviam da atividade pesqueira, foram obrigados a migrar para o povoado de Icatu
ou para a cidade de Mocajuba.

Trabalhando na agricultura, na pesca ou em qualquer outra atividade, 0s
icatuenses estdo sempre se reinventando, buscando meios de driblar a dura realidade.
Como descendentes de negros escravizados, insistem em resistir a toda e qualquer
situacdo de dureza da vida cotidiana.Suas historias de vida os tornam homens e
mulheres fortes e valentes que ndo se deixam abater com as dificuldades do dia-dia.
Prenhes de valores de seus ancestrais africanos encaram seus problemas sempre com

alegria e bom humor.
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CAPITULO Il
IDENTIDADE ETNICA E MOVIMENTO SOCIAL
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3.1. EM BUSCA DE UMA IDENTIDADE

Para Hall, a identidade esta sempre em processo de formagéo, de modo que ndo
se pode falar em identidades fixas, ou inalteradas. A identidade torna-se uma
“celebragdo movel” (HALL, 2006, p. 12 — 13). Partindo deste pressuposto podemos
dizer que a identidade € um constructo social que esta em constante processo de
mudanca.A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma
fantasia. Ao invés disso, a medida que os sistemas de significacdo e representacao
cultural se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos
identificar — ao menos temporariamente (HALL, 2006, p.13).

Foi neste sentido que buscamos compreender a formacdo da identidade negra
dos moradores da Comunidade Remanescente de Quilombos Sdo José de Icatu.
Devido se caracterizar como um povoado formado a partir de negros escravos que
fugiram do cativeiro, nosso intento, atraves da pesquisa, foi entender como se forjou a
identidade de matriz africana individual e coletivamente dessa gente. Queriamos saber
em que momento os moradores tiveram contato com o conceito de quilombola. O que
essa palavra significava para eles? Existia uma consciéncia do sentido de
pertencimento da cultura negra e quilombola, em outras palavras queriamos saber se
havia uma tomada de consciéncia de ser negro?E como se deu a assuncdo desta
identidade? Estas foram, portanto, algumas questdes levantadas na pesquisa junto a
comunidade.

Segundo dizem os habitantes da povoacao de Icatu, até por volta do final dos
anos 90, ndo se tinham consciéncia do verdadeiro significado do conceito
Remanescente de Quilombos. Foi somente a partir de 2000, quando a Universidade
Federal do Par4, através do Projeto Raizes®, com apoio do CEDENPA (Centro de
Estudos e Defesa do Negro do Para),que entre outros objetivos, buscava identificar e

catalogar todas as comunidades de remanescentes de quilombos da regido do Baixo

® O Programa Raizes foi criado pelo governo do Para em 12 de maio de 2000, por meio do decreto n°
4.054. Seu objetivo era articular dentro do governo estadual o atendimento das demandas dos povos
indigenas e das comunidades quilombolas.
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Tocantins, que os moradores vieram a ter conhecimento a cerca do que realmente
significava ser quilombola.

Para muitos habitantes de Icatu, quilombo ainda tinha um significado
pejorativo. Estava relacionados a “negros fugidos”, “bandos de salteadores”, bem ao
gosta dos conceitos criados e reproduzidos pela historiografia tradicional. Desta forma,
muitos até chegaram a resistir quando se falou em transformar o povoado em
Comunidade Quilombola. Entretanto, tendo em vista 0s beneficios que o povoado teria
futuramente junto ao governo, ao receber o titulo de Comunidade Quilombola, na
forma de compensacgdo de uma divida histérica com 0s negros escravos, 0s moradores

foram indnimes em aceitar tal condigéo.

O termo quilombola em nossa comunidade passou a ser valorizado
no ano 2000, antes se via falar um pouco de quilombo, quilombola,
mas até nas minhas aulas quando se falava da escraviddo era muito
simples. S6 no ano 2000 que comegou a pesquisa antropoldgica aqui
na comunidade; foi dai que a gente foi entendendo, compreendendo
mesmo né, e passou valorizar mesmo. Entdo quando teve a titulacao;
a partir dai a gente se sintonizou mais no assunto, se aprofundou
mais no tema, ai que a gente sempre buscou essa questdo da
valorizacdo da identidade mesmo né, pegou mais empenho mesmo.
Até a valorizacdo da identidade negra que antigamente se tinha
vergonha de ser negro e até aquela questdo com preconceito,
antigamente o pessoal banalizava mesmo, chamavam de preto pro
outro, pretinho do codd, a gente se sentia ruim com isso,
principalmente quando a gente ia pra cidade e comegavam a apelidar
a gente, entdo depois que veio a questdo da titulacdo, que a gente
teve conhecimento que o preconceito racial é crime, a gente
comecou se valorizar e se auto identificar mesmo como
negro.(Domingos Flavio Lopes Farias, 45 anos, Professor e
coordenador da escola de Icatu).

Nestas condicdes, foi a partir da titulagio do povoado como Comunidade
Remanescente de Quilombos, em 2011, que os moradores forambuscar uma
compreensdo mais real da questdo quilombola, e assim, comegou um processo de
reconstrucdo e/ou fortalecimento de uma identidade que durante décadas estava
esquecida. Destarte, os moradores, através das liderancas da comunidade védo retomar
a discussdo a cerca de sua condicdo enquanto descendentes e herdeiros de quilombolas
e tudo o que isso representava,enquanto tradicdo cultural.

A autora Zila Bernd, ao definir Negritude diz que é uma palavra polissémica,

isto é, que possui varios significados. Segundo esta mesma autora, negritude pode nos
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remeter: ao fato de se pertencer a raca negra; a propria raga enquanto coletividade; a
consciéncia e a reivindicacdo do homem negro civilizado; ao conjunto de valores da
civilizacdo africana (BERND, 1988, p. 15 — 16). Neste sentido, o conceito de
negritude esta relacionado a prépria aceitacdo pelo individuo da sua condicdo de ser
negro, de pertencer a raca e aos valores culturais da coletividade negra. E tomar para si
os valores da cultura negra como referencial de vida.

Nesta perspectiva, podemos dizer que foi 0 que aconteceucom os moradores da
comunidade de Icatu. A partir da tomada de consciéncia de sua Negritude, os préprios
moradores estdo tentando se auto identificarcom a cultura de seus ancestrais
africanos.Entretanto, assumir a identidade negra num pais como o Brasil, onde durante
séculos se conviveu com um doloroso sistema escravocrata, e 0 pior, um pais onde
ainda hoje permanece como paradigma a cultura do branco europeu, é extremamente
dificil, uma vez que os modelos bons e positivos da cultura negra ainda sdo muito
pouco divulgados.

Apesar de todos os revezes e dificuldades enfrentados pelos moradores da
Comunidade de Icatu, ao tentarem assumir a identidade de seus ancestrais
quilombolas, mesmo assim, lentamente eles vao galgando novos espacos na sociedade
ao qual estdo inseridos. Paulatinamente, a Comunidade Remanescente de Quilombos
S&o Joseé de Icatu comeca a conquistar visibilidade no cenario Amazonico. Através de
sua resisténcia enquanto grupo ético, bem como, de sua intensa participacéo e luta nos
movimentos sociais (que sera tratado nas linhas subsequentes), os moradores da
Comunidade de Icatu hoje sdo merecidamente reconhecidos como um grupo
quilombola.

Segundo o professor Domingos Flavio Lopes Farias, a identidade quilombola
no povoado vem se consolidando pouco a pouco. Atualmente,grande parte dos
moradores ja se considera, verdadeiramente, Remanescente de Quilombo e vestem a

camisa:

Quilombola pra mim é lugar de diversidade, lugar de unido, lugar de
acolher os irméos...vocés sabe que o quilombo era o espago pra onde
o0s negros fugiam enfrentando a escraviddo, resistindo a escravidao,
entdo no quilombo eles iam encontrar a liberdade, liberdade, né,
entdo eu considero quilombo, pra nés é lugar de liberdade, lugar de
unido, lugar de acolher os irmaos, porque no quilombo também nao
conviviam s6 negros fugitivos, mais também conviviam com indios,
gue moravam juntos e depois brancos, pessoas que moravam aqui
também....., entdo, pra mim, o significado de quilombo é um lugar de
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uniéo, de liberdade e lugar de acolher os irmdos como a gente acolhe
todos que vem aqui. Eu me considero um quilombola de raiz e
minha identidade é quilombola (Domingos FlavioLopes Farias, 45
anos, professor e coordenador da escola de Icatu).

Para estelider da povoacdo de Icatu,a maioria dos moradores ja assume sua
Negritude. O mesmo destaca como fator fundamental nessa aceitacdo, o papel da

escola local:

Sim, hoje a maioria né, ja assume essa identidade, principalmente
aqueles que reconhece, aquele que estuda numa sala de aula um
pouco né, e comeca a ter uma disciplina sobre isso, sobre a questao
quilombola, como foi que nossas origens vieram parar aqui né, que
nos temos que assumir essa identidade quilombola, e 0 que 0s n0ssos
antepassados passaram né, portanto, hoje ja& ha sim, uma auto
definicdo, eu assumo que sou quilombola, (...) E o professor
Domingos Flavio vem fazendo um 6timo trabalho; é ele que mais
tenta levar essa conscientizacdo sobre o ser quilombola pros mais
novos dentro da comunidade. (Floriano Lopes, 50 anos, lider
comunitario).

Para a maioria dos entrevistados, o professor Domingos Flavio Lopes Farias foi
um dos principais responsaveis por essas mudancas, principalmente, no que concerne
aceitacdo da identidade quilombola na comunidade. Como lider comunitario e
professor da escola local, ele sempre foi incansavel no sentido de reivindicar junto aos
Orgaos competentes os direitos historicamente negados ao seu povo. Neste sentido,
com intuito de reconstituir a identidade de seus ancestrais, pautada na cultura de
matriz africana, o professor “Pepino”, como todos o conhecem, esta “resgatando” os
tracos culturais que j& haviam caido em processo de esquecimento. Neste sentido,
segundo Melo, o processo de reformulacdo se acentua na sucessao das geracdes. E no
“processo de transmissdo de padroes de comportamento alguns valores sdo relegados
ao esquecimento e outros novos sdo integrados” (MELO, 1986 apud SOUZA, 2013, p.
54).

Depois que agente assumiu essa ldentidade Quilombola é que
criamos um grupo folclérico, “Os Seguidores de Zumbi”, para tentar
resgatar essa questdo cultural. As dangas como o Samba de Cacete;
mesmo as pessoas ndo praticando mais isso, mas estamos tentando
mostrar, tentamos resgatar essa cultura. A gente pratica outras
dancas com as criancas, adolescentes, jovens e adultos como a danca
da fogueira, a danca da mocada. Ja tivemos também oficina de
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capoeira, mais isso nao é o forte nosso, as pessoas brincam mais ndo
chegam a avancar. Mais a gente avalia que a capoeira é importante
porque faz parte da cultura negra. O que noés levamos mais a sério
mesmo € danca que nos faz refletir um pouco sobre a nossa historia
(Domingos Flavio, 45 anos, professor e coordenador da escola de
Icatu).

Nas apresentaces do grupo“Os Seguidores de Zumbi”, todos vdo devidamente
caracterizados com as roupas tipicas. Outrossim, durante os encontros, participaces
em eventos e cursos que os lideres sdo convidados, bem como, nos mutirdes para
ajudar algum irmdo, eles sempre entoam uma mdsica, que segundo o senhor

Domingos Flavio, é a musica oficial do grupo:

“Eu sou Quilombola”

Ei meu pai Quilombo

Eu também sou quilombola

A minha luta é todo dia € toda hora. (2 vezes)
Ei meu pai Quilombo

Dizem que Zumbi morreu

Zumbi tavivo em que luta como eu.
Quilombos sdo negros

Numa grande unido

Lutando com forc¢a contra a discriminacéo.

Na perspectiva de fortalecer a identidade negra entre as novas geracoes e ao
mesmo tempo buscar mecanismo de enfrentamento do preconceito e da discriminagéo,

os lideres da comunidade se utilizam da muasica como meio para atingir tal intento:

“Eu sou nego nago”

Eu sou nego nagd
No sangue, na raca e na cor. (2 vezes)
Quem foi que disse

Que o0 negro nédo tem valor
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Que 0 negro ndo tem sentimento

Que 0 negro ndo sente dor.

Tem razdo Simone Rezende da Silva ao afirmar que a invencgéo de identidades
politico-cultural é recorrente, e acontece sempre que determinado grupo pde-se em
movimento para reivindicar o que lhe é essencial. No caso das comunidades
quilombolas, a terra. Terra aqui entendida num sentido amplo, englobando a terra
necessaria para a reproducdo material da vida, mas também a terra na qual o simbdlico
paira, na qual a memaria encontra lugar privilegiado, morada de mitos e lendas, fonte
de beleza, inspiracdo e do sentido sagrado da coletividade, tdo essencial a vida quanto
a terra de trabalho (DA SILVA, 2012, p. 7).

Nesta perspectiva, um dos fatores primordiais que impulsionou os lideres do
povoado de Icatu a reivindicarem para si uma identidade quilombola foi justamente o
desejo de demarcacéo de seu territorio. Sobre esse aspecto, é pertinente a afirmacéo de

seu Floriano Lopes Farias, um dos principais lideres da comunidade:

Primeiramente o reconhecimento da terra, né, o titulo definitivo, ele
da uma certa garantia que aquele territério ndo vai ser invadido por
outras pessoas, aquilo ta garantido por lei, o territorio né, a area que
pertence a Comunidade Quilombola (Seu Floriano Lopes Farias, 45,
atual Presidente da Comunidade Remanescente de Quilombos de
Icatu).

Conforme o exposto, o carater identitario dos moradores do povoado de Icatu,
assentado nos valores de seus ancestrais quilombolas, ainda esta se constituindo. E um
processo que demanda tempo. Neste sente, aos poucos, O grupo vai se auto
identificando com e buscando para se 0s aspectos da cultura negra. Os moradores de
Icatu sdo conscientes de sua condicdo de remanescente de quilombolas e sabem o
valor e o que isso representa dentro da sociedade brasileira. E esta tomada de
consciéncia se deu gracas as lutas encampadas pelos lideres da comunidade. Lutasque
reivindicam ndo somente terra e infraestrutura para o povoado, mais respeito e

dignidade humana.
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Imagem 09:Criancas praticando brincadeira de roda no centro do povoado de Icatu. Fonte:
acervo particular do professor Domingos Flavio Lopes Farias.

Imagem 10: O professor Domingos Flavio Lopes Farias com seus alunos, apresentacéo de
danca tipica. Em 22/12/2006. Fonte: acervo pessoal do senhor Domingos Flavio Lopes.
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3.2. O MOVIMENTO NEGRO DE VANGUARDA: A LUTA CONTRA O
RACISMO E POR POLITICAS DE ACAO AFIRMATIVAS.

Na historia do Brasil, 0 movimento negro organizado se fez presente desde o
final do século XI1X apds a proclamacdo da Republica, momento em que emergiram no
contexto nacional diversos grupos defensores da causa negra. Neste sentido Petronio

Domingues:

Para reverter esse quadro de marginalizacdo no alvorecer da
Republica, os libertos, ex-escravos e seus descendentes instituiram
0s movimentos de mobilizagdo racial negra no Brasil, criando
inicialmente dezenas de grupos (grémios, clubes ou associa¢fes), em
alguns estados da nagdo (DOMINGUES, 2007, p. 103).

Segundo Domingues, foi neste contexto que surge grupos de atuacdo a nivel
nacional como FNB (Frente Negra Brasileira). Fundado em 1931, a FNB teve um
papel decisivo como organizacdo de reivindicagbes politicas mais deliberadas. Na
primeira metade do século XX a FNB foi a mais importante entidade negra do pais
(DOMINGUES, 2007). Também no plano nacional, outra organizacdo que se
destacou foi MNU (Movimento Negro Unificado). De cunho marxista/socialista, o
Movimento Negro Unificado teve papel de destaque na luta contra a discriminacao
racial, bem como na reivindicacdo por politicas de acdo afirmativa para 0s negros. A
partir de 1978, ano de fundacdo do MNU, as reivindicacdes politicas dos negros
ganharam mais for¢a. Formado por uma intelectualidade contestadora, 0 MNU foi um
divisor de aguas na articulacdo e na luta por demandas sociais (DOMINGUES, 2007).

Nesta perspectiva, 0 movimento negro pode e deve ser considerado o embrido
das lutas ndo somente pela questdo racial, mais também, por demandas pelas quais o
povo negro ficou historicamente as margens, como a posse da terra. Por ser um dos
anseios principais das comunidades quilombolas, a questdo da posse territorial tornou-

se foco de intensos debates no meio politico e juridico.
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Na perspectiva de Treccani um acontecimento marcante que impulsionou o
movimento negro foi a realizagcdo, em 1993, do X Congresso Nacional do Movimento
Negro Unificado, que contou com a participagdo do Centro de Cultura Negra do
Maranhdo e o Centro de Defesa do Negro do Pard. Esse Congresso tragou uma
estratégia de articulagdo entre os estados da Bahia, Maranhdo, Pard, Sado Paulo e
Pernambuco e denunciou os conflitos envolvendo comunidades quilombolas. Fruto
dessa iniciativa, foi realizado o I Encontro Nacional das Comunidades Negras Rurais,
em Brasilia (DF), de 17 a 19 de novembro de 1995, que reuniu mais de 200
participantes de 26 comunidades negras e criou as condi¢Oes para a criacdo da
Comissao Nacional Provisoria de Articulagdo das Comunidades Rurais Quilombolas,
formalizada em S&o Luis ( MA), desta nasceu a Coordenagdo Nacional dos Quilombos
(CONAQ) (TRECCANI, 2006, p. 101).

Ainda segundo Treccani, as diferentes organizacGes negras e quilombolas,
alem de pleitear a adocdo de politicas afirmativas em favor dos negros, sempre
colocaram, e continuam colocando como eixo fundamental de suas lutas a adogéo de
uma politica fundiaria fundamentada nos principios de respeito a sua diversidade
cultural e étnica (TERCCANI, 2006, p. 102).

Segundo O 'Dwyer a luta pela demarcacao territorial das comunidades negras
rurais teve maior impulso a partir de 1996, com a criacdo de mecanismos de
representacdo, como a Comissdo Nacional Provisdria de Articulagdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CNACNRQ — 1996), que passaram exigir dos 6rgéos
governamentais a aplicacdo do preceito constitucional (O DWYER, 2002, p. 18).
Neste sentido, em meio a essa nova conjuntura histérica, as comunidades
remanescentes de quilombos intensificaram um processo de reivindicacdo por seus
territorios, secularmente ocupados. A antropologa llka Boaventura Leite ao se
manifestar sobre essa questdo diz que nos ultimos 20 anos os descendentes de
africanos, [...] organizados em associa¢fes quilombolas, passaram a reivindicar o
“direito & permanéncia e ao reconhecimento legal de posse das terras ocupadas e
cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre exercicio de suas praticas,
crencas e valores em sua especificidade” (LEITE, 2000, apud FIABANI, 2005, 376 —
377).

Segundo dados da Fundacdo Palmares, existem hoje no Brasil 1.573
comunidades quilombolas que ja receberam a certificacdo, sendo 93 tituladas e
996processos de regularizacdo fundiaria em curso (SOUZA, 2013, p. 63). Na

perspectiva de Fiabani a questdo quilombola passou a fazer parte da agenda politica de
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forma mais contundente a partir da promulgacdo da Constituicdo Federal de 1988, por
meio de seu artigo 68 do ADCT (Ato das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias),
que esclarece a importancia de reconhecer as propriedades das terras ocupadas por
comunidades quilombolas, o Estado € obrigado a emitir-lhes titulos pertinentes, o que
caracteriza o reconhecimento de terras quilombolas (FIABANI, 2007 apud SOUZA,
2013, p. 63).Na perspectiva de Arruti, as comunidades de remanescente que, num
primeiro momento pareciam poucas, ap0s a aprovacdo do artigo 68, multiplicaram-se
rapidamente, ja que “um numero crescente de comunidades negras rurais comeca a
recuperar uma memoria até entdo recalcada, revelando lagos histéricos com grupos de
escravos que, de diferentes formas e em diferentes momentos, conseguiram impor sua
liberdade a ordem escrava” (ARRUTI, 1998, apud FIABANI, 2005, p. 373).

Nesta mesma direcdo,O’Dwyeresclarece que a luta pelo reconhecimento de
dominio das comunidades remanescentes de quilombos do Pard é um marco para 0s
movimentos sociais, ndo s6 do Estado, mas de todo o Brasil. Assim, como ocorreu em
nivel federal, também no Pard essa consagracdo constitucional desenvolvida pelos
quilombolas juntamente com o movimento negro teve forte influéncia do Centro de
Defesa do Negro no Pard - CEDENPA (O’ DWYER, 2002 apud SOUUZA, 2013, p.
65). Neste sentido, a constituicdo do Estado do Para em seu artigo 322 enfatiza o
seguinte: “aos remanescentes das comunidades dos quilombolas que estejam ocupando
suas terras, é reconhecida a propriedade definitiva, devendo Estado emitir-lhes titulos
respectivos no prazo de um ano, apds promulgada esta constituicao”. Assim, segundo
Treccani, 0 movimento negro, apos a vitdria a nivel nacional buscou se organizar nos
Estados para poder obter barganhas nas cartas estaduais (TRECCANI, 2006, p. 92).
No Para, destaca-se como movimento negro organizado o CEDENPA (Centro de
defesa do Negro do Para), que através de intensas articulacbes conseguiu significativos
avancgos no que concerne a titulacdo dos territérios quilombolas.

ParaTreccani, aconteceu no norte do pais uma forte entrada do movimento
social negro no meio rural, criando um maior vinculo entre esses Gltimos atores e as
comunidades negras, o que foi essencial para a organizacdo do movimento
quilombola. Portanto, embora 0s movimentos sociais negros tenham nascidos de
articulacdes mais centradas no Sudeste, é no Norte e Nordeste que 0 movimento social
negro conseguiu estabelecer uma relacdo mais forte com as comunidades negras
rurais. (TRECCANI, 2006 apud SOUZA, 2013, p. 64).

Apesar do dispositivo constitucional, através do seu artigo 68 do ADCT,

garantir 0 acesso a terra aos povos quilombolas, muito pouco foi feito nesse sentido.
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Todas as conquistas que os remanescentes de quilombos obtiveram durante esse tempo
foi gracas as intensas lutas desenvolvidas pelo Movimento Negro que historicamente
se consagrou como ferrenho defensor dos direitos dos negros.

Sobre este tema Fiabani comenta que no caso brasileiro, lamentamos que
aqueles que construiram a riqueza da nacdo por 300 anos ndo tenham um pedago de
terra para dela tirar seu sustento. Comumente, 0s camponeses negros brasileiros, que
ndo sdo proprietarios das terras que ocupa, sdo praticamente “invisiveis”, sendo apenas
“descobertos” por ocasido dos conflitos fundiarios (FIABANI, 2005, p. 366).

3.3. COMUNIDADE SAO JOSE DE ICATU: ENTRE LUTAS E CONQUISTAS
DO MOVIMENTO SOCIAL.

Para Gohn movimentos sociais sdo acdes coletivas de carater socio-politico e
cultural que viabilizam distintas formas da populacdo se organizar e expressar suas
demandas. Na agéo concreta, essas formas adotam diferentes estratégias que variam da
simples denuncia, passando pela pressao direta (mobilizacdo, marchas, concentragdes,
passeatas, distdrbios a ordem constituida, atos de desobediéncia civil, negociacdes
etc.) até as pressoes indiretas. (GOHN, 2011, p. 13). Ja Epstein, diz o seguinte: “para
nés, movimentos sociais sdo esforcos coletivos de pessoas social e politicamente
subordinadas para mudar suas condi¢des de vida” (EPSTEIN, 19995 apud GOHN,
2011, p. 92). Ainda neste sentido, na tentativa de definir a questdo dos movimentos

sociais, Gohn explica:

O desenvolvimento explorador e espoliador do capitalismo, a
massificacdo das relacGes sociais, 0 descompasso entre o alto
desenvolvimento tecnolégico e a miséria social de milhdes de
pessoas, as frustracbes com o resultado do consumo insacidvel de
bens e produtos, o desrespeito a dignidade humana de categorias
sociais tratadas como pegas ou engrenagens de uma maquina, 0O
desencanto com a destruicdo gerada pela febre de lucro capitalista
etc., sdo todos elementos de um cenario que cria um novo ator
historico enquanto agente de mobiliza¢do e pressdo por mudancas
sociais: 0s movimentos sociais (GOHN, 2009, p. 15-16).
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O entendimento dos conceitos de movimentos sociais supracitados nos da uma
boa dimensdo de como se configura as iniciativas de grupos sociais marginalizados na
luta por seus direito. Grupos como 0s remanescentes de quilombos, buscam desde
sempre, reivindicar para si algo que lhe é de direito. O direito a cidadania enquanto
grupo social; enquanto coletividade. Nesta perspectiva, sobre o aspecto revolucionario
e de mobilizacdo coletiva dos movimentos sociais, Gohn destaca que o cidadao
coletivo presente nos movimentos sociais reivindica baseado em interesses de
coletividade de diversas naturezas. Assim temos grupos de mulheres que lutam por
creches, grupos de favelados que lutam pela posse da terra, grupo de moradores pobres
que lutam pelo acesso a algum tipo de moradia etc. Temos assim 0s grupos que lutam
pelo exercicio da cidadania dos negros, homossexuais, mulheres, pela paz, em defesa
da ecologia etc. (GOHN, 2011, p. 16).

Neste sentido, as comunidades quilombolas, imbuidas de valores de seus
ancestrais africanos, que durante mais de trés seculos resistiram de todas as formas a
escraviddo, mantendo e resinificando sua cultura, hoje ainda continuam se
organizando coletivamente, no sentido reivindicar e garantir seus direito secularmente
negados.

As comunidades quilombolas ao longo dos anos mantiveram as tradi¢es de
seus antepassados por meio da histéria contada de pai para filho e criaram novos
costumes. Todas elas continuam lutando, até hoje, para que seja reconhecido o
patriménio da sua historia no passado e os direitos da sua cidadania no presente.
(GOMES; OLIVEIRA, 2012 apud SOUZA, 2013, p. 67).

Neste sentido, através do dispositivo constitucional (Artigo 68 do Ato das
Disposicoes Constitucionais Transitérios), o governo federal tenta reparar uma divida
histdrica que a nacdo tem com esse grupo social. Entretanto, passados mais de 25 anos
da aprovacéo da Constituicdo de 1988, permanece em grande parte o descumprimento,
pois 0 numero de titulos territoriais emitidos pelo governo em nomes das comunidades
quilombola ainda é muito insignificante, apenas 93 titulos ja homologados. Nesta
perspectiva, tendo em vista a inoperancia do governo em cumprir o dispositivo
constitucional agqui mencionado e, titular as terras dos povoados quilombolas
tradicionalmente ocupados, milhares de comunidades quilombola tiveram que regacar
as mangas e continuar a lutar pelos seus direitos.

Neste contexto de intensas lutas e debates, os moradores da comunidade de

Icatu sempre estiveram participando das reivindicagdes, principalmente aquelas
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referentes a titulacdo de suas terras. Segundo o que nos revelou as entrevistas, a
mobilizacdo da comunidade no sentido buscar a titulacdo da terra comegou no inicio
da década de 90, através dos senhores Climério Rosa Rodrigues e Bento Farias Igreja,
que incentivaram o0s principais lideres do povoado a se organizarem em uma
Associacdo de Moradores de Icatu. Atentos as lutas e questdes sociais, Climério Rosa
e Bento Farias encorajaram os moradores a fundarem a associacdo. A associacdo de
Moradores de Icatu foi fundada no dia 12 de dezembro de 1992. Inicialmente a
referida associacdo foi criada com intuito conseguir financiamento de Projetos da
agricultura, principalmente, para plantio da pimenta do reino.

Nossa luta comegou no ano 1990, vamos dizer assim, através do meu
primo que morou em Belém por muitos anos; foi ele que nos deu a
ideia. Foi 0 meu primo Climério Rosa Rodrigues que teve a ideia da
gente ter um vilarejo, hoje a gente fala em conjunto habitacional né,
mais naquela época se falava em vilarejo; que daria pra gente ter
acesso a energia elétrica e &gua encanada, entdo comeca a discussao,
dai a gente criou a Associacdo, denominada Associacdo dos
Moradores de Icatu. De inicio ela foi criada pra conseguir acesso nos
projetos de agricultura, através do BASA , né, foi com esse intuito
logo de inicio que foi criado, mais depois a gente foi amadurecendo
gue ndo bastaria ficar s6 naquilo ali, daria pra gente correr atras de
outros beneficios (Domingos Flavio Lopes Farias, 45 anos, Professor
e lider comunitario).

Com a Associacdo de Moradores, a comunidade obteve grandes avangcos no
que se refere a melhorias para o povoado. Foi atraves da Associacdo que os moradores
conseguiram a energia elétrica, o sistema de abastecimento de &gua, diretamente nas
casas e a consecuc¢do de financiamento de varios projetos agricolas. Segundo relatos
dos moradores um dos primeiros beneficios que a comunidade conseguiu foi referente
ao transporte. Devido a dificuldade de acesso e a distancia por via terrestre para se
chegar a cidade, os lideres da comunidade em reunido com os demais associados
resolveram adquirir um barco de porte grande para fazer o transporte dos moradores.
Assim, foi construido o “Sdo José de Icatu”, embarcagd0 que ha mais de 20 anos
continua singrando o rio Tocantins, transportando pessoas e produtos da comunidade

até a sede do municipio de Mocajuba.

Primeiro a comunidade possuiu um barco, que ainda ta até hoje; ha
mais de 20 anos esse barco ainda esta correndo aqui nos rios, era
cobrado uma taxa de passagem e dos produtos; hoje ele ainda faz
linha pra cidade (Mocajuba), mais 0 movimento é pouco, sdo poucas
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pessoas que viajam, a maioria vai pela estrada; até o tamanho dele
diminuiu, ele foi reduzido de tamanho (Floriano Lopes Farias, 50
anos, atual presidente da Comunidade).

A partir de 2000, os lideres da comunidade, tendo em vista a possibilidade do
reconhecimento da Comunidade Quilombola pela FCP (Fundacdo Cultura Palmares),
bem como pela titulacdo de suas terras, tiveram que fazer uma reformulagdo no
estatuto para mudar o nome de Associacdo de Moradores de Icatu para Associa¢do dos
Quilombolas de Icatu. Neste sentido, foram reunidos alguns documentos que
respaldavam as origens remanescentes dos icatuenses com os quais no dia 30 de
novembro de 2003 foi viabilizado o processo de reconhecimento da identidade
quilombola. Icatu tornou-se, entdo, o primeiro povoado no Municipio de Mocajuba a
receber o Titulo de Comunidade Remanescente de Quilombos, estad entre as 150
comunidades quilombolas que ja foram tituladas em todo o Brasil e entre as 52
tituladas em todo o Estado do Para.

Nesta perspectiva, o presidente da Fundagdo Cultura Palmares, no uso de suas
atribuigdes legais conferidos pelo art. 1° da lei n° 7688 de 22 de agosto de 1988, art. 2°
paragrafo 1° e 2°, art. 3° e paragrafo 4° do decreto n® 4887 de 20 de novembro de 2003,
que regulamento o procedimento para a identificacdo, reconhecimento e delimitacao,
demarcacéo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos
quilombos que trata o art. 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias e
art. 216, | a V, paragrafo 1° e 5° da Constituicdo Federal de 1988, convencdo n°169,
retificada pelo decreto n® 5.051, de 19 de abril de 2004 e nos termos do processo
administrativo dessa fundacdo n°® 01420.009023/2010-81, certifica que a Comunidade
S8o José de Icatu, localizada no Municipio de Mocajuba/Pa, registrada no livro
cadastral geral n°® 013, registro n°® 1.451. fl. 067, nos termos do decreto
supramencionado e da portaria interna da FCP n° 98, de 26 de novembro de 2007,
secdo 1, f. 29, se Autodefinem como Remanescente de Quilombo (ARAGAO,
SOUZA, CONCEICAO, SANTOS, 2012, p. 16).

O documento foi expedido pelo Departamento de Protecdo do Patrimdnio
Afro-Brasileiro no dia 07 de fevereiro de 2011. Pelo documento da Republica
Federativa do Brasil, Ministério da Cultura, Fundacdo Cultura Palmares, criada pela
Lei n® 7668 de 22 de agosto de 1988, o Departamento de Protecdo ao Patrimbnio Afro-
brasileiro concede a certiddo de Auto identificacdo a Comunidade Quilombola de

Icatu.
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Imagens 11 e 12: Quilombolas mais velhos da comunidade, pessoas mais idosas da
comunidade na ceriménia de entrega do Titulo de Comunidade Quilombola de Icatu. Em
30/11/2002. Fonte: Professor Domingos Flavio Lopes.
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O Titulo de Comunidade Quilombola representou para os moradores de Icatu o
reconhecimento historico das tradicdes indenitérias, mormente, de seus ancestrais
negros que bravamente iniciaram um intenso processo de resisténcia diante das

desumanas condi¢Oes as quais estavam submetidos no cativeiro.

Imagem 13: sede social da Comunidade Remanescente de Quilombos Sdo José de Icatu.
Fonte: COSTA, 2013.

A posse definitiva da terra, através da titulacdo e do reconhecimento de
Comunidade Remanescente de Quilombolas fora de suma importancia para 0s
moradores do povoado de Icatu.Uma das reivindicacdes histéricos dos quilombolas de
Icatu, a titulacdo demorou mais de 10 anos para poder se efetivar, somente depois de
muita luta e pressdo junto aos 6rgdos competentes foi que a comunidade conseguiu ter

a demarcacdo de seus limites territoriais. O Titulo de Reconhecimento de Dominio
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Coletivo foi emitido pelo ITERPA (Instituto de Terras do Pard) com base no disposto
dos artigos 215, 216 e 68 do Ato das Disposi¢Ges Constitucionais Transitorias daCarta
Federal; dos artigos 285, 286 e 322 da Carta Estadual, Lei Estadual n® 6.165/1998,
Decreto Estadual n® 3.572/1999 e Instituto Normativa n® 02/1999 — ITERPA.

Segundo consta no titulo foi reconhecido uma érea total de 1.636,6122 ha, que
subscreve o seguinte:“0 ITERPA reconhece uma &rea de terras ocupagdo e uso por
familias remanescentes de quilombos da Comunidade S&o José de Icatu, expedindo
titulo de Dominio Coletivo, gravado em clausula de inalienabilidade, em nome da
Comunidade Remanescente de Quilombos S&o José de Icatu, pessoa juridica de direito
privado, inscrita no CNPJ sob o n°® 34.626.762/0001-10, representado pelo senhor
Domingos Flavio Lopes Farias” (ITERPA, 2002).

Imagem 14: Simbolo da Associagdo dos Quilombolas S&o José de Icatu. Fonte: COSTA, 2013.

O titulo foi entregue na Comunidade de Icatu no dia 30 de novembro de 2002,
numa ceriménia que contou com a presenca do governador do Para Almir Gabriel.
Sobre essa conquista historica para os quilombolas de Icatu o senhor Floriano Lopes

Farias comenta:

Eu acredito que a maior conguista nossa até hoje foi titulacdo de
nossas terras, por que agora nos podemos dizer que ela é nossa, né;
podemos dizer que ninguém vai invadir e nem tomar de nds, né,
porque é uma area quilombola e temos com que provar, temos 0
documento, é um territério particular, entdo eu considero a isso a
nossa grande conquista (Floriano Lopes Farias, 50 anos, atual
presidente da Associa¢do dos Quilombolas de Icatu).

A Ultima grande conquista dos moradores de Icatu foi a construcdo do conjunto
habitacional Climério Rosa Rodrigues. Um sonho antigo dos moradores de Icatu, o
Conjunto Habitacional, construido através de um convénio entre os Governos Federal
e do Estadual e executado pela COHAB (Companhia de Habitacdo do Estado do Pard),
foi entregue aos moradores no dia 15 de abril de 2012. O projeto do conjunto

habitacional é composto de 50 casas populares (sala, quarto, cozinha e banheiro, com

66



39 m?). Juntamente com o conjunto habitacional, também foi entregue um

microssistema de abastecimento de 4gua e uma pequena padaria.

Imagem 15: conjunto habitacional dos moradores de Icatu. Fonte: COSTA, 2013.

Segundo os lideres da comunidade, o conjunto habitacional constituiu-se num
fato historico na regido norte, pois a comunidade de Icatufoi a primeira comunidade
quilombola a conseguir um conjunto habitacional construido pela COHAB. O
Conjunto Habitacional recebeu o nome de Climério Rosa Rodrigues emhomenagem a
um dos moradores e lider mais antigo do povoado. Seu Climério Rosa, assim como as
atuais liderancas, sempre sonhou e lutou pela construgdo desse conjunto habitacional,
que na época se chamava agrovila. Seu Climério Rosa, de idade bem avanca e doente,
numa cadeira de rodas, fez questdo de participar da inauguracéo.

Como pode se constatar, a forma de organizacdo e luta dos moradores do
povoado aqui estudado, € bastante diferenciada. Todas as reivindicacbes ja
concretizadas, bem comotodos os beneficios galgados pelosicatuenses, se deu gragas a
sua forma de organizacdo e atuacdo do movimento social. Organizados desde sempre
em orgdos reconhecidos pelo governo e pela sociedade civil, estes agentes sociais
criaram com isso, mecanismos legais de reivindicacdo de seus direitos. Ao fundarem
em 1992 a Associacdo de Moradores de Icatu, que uma décadadepois (2012)
transformou-se emComunidade Remanescente de Quilombos Sdo José de lcatu,0s
moradores de Icatu se destacaram na empreitada de conquista seus direitos
historicamente negados. E mais que exigir apenas melhorias e beneficios de carater
material, 0s icatuenses, através de sua organizacao cotidiana, reivindicaram para si 0
respeito, a cidadania e o direito de viver dignamente. E mais que isso, esse povo,
aprendeu a reelaborar uma identidade que ha anos havia se perdido. Uma identidade
consubstanciada em valores de seus ancestrais africanos, que reflete o carater de

permanente resisténcia as dificuldades do dia-dia.
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CONSIDERACOES FINAIS

Gostaria de expressar 0 qudo prazeroso foi contar um pouco da histéria de Icatu
e da gente deste lugar. Durante estes poucos meses que durou a pesquisa e que tive
contato com os moradores deste povoado, posso afirmar com toda seguranca possivel,
que ndo apenas colhi informagdes ou entrevistei senhores e senhoras de idade bastante
avancada, muitos dos quaisja comgrandes dificuldades em lembrar do seu passado
longinquo. Contudo, foi uma experiéncia e um aprendizado incomensuravel ter
compartilhado algumas horas longas de suas vidas. N&o foram apenas simples
entrevistas ou conversas sobre seus passados, suas memorias e /ou lembrancas, mais
sim, um profundo mergulho num modo de vida particular, um modus vivendis
caracteristico, matizado por inimeros sentimentos. Vi e senti naqueles rostos, marcas
indeléveis que a dureza da vida Ihes impunha. Um sorriso, um afago, um pestanejar de
olhos, indicios fortes da enorme ousadia e resisténcia que aqueles homens e mulheres,
filhos, netos e bisnetos dos primeiros negros resistentes que margearam as terras de
Icatu, e que tiveram a coragem de resistir e romper com o0 covarde e desumano processo
de escravidé&o.

O que de mais importante se constatou nessa pesquisa, ndo foi saber
categoricamente a data da chegada dos primeiros negros resistentes do processo
escravista da regidoque se afugentaram pelas bandas de Icatu, isso podemos considerar
fator coadjuvante, tendo em vista que estamos lidando com processos historicos, 0s
quais tudo € muito dindmico e mutante. O que realmente impressionou, foi a eterna
disposicao para o enfrentamento das dificeis condi¢cfes e adversidades entdo postas aos

moradoresde Icatu.

Destaca-se que em alguns momentos ficamos angustiados e até com receio de néo

conseguir compor este trabalho. Tal receio se justificava pela metodologia de pesquisa

empregada, utilizamos técnicas da Histdria Oral, que parecia possuir caracteristicas de novos

tempos na academia, proximo da etnografia praticada pelos antropdélogos, tivemos que nos

aprofundar. Tem razdo Borges quando pondera quanto sdo diversos os testemunhos do

passado, pois, tudo quanto se diz, escreve, produz e se fabrica pode ser um documento

historico. Antigamente a ideia de um documento historico era a de “papéis velhos”, referentes

a “pessoas importantes”, as quais eram vistas como os condutores da historia. Atualmente tem-
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se consciéncia de que, entre outros exemplos uma caderneta de despesas de uma dona-de-casa,
um programa de teatro, um cardapio de restaurante, um folheto de propaganda s&o documentos
histdricos significativos e reveladores de seu momento (BORGES, 1993). Da mesma forma, a
fonte oral pode acrescentar uma dimensao viva, trazendo novas perspectivas a historiografia,
pois o historiador, muitas vezes, necessita de documentos variados, ndo apenas 0S escritos
(MATOS & SENA, 2011, p. 96).A historia oral, segundo Alberti, centra-se na memoria
humana e sua capacidade de rememorar 0 passado enquanto testemunha do vivido. Podemos
entender a memaoria como a presenga do passado, como uma construcdo psiquica e intelectual
de fragmentos representativos desse mesmo passado, nunca em sua totalidade, mas parciais em
decorréncia dos estimulos para a sua selecdo. Ndo é somente a lembranca de um certo
individuo, mas de um individuo inserido em um contexto familiar ou social, por exemplo, de
tal forma que suas lembrancas sdo permeadas por inferéncias coletivas, moralizantes ou ndo
(ALBERTI, 1989, p. 4). Para Maurice Halbwachs, toda memoria é coletiva, e como tal, ela
constitui um elemento essencial da identidade, da percep¢do de si e dos outros
(HALBWACHS, 2004: 85).

E, assim, fomos exercitando, tentando entender na pratica 0os meandros, o
funcionamento, os “macetes” e a propria linguagem. Perda de tempo, tudo que aprende,
e acredito ser muito pouco, foi na pratica de campo. Claro que as leituras nos deram um
relativo embasamento para quendo se cometesse erros gritantes diante dos entrevistados.
A Histdria Oral é por exceléncia uma técnica que exige algumas regras, e acreditamos
ser a principal delas o respeito aos informantes. Partindo deste pressuposto, nossa
primeira preocupacao foi estreitar relagées com os moradores do povoado, ndo s6 com
aqueles os quais nos cederamas entrevistas, mais sim com todos, criancas, jovens,
adultos e velhos. Consideramosque o entrosamento com os habitantes comunidade de
Icatu foi uma ferramenta decisiva para que as informac6es pudessem ser extraidas de
forma natural. E, assim, primeiro tivemos que ganhar a confianca dos moradores desta
povoacdo, participando dos eventos da comunidade, mostrando interesse pelo
desenvolvimento de suas ac¢des, lutas, resisténcias e conquistas. Tudo isso acreditamos
ter criado uma &urea deconfianga mutua, de respeito reciproco. E a partir da memoria
oral,das mais profundas lembrancas, muitas das quais ja quase petrificadas pela dureza
da vida cotidiana, emergirammuitas das informacdes com as quais tentamos tecer 0s
fios da trama deste trabalho. A partir dai, tivemos apenas que enveredar pelos caminhos
indicados. A constituicdo de todos os aspectos aqui tratados, brotaram das matizadas
lembrangas dos moradores de Icatu, nosso proposito empenho foi de sistematizar e

analisar as informacgdes colhidas no decorrer da pesquisa que originou este estudo.
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Neste sentido, o presente trabalho preocupou-se em verificar o aspecto da
formacdo da identidade quilombola nos moradores do povoado de Icatu. Com este
intento, constatou-se que a identidade dos icatuenses, assim como preconiza Stuart Hall
(2006), ainda esta em constante processo de formacgdo. A identidade consubstanciada
em valores de seus ancestrais negros esta sendo reconstituida. A busca por essa
Negritude, de forma consciente ainda é muito recente entre os moradores do povoado
aqui analisado. A assuncdo desta identidade de matriz africana, esta diretamente
relacionada as reivindicacGes de seus direitos historicamente negados, principalmente
no que se refere a demarcacéo ou titulacdo de suas terras. Neste sentido, os quilombolas
de Icatu ao tomarem consciéncia de que assumindo e/ou reassumindo uma identidade
eminentemente quilombola poderiam obter enormes vantagens junto aos governos
Federal e Estadual, bem com, ter acesso a inimeros projetos sociais implantados pelos
Orgéos institucionais competentes. Entender o carater indenitario dos icatuenses como
um processo que ainda esta sendo construido no cotidiano de cada um dos moradores da
comunidade, nos da a real dimensdo de como estes atores se colocam diante da
sociedade atual.

Uma identidade que se forja nas dancas praticadas pelo grupo folclorico
“Seguidores de Zumbi”, criado justamente no contexto de efervescéncia e busca por
essa particularidade indenitaria; nas fornadas de samba de cacete; na préatica da
agricultura, com seus rituais de plantio e colheita, bem como, nos mutirGes, também
conhecidos como popularmente como Cunvidados; nas tiradas de reis; na resisténcia ao
preconceito racial, ainda enfrentados no cotidiano escolar pelas criancas, nas lutas do
movimento social que magistralmente encontra meandros para poder reivindicar seus
direitos.

Sobre a organizacao social de luta por direitos negados e por outras demandas,
0s moradores do povoado Sao José de Icatu podem e devem servir como exemplos a ser
seguidos. S&@o inUmeras as Vvitdrias conquistadas junto as diversas instancias
governamentais. Tais vitdrias s6 foram possiveis gracas a formacdo da
primeiraAssociacdo de Moradores de Icatu ja em 1992, que dez anos mais tarde se
transformou, em 2002, Comunidade de Remanescente de QuilombosSao José de Icatu.
De la para ca, sempre acompanhando e atentos as mudancas na sociedade moderna, 0s
lideres da comunidade se desdobram para manter sempre viva as chamas da luta social.
Nesta empreitada de lutas, destaca-seos seguintes benéficos ja conquistados: luz

elétrica, sistema de abastecimento de agua, construgdo e ampliacdo da escola, titulagdo
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da terra, o reconhecimento como Comunidade de Remanescente de Quilombos, a
construcdo do Conjunto Habitacional, além de outros.

Enfim, ter experiénciado durante alguns meses o cotidiano dos moradores do
povoado de Icatu, ndo fez apenas aumentar o nosso arcabouco de conhecimento acerca
daquilo que nos propunha investigar, a identidade, a formacéao histdrica, a organizacao
do Movimento Social, mas nos modificou, nos transformou enquanto pessoa, pois fez-
nos transpor algumas redomas que nos aprisionavam, ajudando quebrar alguns

paradigmas a tempos petrificados no nosso intimo.

71



FONTES UTILIZADAS NA PESQUISA:

a) RELATOS ORAIS:

Na composicdo deste trabalho foi de fundamental importancia os relatos orais
dos moradores do povoado de Icatu, guardides da memoria deste lugar. A riqueza de
tais relatos foi cruzada com a bibliografia estudada e com outras fontes documentais
escritas (tais como, declaracdo de posse de terra, regimento da associacdo de
remanescente de quilombola, atas de reunides, estatuto social da Comunidade
Remanescente de Quilombos Sdo José de Icatu) e imagéticas (as varias imagens
fotograficas que foram feitas no decorrer da pesquisa ou das adquiridas nos acervos
familiares dos habitantes de Icatu), no sentido de constituir a histéria e as lutas
encampadas, por estes homens e mulheres quilombolas da Amazonia Tocantina. Neste
sentido, destacamos 0s nomes dos seguintes pessoas entrevistadas, moradores do

povoado Icatu, cujas falas auxiliaram as analises e escritadeste trabalho:

Alcindo do Carmo Concei¢ao, morador do povoado de Icatu.

Ana Maria Martins Pacheco, moradora do povoado de Icatu.

Antoénio Farias Portilho, morador do povoado de Icatu.

Aureliano de Jesus Rodrigues, morador de Mocajuba.

Domingos Flavio Lopes Farias, morador e professor do povoado de Icatu.
Floriano Lopes Farias, morador do povoado de Icatu.

Georgina Correa dos Santos, moradora de Icatu.

Jodo Rosa Rodrigues, morador do povoado de Icatu.

Maria da Conceicdo de Souza Gomes, moradora do povoado de Icatu.

Maria José Brito de Souza, moradora e agente comunitaria de saide do povoado de
Icatu.

Raimundo Aluisio dos Santos, morador e uns dos coordenadores do povoado de Icatu.
Silvanio Rosa Nascimento, morador e coordenador da comunidade religiosa do povoado

de Icatu.
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b) FONTES DOCUMENTAIS ESCRITAS

o Certiddo de Nascimento;

o Certidéo de Batismo;

o Certidédo de Casamento;

o Declaragéo de Posse de Terra;

o Regimento da Associa¢do de Remanescente de Quilombola

o Atas de Reunides

o Estatuto Social da Comunidade Remanescente de Quilombos Sao José de Icatu.

c) FONTES DOCUMENTAIS IMAGETICAS

o Fotografias de acervos familiares da Povoagéo de Icatu.

o Fotografias que foram feitas durante as atividades de pesquisa no povoado de
Icatu.

o Mapas de localizacao.

d) FONTES BIBLIOGRAFICAS

FUNES, Euripedes A. “Nasci nas matas, nunca tive senhor”. Historia e memoria dos
mocambos do Baixo Amazonas. In: Reis, Jodo José dos, Gomes, Flavio dos Santos
(orgs). Liberdade por um fio: historia dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 467-493.

PINTO, Benedita Celeste de Moraes.Filhas da Mata: praticas e saberes de mulheres
guilombolas na Amazdnia Tocantina. Belém: Editora Acai, 2010.

, Memodria, oralidade, dancas, cantorias e rituais em um povoado
amazonico. Cameta: Benedita Celeste de M. Pinto. Editora, 2007.

, Nas Veredas da Sobrevivéncia: Memoria, género e simbolos de
poder feminino em povoados amazo6nicos.Paka-Tatu: Belém, 2004.

, Os Remanescentes de Quilombolas na Regido do Baixo Tocantins
(PA) Historia, Cultura, Educacdo e Lutas por melhores condi¢Ges de vida. In:
Dimensbes da Inclusdo no Ensino Médio: mercado de trabalho, religiosidade e
educacdo quilombola. Brasilia: UNESCO/ Ministério da Educagdo, Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, 2006. p. 271- 302.

73



SALLES, Vicente. O negro no Para: sob o regime de escravidao. 32 edigdo. Belém:
Instituto de Artes do Pard, 2005.

, O Negro na Formagdo da Sociedade Paraense. Texto Reunidos/
Vicente Salles. Belém: Paka-Tatu, 2004.

74



REFERENCIA BIBLIOGRAFIA

ABREU, Thayane Karoline M. Escraviddo Negra Amazonica a Formagdo dos
Quilombos, Mocambos. (FACULDAD DE HISTORIA/UFPA).

ADAMS, Cristina; MURRIETA, Rui; WLTER, Neves. Sociedades Caboclas
Amazodnicas: Modernidade e Invisibilidade. 12 ed. Sdo Paulo: Annablume, 2006.

ALBERTI, V. Historia oral: a experiéncia do CPDOC. Rio de Janeiro: Fundacéo Getulio
Vargas, 1990.

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. “Trabalho Compulsoério na Amazdnia: séculos
XVII-XVIII”, Revista Arrabaldes, ano 1. n® 2 (set-dez. 1988), pp. 101-117.

ARAGAO, Assis Moraes; SOUZA, Béarbara Duarte de; CONCEICAO, Suzana Silva;
SANTOS, lasmin Alves dos. Plano de Desenvolvimento Para a Comunidade
Quilombola Sao José de Icatu/Beléem; UFPA/NCAR; Dezembro de 2012. Plano de
Desenvolvimento ao Nucleo de Ciéncias Agrarias e Desenvolvimento Rural como
requisito para a obtencédo do titulo de especialista.

ARANTES, Anténio Augusto. O Que é Cultura Popular. S&o Paulo: Editora
Brasiliense, 2012,

BERND, Zila. O Que ¢é Negritude. Sdo Paulo: Brasiliense, 1988.

BEZERRA NETO, Jose Maia. A Presenca Negra no Pard: Resenha de um trabalho
pioneiro. Revista Estudos Amazonicos. Vol. 111, n° 1, 2008. p. 167-172.

BLOC, Marc. Apologia da Historia ou o Oficio do Historiador. Rio de Janeiro: Editora
Zahar, 2001.

BOSI, Ecléa. Memdria e Sociedade: Lembrancas de Velhas. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 1994.

BORGES, Vavy Pacheco. O que é Historia. Colecdo primeiros passos: Brasiliense,
1993.

BURKER, Peter. Variedades de Historia Cultural. Rio de Janeiro: Civilizacao
Brasileira, 2000.

CONSTITUICAO FEDERAL DO BRASIL: Texto Constituicdo de 05 de outubro de
19988. Com as alteracbes adotadas pelas emendas constitucionais n® 1/92 a 19/98 e
Emendas Constitucionais de Revisdo n° 1 a 6/94. Brasilia: ed. Atual, 1998.

CHAMBOULEYRON, Rafael. Povoamento, Ocupacdo e Agricultura na Amazonia
Colonial (1640-1706). Belém: Editora. Acai, 2010.

CHAMBOLEYRON, Rafael. “Escravos do Atlantico Equatorial: trafico negreiro para o
Estado do Maranhdo e do Pard (séculos XVII e inicio do século XVIII)”. Revista
Brasileira de Histdria, vol. 26, n° 52 (2006), pp. 79-114.

75



DOIMO, Ana Maria. A Vez e a Voz do Popular: movimentos sociais e participagao
politica no Brasil pds-70. Rio de Janeiro: Relume-Dumarad: ANPOCS, 1995.

DOMINGUES, Petronio. Movimento Negro Brasileiro: alguns apontamentos
historicos. 2007, Vol. 12, n° 23, pp. 100-122.

FANON, Frantz. Pele Negra, Méascaras Brancas; traducdo de Renato Silveira. Salvador:
EDUFBA, 2008.

FIABANI, Ademir. Mato Palhoga e Pil&o: o quilombo, da escravid@o as comunidades
remanescentes. 12 ed. Sdo Paulo: Expresséo Popular, 2005.

FUNES, Euripedes A. “Nasci nas matas, nunca tive senhor”. Histéria e memoria
dos mocambos do Baixo Amazonas. In: Reis, Jodo José dos, Gomes, Flavio dos
Santos (orgs). Liberdade por um fio: histéria dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1996. p. 467-493.

FREITAS, Sonia Maria de. Historia Oral: possibilidades e procedimentos. 22 ed. Séo
Paulo: Associacdo Editorial Humanitas, 2006.

GOMES, Flavio dos Santos.“No labirinto dos rios, furos e igarapés”: camponeses
negros, memoria e pos-emancipacao na Amazonia, ¢. XIX-XX. Historia Unisinos, vol.
10, n° 3, p. 281-292, Set e dez de 2006.

GOHN, Maria da Gldria (org). Movimentos Sociais no Século XXI: antigos e novos
atores sociais. 5% ed. Petropolis, RJ: Editora Vozes, 2011.

, Movimentos Sociais e Educacgdo. 72 ed. Sdo Paulo: Editora Cortez,

2009.

HALL, Stuart. A ldentidade Cultural na Pds-Modernidade. 112 ed. Rio de Janeiro:
DP&A, 2006.

HOBSBAWN, Eric; TERENCE, Ranger. A Invencéo das Tradicdes. 22 ed. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2012.

MATOS, Julia Silveira& SENNA, Adriana Kivanski de. Histéria Oral como Fonte:
Problemas e Métodos.Historia, Rio Grande, 2 (1): 95-108, 2011.

MOURA, Cldvis. Quilombos: Resisténcia ao escravismo. Sdo Paulo: Editora Atica,
19987.

O’ DWYER, Eliane Catarino (org). Quilombos: identidade étnica eterritorialidade. Rio
de Janeiro: FGV, 2002.

PINTO, Benedita Celeste de Moraes.Filhas da Mata: praticas e saberes de mulheres
guilombolas na Amazdnia Tocantina. Belém: Editora Acai, 2010.

, Memodria, oralidade, dancas, cantorias e rituais em um povoado
amazonico. Cameta: Benedita Celeste de M. Pinto. Editora, 2007.

, Nas Veredas da Sobrevivéncia: Memoria, género e simbolos de
poder feminino em povoados amazo6nicos.Paka-Tatu: Belém, 2004.

76



, Os Remanescentes de Quilombolas na Regido do Baixo Tocantins
(PA) Historia, Cultura, Educacédo e Lutas por melhores condi¢bes de vida. In:
DimensBes da Incluséo no Ensino Médio: mercado de trabalho, religiosidade e
educacdo quilombola. Brasilia: UNESCO/ Ministério da Educagdo, Secretaria de
Educacdo Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade, 2006. p. 271- 302.

REIS, Jodo José; SILVA, Eduardo. Negociacdo e Conflito: a resisténcia negra no
Brasil escravista. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1989.

. GOMES, Flavio dos Santos. Liberdade por um fio: histéria dos
quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996.

SALLES, Vicente. O negro no Para: sob o regime de escraviddo. 32 edicdo. Belém:
Instituto de Artes do Para, 2005.

.O Negro na Formagdo da Sociedade Paraense. Texto Reunidos/
Vicente Salles. Belém: Paka-Tatu, 2004.

SANTOS, José Luiz dos. O Que é Cultura. Sdo Paulo: Brasiliense: 2006.

SOUZA, Suzana Braga de. “Na Boca do Rio Itapocu Desaguava um Quilombo”:
Historia, Memdria e Educacdo no Povoado de Itapocu, Municipio de Cameta-
Pard. UFPA/CUTINS-Cameta, 2013 (Trabalho de Concluséo de Curso).

TRECCANI, Girolamo Domenico. Terras de Quilombo: caminhos e entraves do
processo de titulacédo. Belém: Secretaria Executiva de Justica, 2006.

77



