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RESUMO

Este trabalho, cuja temética é a educacdo escolar e os saberes informais, tem como objetivo
verificar o tipo de educacdo que vem sendo desenvolvido na comunidade indigena Assurini
do Trocard, na regido do Tocantins estado do Para, visando observar se este tipo de ensino
estd voltado paras as vivencias e realidades destes sujeitos, conforme defende a lei n°
11.645/08, que tornou obrigatdrio o ensino da histdria e cultura afro-brasileira e indigena nos
curriculos pedagdgicos das escolas brasileiras. Para tanto, se buscou referencial teérico-
metodoldgico em autores que discutem a tematica em questdo, como: MATTA (1978),
LARAIA (1972), ANDRADE (1992), ARNAUD (1989) (SILVA 2008), GRUPIONI (2001),
CUNHA (1012), STUART HALL (2005) e PROCOPIO (2012), cujos estudos se ocupam de
questdes indigenas nas mais variadas formas, acrescido a utilizacdo de fontes documentais
escritas, imagéticas e orais, mediante relatos orais e historias de vida, que foram coletados
através de entrevista e conversas informais com professores, alunos e liderancas indigenas da
aldeia Assurini do Trocara. A pesquisa constou que em relacdo a educacdo, o povo Assurini
vive uma dicotomia de conhecimento e saberes, que se entrelagcam entre os habitantes desta
aldeia indigena. De um lado, tem o saber formal escolar, que foi uma grande conquista para
este povo, embora ainda deixe muito a desejar no que diz respeito a uma educacao
verdadeiramente especifica. E do outro lado, o saber informal, que é aquele saber transmitido
de geracdo em geracdo, atraves do qual povo Assurini busca a manutencéo e sobrevivéncia de
suas historias, tracos culturais e religiosos, ainda pouco respeitados dentro da escola formal,

mas que muito tem avancado para esse fim.

PALAVRAS-CHAVE: Identidade Indigena, Educacdo Especifica, Saberes Formal e

Informal.
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CONSIDERACOES INICIAIS

A educacéo indigena especifica e diferenciada foi uma conquista recente, mas que
traz lutas de muito tempo. Os povos indigenas sofreram um longo e cruel processo de
dominagdo que acarretou em uma serie de perdas e muito preconceito vivido no decorrer do
tempo (CUNHA 2012).

Entretanto, podemos perceber como os indigenas resistiram a essa dominacdo e
interagiram com os ndos indigenas, mas também fica evidente que esses contatos modificaram
seus costumes e sua cultura. Essa transformacéao reflete na cultura e na lingua desses povos
que vem ao longo do tempo se modificando (CUNHA, 2012).

Na regido Tocantina ndo é diferente, entre as varias etnias ai existentes se destaca o
povo Assurini do Trocara, no municipio de Tucurui. Esta populacédo indigena sofreu com os
impactos ocasionados pelo contato com os ndos indigenas, com a “pacificagdo” e com os
avancos rodoviarios e principalmente com a construcdo da hidrelétrica de Tucurui. E todas
essas interferéncias, ocasionadas por esse contado, acarretou, segundo Orlando Silva, uma
descaracterizacdo sociocultural dessa etnia indigena e de outras que habitam a regido (SILVA
2001). Em contra partida, conforme analisa Roque de Barros Laraia, em seu trabalho “Cultura
— um conceito antropologico”, a cultura é dindmica e que qualquer sistema cultural esta em
continuo processo de modificacdo, tanto através de mudanca cultural externa, quanto de
mudanca interna, através de contatos com outros povos (LARAIA, 2001).

Por causa dessas mudancas ha a necessidade de reconstituir, reconhecer e valorizar a
cultura e os saberes existentes dentro da comunidade® indigena Assurini. E é nesse contexto
que a educacdo ganha importancia fundamental, pois, ela teria o papel reconstituir a historia,
reafirmar e valorizar a cultura e identidade desses povos, mas, infelizmente, a pratica nao

funciona dessa forma.

! Comunidade é um grupo especifico de pessoas que reside em uma area geogréfica determinado, compartilham
uma cultura comum e um modo de vida, sdo conscientes do fato de que compartilham certa unidade que pode
atuar coletivamente em busca de um objetivo.

2 O termo Assurini tem sua origem na lingua Juruna e, desde o século passado, vem sendo utilizado para
designar diferentes grupos tupis da regido entre o Xingu e Tocantins. Este termo comegou a ser empregado para
denominar esse povo em particular na década de 50, pelos os funcionarios do SPI durante os trabalhos de
pacificacdo. Este mesmo termo que agora esta sendo grafado nesse trabalho com dois “SS” é porque estou
priorizando a forma que os proprios indigenas utilizam em seus nomes na Aldeia Assurini do Trocara.
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Para Procopio, apesar do ministério da educacdo e cultura (MEC) esta apoiando a
producdo de cartilhas e livros para o uso nas escolas indigenas e muitos desses materiais ja
serem produzidos pelos proprios professores indigenas, que é uma grande conquista, a
educacdo indigena ainda deixa muito a desejar por uma serie de fatores, como a falta de
capacitacdo dos professores (PROCOPIO 2012), que é um dos principais problemas da
educacdo indigena. Pois, sdo esses professores que estdo formando pensadores e ele tem o
papel de afirmar a identidade desses povos, junto com o saber informal que é vivenciado entre
esses povos. Neste sentido, ha a necessidade de uma qualificacdo maior por parte dos
professores, s6 assim a escola passa a ser instrumento favoravel &4 autonomia indigena e nao
uma “institui¢do colonizadora” fazendo com que 0s indigenas sintam-se integrados na
sociedade. E também a valorizacdo do saber informal existente dentro dessa comunidade que
ainda é visto como a educacdo primordial dos seus habitantes.

Meu interesse para estudar a educacgédo indigena surgiu através do grupo de pesquisa
Histéria, Educacdo e Saberes Tradicionais na Amazdnia, coordenado pela professora
Doutora Benedita Celeste de Moraes Pinto, por quem eu fui convidada a participar, e me
ensinou a lapidar meus conhecimentos em torno da tematica.

A principio, como muitos académicos, eu ainda via a tematica indigena carregada de
estereodtipos e preconceitos. Para mim os povos indigenas tinham que permanecer estagnado
para manter sua identidade. Mas, a prof:. Benedita Celeste de Moraes Pinto, que
carinhosamente chamo de mée de conhecimento, foi quem me ajudou a desconstruir 0s
esteredtipos e preconceitos que existia dentro de mim, mostrando que um povo ndo perde sua
identidade e cultura, e que ndo podemos quer que 0s povos indigenas permanecam parados
no tempo, mas que eles acompanhem o desenvolvimento do seu tempo. E as poucos, através
das leituras que esta professora me indicava, eu fui me interessando cada vez mais pela
pesquisa e aos poucos foi seduzida pela tematica.

Na condicdo de bolsista de iniciacédo cientifica PIBIC/UFPA-AF, desenvolvi o plano
de trabalho Historia e educacdo indigena na regido do Tocantins, e ao elaborar o Relatorio
Técnico — Cientifico Final deste trabalho estava apaixonada pela pesquisa, por isso resolvi
utilizar as informac6es obtidas na construcdo desse trabalho de concluséo de curso.

Ressalto que a proposta de pesquisa anterior, com a qual me tornei bolsista
PIBIC/UFPA-AF, abrangia duas comunidades indigenas, Assurini do Trocard, no municipio
de Tucurui e a Anambé, no municipio de Moju, contudo, para este estudo, optei trabalhar

somente na aldeia Assurini do Trocard, na perspectiva de verificar que tipo de educacdo vem
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sendo desenvolvida nesta aldeia indigena, e se o ensino formal ali desenvolvido estava
voltado para as vivéncias e realidades destes sujeitos, conforme defende a lei n° 11.645/08,
que tornou obrigatério o ensino da historia e cultura Afro e indigena no curriculo pedagdgico
das escolas brasileiras.

A cultura brasileira é rica em dancas, rituais e cantorias, a transmissdo e conservagao
de tais préticas tornam-se essenciais para a valorizagdo e o respeito da histdria e da cultura
dos povos indigenas. Durante anos, a histéria e a cultura dessa populagdo eram invisiveis,
situacdo que comegou mudar a partir lei n° 11.645/08, que tornou obrigatorio o ensino da
cultura indigena, passando a beneficiar a formagdo curricular, exigindo a criacdo de novas
abordagens em relacdo a historia indigena nas escolas. Contudo, sabe-se que a expectativa de
que o Ministério da Educacdo e Cultura (MEC) fornecesse subsidios capazes de facilitar o
trabalho dos professores ainda ndo aconteceu como se esperava.

Nesse sentido, tinha-se o interesse de saber como as tematicas relacionadas as
questdes indigenas estavam sendo tratadas no ensino fundamental na escola da aldeias
indigena Assurini . A parti dai varios questionamento foram norteando a pesquisa, como por
exemplo: qual o tipo de educacdo formal que se processava nesta aldeia? Qual era a relagédo
comunidade Assurini com escola? Havia a a necessidade de construcdo de um predio escolar
nesta aldeia indigena? O ensino aplicado entre os Assurini levava em consideracdo as
especificidade desse povo? Ao logo da pesquisa alguns destes questionamentos foram sendo
respondidos, em outros fui me perdendo e me encontrando na mata fechada dos
conhecimentos que encontrei no na trajetoria de constituicdo do presente estudo.

Portanto, este estudo objetiva verificar o tipo de educacdo que vem sendo
desenvolvido na comunidade indigena Assurini do Trocara, na regido do Tocantins estado do
Pard, visando observar se este tipo de ensino estd voltado paras as vivencias e realidades
destes sujeitos, conforme defende a lei n°® 11.645/08, que tornou obrigatério o ensino da
historia e cultura afro-brasileira e indigena nos curriculos pedagdgicos das escolas brasileiras.

Ressalto que o desenvolvimento da pesquisa se deu em dois momentos.
Primeiramente, atraves de levantamentos bibliograficos, quando priorizei autores de diferente
area que discutem a tematica indigena. Conforme afirma Margarita Victoria Rodriguez, em
seu estudo “Pesquisa historica: o trabalho com fontes documentais”, € preciso fazer uma
leitura critica que vise aprimorar o conhecimento em torno do objeto de pesquisa, buscando
sempre as contribuicdes e as lacunas das obras lidas (RODRIGUES, 2010). Neste sentido,
busquei apoio tedrico-metodolégico em autores, como: MATTA (1978), LARAIA (1972),
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ANDRADE (1992), ARNAUD (1989) (SILVA 2008), GRUPIONI (2001), CUNHA (2012),
STUART HALL (2005) e PROCOPIO (2012), cujos estudos se ocupam de questdes
indigenas nas mais variadas formas.

O segundo momento da pesquisa foi realizado o trabalho de campo na comunidade
Assurini do Trocard, onde pode observar analisar e vivenciar o cotidiano do povo Assurini,
suas relacOes, suas praticas religiosas, culturais, alimentares e principalmente educacionais.
Embora tenha utilizado documentos escritos e imagéticos, a fonte oral, mediante relatos orais
e historias de vida, que foram coletados através de entrevista e conversas informais com
professores, alunos e liderancas indigenas da aldeia Assurini do Trocard, se tornou a minha
mais importante ferramenta de estudo. Visto que, conforme afirma Thompson, foi através de
entrevista que 0s sujeitos da pesquisa contaram as suas experiéncias, através da oralidade e do
resgate da memoria (THOMPSON, 1992, p. 22). Este mesmo autor analisa na obra “A voz do
passado” que a historia oral ndo € uma metodologia recente, € tdo antiga quanto a prépria

historia:

A histéria oral ndo é necessariamente um instrumento de mudanca; isso
depende do espirito com que seja utilizada. Ndo obstante, a histéria oral
pode certamente ser um meio de transforma tanto o conteido quanto a
finalidade da historia. Pode ser utilizada para alterar o enfoque da propria
historia e revelar novos campos de investigacdo; pode derrubar barreiras que
existam entre professores e alunos, entre geracdes, entre instituicdes
educacionais e 0 mundo exterior; e na producdo da histéria — seja em livros,
museus, radio ou cinema — pode devolver as pessoas que fizeram e
vivenciaram a histéria um lugar fundamental, mediante as suas proprias
palavras (THOMPSON, 1992, p. 22).

Nesse sentido, a historia oral evidencia surge para estreitar relacdo e transforma a
finalidade da histéria. Ou seja, a histdria oral tem o propdsito de da voz ao sujeito que a
escrita ndo abrange, que foram marginalizados pela historia positivista que dava voz somente
a uma historia dos “grandes acontecimentos” e dos “grandes homens” (SARAT E SANTOS,
2010).

Portanto, a fonte oral foi de extrema importancia neste estudo, por preencher lacunas
existentes nos questionamento que surgiram em torno da pesquisa, Vvisto que o levantamento

bibliografico por si sé ndo foram capazes de responder. Da mesma forma, houve também a
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necessidade de comparar esses relatos com outras fontes como: ata de sala de aula, planos de
aula, ata de reunibes, certiddes de nascimento, casamento e de Obito, relatérios, imagens
fotogréficas, entre outras.

O presente estudo esta dividido em trés capitulos. O primeiro, intitulado Identidade
Indigena Moldada Pela Sociedade Brasileira, faz uma abordagem histérica de como a
sociedade nacional, carregada de um ideal de sociedade homogénea, veio no decorrer do
tempo moldando a identidade indigena. Mostra também como os indigenas foram vistos pela
sociedade e como surgiram o0s esteredtipos e preconceitos em torno da sua identidade, que
levou esses povos permanecer por muito tempo a margem da sociedade, sendo tutelados por
ela, tratados como selvagens, incapazes de interagir e se envolver com a sociedade
nacional.Esse capitulo também discorre sobre 0o processo pelos quais os povos indigenas
passam para serem reconhecidos como cidadaos, tomando autonomia dos seus proprios
interesses e indo em busca dos seu direitos.

O segundo capitulo, Educacéo Indigena: Avancos e Direitos Assegurados Pela Lei
N° 11.645/ 2008, faz uma reflexdo em torno da criacdo da lei 11.645/2008, buscando analisar
a efetiva participacdo do movimento indigena, e como 0s povos indigenas ganham autonomia
de se auto representar e de lutar pelos seus direitos, incentivando a criacdo das legislacGes
educacionais, que garante aos indigenas uma educacdo especifica e diferenciada. Este
capitulo, também, traz uma reflexdo no que diz respeitos ao cumprimento da leill. 645/2008,
sua contribuicéo e interferéncias na vida dos povos indigenas.

O terceiro capitulo, Assurini do Trocara Historia, Memoria e Resisténcia: A
Educacéao Informal e Formal Construindo Saberes e Fortalecendo Identidade, vem aborda
a historia, a cultura, e principalmente a educacdo que esta sendo desenvolvida dentro da
comunidade Assurini do Trocara, fazendo uma anélise dessa educacédo. Esse capitulo, também
aborda como os saberes informais, ou seja, o saber que é repassado de pai para filho de
geracdo em geracdo esta convivendo e se relacionando com o saber formal inserido através da
educacdo escolar e como esses dois saberes contribui para a manutencdo e preservacdo da
identidade e cultura do povo Assurini do Trocara.

A pesquisa constou que em relacdo a educacdo, o povo Assurini vive uma dicotomia
de conhecimento e saberes, que se entrelacam entre os habitantes desta aldeia indigena. De
um lado, tem o saber formal escolar, que foi uma grande conquista para este povo, embora
ainda deixe muito a desejar no que diz respeito a uma educacdo verdadeiramente especifica.

E do outro lado, o saber informal, que é aquele saber transmitido de geracdo em geracéo,
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através do qual povo Assurini busca a manutencéo e sobrevivéncia de suas histdrias, tracos
culturais e religiosos, ainda pouco respeitados dentro da escola formal, mas que muito tem
avancado para esse fim. Desta forma, a educagéo inserida na comunidade Assurini ainda esta
longe de ser especifica e diferenciada, pois, é preciso haver uma capacitacdo interetnica dos
professores indigenas, além de uma maior participacdo dos habitantes da aldeia Trocara na
formulacdo do curriculo e das politicas escolares direcionadas a esta a comunidade. Neste
sentido, muitas vezes a educacdo escolar ou formal atropela o conhecimento milenar que
ainda permanecesse muito vivo dentro da aldeia Trocard, o qual é considerado pelo povo
Assurini como primordial, pois é este saber informal que garante a sobrevivéncia e a
perpetuacdo do povo Assurini como uma comunidade indigena, enquanto a educacdo formal é

vista por esse povo como um uma espécie de portal para conhecer o outro.
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Fonte: Moura, 2006

Legenda:
Muncipls ge Tucund

Estado do Fard
gyl

Imagem 01: Do mapa onde esta localizado a cidade de Tucurui, a reserva Assurini do Trocara esta localizado aproximadamente 18km da cidade de Tucurui, as

margens da BR- 422 conhecida como Transacameta. Fonte acervo da escola Warara’awa Assurini
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CAPITULO |

A IDENTIDADE INDIGENA MOLDADA PELA SOCIEDADE
BRASILEIRA
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1.1. SER OU NAO SER iNDIO?

Os indigenas no Brasil sofreram um terrivel processo colonizador, que acarretou em
um serie de perdas de direitos, discriminacdo e marginalizacdo. Muitas vezes explicadas pelos
colonizadores cientificamente, pois, segundo Manuela da Cunha, ap6s o século XIX, a ciéncia
e a politica imperialista comeca a demarca e classificar o homem, através do evolucionismo e
a separar sociedade desenvolvida da ndo desenvolvida (CUNHA, 2012).

A ciéncia e a cultura vdo separar povos, principalmente através da politica
imperialista que segundo Edward Said, no estudo “A cultura e o imperialismo”,essa politica
traz um carater dominador e classificador, desde o império romano, que forneceu essa cara
expansionista e essa postura de subjugar outros povos como barbaros. Para o imperialismo
existe nos e 0s outros, os civilizados e os incivilizados. Em busca de uma cultura homogénea
refinada, uma cultura igual para todos, e aquela que ndo se enquadra nesse padrdo merece ser
exterminada (SAID, 2011, p. 11-12).

“A cultura é um conceito que inclui um elemento de elevacdo e refinamento,
reservatério do melhor de cada sociedade... Com o tempo, a cultura vem a
ser associada a muitas vezes de forma agressiva, 4 nagdo ou ao estado; isso

“nos” diferencia deles, quase sempre com algum grau de xenofobia (SAID,
2011, p. 11-12).

Percebemos como esse ideal de cultura homogénea busca uma identidade Unica e
junto com a ciéncia do século XIX de base para a dominacdo dos povos indigenas. Embasado
nesse cientificismo evolucionista, os colonizadores justificaram o fato de dominar 0s
indigenas. Infelizmente esse argumento vai perdurar por séculos. Principalmente no Brasil
(CUNHA, 2012).Conforme afirma cunha,

“Até por uma questdo de orgulho nacional, a humanidade dos indios, era
afirmada oficialmente, mas, privadamente para uso interno no pais, a ideia
da bestialidade, da fereza, em suma da animalidade dos indios era
comumente expressa” (CUNHA, 2012, p. 60).
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Como base nas argumentagdes de Cunha, podemos perceber que a humanidade dos
indigenas era questionada pela sociedade brasileira, que comungava de um ideal de sociedade
homogénea onde todos deveriam compartilnar de uma mesma lingua, cultura, tradicdo,
origens e territorio. Logo os indigenas ndo se enquadravam no modelo “normativo” da
sociedade “dominante” precisava igualar pra encaixar nesse modelo de sociedade que o Brasil
estava construindo e que iam busca fundamento no modelo de sociedade européia (CUNHA,
2012). Mércio Pereira Gomes, no estudo “O que se pensa do indio” também analisa o
surgimento dos questionamentos em torno da racionalidade dos povos indigenas. Segundo
este autor, esses questionamentos eram discursos prontos e acabados dos colonizadores que
tinham o objetivo de justificar mais facilmente a escraviddo e a dominagcdo dos
indigenas(GOMES, 1991).

Poucas vezes na histéria da humanidade algum poder constituido chegou a
questionar se algum povo era ou ndo humano, embora como atitude
psicolégica isso era bastante comum entre povos engalfinhados em
rivalidades. Mas entre os portugueses e espanhdis, entre seus juristas e
religiosos certamente também entre o povo, criou-se uma celeuma sobre essa
questdo, de tal ordem que precisou a manifestacdo da igreja, instancia
maxima de julgamento do mundo ocidental ate entdo. Através da bula
Veritas Ipsa expedida em 9 de junho de 1537 pelo papa Paulo 111, os indios
foram colocados no plano da humanidade, juntos ao demais homens.
(GOMES, 1991, p.108-109).

Observa-se, assim, como se dava 0s argumentos em torno da animalidade dos povos
indigenas e como os niveis de crueldade e preconceitos foram se perpetuando. Por muitas
vezes foram taxados de “primitivos” um povo que tinha como destino a extingdo, OU Seja, 0
indio nada mais era que o primitivo estagio da humanidade (CUNHA, 2012).

Muitos acreditavam que os indigenas ndo poderiam integra-se a nacionalidade
brasileira. Entdo o indio passa a ser visto como um entrave arcaico destinado a viver na
pobreza ou ainda pode ser visto como um povo detentor de grande quantidade de terra, mas
que ndo sabe produzir. Alias, esses sdao uns dos argumentos usados pelo estado quando
formula as politicas indigenistas e por esse motivo precisam produzir, € como muitas vezes a

sociedade os classifica como incapazes logo o fato deles deterem uma vasta extensdo de

19



terras, (segundo a sociedade sem uso) os indigenas s&o sindnimo de atraso ao pais (CUNHA,
2012).

Muitos historiadores, antropdlogos, cientistas e politicos beberam nessa fonte e
fizeram prevalecer e se perpetuar por séculos esse pensamento preconceituoso em relagéo aos
indigenas (MELATT]I, 2007). A autora Manuela Cunha menciona, na obra “indios no Brasil:

Historia, direitos e cidadania”, o seguinte discurso do senador Dantas de Barros Leite:

“No reino animal, ha raga perdidas; parece que a raga india, por um efeito de
sua organizagdo fisica, ndo podendo progredir no meio da civilizagdo, esta
condenada a esse desfecho. Ha animais que podem viver e produzir no meio
das trevas; e se o levavam para a presenca da luz, ou morrem ou
desaparecem. Da mesma sorte, entre as diversas racas humanas, o indio

parece ter uma organizacdo incompativel com a civilizagdo” (Dantas de

Barros Leite apud, CUNHA, 2012, p. 60).

Fica evidente nesse discurso do senador Dantas de Barros Leite a visdo da sociedade
no periodo imperial do Brasil e como essa ideia de indios como povos “primitivos” se manteve
durante muito tempo. O que permitiu se cometer barbaridades contra esses povos, levando 0s
indigenas ha séculos a permanecerem emancipados, vistos pela sociedade como incapazes de
busca seus direitos, interesses e decidir o que Ihe pertence. Isso fica obvio quando recorremos a
historia e percebemos que os indigenas sempre foram vistos como bestializados, incapazes de
buscar e conquistar seus direitos. E por isso, sempre foram tutelados no decorrer do tempo
(CUNHA, 2012).

Segundo Gomes, o Brasil passou por trés grandes periodos politicos e histéricos: a
colonizacdo, o império e a republica, essas mudancas estruturais politicas vao se refletir na vida
dos indigenas. Que no decorrer do tempo vdo se submetidos a inimeras politicas indigenistas.
Na colonizacdo ha os primeiros contatos dos indigenas com os europeus. Devido o poder bélico
0s europeus passam a dominar, colonizar e catequizar os indigenas. Importante ressaltar que
nesse periodo o mundo novo (Brasil) vai ser dividido entre dois paises, Espanha e Portugal e
ambos 0s paises vdo criar leis para facilitar o contato e ganhar espaco territorial. Mas essas leis
vao ser sempre maleaveis, moldadas conforme os interesses da coroa ( GOMES, 1988).
Segunda a autora Maria Regina Celestino de Almeida, a politica de aldeamento foi fundamental
para esse processo de dominacgdo do espaco recém conquistado, pois, os indios se tornavam um
grande aliado ao projeto (ALMEIDA, 2003).
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Nesse periodo h& necessidade de transforma os indigenas em vassalo do rei, ou seja,
sendo vassalos da coroa portuguesa logo eles eram portugueses e, portanto os espagos que eles
ocupavam eram da coroa portuguesa (ALMEIDA, 2003). Almeida faz uma importante reflexao
criticando a forma de como a historiografia coloca esse dominio, pois embora seja uma politica
colonizadora e que buscava exterminar por completo os costumes, as crengas, a lingua, na
tentativa de ressocializagio do indigena a sociedade dominante (ALMEIDA, 2003). E claro que
os indigenas quando se integravam a esse processo eles estavam resistindo, buscando a sua
perpetuacdo. Isso nos mostra como eles foram agentes fundamentais e ativos no processo

historico vivido por essas populagdes (ALMEIDA, 2003).

“Ao ocupar espaco e estender a administracdo portuguesa aos chamados
sertdes envolvia direta fundamentalmente populacées indigenas. Considerados
nesse momento pela propria documentacio como “muralhas do sertdo”, os
indios foram, nesse periodo, intensamente disputados pelos monarcas

europeus, por suas condigdes de suditos” (ALMEIDA, 2003).

Para Mércio Pereira Gomes a igreja e a coroa (0 poder espiritual e o poder secular)
sempre estiveram em uma dinamica complementar do processo colonizador e dominador das

politicas indigenistas do periodo colonial (GOMES, 1998).

“A instituicdo do padroado, pacto entre a igreja catolica e a coroa, representa
formalmente uma alianga em torno da conquista colonial. Essas perspectivas e
ainda mais necessarias em relacdo aos indigenas, ja que eles estavam fora das
motivacBes histéricas anteriores a descobertas das Américas. Do ponto de
vista do indio, a igreja e estado lhe pareceram como parte de um mesmo
corpo, e, se bem que as vezes diferentes entre si, na maioria das vezes tinham
atitudes idénticas.” (GOMES, 1998, p.74).

No império comeca a se pensar em fazer politicas que integrasse o indio a nacdo. Ja
gue nesse momento a politica brasileira desejava criar sentimento de uma nova na¢do. Renova-
se 0 argumento que sO pela religido que ¢ que os indios chegariam a “civilizagao” (GOMES,
1988). No império é consolidada a ideia da “incapacidade” e “bestialidade” dos indigenas e o
fado que estavam a beira do extermino. Com esse argumento usurpou-se grande parte das
terras indigena (GOMES, 1988). .
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O maior problema indigena no império foi a seguranga de suas terras. Entdo na
republica buscava-se criar leis para assegurar as terras indigenas. Mas, no entanto, o Brasil
passava por transformacgdes econdmicas de incentivos a imigracao européia, e com 0 avanco da
economia cafeeira, havia a necessidade de grandes extensdes de terras, e 0s indigenas detinham
as maiorias das terras produtivas. A saida foi fazer uma politica de exterminio dos indigenas
(GOMES, 1988).

A noticia dos exterminios indigenas espalhou pelo mundo, e essa méa reputacao levou
o estado a criar o SPI® (Servico de Protecdo aos indios) Segundo Gomes, o SPI foi criado
através de um pensamento positivista, os antecedentes da criacdo do SPI mostram que 0s povos
indigenas sempre foram vistos como exemplo do primeiro estagio da evolucdo humana,
incapazes de racionalizar, de pensar, mas que evoluir e passar de um estagio para 0 outro
atraves da educacdo (GOMES, 1991). Um o6rgdo que tinha como objetivo integrar os indigenas
a sociedade, mesmo achando-os inferiores culturalmente, também tinham o deve de demarcar
suas terras e protegé-los de invasores, ensinarem lhes técnicas de cultivo e a socorré-los de
doencas. O SPI surge com o propoésito de “pacificar” as populagdes indigenas, percebam como
0s povos indigenas eram visto na época da criacdo do Orgdo, a palavra “pacificar” ¢é
compreendido como se os indigenas um ser bravio e agressivo, como um animal (GOMES,
1991). .

“A nogdo de pacificacdo é preconceituosa, além do mais, porque subtrai do
indio seu carater de povo, de unidade sociopolitica autbnoma, com quem se
deve procurar relacdes amistosas pelo didlogo franco e respeitoso. Ela implica
uma posi¢do de superioridade por parte do “pacificador” é sempre um ato
politico de intervencdo e controle, que muda de autdbnomo para heterénomo”
(GOMES, 1991, p. 126).

O SPI foi denunciado pelos militares no periodo do regime militar e foi implantado no
lugar a FUNAI* (Fundagdo Nacional do indio), que entra com intuito de moralizar o quadro
anterior, esse novo 6rgao veio para resolver a questdo indigena de uma vez por toda. Integrar 0s
indigenas na sociedade, através da educacdo formal, saude, e seguranca do seu territorio

(GOMES, 1988). Mas, conforme afirma Gomes, nenhuma dessas metas foram alcancadas

*SPI (servigo de proteco aos indios), criado em 1910, dirigido por Coronel Candido Mariano da Silva Rondon
* FUNAI (fundagdo nacional do indio) criada em 1967, pelos militares.
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integralmente. O que podemos perceber que essas politicas foram sempre com 0s mesmos
intuidos, mas transpareciam mudancas, melhorar o que a outra ndo melhorou. Portanto
podemos perceber que a FUNAI veios seguir os mesmo caminhos tragcados pelo SPI, s6 que
com mais intensidade do que a SPI se propunha (GOMES, 1988). .

Segundo Rinaldo Sergio Vieira Arruda, a legislagdo brasileira com o intuito de tornar
semelhantes os indigenas tem embasado as politicas indigenas no cunho integracionista. Que
levadas a efeito pelo 6rgéo oficial de protecdo e assisténcia dos povos indigenas € articuladas a
projetos de “desenvolvimento” nacionais e regionais tém colocado em ultimo plano os
interesses das populagdes que propde a proteger (ARRUDA, 2001). .

Esses 6rgdos sdo 0s que vao iniciar uma inquietacdo de saber quem é, e quem ndo é
indio, Claro que por muitas vezes os 6rgdos emancipadores dos povos indigenas lhe tira o
direito soberano de decidir o seu futuro, o seu bem estar e muitas vezes o interesse esta na
propriedade das comunidades indigenas (CUNHA, 2012).

Outra questdo é que pros indigenas serem integrado na sociedade eles precisavam se
“amansados”, “aculturados”. Mas quando eles sofriam mudangas culturais, ou seja, quando
deixavam de praticar sua cultura e comegavam a inserir costumes dos ndo indigenas no seu
cotidiano como: novas crencas religiosas e novos costumes alimentares por exemplos, esses
indigenas eram vistos pela sociedade como nédo indio, sendo assim perdiam os direitos que a
identidade indigena lhe garantia, percebamos como € contraditério o argumento usado pela
sociedade nacional para identificar um grupo étnico como indigenas (FUNARI, 2011).

E importante ressaltar que o termo “aculturado” ndo se enquadra com o processo de
mudanca de costumes que os indigenas sofreram com a chegada dos europeus (FUNARI,

”5’ pOiS,

2011). Segundo Paulo Pedro Funari o que houve foi uma “transculturacao
“aculturagdo” consiste em assimilar a cultura de um povo dominante (no caso os europeus) €
modificar por completo a sua(FUNARI, 2011).

Como vemos, os indigenas inseriram costumes europeus, aceitaram a colonizacdo que
fique bem claro como uma forma de resisténcia, mas nao perderam por completo sua cultura e
0s europeus também inseriam os costumes dos indigenas no seu cotidiano.

Isso vem afirma que o termo “aculturado” ndo se enquadra no processo colonizador

sofrido pelos indigenas (FUNARI, 2011). Manuela Cunha também aborda que essa

*“Transcultura¢do” esse termo surgiu em oposicao a “aculturagdo”. Falar em “transculturacdo” consiste em
considerar que os grupos humanos, e mesmo os individuos, estdo em constante interacdo e mutagao.
“Trans” ¢ uma particulas muito sugestiva, pois significa “aquilo que vai e vem”, ou ir e vir que alteras as partes
envolvidas. (FUNARI, 2011).
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interferéncia ndo acarretou no fim da cultura indigena, mas que houve essa troca de costumes

entre os europeus, indigenas e negros também (CUNHA, 2012, p. 107).

“A interferéncia nas culturas tradicionais atingiu também a religido, os
costumes matrimoniais, a organizacdo politica, a tecnologia, os habitos
alimentares. A resisténcia indigena a essa interferéncia manifestou-se no
apego de alguns tracos culturais que, enfatizados, preservam a identidade do
grupo” (CUNHA, 2012, p. 107).

Para que os indigenas consigam esses direitos a “cidadania” mesmo que e tutelados
eles precisavam ser identificados como tal (CUNHA, 2012). Neste sentido, por muito tempo a
antropologia social foi consagrando critérios para definir um grupo étnico. O seculo XIX é
quando vdo comecar surgir esses critérios utilizados para identificar um grupo étnico como
“indios” (CUNHA, 2012). Segundo Funari, até mesmo a designag¢do “indio” ¢ um termo
ambiguo mesmo porque foi criado atraves de um engano. Pelo fato dos navegantes europeus
terem pensado ter chegado as indias ou China (FUNARI, 2011).

Sendo assim, os habitantes desse novo territorio foram chamados de indios pelos
europeus, antes dessa designacdo os indigenas se chamavam de diferentes maneiras, mas
sempre os significados eram “seres humanos” ou “o ancestral” e cada etnia a seu modo, como
uma forma de identificar o outro grupo étnico (FUNARI, 2011).

O terno “indio” por muito tempo foi usado pelos colonizadores como um genérico e
também de forma pejorativa. indio era designado para todos os povos encontrado no “novo
mundo”, para todos os nativos do continente americano, pouco importava as Suas
especificidades, ambos eram chamados de indios (FUNARI, 2011).

Com o passar do tempo e a interacdo dos indigenas com os europeus, eles foram se
apropriando do termo “indio” como identidade mesmo porque os indigenas s6 conseguiam
“direitos” perante a sociedade se identificados como tal, esse é 0 motivo dessa designacao ser
apropriada pelos indigenas como uma forma de resisténcia (BERGAMASCHI, 2008).

Segundo a autora Maria Aparecida Bergamaschi, os indigenas precisam dessa
denominacdo que os identifique e os una nas lutas comuns de um povo originarios do Brasil e
da América. Apesar da sociedade ndo indigena usam essa denominacdo de forma pejorativa e
carregada de preconceitos (BERGAMASCHI, 2008).
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“Por muito tempo, pensou-se que identidade fosse algo uUnico, evidente e
imutdvel. Nessa perspectiva, ser indio € ser diferente de qualquer outra coisa,
algo transcendente que muda nunca” (FUNARI, 2011).

Funari tras esse debate, de que a identidade é algo imutavel, capaz de ndo sofrer
mudancas no decorres do tempo, argumento que ndo prevalece (FUNARI, 2011). Pois,
segundo Stuart Hall as velhas identidades, que por tanto tempo estabilizaram o mundo social,
entraram em declinio, fazendo surgir novas identidades e fragmentando o individuo moderno,
até aqui visto como um sujeito unificado. A assim surgiu o que Stuart chama de “crise de
identidade”, ainda atrelado a uma identidade imutavel a parti do século XIX vao surgi varios
critério para decidir se um grupo étnico é ou ndo indigena (HALL, 2003).

Segundo Manuela da Cunha esses critérios sdo fundados com a intencdo de
emancipar os indigenas fazendo com isso diminuir a quantidade de etnia no pais e se apropriar
de direitos como a terra desses que segundo o critério de identificacdo nédo seria considerado

indio.

1.2. CRITERIOS DE IDENTIFICACAO INDIGENA

Como ja foi citado o termo indio surgiu de um engano dos europeus, por terem
pensado ter chegado as Indias, nomearam os habitante das Américas de indios, para
diferenciar dos europeus, com o passar do tempo e com as miscigenacBes ocorridas pelo
contado e com o processo de globalizacdo em que as populacdes indigenas assim como a
sociedade envolvente passou e vem passando a necessidade de identificar quem é e quem nao
é indio. Entdo assim surgem os critérios. E muitas vezes as utilizacbes desses critérios
serviram e “servem” para a nacionalidade e principalmente para as politicas indigenistas
como uma forma de se apossar dos bens indigenas, a légica é a seguinte: do momento que
essas politicas aceitam um critério de designacdo indigena, varios povos que se denominam
indigena vdo deixar de ser aceito na sociedade como tal, pois, 0 mesmo ndo se enquadra no
conceito estabelecido e consequentemente também a nao aceitard como indigena (MELATTI,
2007).
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Isso levou a muitos antropdlogos, pesquisadores e censos a constatar que o nimero
de etnia indigena diminuia no decorrer do tempo. Para Manuela da Cunha a antropologia
social estabeleceu trés critérios: o de raca, o critério cultural e por ultimo o de auto-
identificacdo (CUNHA, 2012). Na concepgdo de Julio Cezar Melatti, varios tem sido os
critérios criados para designar os indigenas das demais popula¢fes que hoje habitam a
América (MELATTI, 2007). Entretanto abordarei neste estudo apenas trés, que a meu ver sdo
0s mais contundentes e 0s que mais sdo discutidos na antropologia social hoje.

O primeiro era que um grupo étnico (indigena) era identificAvel como um grupo
racial se fosse descendente da populacdo pré-colombiana e por muito tempo esse critério foi
defendido e apropriado pela populacdo ndo indigena (CUNHA, 2012).

Esse critério cai por terra, pois, sabemos que ndo houve isolamento entre o0s
indigenas e a partir do contado com os europeus e africanos, ou seja, houve uma miscigenacao
entre esses povos (CUNHA, 2012). Voltamos a bater na mesma tecla do termo
“transculturagdo” defendida por Funari, que vem aborda que nao houve um povo Unico e sim

misturas raciais (FUNARI, 2011).

“O conceito mais amplo de transculturagdo tem sido o mais utilizado, pois,
ndo distingue sociedades homogéneas de heterogéneas, ja que todas sdo
consideradas mistas, variadas, dindmicas e mutantes. Falar em
transculturacdo consiste em considerar que 0s grupos humanos, € mesmo 0s
individuos, estdo em constante interacdo e mutacao, resultantes desse contato
(FUNARI, 2011, p.27).”

O critério de raca foi substituido pelo critério cultural que vem defender que um
povo deve compartilhar valores, formas e expressdo cultural (CUNHA, 2012). Entretanto,
esse critério apesar de satisfatorio exige que uma cultura seja a mesma praticada por seus
ancestrais, e sabemos que a cultura esta em constante movimento, que nem um grupo é capaz
de pratica as mesmas formas e expressdes culturais, porque estamos sujeitos a varios fatores

gue nos distanciam de seus ancestrais, fatores como o tempo e espaco(CUNHA, 2012).

“Assim, os povos submetidos as pressdes da expansdo capitalista sofrem
mudangas radicais, introduzidas por forgas externas, mas sempre orquestrada

de modo nativo. As dindmicas internas de producéo e reprodugdo da vida
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social sofrem adequacGes gradativas, em grande parte ndo planejada, mas
sempre criativas, as imposi¢oes decorrentes de lacos com o mercado e a
ininterrupta luta politica para a preservacdo do territorio tribal e seus
recursos naturais. (ARRUDA, 2001, p. 50).”

Os indigenas também sofreram processo de mudanca no decorrer do tempo e do
espaco. Como podemos perceber nas analises de Ronaldo Arruda os indigenas passaram por
um grande processo desenvolvido pelo capitalismo, o que levou a um grande exterminio
deles, mas, a0 mesmo tempo acarretou em mudancas culturais, pois, 0 tempo e 0 espago
foram se modificando e o indio é “homem do seu tempo” e esta sujeitaas mudancas
(ARRUDA, 2001).

Para Manuela essas mudangas refletiram na cultura, religidfo, nos costumes
matrimoniais, na organizacdo politica, na tecnologia e habitos alimentares, que foram se
modificando. Aléem do, mas ndo podemos identificar um grupo étnico atraves da cultura que
ele pratica, pois, a cultura € um conjunto de tracos culturais e soma de costumes, crencgas e
técnicas, que sdo passados de um individuo para outro (CUNHA, 2012).

Roque de Barros Laraia, em “Cultura — Um Conceito Antropoldgico” discuti a
questdo cultural, evidenciando que a cultura é dindmica e que qualquer sistema cultural esta
num continuo processo de modificacdo de modificacdo. E que essa mudanca ndo é acarretada
somente pelo contato externo, mas tambem pelas forcas internas (Laraia, 2001 ).

Segundo Laraia, a mudanga pelas forcas internas geralmente acontece quando por
ocasido de uma grande catastrofe, uma grande inovacao ou qualquer outro fator resultante da
dinamica do proprio sistema cultural, mas é claro que essas alteracGes derivadas dos fatores
internos, traz uma mudanca mais lenta. J& as mudancas acarretadas de um contato gera uma
mudanca mais brusca. E talvez por esse motivo é o mais atuante na maior parte da sociedade,
pois, € muito dificil haver uma sociedade que nunca tenha mantido contato com outros povos,
outras culturas (LARAIA 2001).

Entdo por causa dessas mudancas e do contado com outros povos € impossivel
identificar um povo usando somente o critério cultural. J& que a todas as sociedades estdo
sujeitas a mudanca em todas as suas estruturas, principalmente a cultural, que é um fator
dindmico (Laraia, 2001). Por exemplo, se uma pessoa ndo indigena for criada desde crianca
em meio a um determinado grupo etino, ela provavelmente vai praticar a mesma cultura desse
povo. Mesmo a sociedade ndo o considere como tal, pois 0s costumes, a lingua, a crenga, 0s
habitos alimentares, as técnicas. Enfim todos esses elementos culturais sdo passados e
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ensinados através do saber formal e informal, fazendo o seu praticante adquirir essas a
cultura, pois estdo em constante interacdo com ela (CUNHA, 2012).

Portanto, ndo se pode identificar um individuo ou um grupo étnico através do critério
de cultural, ja que a cultura e repassada formal ou informalmente (CUNHA, 2012). Exemplo
disso, estd explicito na comunidade Assurini do Trocard, quando um jovem filho de uma
negra casada com um indio Assurini, que foi criado nos costumes da comunidade, com as
mesmas crencas, mesmo habito alimentar, ou seja, na mesma cultura,—se auto identifica
Assurini e é aceito na comunidade como tal. Logo esse fato nos leva a pensar e a questionar a
viabilidade dos critérios de raca e cultura impostos para identificar as populag¢ées indigenas.

Sendo assim um grupo étnico é identificado como indigenas através da auto-
identificacdo, o individuo precisa se identificar como indigenas e assim a sociedade que esta
ativamente em contato também o vé como tal. Esse critério de auto identificacdo e o mais
aceito, Manuela da Cunha oferece uma importante abordagem em torno desse critério
(CUNHA, 2012).

Para Cunha, identidade étnica de um grupo indigena &, portanto, exclusivamente
funcéo da auto-identificacdo e da identificacdo da sociedade envolvente. Melatti (2007, p, 38).
Alias, também comunga da mesma ideia de que o individuo tem que ser considerado indio por
ele proprio e pela populagdo que o cerca.

A parti do momento em que had essa auto-identificacdo podemos perceber que a
populacdo indigena cresce no Brasil (CUNHA, 2012). Os outros critérios muitas vezes fazem
os indigenas ndo se aceitarem como indio, fazendo com que haja uma diminui¢cdo no seu
grupo étnico. E os censos mostram esse aumento da populacdo indigena a parti de 1991 a
2010, percebamos que e nesses anos que irdo acontecer maiores conquistas de direitos
indigenas, principalmente no que diz respeito a educacdo (IBGE, 2010). Vejamos a tabela®a
seguir, que evidencia esse aumento da populacdo auto declarada indigena em relacdo a

populacdo total do Brasil, a partir dos levantamentos do ano 1991, 2000 e 2010.

®Fonte: Censo 2010 | IBGE. Informac@es adquiridas através de Sites:

http://www.arara.fr/BBTRIBOANAMBE.html
http://pib.socioambiental.org/pt/povo/anambe/47
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1991 2000 2010
N° absoluto 306.245 734.131 817.963
Proporgéo 0,2 0,43 0,44

E claro que a parti do momento que os indigenas se autodenominam indigenas eles
adquirem direitos. E nesse momento que eles se organizam e vdo em busca de seus direitos
garantido por lei direitos esses como: a terra e o usufruto de exclusivo de suas riquezas,
direitos individuais, direito de decidir sobre seu futuro e direito a uma educacéo
diferenciada(CUNHA, 2012).

Mas com uma diferencia ap0s essa auto-identificacdo eles ndo aceitaram se tutelados
como antigamente, eles se tornam capazes como sempre foram de buscar seus interesses
(CUNHA, 2012).

“A tutela enfim exercida pela FUNAI como coagdo sobre os indios, tidos
como “grandes criangas”. Quando o tribunal federal dos recursos pronuncia-
se em julgamento exemplar, em novembro de 1980, contra essa interpretacéo
coativa da tutela, o governo propde uma mudanca da lei, que permite punir
os lideres com emancipacdo compulsoria... Em suma, se a lei é aplicada,
mude-se a lei. Para os indios, também, esta na hora de voltar ao estado de
direitos, ?(CUNHA 2012, p.116).

Manuela Cunha evidéncia usando esse documento’ do conselho indigenista como os
indigenas ganham os “direitos” de se auto representar e assim busca 0S seus interesses.
Fazendo as politicas indigenistas (FUNAI), a parti desse momento se tornar um Orgdo
auxiliador, ndo mais um 6rgao “protetor” e “dominador” dos indigenas. Gomes aborda essa
busca por uma identidade dos indigenas que quebram as visGes que muitos ainda tém de que o
indio esta fadado ao exterminio seja fisica ou cultural. Segundo Gomes, 0s povos indigenas
passam por um momento de mudanca de comportamento, assume varias personalidades. E
atualmente os povos indigenas abalam e comecam a desconstruir a ideia do bom selvagem
gue muitos ainda tém (GOMES, 1998).

” Documento divulgado em abril de 1981 pelo conselho indigenista missionario do Norte (CIMI).
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Os indigenas agora vivem uma busca incansavel por seus direitos e interesses, eles
articulam, ameagcam com violéncia e com bons argumentos quando necessario, manipulam
opinides publicas, corrompem, traem seus valores em fim quebra com a idéias que eles sdo
seres incapazes, inocentes e bestializados, mas que agentes ativos no processo histérico e que
querem o direito aos seus bens patrimoniais e querem e tem direito de serem tratados como
cidaddos brasileiros (GOMES, 1998).

Neste sentido, Stuart Hall, quando trabalha com o termo “crise da identidade”, para
ele ap6s a modernidade comegou a haver uma crise de identidades e essa crise afeta todos 0s
individuos onde a globalizac&o se torna o alicerce que vai distanciar o individuo da ideia de
sociedade classica. Logo o sujeito moderno se depara com o novo, a tecnologia e ndo esta
preparado para mudancas repentinas tendo que se atualizar sempre e tornar-se conhecedor das
ferramentas criadas pela sociedade hoje globalizada (HALL, 2003).

Essa ideia de Stuart faz refletir que no momento que os indigenas comecam a se
auto-identificar como indio, ele rompe com o modelo de tutelagem criados pelas politicas
indigenistas e v@o a buscas dos seus direitos, sabendo que eles podem sim modificarem sua
cultura, sem perderem sua identidade étnica e sem se privar de viver as tecnologias e recursos
que “seu tempo” oferece ndao esquecendo que os indigenas sdo “homens de seu tempo”
(HALL, 2003). Sem haver uma descaracterizacdo soOcia cultural, como muitos autores
afirmam, principalmente nas comunidades indigenas da Amazbdnia Tocantins, mas,
precisamente a Assurini do Trocara que é o ponto de partida e de chegada dessa discussao.

Contudo, se faz necessario aborda a criagdo da lei de n® 11.645/2008 suas
contribuicdes para a identidade e autonomia dos povos indigenas e quais a sua interferéncia

na vida cultural dos povos indigena, pois, sabemos que as etnias se diferem entre si.
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CAPITULO I

EDUCACAO INDIGENA: AVANCOS
ASSEGURADOS PELA LEI DE N° 11.645/ 2008.

E

DIREITOS
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21. 0OS PRIMEIROS PASSOS PARA UMA EDUCACAO INDIGENA
DIFERENCIADA

O ensino formal nas comunidades indigena € uma conquista recente, pois por muito
tempo os saberes indigenas eram passados informalmente através de trocas de conhecimento,
ou seja, 0s mais velhos repassavam para 0s mais jovens e assim conseguiam sobreviver e
perpetuar seus saberes. Depois da chegada dos europeus, 0 ensinamento se deu também
através de missOes religiosas, onde os missionarios carregados de uma ideologia religiosa,
viam nas populagdes indigenas pessoas sem almas, sem lei e sem Deus. Buscavam cristianizar
atraves da catequese 0s indigenas e assim iam introduzindo uma educacéo que buscava apagar
0s tracos culturais e religiosos. J& que a populacdo indigena ja tinha uma crenca que
interligava com todos 0s outros costumes indigenas, ou seja, 0s indigenas com 0s
missionarios recebiam uma educacao colonizadora (SILVA, 2001).

A Historia, a identidade, a cultura e a religiosidade indigena por muito tempo foi
negligenciada pela sociedade, abordando os povos indigenas como um povo sem historia,
estagnados no tempo, vitimas de um processo excludente que teve sua génese na conquista
europeia e que perdurou infelizmente até os dias atuais. Até hoje a histéria mostra os povos
indigenas carregados de estereGtipos como do indio genérico, € preciso considerar a
pluralidade indigena, eles muitas vezes sdo tratados como se fosse um povo Unico com a
mesma lingua, cultuara e interesses. Sabemos que cada etnia tem sua especificidade e o
singular ndo pode mais ser tolerado em uma sociedade plurietnica como a nossa onde as
misturas de racas, cultura e saberes é impregnada em todo o territério brasileiro (FERREIRA,
2001).

Outros aspectos a serem combatidos sdo do indio exdtico ou barbaro e do indio
romantico, vitimas da politica imperialista (SAID, 2011). Edward Said, no trabalho “A
cultura e o imperialismo” faz uma reflexdo dos povos dominados pelo imperialismo
mostrando que ndo foram vitimas inocentes, mas povos que resistiram ndo s6 com violéncia
como também com aceitacdo, pois, no momento que eles aceitavam a dominacéo eles estavam
preservando a vida e a sua perpetuacdo como seres humanos, logo, isso € um exemplo claro

dessa resisténcia. Entdo é preciso desconstruir essa ideia que se tem de que os indigenas

32



foram simples vitimas desse processo de colonizagdo e sim enxergéd-los como povos
conscientes, resistentes e ativos na histéria (SAID, 2011).

E por Gltimo o esteredtipo do indio fugaz, como se os indigenas fossem povos
destinados ao exterminio, esse esteredtipos nos impedem de perceber as riquezas das culturas
indigenas e também a presenca viva dos povos indigenas nos dias de hoje. Apesar do cruel
processo vivido pelos indigenas que levou ao exterminio e a dizimagdo de muitos indigenas e
0 desaparecimento de vérias etnias, os indios resistiram ao longo do tempo e vem crescendo
populacionalmente e cada vez mais se fortalecendo como cidaddos. Logo devemos quebrar
essa ideia que muitos tém como se eles ndo fossem sujeitos ativos no processo histérico
vivido por eles, quando se abordava os indigenas do Brasil era de forma estereotipada e
generalizada (RICCI, 2010).

Sabemos que os indigenas séo povos que se dividem em varias etnias, espalhada por
todo o territorio Brasileiro e cada uma dela tem suas especificidades, o que exige direitos
especificos a cada uma delas (RICCI, 2010).

Os indigenas passam por periodos politicos como ja foi citado, em que sua histéria
passa totalmente invisivel pela sociedade nacional. Apesar de muitas leis indigenistas tenham
sido implantada no decorrer dos séculos desde o periodo dos primeiros contados com 0s
povos europeus, essas leis sempre sofrem manipulacfes e nem sempre contemplou todas as
especificidades das diversas etnias espalhada por todo o pais, fazendo com que houvesse um
“esquecimento” dos povos indigenas e suas participa¢des na formagao da historia e cultura da
sociedade brasileira (SILVA, 2001). Como vimos no decorrer desse trabalho varias
legislagdes surgiram nesses séculos “em favor” dos povos indigenas embora essas leis fossem
carregadas de ideias que buscavam a interacdo dos povos indigenas a comunhdo nacional,
mas, para isso era preciso que as inumeras etnias indigenas espalhadas por todo o Brasil se
tornassem homogéneas esquecendo sua cultura, sua lingua, o que acarretaria numa perca de
sua identidade (CUNHA, 2012).

Mas essa realidade comeca a mudar apds 1988, com a promulgacdo da constituicdo
de 1988, os indigenas a parti do momento que nasce e se torna um cidaddos brasileiros e se
afirma nessa identidade indigena é reconhecido pelo estado como um cidad&o, logo possui
direito e deveres perante a sociedade (GRUPIONI, 2001).

A constituicdo foi uma grande conquista, porque diferente das outras legislacfes que
surgiram no decorrer do tempo em prol os indigena, ela ndo surgiu com o proposito de uma

legislagdo integracionista, ou seja, que viesse com o intuito de integrar os indigenas na
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sociedade envolvente como se eles ndo fizessem parte da sociedade nacional ou como se eles
fossem grupos que precisavam entrar em integragcdo se ndo vinham a desaparecer como
indigenas (GRUPIONI, 2001). Luis Donisete Benzi Grupioni, no estudo “Do Nacional ao
Local, do Federal ao Estadual: as leis e a educagdo escolar indigena”, faz uma abordagem a
cerca das legislacdes em favor de uma educacdo indigena, destacando o grande beneficio da
constituicdo de 1988 para a questdo indigena (GRUPIONI, 2011).

“O maior saldo da constituicdo de 1988, que rompeu com uma tradicdo da
legislacdo brasileira, diz respeito ao abandono da postura integracionista, que
sempre procurou incorporar os indios a “comunidade nacional” vendo-0S
como uma categoria étnica e social transitoria fadada ao desaparecimento
como uma categoria étnica e social transitéria fadada ao desaparecimento.
Com a aprovagdo do novo texto constitucional, os indios ndo so deixaram de
ser considerada uma espécie em via de extingdo, como passaram a ter
assegurado o direito a diferenca cultural, isto é, o direito de serem indios e
de permanecerem como tal. Nao cabe mais a Unido a tarefa de incorporé-los
a comunhdo nacional, como estabeleciam as constituicdes anteriores, mas €
de sua responsabilidade legislar sobre as populagdes indigenas no intuito de
protegé-las. A Constituigdo reconhece aos indios “os direitos originarios
sobre as terras que tradicionalmente ocupam”, definindo essa ocupagdo nio
s6 em termos de habitacdo, mas também em relacdo ao processo produtivo, a
preservacdo do meio ambiente e a reprodugio fisica e cultural dos indios”(
GRUPIONI, 2001, p. 131).

Outro fator importante que os povos indigenas conseguiram que veio fortalecer seus
direitos educacionais foi que através da constituicdo de 1988, o uso de sua lingua e 0s seu
processo préprios de aprendizagem, foram protegida pelo estado. Entdo atraves desse artigo
abriram as portas para uma futura escolar indiferenciada que leve em consideracdo, esse
fatores que sdo fundamentais para a manutencdo e preservacdo da cultura e identidade
indigena. E ap0s esses direitos protegidos e assegurados por leis as leis de Diretrizes e Bases
da Educacdo comecou a introduzir e modificar as diretrizes da educacdo nacional e incluir os

indigenas nas politicas educacionais, mas, de forma diferenciada (GRUPIONI, 2001).

“Com tais determinagbes, a LDB deixa claro que a Educacdo Escolar

Indigena devera ter um tratamento diferenciado do das demais escolas dos

34



sistemas de ensino, 0 que é enfatizado pela préatica do bilinguismo e da
interculturalidade. Outros dispositivos da LDB possibilitam colocarem
pratica esses direitos, dando liberdade para cada escola indigena definir, de
acordo com suas particularidades, seu respectivo projeto politico-
pedagdgico” (GUPIONI, 2001, p. 132)

Contudo, essas legislacfes educacionais em favor aos indigenas ndo é uma simples
boa acdo do governo, ela foi criada apds forte pressdo dos prdprios indigenas e também de
negros (GRUPIONI, 2001). Rinaldo Sergio Vieira Arruda, em “Imagem do indio: signo da
intolerdncia”, n0s mostra como se deu essa participacdo ativa dos povos indigenas em busca
dos seus direitos (ARRUDA, 2001)

“Nas sociedades indigenas, definitivamente articuladas e dependentes, as
dindmicas “internas” s6 se reproduzem como parte de um sistema de
relacbes, ampliado por novos parceiros e processos, que constitui como
campo social unitario. Nesse espaco social torna-se impossivel distinguir
sociologicamente as dindmicas internas a vida tribal das externas. Mas suas
distincbes se mantém no terreno da histéria cultural e da politica,
configurando uma luta de resisténcia de um sujeito histérico reduzido a
subordinacdo, que se redefine na defesa de sua existéncia como povo
singular” (ARRUDA, 2001, p. 51-52).

Os indigenas do momento que se afirmam sua identidade buscam seus direitos. Para
Reinaldo Sérgio Vieira Arruda, os povos indigenas na medida em que estreitam suas relacdes
com a sociedade nacional passa a interagir e interferir mais ativamente na dindmica politica e
nesse momento eles fundam associacdes entidades e elaboracdo de projetos que iram
beneficia-los em todos os ambitos, social, econdémico, politico e educacional, participam da
sociedade como cidaddo eleitores, politicos e ocupacdo em cargos publicos. Mas para o autor
esse engajamento que muitas vezes interferem a organizacao interna das aldeias, pois, cria ou
altera hierarquia, ou mesmo tempo que promove uma autonomia dos mesmos (ARRUDA,
2001).

“A emergéncia e a visibilidade que passam a ter as organizacfes e 0S
movimentos indigenas (e indigenistas) no Brasil e no mundo nos dltimos

anos evidenciam esse fendmeno, marco indicativo e de transformacdes

importantes na configuracdo das relacdes das sociedades indigenas com a
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sociedade nacional. Hoje os nativos ndo se prestam mais a serem meros
objetos da curiosidade cientifica de desinteressados estudiosos da natureza e
da sociedade humana. Eles cobram um engajamento nos seus problemas
cruciais que exigem respostas imediatas, desenvolvendo uma relagéo politica
e econdmica pragmatica, na qual estdo envolvidos e jogam com o0s interesses
conflitantes dos agentes da sociedade nacional que com eles se relacionam”
(ARRUDA, 2001, p. 60).

E nesse momento que eles aparecem como autdnomo em busca do que seu por
direito. Aracy Lopes da Silva afirma que essa significativa conquista educacional dos
indigenas que separa a educacdo atual da educacéo recebida antes das legislacdes que vieram
como frutos de varias reivindicagbes (SILVA, 2001). Reivindicacbes que ndo estdo soO
relacionadas ao movimento indigenas, mas ha uma serie de debate que aconteceu e acontece
em todo o mundo e a uma serie de sujeitos envolvidos, como: universidades, associacdes
cientificas e organizacGes ndo governamentais que se articularam e se mobilizardo juntos
como o movimento indigena, principalmente, a partir do momento em que 0s povos indigenas
ganham autonomia, pois, varias ideologias e pensamentos revolucionarios sdo adquiridos
pelos indigenas no momento em que eles saem das fronteiras demarcadas pelos 6rgéos
tutelares e buscam a liberdade garantida para todos os cidaddos dessa nacionalidade (SILVA,
2001).

Aracy Lopes da Silva afirma que as conquistas, no que diz respeito a educacdo sao
reconhecidas em trés planos: o juridico, politico e pedagdgico. No plano juridico € relatado o
reconhecimento dos povos indigenas a uma educacao diferenciada e especifica, uma educacgéo
que leve em consideracdo a realidade e vivencias dos povos indigenas, ou seja, sabemos que 0
Brasil ¢ composto por varias etnias e ambas tem sua propria cultura, lingua, costumes
alimentares, tempo e espaco, por isso a necessidade de uma educacdo quem busque abarca
todas as especificidades das etnias indigenas (SILVA, 2001).

Ja no plano politico esta relacionado ao surgimento de associa¢cdes que busquem a
capacitacdo dos professores indigenas, que atuem em encontros e debates, para que de modo
critico venham reciclar a atuacdo desses professores. Para uma educacdo especifica é
necessario a participacdo e atuacdo de professores indigenas nas escolas, eles séo os principais
alicerces para se chegar a uma educacdo intercultural e transcultural (SILVA, 2001).

Para o plano pedagogico é necessario a criacdo de escolas autbnomas, ou seja, uma escola

onde os regimentos, curriculos e projetos pedagogicos préprios, feitos pelos préprios
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indigenas, somente assim as particularidades vdo ser levadas em consideragdo (SILVA,
2001).
“Interculturalidade, transculturalidade e educagdo para a tolerncia sdo
conceitos a orientar praticas baseadas na compreensdo de que a educacgédo
escolar diferenciada é, para os indios, um direito e nunca, uma imposicao.
Cabe ao estado garantir o direito, mas cabe aos indios, em suas situaces
especificas de vida social, decidir se querem implementd-lo: se querem

escola, qual escola, para que, para quem etc.”(SILVA, 2001, p.106).

Esta analise é extremamente importante para o presente trabalho, pois a educagdo
escolar ela é uma invencdo historica do ocidente, e tudo deve ser visto através da relatividade,
nem todas as etnias vem a o saber escolar como algo primordial, e muitas vezes esse saber
educacional e formal instituido pela lei atropela os conhecimento milenares existentes dentro
de todas as etnias (SILVA, 2001). Para varias etnias, inclusive a Assurini do Trocard, a
educacdo informal ainda € vista como o essencial, pois ela garante a sobrevivéncia e a
perpetuacdo de suas vidas. Entretanto, segundo Silva, € necessario que haja tolerancia, que
garanta liberdade de interpretacdo da instituicdo escolar pelos povos indigenas, para que a
educacdo ndo seja imposicdo aos indigenas de um modelo e genérico de uma educacdo
diferenciada (SILVA, 2001).

2.2. A INSERCAO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENAS

Como ja vimos ao longo deste estudo, a primeira etapa educacional que 0s povos
indigenas passaram foi no periodo colonial. Mas essa educacéo tinha o fundamento de negar a
diversidade cultural dos indigenas e facilitar o dominio europeu e também transformar os
indigenas e mao de obra, onde através das missdes os indigenas eram catequizados. E
somente apo6s a criacdo do SPI e posteriormente da FUNAI que comegaram a surgir 0S
primeiros programas educacionais que buscavam ensinar os povos indigenas alguns oficios
como marcenaria, carpintaria, mecanica e conhecimento gerais, esse programas educacionais
eram de cunho integracionista (GOMES, 1988).

Desta forma, comecaram a pensar em fazer cartilhas na propria lingua indigenas.
Mas apesar dos avancos que a educacdo indigena estava vivendo na época (1974), para
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Mércio Gomes ap0s alguns anos 0s programas perderam o incentivo do érgdo e passaram a

ser repetitivos e sem objetivos (GOMES, 1988).

“No maximo os alunos adiantados foram levados para as cidades para darem
prosseguimento ao seu aprendizado no ambiente social dos outros
brasileiros. Muitos foram alfabetizados e passaram a demandar novas
posi¢cdes em termos de empregos e privilégios sociais. Em alguns casos em
relacdo a FUNAI e ao mundo envolvente, o que, de certa forma, preenche

expectativas do processo educacional” (GOMES, 1988, p. 93).

Mariana Kawall Leal Ferreira, no estudo “Educacdo Escolar Indigena: um
diagnéstico critico da situa¢do no Brasil”,analisa as politicas da educacdo integracionista
implantada pela FUNAI, em que se buscava uma educacdo bilingue com o intuito de
assegurar e respeitar o patriménio cultural dos povos indigenas, nada mais foi que uma tatica
para assegurar interesses civilizatorio do estado (FERREIRA, 2001). Ent&o o que percebemos
que ate esse momento a educacgéo oferecida pelo estado, ndo contemplava as necessidades dos
povos indigenas, apenas era uma forma de manté-los tutelados e controlados. Com o passar
do tempo os indigenas ganharam autonomia e a educacgdo significa a busca de conhecer o
outro, para que a escola se torne um meio de assegurar os seus direitos e um forte alicerce pra

as suas argumentacdes contra os que ainda negligenciam seus direitos (FERREIRA, 2001).

“Veremos que a finalidade do estado brasileiro, que procura aculturar e
integrar os indios a sociedade envolvente por meio da escolarizacéo,
confronta-se, atualmente, com os ideais de autodeterminacdo dos povos.
Para os indios, a educacéo € essencialmente distinta daquela praticada desde
o0s tempos coloniais, por missionarios e representantes do governo. Os indios
recorrem a educagdo escolar, hoje em dia, como instrumento conceituado de
luta” (FERREIRA, 2001, p. 71).

Portanto, nesse momento 0s povos indigenas atravessam fronteiras e busca 0s seus
direitos educacionais, uma educacao especifica e assim surge primeiramente a lei 10.639/03.
Mas essa lei englobava apenas 0s negros. Essa lei objetivava o ensino da historia e cultura dos
povos afro-brasileiros e suas contribuicdes para o processo de formacdo da identidade do

povo brasileiro. Entretanto a participacdo dos povos indigenas no que diz respeito a
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contribuicdo na formagdo do povo brasileiro nos curriculo das escolas brasileiras ndo existia.
E nesse momento que o movimento indigena ganha forga em todo o pais (SILVA, 2001).
Desta forma, é possivel. evidencia como se deu essa conquista. Aracy Lopes da
Silva, no estudo “Uma Antropologia da Educa¢ao”, estaca como a educacgdo indigena se torna
objeto de estudo a partir do momento que os direitos indigenas sdo atendidos sobre

reivindicagdo do movimento indigena(SILVA, 2001).

“O reconhecimento legal, no Brasil do direito dos povos indigenas a uma
educacdo diferenciada e a manutencdo de seus modos préprios de pensar,
produzir e transmitir conhecimento €, sem duvida, uma conquista que exigiu
intensa mobilizacdo. A regulamentacdo desse direito em legislagdo
especifica com a LDB e em documentos e praticas governamentais avangos

significativos, em consonancia com instrumentos governamentais” (SILVA,

2001, p. 38).

Nestas condigdes, percebe-se que foi através de muitas reivindicagdes e luta os povos
indigenas conseguiram a criagdo da lei de n® 11.645/2008, que foi uma alteragdo na lei de n°

10.639/2003 que a partir de dessa alteragao incluia os também povos indigenas.

2.3. A CRIACAO DA LEI 11. 645/2008 E SUAS PESPERCTIVAS

A criacdo da lei de n° 10.639/2003 e posteriormente a sua reformulacdo com a lei de
n® 11.645/2008 foi um grande avanco e uma grande conquista dos movimentos negro e
indigena e de todos que buscam um pais igualitario. Visto, a criacdo dessas leis é o
reconhecimento que o Brasil € um pais que é extremamente preconceituoso e racista, mas, que
as politicas publicas visam combater essas disparidades entre brancos, negros e indios ou
qualquer outra raca. E a implementacdo dessa legislacdo nas escolas publicas e privadas do
Brasil é uma grande conquista, pois, as escolas sdo grandes agregadores e formadores de
conhecimento e afirmacdo de identidade. Em um pais como nosso multicultural e

miscigenado, onde negros e indios tanto contribuiram para a formacdo histdrica, social,
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cultural e racial é inadmissivel que os curriculos das escolas brasileiras ndo abordem essas
contribui¢cdes (CUNHA, 2012).

Vejamos como a legislagdo ficou apds a reformulagdo: Art. 26-A. Nos
estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se
obrigatdrio o estudo da histéria e cultura afro-brasileira e indigena. (Redagdo dada pela Lei n°
11.645, de 2008). Nesse artigo podemos perceber como se tornou obrigatorio o ensino nas
escolas brasileiras. Antes da lei 0s assuntos que trabalhavam a questdo negra e indigena ndo
contemplavam as grandes contribuigbes dessas duas matrizes da sociedade brasileira
(GATINHO, 2012).

O contetdo programatico a que se refere este artigo incluira diversos aspectos da
historia e da cultura que caracterizam a formacéo da populagdo brasileira, a partir desses dois
grupos étnicos, tais como o estudo da historia da Africa e dos africanos, a luta dos negros e
dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na
formacdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribui¢des nas areas social, econémica
e politica, pertinentes a historia do Brasil. (Redacdo dada pela Lei n® 11.645, de 2008).

Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas
brasileiros serdo ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
educacdo artistica e de literatura e historia brasileira. (Redacdo dada pela Lei n° 11.645, de
2008).

Ressalta-se que a Lei 10.639/03, ndo foi substituida pela Lei 11.645/08, mas sim
sofreu um acréscimo para contemplar as questdes indigenas, vejamos o Artigo 79-B, ndo
aparece na Lei 11.645/08, mas continua valido na Lei 9394/96 conforme redacgdo: Art. 79-B.
O calendéario escolar incluird o dia 20 de novembro como, Dia Nacional da Consciéncia
Negra. (Incluido pela Lei n® 10.639, de 9.1.2003) (DANTAS E VILAR, 2011). Fica evidente
nos artigos da lei a grandiosidade da conquista da lei para os povos indigenas. Nos estudos de

Leandro Vilar e Thiago Dantas “a lei 11.645 e o ensino indigena” fica claro essa conquista.

“Nos dias atuais 0s povos indigenas estdo em evidéncia, principalmente em
termos culturais e histéricos. Esse protagonismo indigena é causado pela lei
11.645 de 10 de margo de 2008, com esta lei vamos ter pela primeira vez na
histéria do Brasil, a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura indigena
nas nossas instituicdes de ensino. A lei 11.645/08 reforca ainda que se deva
ensinar a histéria e a cultura africana e afro-brasileira, preceitos antes
estabelecidos com a lei 10.639/03” (DANTAS E VILAR, 2011, p. 2).
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N&o ha duvidas, dos avancos educacionais indigenas através das legislacdes e a
regulamentacdo na LDB. Mas, é interessante saber como a lei de n° 11.645/ 2008, junto com
as leis de Diretrizes e Bases da Educacdo nacional estd sendo cumpridas nas escolas
indigenas?

Segundo analisa Aracy Lopes da Silva, ha um espaco muito grande entre lei e o
cumprimento dela no campo da pratica. Pois, a educacdo diferenciada e especificas que se
busca para 0s povos indigenas ainda ndo esta sendo pondo em pratica, ainda hd muito que
discutir (SILVA, 2001).Esta autora faz uma serie de questionamentos em torno de uma
educacgdo diferenciada que a lei propde buscar cumprir. Primeiro, porque ndo basta somente
uma educacdo bilingue, isso ndo dara conta de satisfazer as diversidades e as especificidades
de cada etnia.

“E este momento de fazé-lo. Impulsionar uma reflexdo mais densa sobre o
que deve ser uma educacao diferenciada e oferecer bases mais solidas para o
dialogo entre os proprios indios e seus assessores devera ser alguma de suas

implicacBes. Parece-me, pois, ndo so possivel, mas urgente a consolida¢do”

(SILVA, 2001, p.41).

N&o se pode negar que embora a lei 11.645/2008 seja uma grande conquista, ela
ainda esta longe ser cumprida, pois, ndo basta somente levar em consideracdo as diferencias
linglisticas, mas todas as outras especificidades encontradas dentro de cada etnias (SILVA,
2001). Para se chegar uma educacdo que alcance e abranja toda a complexidade existente nas
aldeias indigenas € preciso haver didlogo entre as politicas educacionais e as liderancas dessas
comunidades, pois, os curriculos pedagdgicos, precisam ser planejados dentro das

comunidades.
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CAPITULO Il

HISTORIA, MEMORIA E RESISTENCIA ASSURINI:
EDUCACAO INFORMAL E FORMAL CONSTRUINDO
SABERES E FORTALECENDO IDENTIDADE
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3.1. ASSURINI DO TROCARA HISTORIA, LUTAS E RESISTENCIAS

Nos anos 60 comecaram as primeiras pesquisas antropolégicas na regido do
Tocantins. Os primeiros a iniciarem o contato com os indigenas com um olhar de pesquisador
foram Roque de Barros Laraia e Roberto da Matta, que obra “Indios e Castanheiros” falam da
questdo do contato dos Assurini com os outros indios e os castanheiros da regido do médio
Tocantins, e como se deu esse contato, os conflitos nessa area extrativista. Esses dois autores
analisam também neste estudo as relagdes sdcias econbmicas que resultaram no atrito entre
racas, classes e culturas antagbnicas, que sO trouxe desvantagens para as partes
desfavorecidas, no caso os indigenas. E importante destacar que embora seja de grande valia
para os estudos da tematica indigena, verifica-se que as pesquisas de Laraia e Da Matta ainda
estdo embebecidas de uma ideia equivocada em relacdo a essa populagdo indigena, chegam
inclusive a profetizar a futura extingdo dos indigenas Assurini do Trocara.

Essa extingdo, segundo Laraia e Da Matta, seria ocasionada pelo contato com os nao
indigenas, que se tornariam causadores de diversas epidemias, que levaram varios indigenas a
morte, este estudiosos véem os indigenas como algo estagnado, parado no tempo, incapazes
de interagir com a sociedade envolvente. E que devido marca das lutas que tiveram com
contra 0s ndo indigenas em favor do seu territdrio, teria feito com os Assurini ndo se
esquecessem desses conflitos. Portanto, eles seriam incapazes de resistir devido a acdo da
sociedade envolvente, havendo um distanciamento da sociedade nacional, acarretando em
uma marginalizacéo dessa etnia indigena (DA MATTA & LARAIA, 1978).

“Notam-se, atualmente, entre estes indigenas, os sintomas de marginalizacdo
que comega a despontar. Nao foram orientados de forma a tornar possivel a
sua interacdo e ndo podem mais continuar a existir como tribo. A reduzida
populagdo torna cada vez mais inoperavel o seu sistema social. Poucas e
negras alternativas lhe restam: a extincao e a marginalizacao” (DA MATTA
& LARAIA, 1978, p.62).

Percebe-se, assim, que Laraia e Da Matta buscavam argumentos para possivel

extincdo e marginalizacdo dos Assurini do Trocara e esses argumentos se afirmam nas
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questBes dos indigenas nao interagirem com os ndo indigenas, e também pelo fato dessa etnia
contar com um nmero muito baixo de habitantes.

Hoje podemos perceber que a previsdo equivocada desses dois pesquisadores foi
quebrada. Uma vez que, ao contrario da fadada extincdo, esses povos resistiram no decorrer
do tempo, e hoje buscam reafirma sua cultura e identidade. Conforme afirma Maria Gorete
Procopio,

“dependendo de determinados pontos de vista, as afirmativas dos referidos
estudiosos podem conter controversas. Verifica-se atualmente, que a espécie
de profecia proferida por eles, praticamente prevendo a extin¢do dos povos
indigenas, que estudaram ndo corresponde a sua realidade. Conforme,
afirma o cacique Puraké: “a extingdo que foi afirmada no passado sobre o
povo Assurini foram falsas” porque 0 mesmo mencionou gue nesse periodo
havia mais de duzentos indios Assurini vivendo nas matas, as margens do
Rio Itacauna (PROCOPIO, 2012, p. 34).

Procdpio evidéncia relatos de alguns indigenas, dentre eles o cacique Puraké
Assurini, um dos lideres da comunidade Assurini do Trocara, contestando tal previsdo sob a
alegacao de que nesse periodo “havia mais de duzentos indios Assurini vivendo na mata, nas
proximidades do Igarapé Trocara”. A referida autora destaca ainda o crescimento
populacional dessa etnia (PROCOPIO, 2012, p. 34). Por outro lado, é importante ressaltar que
0s pesquisadores Roque de Barros Laraia e Roberto da Matta passaram pouco tempo entre 0s
Assurini, contam que o primeiro contato com esse povo sempre foi um pouco arredio, eles
precisam ganhar confianca assim como as demais sociedades.

Nas falas dos habitantes da comunidade Assurini do Trocara e também pela
observacdo que se fez o povo Assurini resistiu, se multiplicou e fugiu da extin¢cdo, como

enfatiza Waremoa Assurini, professor de lingua indigena na aldeia Trocara:

“Hoje somos mais de 700 indigenas e ¢ um numero que ndo para de crescer.
Alids, isso é até preocupante, ne. Pois acho que ta na hora de ter um controle
da taxa de natalidade da comunidade. Porque a alimentacdo comeca a ficar
escassa” (Waremoa Assurini, 31 anos, Aldeia Assurini do Trocara,

dezembro de 2013).
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Imagem 02: Vivacidade das criancas Assurini, um povo que cresce. Fonte: PINTO, acervo de

pesquisa, 2013.

Desta forma, nos anos 80 o0 povo Assurini tinha a preocupacéo de crescer, para nao
entrar em extingcdo, e cresceu, contrariando as profecias de extin¢do. Cresceram tanto ao
ponto de preocupar as liderancas, que ja temem a escassez da alimentacdo, que é baseada na
caca, pesca e coleta de alimentos (queira ver imagem 02). N&o ha duvidas que de essa etnia,
assim como as demais, sofreram um intenso processo de modifica¢do na sua cultura, devido a
esse contado com a sociedade envolvente.

A saga migratdria dos Assurini se intensificou a partir de 1964, quando tiveram que
sair do Pacaja onde faziam moradia, devido os conflitos com os Parakanan e os Gavido,
estabeleceram moradias na beira do rio Tocantins, local lembrado pelos habitantes da aldeia

Assurini, como de muita fartura.

“Era muito bom mor4 I4 tinha, nos tinha nossa roga, nos plantava, é como eu
falo pro meus filhos antigamente nesse lago tinha muito acari, pegava e
colocava no tambor granddo sé pegava e matava e botava em uma panela pra

cozinhar, e hoje em dia ta tudo dificil agora, farinha era num saco um
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tamburéo granddo hoje em dia isso acabou. De primeiro estragava mandioca
na roga, porque a agua enchia ne? Foi o que fez nos mudar da frente do rio.”
(Passawia Assurini, 48 anos, habitante da aldeia Trocard, dezembro de
2013)

As recordagdes da senhora Passawia Assurini ilustra que os impactos da hidrelétrica
de Tucurui foram devastadores para esta populacdo indigena. Pois, a fartura de alimentagao e
o bem viver desses indigenas foram transformados com a constru¢do da hidrelétrica, que
causou a inundagdo de suas casas e rogas, forcando mudanga para as proximidades do rio
Trocara, onde vivem atualmente.

Por conta disso, até nos dias atuais os Assurini reivindicam a posse da terra, o direito
a reserva indigena, dizem que além do Trocard, também, sdo pertencentes da reserva do

Pacaja, pois, seus descendentes estdo interados nesta reserva.

“A mudanca trouxe coisas boas e coisas ruins também, que hoje vocé ver
que a maior parte da area do Pacaja ficou tudo pra traz 7.735,000 hec parece.
Entdo ¢é assim nos tivemos avancos porgue chegamos agui juntos 0s outros
grupos, crescemos e continuamos crescendo e agente vai esta sempre
buscando as melhorias desse povo. A construcdo da hidrelétrica causou um
impacto muito grande cultura, moral e ambiental e hoje a gente ver que ndo
tivemos nem um tipo de retorno positivo, tivemos problemas porque
aumentou a perseguicdo aqui dentro, pides, os trabalhadores, que vieram
trabalhar na hidrelétrica ficaram haver navios, e hora e outra eles entram na
reserva pra pegar caca, pegar peixe também. Houve muita invasdo”(Fala de

Oliveira Assurini, uma das liderancas do povo Assurini, dezembro de 2013).

Desta forma, o processo de mudangas espaciais, apds 64, também sdo acrescidos ao
grande incentivo a economia na Amazonia, desenvolvidos através dos grandes projetos de
construcdes de estradas para escoar minérios explorados na regido amazobnica e de
hidrelétricas para fornecimento de energia elétrica. Todos esses projetos afetaram de formas
drésticas os indigenas, que muitas vezes foram desapropriados de suas terras e sofreram com
0s impactos sociais e ambientais causados pelas construcoes de estradas e hidrelétricas.

Os Assurini do Trocara sentiram todos essas mazelas na pele, pois a partir da
construcdo da Hidrelétrica de Tucurui sofreram muito os impactos ambientais e sociais

advindo deste “projeto de desenvolvimento da regido Amazdnica”. Segundo Orlando Silva,
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esse contado e essas mazelas acarretou uma descaracterizacdo sociocultural dessas etnias,

assim como causou a dizimagao de muitos indigenas.

“As transformagdes sociais e culturais que ha anos vém atingindo os
Assurini do Tocantins, em uma lenta descaracterizacdo estrutural, produzem
nesses indios marcadores de um processo de acaboclamento em curso. Um
sintoma da mudanca cultural em andamento se encontra nos tipos de casas
em que a maioria dos integrantes da comunidade da aldeia Trocara; essas
habitacdes sdo produtos de maltiplas influencias, em meio as quais da-se o
encontro da experiéncias tradicdo indigena com modelos da arquitetura
simples no periodo colonial, nas cidades, vilas e zona rural da regido”

(SILVA, 2009, p.157).

O relato de uma das liderancas da comunidade Assurini do Trocara confronta essa
afirmacéo, quando ele diz que sofreram muitas mudancas na cultura, nas crencas, na lingua
enfim nos costumes. Mas, 0s Assurini ndo deixaram em momento algum de se afirma como
uma etnia indigena, apesar desse processo de contato e da construcdo da hidrelétrica, que
interferiu no modo de viver deles. As proprias casas que foram construidas pelo governo
como uma forma de recompensar o povo Assurini pelas mazelas sofridas pela construcdo da
hidrelétrica, sdo exemplos inquestionaveis dessas interferéncias.

A construcdo da hidrelétrica causou um impacto muito grande cultura, moral
e ambiental e hoje a gente ver que ndo tivemos nem um tipo de retorno
positivo, tivemos problemas porque aumentou a perseguicdo aqui dentro,
pios os trabalhadores, que vieram trabalhar na hidrelétrica ficaram “haver
navios” e hora e outra eles entram na reserva pra pegar cassa, pegar peixe
também. Houve muita invasdo. (Oliveira Assurini, uma das liderancas da

comunidade, entrevistado no dia 29-12-2013)

Os proprios Assurini, principalmente os mais velhos, falam que o processo de
“pacificacdo” deles teve inicio em 1954, primeiro pelo servico de Protecdo ao indio, SPI. O
cacique Poraké Assurini conta que o SPI plantava mandioca para os indios, uma das
artimanhas utilizadas pelo SPI para atrair esses indigenas com alimentos. Visto que, havia
todo um cuidado por parte desses Orgdos para estabelecer contato através da oferta de
alimentos, porque os indigenas passavam por dificuldades alimentares devidos os impactos

ambientais repercutidos da efetiva¢do dos projetos de desenvolvimentos instalados na regido.
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Entdo faziam as rogas de mandioca e deixavam para atrair o grupo de indigenas. Poraké conta
que depois do pessoal do SPI estabelecer o contato com a etnia Assurini, estes serviram de

intermediarios do SPI para entrar em contato com outras etnias da regido Tocantins.

Entdo nossa vivencia era esse, correndo, porque era assim nos brigava com
nossos parentes e nosso parentes brigavam com nds, ndo se gostava, ai nds
encontramo O SPI, era muleque, ai que veio 0, 0 nome do governador,
governador Barata, veio e fez contato com indio, pra ndo matar mais indio, ai
fizeram isso ai criaram o SPI , né, e comecou fazer contato, com pessoa e foi
aonde ndés cheguemo também e, fizemo contato com pessoa daqui né, muito
com Tucurui, mas nos morava la no..., todo mundo morava la no Pacaja... 1954,
nos demo contato aqui no Trocard,primeira vez, em 1954, e ai andava aqui né,
algum crianca ainda pego.... Ai oque nds fizemo, crianca ficaro aqui, eu fiquei,
Manewara ficou, ...pa da assisténcia pro pessoal né, ai nos ficava ne, ai 0 pessoa
ia falar com n6s, ninguém compreendia, ai falava, ndo deixa ele falar a vontade,
deixa ele falar, o que pode fazer, ndo pode sorta crianga, deixa acostumar,
ficando crianca aqui o velho vem, falavo pra ele, e nos ficamo. (fala do cacique

Poraké Assurini, 77 anos, uma das liderancas dos Assurini).

Depois da destituigao do SPI entra em cena a FUNAI como um 6rgao de tutela, que
veio da “voz” e “representatividade” ao povo Assurini.Contudo, conforme afirma Oliveira
Assurini, uma das liderangas Assurini, com o passar do tempo a FUNAI vem perdendo

autonomia dentro da aldeia, pois hoje os Assurini buscam sua autonomia.

Entdo teve muitas mudangas antes a FUNAI que amparava agente tudo. Mas
depois da constituicdo de 1988 agente hoje ja fala pela gente mesmo nos
representa mesmo, vamos pra frente nos representar como um povo, 0 povo
Assurini, um povo resistente, que continua resistindo as ameacas do
governo, pra da continuidade ao crescimento do povo, ou seja, nds estamos
ganhando autonomia porque agente mesmo se representa ndo tem mais
ninguém, nos representando ou defendendo agente. A partir do momento que
vocé passa a ser um cidaddo ou tira um documento, vocé vota, assim como
vocé vota vocé tem o direito de ser votado. Hoje nos estamos nos preparando
estamos preparados pra lutar de igual pra igual (Oliveira Assurini, 39 anos,

dezembro de 2013).
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Oliveira Assurini chama atengdo para um dado importante, que embora a
FUNAI perca a autonomia, ja ndo represente grande avancos para as causas das
populagoes indigenas, porque nesse momento os indigenas estdo ganhando autonomia,
estdo tendo “voz” para lutar em busca dos seus direitos, contudo, muitas etnias ainda
precisam dessa “protecdo” da FUNAI para poder existir como etnia indigenas, porque
nem todos tem esse engajamento social dos Assurini e outras etnias indigenas, que ja
se organizam através do movimento indigena®.

Desta forma, ao contrario do que afirma Orlando Silva, os Assurini nao
sofreu uma descaracterizacao sociocultural, pois, a sua cultura permanece visivel,

embora tenha se modificado no decorrer desses anos.

3.2. CULTURA ASSURINI MUDANGCAS E RESISTENCIAS.

Para Orlando Silva, a partir desse contato os Assurini perderam suas praticas
religiosas como o0 xamanismo e também sua lingua materna, a lingua Tupi, que é pertencente
a familia linguistica Tupi-guarani, e assim perderam parte de sua cultura (SILVA, 2009).
Contudo, Manuela Cunha afirma que a cultura de um povo nunca se perde, pois ela esta em
constantes mudancas em decorréncia das condi¢des naturais e as oportunidades sociais que o
tempo oferece aos varios grupos étnicos. Neste sentido, ndo tem os mesmos habitos, nem as
mesmas técnicas que 0s antepassados tinham os tragos culturais sempre vao variar no tempo e
no espaco. Portanto, ndo se pode falar em perdas culturais muito menos afirmar que essas
mudancas culturais acarretam em uma descaracterizacao étnica, os indigenas sofreram com 0s
contatos de outros povos e interagiram com eles, mas isso ndo o0s levou a perderem sua
identidade prépria e nem sua cultura. A final a cultura é algo dinamico, e ndo podemos pensar
gue os povos indigenas estejam estagnados no tempo, e que para permanecerem com a sua
identidade € preciso ndo se envolver com a sociedade nacional, ficar a margem do processo
global que vivemos atualmente (LARAIA, 2001).

Stuart Hall, na obra “Sociedade e cultura na pds-modernidade”, analisa a transicéo
do sujeito moderno para 0 contemporaneo, como se a

modernidade libertasse o homem das tradicdes que eram divinamente estabelecidas. O

® Movimento indigena é a luta dos povos indigenas junto com as instituicBes e 6rgéos ndo governamentais, em
busca de direitos.
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homem passou a ser soberano. Na opinido de Hall, o sujeito moderno surgiu como fruto do
ceticismo e rompe com a ideia de que as identidades eram plenamente unificadas e coerentes
e que agora se tornaram totalmente deslocadas ¢ uma forma altamente simplista de contar a
estdria do sujeito moderno (HALL, 2003).

Pode-se dizer que é nesse momento os indigenas rompem com o modelo de tutela
dos 6rgdos governamentais e buscam a sua autonomia perante a sociedade envolvente. A
autora Gorete Procopio em sua pesquisa na comunidade Assurini do Trocara afirma que essa
comunidade atualmente passa pelo processo de ressignificagdo, buscando reconstituir a sua
lingua e cultura (PROCOPIO, 1012, p. 41).

Neste sentido, os Assurini ainda preservam algumas tradi¢es culturais histéricas
como a pintura corporal com significado apropriado para cada situagdo, dancas tradicionais e
fazem os mais diversificados tipos de artesanato de caracteristica indigena. Observou-se
durante a pesquisa que 0s Assurini estdo reconstituindo, revitalizando e valorizando a sua
cultura, h& inclusive nesta comunidade um calendario anual de realizacdo de suas festas, como
a festa do jacare, a festa do mingau, festa da tukasa, festa da taboka e festa do peixe.

E importante ressaltar que as maiorias dessas festas tradicionais estdo diretamente
ligadas a alimentacéo, e também estdo permeadas de religiosidade Assurini. Pois, ha todo um
ritual para a realizacdo dessas festas, como por exemplo, a festa do jacaré, um dos principais

personagens desta festa, que na crenca Assurini seria um elemento de contato deles com o
sobrenatural. Segundo Pinto e ProcOpio durante o ritual da festa do jacaré ocorrem
revelacdes, advindas de incorporacdes de propensos pajés, que teriam a vidéncia de seres
sobrenaturais capazes de revelar os segredos mais intimos das pessoas.Por isso, orientam que

as pessoas que por ventura tenha algum segredo comprometedor ndo participem desta festa,
sob o risco de revelacdo a todos os participantes (PINTO e PROCOPIO, 2013). Contudo, para
acontecer esta festa é preciso a cacar o jacaré. Por envolver a aproximacdo de Karowaras,
seres sobrenaturais bons ou ruins que incorporam nas pessoas, as mulheres e criangas nao
participam diretamente da festa por serem consideras como mais suscetiveis aos karowaras
ruins, a mulher por ter seu periodo menstrual, envolvendo sangue que pode exercer atracao ou
repulsa, raiva; e as criancas por ainda nao terem concentracdo e nem autodefesa. Portanto,
ndo podem ficar muito perto dos participantes desta festa e nem se alimentar da carne do
jacaré que distribuida no momento deste ritual, s6 ingerido essa carne quando 0s seus maridos
ou pais levam para casa. Os Assurini contam que ha uma musica para cada momento da festa,

porém algumas sdo construidas no momento da festa e todas tém significados envoltos em
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religiosidade. A pintura corporal atualmente é usada no dia-a-dia e principalmente em dias de
festas ou eventos importantes da comunidade, como 0s jogos internos e as gincanas (queira
ver imagem 03)

Devido a cultura ser dindmico e estar em constantes mudangas e reinterpretacoes,
muitos habitantes da aldeia Assurini do Trocara usam maquina de tatuagem, cuja pintura é
permanente, com tracos trazidos da cultura ndo indigena, principalmente letras, adoram tatuar
na pele seus nomes em Assurini ou de familiares e amigos, 0 que ndo deixa de ser uma forma
de valorizacdo da lingua materna. . A cultura é um fator que muito orgulha os indigenas
Assurini isso fica evidenciado na fala de um das liderancas da comunidade Pird Assurini,

também professor de lingua materna atuante dentro da comunidade.

Imagem 03: Jovem Itiama Assurini realizando a pintura. Na imagem é possivel visualizar
também suas pinturas ou tatuagens permanentes. Fonte: PINTO, acervo de pesquisa, 2013.

51



3.3. CRENCAS ASSURINI E A INSERCAO DE NOVOS CREDOS

N&o se pode falar em cultura Assurini sem se remeter a religiosidade que ainda é
muito viva na comunidade o pajé é uma espécie de Deus que tem o dom de fazer curas.

Waremoa Assurini falou da importancia do pajé para os Assurini,

“O pajé tinha papel fundamental na comunidade devido ser, o grande medico
da aldeia, pois tudo que se necessitava em relagdo as praticas de cura era a
ele que se recorria, com isso conquistou o respeito de todos, tornou-se um
lider dentro da comunidade um verdadeiro rei, onde todos paravam quando
ele passava”(Fala de WaremoaAssurini, mais conhecido por Peppe, 31 anos,

professor de lingua indigena na aldeia Trocara).

Mas atualmente a comunidade se encontra sem pajé o ultimo pajé foi Nakawaé
Assurini, que substituiu o pajé Tatatian Assurini, que veio a 0bito apés cair de uma bacabeira.
Apos a morte deste 0 pajé Nakawaé Assurini se transformou no novo lider espiritual desse
povo, que ficou se tem pajé depois da sua morte. Os Assurini dizem que 0 processo para se

tornar um pajé é um pouco dificil e requer muito sacrificios.

A escolha do Pajé Nakawaé ocorreu com a morte do Pajé Tatatian que foi o
primeiro Pajé dessa aldeia, ele caiu da bacabeira na sexta-feira santa, e
Nakawaé tava em formacdo e assumiu o posto de Pajé da aldeia. Nakawa
émorreu no dia 13 de julho de 1997, desde entdo ndo existe outro pajé na
aldeia, devido a dificuldade que tem em fazer essa escolha. O pajé é
escolhido através de um sonho com a onca onde ele sonhava que se vestia
com sua pele e se transformava e depois de uma prepara¢do muito cuidadosa
e complicada se tornava Pajé (Waremoa Assurini, 31 anos, professor de

lingua na aldeia Trocard).

Apo6s a morte do pajé, muitas coisas mudaram entre os Assurini em todos 0s
sentidos, até em relacdo ao respeito aos mais velhos, assim como, a introducdo de outras
religibes dentro da comunidade. Primeiramente, entrou a Igreja Adventista do Sétimo Dia,
mas por interferir muito nos costumes Assurini, principalmente, no o alimentar, pois, proibia
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a ingestdo de certos tipos de peixes e carne de porc¢do, principais fontes de proteina desse
povo. Devido essa proibicdo religiosa alguns indios comegaram mal, chegavam a desmaiar
por falta de proteina de carne. Entéo, as liderancas Assurini resolveram afastar essa igreja da
Aldeia.

Atualmente existem duas igrejas evangélicas atuando entre os Assurini: a Igreja
Assembleia de Deus e a Igreja Batista. Durante a pesquisa observou-se que o culto evangélico
dessas igrejas para nada mais é que um espetaculo para os Assurini, aonde para vao observar
sem aparentemente se envolver com as crencas e ou dogmas dessas igrejas. Para as criangas a
maior atracdo € o saquinho de pipoca que distribuido no final de cada culto evangélico, uma
forma que os adeptos das igrejas encontraram para prender a atencdo das criancas e de demais
habitantes dessa comunidade indigena. Alias, para quem observa parece uma cena ainda
colonizadora. Contudo, ndo se pode dizer que com o passar do tempo 0s Assurini acabaram
inserindo por completa a religido evangélica em suas praticas, porem, se observou liderancas
Assurini participando de cultos evangélicos, e se autodenominando seguidores e adeptos
dessas igrejas.

E importante mencionar que no caso da Igreja Assembléia de Deus, sua inser¢do na
aldeia Trocara ocorreu a pedido do cacique Poraké Assurini, que procurou o pastor desta
igreja devido um projeto de reabilitacdo a alcodlatras, que a igreja desenvolve em Tucurui,
chamado Reviver: Resgatando Vidas para Cristo. Visto que a comunidade Assurini
atualmente passa por sérios problemas com a introducdo de bebida alcodlica, e quando os
indigenas estdo embriagados, ficam muito agressivos, violentos com a familia, principalmente
com as esposas, dai 0 motivo do pedido de ajuda das liderancas Assurini. O certo é que ainda
ndo ha uma estatistica apontando se ap0s a entrada dessa igreja houve a diminuicéo de entrada
de bebidas alcodlicas entre os Assurini, 0 que fica muito evidente é o intuito dessa igreja
evangélica em converter fieis.

Por outro lado, ao mesmo tempo em que as igrejas evangelicas se inserem dentro da
aldeia Assurini, elas passam a interferir diretamente na cultura e nas crencas desse povo, que
ainda permanece muito forte, mesmos ap6s a morte do pajé Nakawa, embora ap0s a sua morte
ainda ndo tenha ocorrido a formacdo de um pajé substituto, porque ha todo um ritual envolto
em crencas e poderes sobrenaturais para a escolha de um novo pajé. Por isso tudo, a presenca
do pajé Nakawaé ainda é muito sentida entre os Assurini, acreditam que 0 seu espirito

incorporou em uma onga, que ronda pelos arredores da aldeia e de toda a reserva Trocara.
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Ressalta-se que essa crenca Assurini vem sendo debatida pelas igrejas evangélicas,
cujas pregacOes dos seus pastores sdo realizadas através de leituras que visam desmitificar as
crencas indigenas. Ao assistir um desses cultos evangeélicos junto com os Assurini observou-
se que a leitura escolhida foi retirada dos capitulos e um e dois do livro génese da Biblia
Sagrada, onde diz que Deus criou 0 homem e os animais, e que Deus disse a0 homem que
dominassem o0s animais, porque eles nasceram para ser dominados. O pastor ainda usou como
exemplo, a onga, afirmado que os indigenas ndo tinham que temer a onca, porque ela era um

animal e tinha que ser dominada.

3.4. LINGUA A GENESE DA IDENTIDADE DO POVO ASSURINI

A lingua do povo brasileira sempre foi permeada de especificidades, pois, foi
constituida através do processo de colonizagdo e miscigenacdo de varios povos. Angela
Ariadne Hofmann, afirma que o “Brasil ndo conhece o seu proprio Brasil”, pois por muito
tempo foi criado a ideia de homogeneizacdo da sociedade brasileira e muitos tragos dessa
pluralidade nacional séo esquecidos e uma delas € a lingua.

No periodo colonial a lingua indigena predominou e muitas palavras do vocabulario
indigena se misturavam como a lingua portuguesa e surgiu o Nheengatu, que por muito tempo
permaneceu como lingua oficial do Brasil, mas a partir do século XIX, para ndo perder
hegemonia politica e cultural D. Jodo VI imp6s o portugués como lingua oficial do pais
(HOFMANN, 2008).

Esse fato também facilitou a colonizagéo, pois com a extin¢do da lingua indigena e a
introducdo do portugués sabia-se o que os indigenas articulavam e facilitava a catequizagédo
dos indigenas por parte dos missionarios (HOFMANN, 2008).

“O primeiro passa ¢ capturar seu pensamento. E para isto parte-se do
principio da génese da identidade de um povo, da sua maneira de
pronunciamento de mundo: a lingua. Passar por dentro da lingua daqueles
que se quer compreender ou busca-los por meio da catequizacdo na lingua
portuguesa: dois modos de alcangar um mesmo objetivo, tornando-o
homogéneo e wvulnerdvel pensamento que se pretende dominante
(HOFMANN, 2008. P. 76-77).
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Entdo foi desse jeito que os dialetos indigenas foram se perdendo e atualmente
passam por um processo de reconstituicdo em varias etnias indigena (HOFMANN, 2008).
Com os Assurini do Trocard ndo é diferente a lingua materna é um traco, que atualmente
tentam reconstituir. E uma tarefa muito dificil, & medida que a comunidade passa por esse
processo de globalizacéo e as fronteiras vao se estreitando os indigenas comegcam a esquecer a
sua lingua mesmo porque s6 os mais velhos falam na lingua Assurini. Para reviver a lingua
materna os Assurini estdo ensinado para 0s mais novos. E através dessa necessidade de
reconstitui-la os professores indigenas buscam através de aulas que é realizado todas as sextas

na aldeia Assurini inserir os aprendizados sobre a sua lingua materna (queira ver imagem 04).

Imagem 04: Fotografia do alfabeto Assurini. Os professores indigenas de lingua materna se esforgam
para reconstituir a lingua Assurini. Fonte: PINTO, acervo de pesquisa, 2013.

A professora Paturina Assurini, 52 anos de idade, fala porque como esta ensinando a

lingua materna ao povo Assurini do Trocara:

“O meu interesse de ajudar minha comunidade, ajudar as criancas e eu

aprendi muito com eles também, aprendi também com os mais velhos, como
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ensinar na lingua. Eu trabalho com lingua portuguesa eu sei um pouco de
lingua a Waderléi me ensinou” (Paturina Assurini 52 anos, professora

indigena, entrevistada no dia 29).

E interessante ressaltar que os professores de lingua indigena tem o cuidado de
aprender como os mais velhos o dialeto préprio da sua etnia. Neste sentido, 0s Assurini vive
uma busca incansavel pela manutencdo da sua histéria, cultura, religiosidade e identidade, e
nessa luta a escola formal ganha um papel importantissimo, pois, ela representa a

materializacdo dessa luta pela a cidadania.

35. A EDUCACAO ENTRE O POVO ASSURINI DO TROCARA:
SABERESFORMAIS E INFORMAIS

Para Pedro Paulo Funari a escola é uma invencao criada somente a partir do século
XIX, antes disso, a escola era vista como um tempo livre para as reflexdes, pois tudo o que se
precisava para a sobrevivéncia era repassado por meio de ensinamento cotidiano. Na
sociedade indigena ndo € diferente o conhecimento primordial para as sociedades indigenas é
aquele adquirido no seu dia a dia (FUNARI, 2011).

Os adultos transmitiam as criangas 0s conhecimentos para que pudessem
fazer um vaso de cerdmica, um artefato de pedra ou madeira, de modo que
aprendessem a cacar pescar, lutar em uma guerra. Essa educa¢do dos cinco
sentidos — olfato, paladar, visdo e audicdo - era dada por meio daquilo que o
antropologo francés André Leroi-Gourhan chamaria de “gesto técnico” este
conceito se refere a capacidade humana, por meio de gestos aprendidos,
manejar e modificar objetos. N&o é facil fazer um arco e fecha uma canoa ou
moldar e cozer um vaso de barro. Entre os indios ndo havia cursos nem
cartilhas explicativas, mas assim a transmissao da gestualidade permite que a
vida diaria se perpetue (FUNARI, 2011. P. 66)

Nesse sentido, percebemos que hd muito tempo o saber informal esteve presente

dentro das comunidades indigenas. Mas, atualmente ele se entrelaga como o saber formal
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estabelecidos através das escolas. Neste sentido, a inquietacdo é saber até que ponto essa
educacdo formal e vista como um fator positivo para os povos indigenas? Quais as
interferéncias do conhecimento advindo da educacdo formal na cultura indigena? Esses
questionamentos rodeiam e norteiam esse trabalho, pois, ha comunidade Assurini do Trocara
é muito visivel a relagdo de saberes formais e informais.

A construcdo da escola formal significou um momento histérico e importante para
essa comunidade, foi a materializacdo das suas lutas, por direitos de uma educacéo especifica
e de qualidade, onde a lei de n° 11, 645/ 2008, junto com as base e diretrizes da educacao
nacional, que assegura aos indigenas uma educacdao diferenciada, que leve em consideracédo as
vivencias e realidades desses sujeitos. Araci Lopes Silva, no estudo “Educacdo Para a
Tolerancia e Povos Indigenas no Brasil, defende que as escolas devem ser um instrumento
favoravel a autonomia dos indigenas e ndo uma “institui¢do colonizadora”. A escola precisa
ser um meio de interacdo dos indigenas a sociedade envolvente. E para isso existe todo um
aparato legislativo que, segundo esta autora, comegou desde a década de 1970, é de direito
dos indigenas terem uma educacdo diferenciada, bilingue uma escola que dei acesso as
informac0es vitais (SILVA,2001).

“Hoje, as escolas, como instrumento para compreensdo da situacdo extra
aldeia, e o dominio de conhecimentos e tecnologias especificos que elas
podem favorecer estdo incorporadas a maiorias das pautas de reivindicacao
dos povos indigenas no pais. Hoje, também, as possibilidades efetivas de
criacdo de uma escola diferenciadas, com um papel importante na construgédo
de diélogos interculturais e projetos politicos de autogestdo econdmica,
tecnoldgica, cultural e linguistica por grupos indigenas especificos, sdo
preceitos igualmente estabelecidos na legislagdo e nas politicas publicas
educacionais brasileiras(SILVA, 2001, p. 101).

Nesse sentido, a educacdo escolar indigena precisa ser repensada, ndo basta a criacao
da lei que busque englobar os indigenas em uma educacdo diferenciada, precisa haver um
didlogo entre os principais agentes envolvidos nesse processo gque sao os indigenas (SILVA,
2001). Nessas perspectivas foi construido o prédio escolar na comunidade Assurini, ou pelo
menos essa era intencdo da comunidade quando reivindicavam a escola para dentro da aldeia.

A construcdo da primeira escola se deu no ano de 1994, mas era um prédio que nédo

atendia as necessidades dos habitantes da aldeia Trocara, que comecaram a reivindicar um
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prédio com melhores condicGes para atender suas criancas e jovens. Juntamente com 0S
projetos de construgéo de casas na aldeia Assurini em “recompensa” as mazelas que sofreram
com hidrelétrica de Tucurui, o governo federal criou um projeto de construcdes também de
prédios escolares, e através de muita luta os Assurini conseguiram a construcdo da escola
Warara’awa Assurini (que na lingua Assurini significa pena de arara) inaugurada no ano de
2011 pelo governo do Simé&o Jatene.

Essa conquista € motivo de orgulhos das liderancas Assurini que junto com 0s
demais habitantes dessa comunidade reivindicaram o direito de uma educagdo formal capaz
de subsidiar interesses do povo Assurini em ralagcdo as lutas pelos direitos assegurados por
lei, mas, que muitas vezes é negligenciado pela sociedade envolvente. O Professor Assurini

Waremoa conta empolgadamente como se deu essa construcgéo.

“Primeiramente as criangas estudavam na casa da FUNAI onde agora foi
construida a casa dos professores, depois veio o projeto das casas, das 42
casas, € a comunidade aproveitou e reivindicou um posto de saide e uma
escola, com quatro salas e alojamentos pros professores, a escola foi
construida em 1994. Depois que a estrutura da escola ficou montada o
pessoal comecaram a trabalhar inclusive quem trabalhava nesse periodo era
o Toriaiwa Assurini, Raimundinho Assurini e a Wanderléia que ta até hoje e
mais duas professoras que ndo sdo indigenas que € a Rosilene e a Professora
Claudia e ela foram duas professorar que interagiram com os Assurini elas
participavam das festas, falavam na lingua estavam sempre buscando
incentivar 0 povo a valorizar nossa cultura. E € isso que falta pros
professores que estdo vindos agora, com exce¢do da Professora Solange. Ai
com os projetos do estado de fazer alguns prédios escolares nas aldeias.
Assurini foi contemplado com um prédio também. Quer dizer foi uma busca
imensa que as liderancas tiveram ndo foi s6 pensamento do governo, foram
lutas nossas. A escola Warara’awa Assurini ¢ um prédio recentemente
inaugurado, pelo governo do Simado Jatene no ano de 2011, e o proprio
governador veio inaugurar, a escola conta seis salas, sala de informatica e
uma biblioteca, tem um quadro de vinte e trés funcionarios, sendo cinco
professores indigenas e cinco ndo indigenas. Assim como, as escolas ndo
indigenas, na escola Warara’awa Assurini tem projetos educacionais
como,O Mais Educagéo, que é destinado a cem alunos e ndo tive informacéo

como é que se da essa selecdo desses alunos pra participar do projeto. Mas o
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projeto ensina a pintura indigena, o artesanato, a dan¢a e a musica (\Waremoa

Assurini, 31anos, professor de lingua indigena na Aldeia Trocara)

N&o ha duvidas de que a construcdo desse prédio escolar trouxe muitas melhorias
para essa populacéo, pois, o desejo de estudar e ter uma educacao formal nessa comunidade é
muito grande. Antes da constru¢do do prédio da atual escola os Assurini tinham que se
deslocar da sua aldeia para a cidade mais préxima que é a cidade de Tucurui, onde estudavam
para em uma escola cuja educacdo é direcionada aos povos nao indigenas. Contam que nessa
escola, por sofrerem varias formas de preconceitos, aprendiam a desvalorizar as suas
especificidades indigenas, sua cultura.

Nesse sentido, a construcdo do prédio da escola formal foi de extrema importancia
para 0 povo Assurini, contudo, o saber formal aprendido nesta escola é visto por eles como
um complemento, que Ihes proporciona a interacdo com a sociedade envolvente, “um portal”
que liga a comunidade Assurini a sociedade envolvente em busca de seus direitos. Isso fica

evidente na fala do Oliveira Assurini.

A escola porque € um complemento! Nos ja temos a nossa escola do povo
Assurini que é a educacdo tradicional. Entdo a escola do ndo indio é s6 um
complemento pra gente estd nos preparando sobre 0 mecanismo que 0 ndo
indio usa, pra nos estd buscando os nossos direitos (Oliveira Assurini, uma

das liderancas Assurini, dezembro de 2013).

E nesse tipo de discussdo que os saberes formais e informais se entrelacam de forma
positiva e negativa dentro da aldeia Assurini do Trocard como podemos evidenciar no relato

de Oliveira Assurini. Pinto e Domingues afirmam que,

“A educagdo, considerada fundamental para a vida de um descendente de
escravo ou de indigena, era aquela transmitida de geracdo a geracdo pela
oralidade, pela tradicéo e pela arte de falar dos mais velhos aos mais novos,
pois aqueles eram considerados detentores de saberes pela comunidade, logo
competentes para desenvolverem a educacdo” (PINTO e DOMINGUES,
2011, p. 8).
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Até mesmo porque a educacdo formal ainda deixa a desejar. Embora as legislagdes e
politicas da educacdo béasica assegurem uma educacgdo diferenciada e especifica ainda esta
longe de se chegar a essa realidade. Nas analises de Procopio, o processo da implementacdo
da escola na aldeia Trocara provocou mudancas na vida de jovem e criangas, pois a escola
formal traz conhecimento e acesso a diferentes conhecimentos e culturas, e 0s jovens sentem
essas mudangas, essa interferéncia, conforme relata o jovem Itiaima Assurini, um dos

estudantes, que tem uma percepgao criticas a respeito ao saber formal aprendido na escola:

A escola € um meio que temos pra conhecer o branco, é como se fosse um
portal que nos liga a sociedade envolvente, é o meio que temos pra conhecer
nossos direitos. Nosso ensinamento é repassado pelos mais velhos, pelos
amigos e ate pelas criangas, nos aprendemos a cagar, pescar, 0s artesanato, a
pintura tudo isso aprendemos. L4 fora e é que nos precisa. Mas muitas vezes
a escola faz coisas que eu ndo aprovo como, por exemplo, e achava que nos
deveria entrar como quiséssemos. Porque na nossa cultura, a nossa roupa €
as pinturas, s6 que aqui agente sé pode entrar de uniforme. Tem muitas
coisas aqui que eu ndo aprovo ( Itiaima Assurini, 20 anos, jovem habitante
da Aldeia Trocard, dezembro de 2013).

O relato do jovem Itiaima Assoreai além de evidenciar como o0s saberes se tornam
polarizados dentro da comunidade, mostra a insatisfacdo dos alunos indigena, nao s6 com a
educacdo formal adquirida, mas, como as proprias normas da escola. Em contra partida,
véem a introducdo de professores indigenas desta comunidade na escola formal como um
ponto positivo, pois entendem que esses professores respeitam, valorizam as historias e

cultura indigena.

3.6. PROFESSORES INDIGENAS E NAO INDIGENAS: EXPERIENCIAS E
DESAFIOS EM TORNO DA EDUCACAO.

Atualmente ha um grande avanco dentro da comunidade Assurini, no que diz
respeitos a educacdo indigena especifica, que é executada por professores indigenas.
Felizmente, no quadro de profissionais da escola Wa’raraawa Assurini existem cinco
professores indigenas atuando dentro da sala de aula, este fato mostra que embora ndo seja na
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sua totalidade, as leis em prol a educacdo indigena diferenciada e especifica estd sendo
cumprida. Uma vez que esse professores, no momento que vdo atuar em sala de aula,
conhecem a realidade de seus alunos, fazem parte da mesma cultura, portanto, nao
interfeririam de forma brusca nos costumes, nos hébitos e saberes indigena. Entdo, talvez esta
seja a maior conquista da educacdo indigenas, isso se parti da ideia de que o povo Assurini
tem uma educacdo informal, que tem tanta importancia ou quem sabe seja mais importante
do a educacéo escolar formal implantado na aldeia com as legislagdes educacionais brasileira.
Pois esses professores indigenas sdo frutos desse saber, valorizam a educacdo informal, que se
embate com o saber formal adquirido na escola.

Segundo Araci Lopes da Silva, o trabalho de professores indigenas inicia a partir de
1970 e resultou a criacdo de experiéncias escolares originais, que somada a mobilizacdo
articulada de organizacGes indigenas, universidades, associa¢fes cientificas e organizacgdes
ndo governamentais e a ampliacdo de debates sobre os direitos educacionais dos indigenas
(SILVA, 2001). E capacitacdo para efetuar essa educacdo e a profissionalizacdo dos
indigenas € um grande avango. Neste sentido, os professores indigenas da aldeia Assurini do
Trocara contam que “ganharam” um curso de profissionalizacdo do governo. E perceptivo o
orgulho e o engajamento dos indigenas Assurini com trabalho discente na escola Warara’awa
Assurini e como o curso de formacdo de professores indigenas. O professor Waremoa

Assurini relata da seguinte forma essa conquista.

”Fiz um curso de profissionalizacdo, junto com a outra professora
Wanderléia Assurini, que duraram quatro anos e foi muito interessante, que
guando agente faz esse curso agente aprende, agente tem aquele
conhecimento de como trabalhar, porque agente ndo tem aquela metodologia
de ensino proprio pra sala de aula. Entdo vamos buscando a realidade dos
alunos nas aulas, por exemplo, na matematica, nos buscamos as pinturas, na
histéria ensinamos a historia dos Assurini, na geografia também procuramos
trabalhar a reserva, por exemplo, assim vocé conhece a aldeia tal? Vocé
desenha pra mim? Na ciéncia nos procuramos trabalhar os peixes, as arvores
da reserva e tudo na lingua.” (Waremoa Assurini, 31anos, professor de

lingua indigena na aldeia Trocard, dezembro de 2013).

Outro fator bastante significativo sdo os materiais didaticos produzidos dentro da

comunidade Assurini, onde os professores ndo indigenas também tem uma participacao
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bastante significativa na preparacdo desses materiais. Segundo os indigenas, esse material é
pensado conforme a realidade da comunidade, produzido muitas vezes pelos proprios alunos e
também a partir dos resultados dos trabalhos de pesquisadores, que deixam os resultado de
seus trabalhos na aldeia. Contam que esses materiais didaticos depois de prontos sdo
corrigidos, avaliados pelos sabios da aldeia, os moradores mais velhos dessa comunidade
indigena (queira ver imagem 05).

CONTRIBUICOES PARA O
INVENTARIO DA LINGUA
ASURINI DO TOCANTINS

Projeto piloto pars » metodologis geral do
tnventino Nacumal da Diversidade Linguistics

Imagem 05: Amostra de materiais didaticos prduzidos conforme a realidade do povo Assurini,
motivo de orgulho para os professores indigenas. Fonte: PINTO, acervo de pesquisa, 2013.

Na pauta de reivindicagfes de proposta, nos propusemos a secretaria uma
educacéo de acordo com a nossa realidade, com a realidade daqui da aldeia,
e todas nossas reivindicagdes foram aceitas por unanimidade, porque antes
nos so trabalhdvamos os calendarios deles, entdo como a escola foi
regularizada, agente tem que té trabalhando de acordo com a nossa realidade,
e com o curriculo de educagdo indigena proprio” (Waremoa Assurini,

31anos, professor de lingua indigena na aldeia Trocard).

Esta fala do professor Waremoa Assurini evidencia como se deu a luta pela construcéo
dos materiais didaticos, e como os indigenas buscam uma educagdo autdbnoma e especifica.
Porém, mesmos com essas reivindica¢fes ainda existem falhas no que diz a uma educacéo

especifica. Segundo Procopio, apesar do ministério da educacdo e cultura (MEC) esta
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apoiando a producédo de cartilhas e livros para o uso nas escolas indigenas e muitos desses
materiais ja serem produzidos pelos proprios professores indigenas, que é uma grande
conquista, a educacdo indigena ainda deixa muito a desejar por uma serie de fatores como a
falta de capacitacdo interetnica dos professores que estdo formando pensadores, e estes tem o
papel de afirma a identidade desses povos. Entdo ha a necessidade de uma qualificacdo maior
por parte dos professores (PROCOPIO, 2012). Neste sentido, aescola torna-se instrumento
favoravel 4 autonomia indigena e ndo uma “institui¢do colonizadora” fazendo com os
indigenas sintam-se integrados na sociedade (GRUPIONI, 2001).

Por outro lado, também é perceptivel o descontentamento com alguns professores
ndo indigenas,que vem trabalhar na aldeia Assurini, os indigenas reclamam que é preciso
haver uma capacitacao interetnica para que esse professores venham realizar seu trabalho sem
interferéncias, principalmente nos seus costumes e cultura. Como afirma um professor

indigena,

“Uma vez veio um professor que ndo respeitou o calendario da comunidade
e queria dar aula na sexta, que é dia de aula de lingua. Entdo disse que ele ia
dar aula pras cadeiras porque os alunos iam pra aula de linguas, que
acontecem no centro cultura Teapykawa Assurini. E houve mesmo a aula de
lingua nesse dia. Entdo, por esse motivo estamos reivindicando para a
secretaria de educacdo um treinamento pra esses professores para que no
momento que eles venham trabalhar na comunidade eles ja tenham
conhecido um pouco da nossa historia e costume pra poderem ndo interferir
na nossa cultura, assim como os Gavido, pra eles trabalharem 14, eles tem
que passar por um treinamento. Mas tem professores que leva em
consideracdo nossa realidade e nossa cultura, principalmente os professores
de educagdo artistica e o0s de historia também” (waremoa Assorreni,

professor de lingua indigena na aldeia Trocara, dezembro de 2013).

Portanto, se faz importante frisar que existem excecdes, alguns professores sdo
muito elogiados por fazerem um trabalho especifico. Conforme afirma Procépio, os
professores ndo indigena também tem uma parcela muito grande de contribuicdo nessa
iniciativa de fortalecimento cultural e junto como os professores indigenas estdo
constantemente buscando métodos de aprendizagem, que valorize a sua cultura (PROCOPIO,

2012). Contudo, é necessario haver uma ampliacdo e melhoramento dessa educacéo, e a
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valorizacdo do saber informal possa fazer parte da escola formal. Pois, essa deficiéncia de néo
interacdo ndo parte s6 dos professores ndo indigenas, mas do préprio sistema educacional
desenvolvido pelo os drgdos governamentais envolvidos, é preciso que haja um melhor
engajamento dos saberes formais e informais, para que juntos possam reconhecer, valorizar e

fortalecer a cultura e a identidade do povo Assurini do Trocara.
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CONSIDERACOES FINAIS

Vimos ao longo deste estudo que durante muito tempo, 0s povos indigenas sofreram
irreparaveis mazelas, os levando a um cruel processo de marginalizacdo. A sociedade
nacional comegou desde o principio da colonizagdo a moldar uma identidade carregada de
preconceitos e estere6tipos.

Entretanto, os povos indigenas no decorrer do tempo e do espago ganham autonomia.
Embora muitos pesquisadores venham afirmar que eles “perderam” sua cultura e identidade,
observamos que esses povos sofreram sim varias mudangas, mas ndo “perderam” sua cultura
e nem sua identidade, pois, esses fatores estdo em constantes mudangas e resignificacao.
Segundo Manuela da Cunha, os povos indigenas resistiram as interferéncias, mas nao
perderam seus tragos culturais, visto que a cultura ¢ algo mutédvel e esta sempre em constantes
mudancas em decorréncias do tempo e espago e assim os povos indigenas preservam e
perpetuam sua identidade étnica (CUNHA, 2012).

Desta forma, os indigenas apesar de sofrem mudangas nos costumes e habitos, nao
perderam sua identidade, sdo sujeitos de seu tempo, € ndo podem viver estagnados,
acompanham a evolucdo e os avancos que o tempo e espaco oferecem a eles (CUNHA, 2012).
Foi nesse sentido que os movimentos indigenas ganharam forca e autonomia para reivindicar
e lutar por seus direitos, uma das maiores conquista dos seus direitos foi a lei de numero
11.645/2008, que inseriu nos curriculos pedagdgicos das escolas brasileiras o ensino da
historia e cultura indigenas. Um grande avanco, pois, antes desta lei a historia e cultura desses
povos, que tanto contribuiram para a formacdo da identidade brasileira era passado
despercebido, mencionado apenas como algo irrelevante, sempre abordando os indigenas de
modo preconceituoso e estereotipados, privilegiando a historia e a contribui¢do dos povos
europeus (CUNHA, 2012).

Nao ha davidas de que muito ainda falta para que os curriculos das escolas
brasileiras ponham em pratica o que a lei propde. E perceptivel a falta de capacitacio
interetnica dos professores em nosso pais. Contudo uma das maiores conquista que os povos
indigenas ganharam com a cria¢do da lei de n® 11.645/2008 foi que com sua formulagdo as
leis de Diretrizes ¢ Bases da educac¢ao nacional e a LDB, comegaram em seus artigos a se
pensar em uma educacdo especifica e diferenciada para os povos indigenas. Entretanto, €

preciso repensar essa educacgdo, pois é preciso haver melhores discussdes, ndo se pode fazer
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uma educacéo especifica, levando em consideracéo, as especificidades linguisticas e culturais,
uma educacdo diferenciada sem levar em consideragdo todas as complexidades das etnias
indigenas (GRUPIONI, 2001). Conforme afirma Lopes da Silva as etnias sdo diferentes em
todos os sentidos inclusive nos interesses, é preciso haver um dialogo, pois muitas etnias
véem a instituicdo escolar como algo prisioneiro, e muitas vezes, vai contra os interesses da
comunidade (SILVA, 2001).

Observou-se durante a pesquisa que 0 saber escolar nada mais € que um meio de
interacdo com a sociedade envolvente, e que a escola Wa’raraawa Assurini € apenas um dos
meios que os Assurini utilizam para conhecer a sociedade envolvente, para poder se auto
defender, reivindicar seus direitos, se manter como povo com suas historias, cultura, saberes e
lutas. Neste sentido, embora ainda precise muito para se chegar a uma educacao que leve em
consideracdo as realidade e vivencias dos Assurini do Trocara, a escola Wa’raraawa Assurini
esta se esforcando para alcancar essa meta, vem contribuiu muito para a manutencdo da
cultura e identidade desse povo.

Portanto, a pesquisa constou que em relacdo a educagéo, o povo Assurini vive uma
dicotomia de conhecimento e saberes, que se entrelacam entre os habitantes desta aldeia
indigena. De um lado, tem o saber formal escolar, que foi uma grande conquista para este
povo, embora ainda deixe muito a desejar no que diz respeito a uma educacdo
verdadeiramente especifica. E do outro lado, o saber informal, que é aquele saber transmitido
de geracdo em geracdo, através do qual povo Assurini busca a manutencdo e sobrevivéncia de
suas historias, tracos culturais e religiosos, ainda pouco respeitados dentro da escola formal,
mas que muito tem avancado para esse fim. Desta forma, é preciso haver uma capacitacéo
interetnica dos professores indigenas, além de uma maior participacdo dos habitantes da
aldeia Trocard na formulacdo do curriculo e das politicas escolares direcionadas a esta a
comunidade. Visto que, muitas vezes a educacdo escolar formal ainda atropela o
conhecimento tradicional, considerado pelo povo Assurini como primordial, pois é um este
saber informal que garante a sobrevivéncia e a perpetuacdo do povo Assurini como uma
comunidade indigena, enquanto a educacdo formal € vista por esse povo como um uma

espécie de portal para conhecer o outro.
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FONTES UTILIZADAS NA PESQUISA

1. FONTES ORAIS:

Destaca-se que os conhecimentos orais foram de extrema importancia para execugdo
da pesquisa que originou este estudo, através dos relatos orais, se testemunhou
angustias, saberes e se conheceu um pouco mais da historia e cultura do povo Assurini
do Trocard. Embora se tenha conversado com muitos habitantes desta aldeia, destaca-se
aqui apenas os nomes daqueles que mais contribuiram para a constituicdo deste

trabalho, cujas falas ajudaram na sua trama de composicao:

Puraké Assurini, cacique, 77 anos, umas das liderancas do povo Assurini do Trocara.
Sereviar Assurini Cacique, umas das liderangas indigenas do povo Assurini do
Trocara.

Pird Assurini, professor na escola Wa’raraawa Assurini.

Torino Assurini, professor na escola Wa’raraawa Assurini.

Waremoa Assurini, 31 anos, professor na escola Wa’raraawa Assurini.
Paturima Assurini, professor na escola Wa’raraawa Assurini.
Wanderleia Assurini, professora escola Wa’raraawa Assurini.

Sunita Assurini, 18 anos, aluno da escola Wa’raraawa Assurini.
Itiaima Assurini, 20 anos, aluno da escola Wa’raraawa Assurini.
Passawia Assurini, habitante da comunidade Assurini do Trocara.

Oliveira Assurini, 39 anos, umas das liderancas do povo Assurini do Trocara.

2. FONTES IMAGETICAS:
Imagens fotografias dos acervos familiares que foram encontradas nas casas da aldeia
indigena Assurini;

Imagens fotograficas que foram feitas durante as atividades de pesquisa de campo.

3. FONTES ESCRITAS
Registros histéricos dos indigenas da regido do Tocantins localizados nos acervos da
FUNAI e FUNASA;
Registro de nascimento, casamento e certiddes de 6bitos dos indigenas Assurini;

Ata de reunides da Associacdo da Comunidade Assurini.
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