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RESUMO

O trabalho MANIFESTACOES RELIGIOSAS NA COMUNIDADE IDIGENA ANAMBE, NO
MUNICIPIO DE MOJU-PARA visa analisar as transformacGes religiosas que estdo
ocorrendo entre os indios Anambgé, no municipio de Moju, ja que desde a morte do pajé
Anambé vem ocorrendo significativas mudancas nas praticas religiosas e culturais deste
grupo indigena, acarretadas, principalmente, pela infiltracdo do catolicismo e do
protestantismo, vislumbrando compreender como estd ocorrendo a insercdo dessas
novas praticas religiosas e como estas outras religides influenciam o envolvimento dos
indigenas dentro da Aldeia. Para alcangar tal objetivo, buscou-se primeiramente apoio
tedrico-metodolégico em autores que tratam de assuntos referentes a tematica em questao
como, ALVES, (2008), ALMEIDA (2003), ALONSO (1996), ARAUJO (2008), BELTRAO,
2012), CUNHA (1992), DARCY RIBEIRO (1970, 1977), FUNARI (2011), (GOMES, 1988)
BERGAMASCHI (2008), WEIGEL (2000), MELATTI (2007), PROCOPIO, (2012), VILLAS
BOAS, (2000), SILVA, (2009). Posteriormente realizamos pesquisa de campo na
Aldeia Anambé, onde além da observacdo participativa, das longas horas de conversas
informais e das imagens fotogréficas capturadas, entrevistamos varios habitantes da
aldeia Anambé, principalmente os mais velhos, cujas historias de vida e memorias de
outros tempos ajudaram entender ndo s6 a histéria de constituicdo da referida, mas de
que formas as novas praticas religiosas estdo modificando o conviver cotidiano dos
Anambé. A pesquisa constatou que ocorreram muitas mudangas no contexto religioso
do povo Anambé em virtude da morte do pajé Aipd Anambé e a partir de entdo houve a
insercdo de outras praticas religiosas proveniente do estabelecimento de contatos e
aproximacdo de entidades religiosas dentro da Aldeia Anambé, que se intensificaram a
parti dos anos 90. Contudo, constatou-se que h& apenas um deslocamento de divindades
na qual antes se acreditava exposta na figura do pajé, e que atualmente se propaga na fé
em um no Deus do cristianismo, voltada principalmente para as ortodoxias protestantes.
Portanto, reiteramos que ocorrem mudancas religiosas, mas muitas praticas culturais,
sociais e politicas vivenciadas na referida comunidade continuam, pois, ainda praticam
seus costumes, suas culturas com, cantos, dancas, aderecos e pinturas corporais
ensinadas e apreendidas no devir das geracOes, cujas ancestralidades sdo reverenciadas
com respeito delegado aos antigos sabios dessa populacdo indigena.

PALAVRAS-CHAVE: Indigenas; Anambé; Mudancas; Religiosidade; Costumes
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CONSIDERACOES INICIAIS

O povo brasileiro é rico em diversidade cultural, proveniente de um contexto
historico social, politico e econdmico no qual o Brasil foi sendo moldado até os dias
atuais. Nesta perspectiva, a historiografia contemporanea vem mudando a viséo de que
0s povos eram classificados como dominados e dominadores, com um novo propasito
esta vem levantando uma bandeira de que os grupos indigenas, assim como, qualquer
nacao interagiram com os portugueses de forma a negociar o que lhes era conveniente
para seus status social até por que estes ja implementavam este carater de dominacgéo
uns sobre os outro no entdo novo mundo, antes da chegada dos portugueses
(ALMEIDA, 2003, p. 25-28).

Ao analisarmos a historia indigena brasileira, ao longo dos tempos
chegamos a conclusdo de que ao longo da historia, estes sujeitos histéricos foram
impiedosamente esmagados fisicamente, e por que ndo dizer social e cultural, causando
o0 desaparecimento de costumes, religides e linguas.

Segundo Leopoldina Araujo, tudo se resumiu por conta de um desprezo e
preconceito enraizado na ideologia do dominador e do dominado, que ultimamente vem
mudando na concepcdo do ambito académico, pois hoje ja estd se ampliando as
discussOes a respeito das questdes organizacionais em relacao as politicas indigenistas,
sua linguas, costumes, direitos. Desta forma, estes povos de maneira perceptivel véem
travando discussdes como pontos cruciais e aliadas as suas lutas, comecam a se
organizar cada vez mais em busca de seus espacos e de suas identidades (ARAUJO,
2008, p.7).

Da mesma forma, Almeida, na obra Os Indios na Histria do Brasil, retrata os
indigenas como agentes de sua propria historia, cujo trajeto percorrido fizeram com que
estes implementassem lutas para o beneficio de seu povo. Segundo este mesmo autor, 0s
maltiplos grupos indigenas no Brasil fazem parte daqueles que adaptavam-se
comportavelmente de acordo com as diferencgas de tratamento que recebiam e de acordo
com a natureza que 0S mesmos traziam consigo em suas raizes (ALMEIDA, 2003, p.
26). Para Almeida os povos indigenas estavam na America a disposi¢do dos europeus, €

se muitos os receberam de forma extremamente aberta e cordial, oferecendo-lhes



alimentos, presentes e, inclusive, mulheres, ndo o fizeram por ingenuidade ou tolice.
Pois, “a abertura ao contato com o outro € uma caracteristica cultural de muitos grupos
indigenas americanos e especialmente dos tupis. Outros grupos, no entanto, tinham
caracteristicas culturais distintas e alguns, forma arredios e hostis aos estrangeiros,
COMO 0S aimores, 0s muras, os guaicurus ¢ muitos outros” (ALMEIDA, 2003 p.26).

Neste sentido, ndo se pode classificar os povos indigenas de forma
generalizada. Pois, estes mudaram seus comportamentos, nesse encontro de culturas e
politicas distintas, souberam tracar mecanismos de resisténcias 0s quais permanecem até
os dias atuais, conforme a pesquisa que originou este trabalho entre o povo indigena
Anambé, observou que devido as politicas que estes estabeleceram desde o surgimento
da sua Aldeia no rio Acara, nas proximidades da cidade de Belém, estado do Pard, e
posteriormente estabeleceram a nova aldeia em terras do municipio do Moju, os quais
exemplificam que a estrutura social, politica e religiosa destes povos persistem nédo
somente na sua integralidade, mas sim, com imparcialidade externas, o que Almeida
denomina de politicas de negocia¢bes, uma vez que tudo que se fez entre os indigenas e
as demais partes envolvidas, se concretiza através de leis elaboradas a partir de frutos de
negociacdes (ALMEIDA, 2003 p.26).

Partindo de tais discussdes ressalto que o interesse na escolha do tema do
presente estudo surgiu através de uma primeira visita n comunidade indigena Anambé!
por ocasido das atividades de uma aula campo da disciplina Antropologia Cultural,
ofertada pela Faculdade de Historia do Tocantins/lUFPA-Campus Universitario do
Tocantins-Cameta e ministrada pelo professor Dr. Luiz Augusto Pinheiro Leal. As

questdes de ambito religiosos em meio a esta comunidade indigena agugaram nosso

! Faz-se importante destacar aqui porque o uso do termo comunidade para a aldeia Indigena Anambé.
Comunidade [Do lat. Communitate.] s.f. Estado do que é comum; paridade; comunhdo, identidade:
comunidade de sentimentos. / Sociedade religiosa submetida a uma regra comum. / Sociologia
Agrupamento social que se caracteriza por acentuada coesdo baseada no consenso espontaneo dos
individuos que o constituem. Gusfield (1975) fez uma distingdo entre duas formas de usar o termo
comunidade: A primeira prende-se com a nocao territorial ou geografica. Neste sentido, comunidade pode
ser entendida como uma cidade, uma regido, um pais, um bairro, o prédio, ou a vizinhanga. O Sentimento
de Comunidade implica um sentimento de pertenca com uma area particular, ou com uma estrutura social
dentro dessa area. A segunda tem um carater relacional, que diz respeito a rede social e a qualidade das
relagbes humanas dentro da localizacdo de referéncia (Gusfield, 1975; Heller, 1989; Hunter & Ringer,
1986; McMillan e Chavis, 1986; Dalton, Elias & Wandersman, 2001). http://apedc.livreforum.com).
Rappaport (1977) entende comunidade como um grupo social que partilha caracteristicas e interesses
comuns e é percepcionado ou se percepciona como distinto em alguns aspectos da sociedade em geral em
que esta inserida. Para Duham (1986), a comunidade ndo se entende unicamente como lugar, mas como
um processo interactivo (http://apedc.livreforum.com) Desta forma, optamos utilizar o termo comunidade
ao longo deste trabalho com o sentido de pertenca com uma area particular, conforme autodenominam o
local onde vivem os habitantes da Aldeia Anambé, no Municipio de Moju, Para.



http://apedc.livreforum.com/

interesse, para saber como se constituia o cotidiano nesta aldeia indigena, ja se percebeu
a auséncia de autoridades religiosa e de ritos ou rituais indigenas, com exce¢do dos
hereditarios e tradicionais despenhados também em muitas comunidades indigenas.

Interessado pelo tema nos propomos esbogar a proposta de trabalho do presente
estudo, cujo objetivo era analisa as transformagdes que estdo ocorrendo entre os indios
Anambé — no municipio de Moju, ja que desde a morte do pajé Anambé vem ocorrendo
significativas mudancas nas praticas religiosas e culturais deste grupo indigena,
acarretadas, principalmente, a infiltracdo do catolicismo e protestantismo.

Contudo, varios questionamentos comegaram a surgir: de onde veio este povo
indigena? Quais culturas absorveram no processo de miscigenacdo? Quais religides se
faziam presente na Aldeia Anambé, ap6s a morte pajé Aipa Anambé?

Quanto mais perguntas surgiam, mas nos sentiamos sem rumo, desamparado,
sem saber por onde comecar. Para amenizar a situacdo apareceu em nossa vida
académica a professora Dr? Benedita Celeste de Moraes Pinto, a quem passamos a
admirar, pois tivemos a honra e o prazer de encontrad-la em varias disciplinas, que
cursamos na Faculdade de Histdria do Tocantins. Esta professora com sua paciéncia e
sabedoria se propds a nos orientar no decorrer da pesquisa. E comecou a incentivar a
pesquisa na Aldeia indigena Anambé, sugerindo leituras bibliograficas, as quais foram
essenciais para desenvolver as questdes tedricas do presente estudo. Encontramos o
caminho, porém, ndo faltaram obstaculos, e légico, muitos puxdes de orelha da
professora orientadora.

A partir dai ndo medimos esforcos para obter as informacdes necessérias,
comecando por um criterioso levantamento bibliografico, quando percebemos que ha
poucos estudos na historiografia brasileira a respeito do povo Anambé, dos quais
destaca-se a obra Povos indigenas na Amazénia, de Jane Felipe Beltrdo, e o livro
Descobrindo os Anambé, que foi confeccionado pelos Anambe com ajuda da SEDUC.
Passada as tempestades, comegcamos a apreciacdo dos materiais bibliograficos
levantados no decorrer da pesquisa e sugeridos por nossa orientadora, 0S quais
fundamentaram tedrico e metodologicamente o presente estudo, intitulado,
Manifestacdes Religiosas na Comunidade Indigena Anambé, no Municipio de
Moju - Para. Da mesma forma, passamos a desenvolver a pesquisa de campo que foi
direcionada pelos questionamentos e inquietacfes, que nortearam as atividades deste
trabalho.



Desta forma, no decorrer da pesquisa encontramos algumas dificuldades para
poder chegar a Aldeia Anambé, das quais destaca-se principalmente a auséncia de
transporte até esta aldeia. Contudo, fomos varias vezes nesta comunidade indigena,
sempre através de contatos multiplos com o Cacique Herremum Anambé, a senhora
Vanusa Anambé e o senhor Marrir Anambé. Em nenhum momento da nossa estadia
entre os integrantes desta comunidade indigena se percebeu por parte dos indigenas
quaisquer, imposicdes previas, tanto em relacdo as entradas na area, quanto ao nosso
tempo de permanéncia. Neste sentido, as atividades dependiam apenas da metodologia
adotada no plano de trabalho para que a pesquisa seguisse adiante.

Na segunda etapa da pesquisa de campo, realizada em julho de 2013, fez-se
como sempre o trajeto pela estrada PA 151 na altura do 4 KM deixamos a PA e
adentramos em um ramal vicinal chamado Magalhdes Barata, passando pela Villa
Ellim, situada cerca de 5 KM da aldeia Anambé, proximo a margem esquerda do rio
Cairari, de onde a viagem continuou em uma rabeta, barco tipica da regido amazonica,
chegando na referida aldeia no final do dia. Ali fomos recebidos pelo Cacique
Herremum e pela Senhora Vanusa Anambé, sua esposa, na ocasido se acertou 0s
ultimos detalhes das entrevistas que seriam realizadas com os habitantes mais velhos da
aldeia para o dia seguinte. Tudo acertado, nos deslocamos para residéncia do senhor
Adilson do Carmo Pereira, que fica, mas afastada da sede da Aldeia Anambé, rio Cairari
cima, onde pernoitamos. Nesta casa fomos recebidos com um jantar no qual o prato
principal foi carne de caititu, que o filho do nosso anfitrido tinha cacado na noite
anterior. No dia seguinte, Adenilson da Cruz Pereira nos levou de volta a aldeia para
efetuarmos as entrevista que ja haviam sido marcadas anteriormente. Posteriormente, o
Cacique Herremum nos levou rio acima até a residéncia do senhor Marrir Anambé, com
quem haviamos marcado uma nova entrevista, cujas informacdes foram essenciais para
0 desenvolvimento do presente estudo.

Neste sentido, as entrevistas, as anotacOes e as fotografias feitas durante o
trabalho de campo foram de suma importancia no que diz respeito ao processo de
observacao dos variados aspectos e contextos que serviram para retirar a visao de senso
comum que pairavam entre nds, a respeito das representacdes dos grupos indigenas,
contribuiu também, conforme afirma Alonso, no processo sobre o esclarecimento em
relagdo aos aspectos de identidade social (ALONSO, 1996, p.13).

Nestas condi¢Bes, o presente estudo esta estruturado em dois Capitulos. O

primeiro capitulo, As Comunidades Indigenas: Espaco de Construcdo Social e



Cultural, aborda de forma sucinta o processo historico pelo qual os povos indigenas
passaram e que consequéncia tiveram no processo educacional, tendo em vista que essa
educacdo tinha um carater religioso.

O segundo capitulo, A Constituicdo de um Povo: Tembé, Gavido e Anambé,
faz uma abordagem da consolidacdo da Aldeia Anambé, destacando o tripé de formacéo
da comunidade Anambé na margem do rio Cairari, no municipio de Moju. Neste
sentido, com base nos relatos orais obtidos mediante entrevistas, nas historias de vida,
nas memorias dos habitantes idosos e da bibliografia levantada se faz um sucinto
levantamento historico do povo Anambé

O terceiro capitulo, Anambé: Praticas Religiosas e Culturais, faz uma
discussdo acerca de questdes religiosas e culturais vivenciadas e implementadas entre 0s
habitantes da Aldeia indigena Anambe, verificando as transformacdes que ocorreram
apo6s a morte do pajé, e quais impactos sociais e culturais as instituicoes religiosas que
estdo adentrando trazem para 0s habitantes desta aldeia.

Percebemos no decorrer da pesquisa que ocorreram muitas mudancas no
contexto religioso do povo Anambé em virtude da morte do pajé Aipd Anambé e a
partir de entdo houve a insercdo de outras praticas religiosas proveniente do
estabelecimento de contatos e aproximacdo de entidades religiosas dentro da Aldeia
Anambé, que se intensificaram a parti dos anos 90. Contudo, constatou-se que ha apenas
um deslocamento de divindades na qual antes se acreditava exposta na figura do pajé, e
que atualmente se propaga na fé em um no Deus do cristianismo, voltada
principalmente para as ortodoxias protestantes. Portanto, reiteramos que ocorrem
mudancas religiosas, mas muitas praticas culturais, sociais e politicas vivenciadas na
referida comunidade continuam, embora, conforme argumenta Melo, o processo de
reformulacéo se acentue na sucessdao das geragOes. E no “processo de transmissdo de
padrdes de comportamento alguns valores sdo relegados ao esquecimento e outros
novos sdo integrados” (MELO, 1986). Desta forma, ainda praticam seus costumes, suas
culturas com cantos, danca, aderegos e pinturas corporais ensinadas e apreendidas no
devir das geragdes, cujas ancestralidades séo reverenciadas com respeito delegado aos

antigos sabios dessa populacéo indigena.



CAPITULO |
AS COMUNIDADES INDIGENAS: ESPACO DE CONSTRUCAO
SOCIAL E CULTURAL



1.3.QUESTOES INDIGENAS, CARATER HISTORICO

No periodo que se perpassam a chegada dos portugueses as terras até entdo ndo
habitadas no ano de 1500, depararam-se com um territorio imenso em terras a serem
exploradas na busca dos metais preciosos como ouro e prata, e acima de tudo, com uma vasta
pluralidade étnica que lhes causaram espanto e admiracdo pela quantidade expressiva de
habitantes que habitavam as costas litoraneas do entdo territdrio que anos mais tarde passaria
ser conhecido como Brasil (CUNHA, 1992, p. 9-24)

Neste contexto 0s povos que aqui residiam receberam a terminologia dos europeus a
qual sdo rotulados até os dias atuais, desrespeitando as diversidades culturais, socias e

organizac0es politicas, como enfatiza Mellati,

“indios — 0s conquistadores rotulavam as populagdes
as populaces mais diversos, desde o norte até o sul
do continente americano. Tais populacfes diferiam
umas das outras tanto no aspecto fisico como nas
suas tradi¢cdes” (MELATTI, 2007, p.31).

Diante de um cenario de grande contraste social, racial e cultural no qual o povo
brasileiro se constitui, contribuiu e continuam contribuindo, ndo s6 pela raga mais
também pela cultura, pois se nds estudarmos costumes, vocabularios, por certo, iremos
nos deparar com alguns costumes ou uma palavra de origem indigena. Portanto, 0s
indigenas, apesar da constante discriminacdo que ainda persiste na sociedade em geral,
estdo presente na formacéo da nacdo brasileira, conforme fica evidente na fala de Funari,
que na obra A tematica indigena na escola, as identidades, destaca que em termos
genéticos, uma parcela consideravel da populagdo Latino-americana e brasileira,
apresenta tracos indigenas, com uma ancestralidade matrilinear indigena, algo bem
refletido na “expressdo de uso corrente “avo cacado a lago”, comum em tantas familias,
segundo a qual algum antepassado teria se casado com uma india capturada” (FUNARI,
2011, p.16).

“A genética, entretanto, ¢ apenas um aspecto. Em
termos culturais, a presenca indigena no Brasil e na
America latina como um todo é imensuravel, de t&o
grande e multifacetada. Boa parte dos alimentos que



comemos no Brasil e de origem cultural indigena —
como mandioca, angu e a tapioca, para 0s quais
usamos termos tupis, a batata, o tomate, o milho-
também de origem cultural indigena” (FUNARI,
2011, p.16).

Partindo deste pressuposto, menciona-se que a origem da populacéo brasileira é fruto de
uma intensa miscigenacdo e que a comprovacao de tal fatores estdo expresso na nossa genética e
culturas. Neste sentido, a comunidade Anambé do Moju, em virtude de sua formacgdo também
estad em conexdao com as matrizes da miscigenagéo cultural, politica e social, mediante as jungdes
e intrigas entre as aldeias, Anambé do rio Acara, os Tembé e os Gavibes, que se configura em

uma identidade caracterizada pelo carater genético cultural (FUNARI, 2011).

1.2 . AS MULTIPLAS “POLITICAS” INDIGENISTAS

No que diz respeito as questdes relacionadas as politicas voltadas ao
desenvolvimento e amparo dos indigenas, muitas foram destinadas aos nativos desde o
estabelecimento da col6nia, muitas dessas politicas apenas davam a tutela ao estado
portugués na pessoa da coroa, sempre condicionados a igreja catolica, que necessitava
dessa tutela para assim salva as almas dos homens sem Deus, condicionados sempre
como gentios, ou seja, “homes sem Deus”, e neste processo de tutela muitas foram as
guerras travadas entre o estado portugués e a igreja, chegando ao apice de os jesuitas
serem expulsos das terras colénias (GOMES, 1998, p. 65-101).

Na concepgédo de Gomes essa tutela dos “brancos” se caracterizou o tempo todo
de forma harmoniosa, como e o exemplo da guerra justa, que era uma guerra considerada
pelo estado portugués e pela igreja como algo necessario para que se pudesse propagar a

Fé nas novas terras da corroa,

“guerra justa — declaracdo de guerra a partir de
decisdo feita em junta que determinava pela justeza
da guerra que se pretendesse efetuar contra
determinado povo indigena. Os principais critérios
para isso eram: 1. que os indios punham empecilho &
propagacdo da feé catélica; 2. que atacavam
povoados ou fazendas portuguesas; 3. que eram



antropdfagos; 4. que eram aliados de inimigos dos
portugueses” (GOMES, 1988, p. 65)

Desta forma, anos se passaram e as tutelas governamentais foram sendo
moldadas sempre com um vinculo exploratério ou com carater de dizimagéo de um povo,
seja pelo ato de guerra, como havia acontecido anteriormente, ou pelo carater da
miscigenacdo. Fato este comprovado pelo alvara ou diretério de Pombal, que continha
um “conjunto de 95 artigos” que acabou expulsando os jesuitas e retirando a tutela dos

nativos da igreja, conforme se pode observar nas analises de Gomes,

“reitera a retirada dos poderes temporal e espiritual
dos jesuitas. Concede liberdade para todos os indios.
Favorece a entrada de ndo indios nas aldeias,
incentiva casamentos mistos, cria vilas e lugares
(povoados) de indios e brancos. Nomeia diretores
leigos. Promove a producdo agricola e cria impostos.
Manda demarcar areas para os indios. Proibe o
ensino das linguas indigenas e torna obrigatério o
portugués (GOMES, 1988, p. 73).

N&o restam duvidas de que no processo contraditério voltado a protecédo
indigena, muito se fez ao longo do processo historico de contato com 0s nativos
brasileiros. Neste sentido, conforme menciona Gomes, com a chegada dos imigrantes no
Brasil, mas precisamente na regido sul do pais, fez-se necessario o desenvolvimento de
um 6rgdo especifico, que viesse a cuida dos interesses dos indigenas para que assim 0s
mesmos continuassem a sobreviver e viver em suas terras. Gomes se remete a Politica
Indigenista, que vem sendo executada desde o periodo colonial até a década de 80,
quando comecou se acirrar os conflitos entre tais imigrantes e os indios, também

aumentou a preocupacéo de politicas que viesse conciliar os tais conflitos:

“com a chegada de imigrantes europeus nos Estados
do sul do Pais, sobre tudo Santa Catarina e Parang,
acenderam-se as disputas pelas terras entre futuros
colonos e os indios que nelas habitavam]...].

A celeuma que se criou nos meios de comunicacao,
que parecia ferir os brios humanitarios da Pétria,
levou o governo federal a criar o Servico de
Protecdo ao Indio — SPI — em 1910, e convidar para
dirigi-lo o entdo Coronel Candido Mariano”
(GOMES, 1988, p. 84-85).



Desta forma, nasce o que podemos chamar de um 0Orgdo, que O governo
qualificou por muito tempo como sendo protetor dos interesses indigenistas, que visava
harmonizar os atritos gerados por um logo periodo de colonizacdo, império e republica.
Neste sentido, o Servico de Protecdo ao indio (SPI), tinha a miss&o n&o sé de harmonizar
os conflitos entre indigenas e “brancos”, mas também de integra os indios no cenério
nacional e “pacificar” os indigenas arredios, pois para o estado este precisavam de um
tutor, que viesse ensinar culturalmente para que se alcancasse a evolugdo, uma vez que a
sociedade ndo aceitava a inferioridade cultural e social. Via-se o indio, com bem destaca

Gomes,

“como um ser digno de conviver na comunhdo
nacional, embora inferior de culturalmente. Era
dever do estado dar-lhe condicbes de evoluir
lentamente a um estagio superior, para dai se
integrar & nacdo. Para tanto deveria demarcar suas
terras, protegé-las de invasores e usurpadores em
potencial, defender os indios da esperteza dos
brasileiros, especialmente dos comerciantes e
mascates que os exploravam, ensina-lhes técnicas de
cultivo e administracdo de seus bens, e socorré-los
em suas doengas. Os indios autdnomos, chamados
de arredios seriam “pacificados” caso fossem
bravios, a custa, se necessario, do proprio sacrificio
dos servidores do 6rgdo, que nunca deveriam usar de
forca ou de armas. Os mais integrados ja poderiam
aprender oficios mecénicos e ser educados
formalmente. N&o seria necessario o ensino religioso
para tanto (GOMES, 1988, p. 85).

Nas afirmacOes de Gomes, tal politica desempenhada pelo SPI para atender os
agravos dos povos indigenas conseguiu ser assistencialista e atuante em “quase todos os
pontos do territorio nacional”. Contudo, ndo conseguiu implementar com éxito o
proposito de sua criacdo, a ndo ser o de colocar o sentimento de que os indigenas séo

parte de uma sociedade moldada em um carater da miscigenacdo (GOMES, 1988).

“O SPI nao foi capaz de barrar o
avanco pelas terras indigenas nas regifes em
desenvolvimento, como o noroeste de Sdo Paulo
e 0 Parana, e nesses casos Serviu apenas como



“pacificador” de indios arredios, apos 0 que as
terras eram loteadas pelos interessados.
Tampouco foi capaz de evitar ataques armados
contra os indios por parte de castanheiros e
seringalistas da Amazonia. Por outro lado, teve
que se aliar com algumas missdes religiosas,
como os padres salesianos no auto Rio Negro e
no Mato Grosso, e igrejas protestantes inglesas
e norte-americanos, para poder atender as
demandas minimas dos indios dessas regides”
(GOMES, 1988, p. 87).

Com tal entrave sobre as acdes do SPI e com as turbuléncias politicas que o pais
passava com o golpe militar, e os militares chegando ao poder, via-se a necessidade de
fazer uma nova politica voltada ndo s6 aos interesses dos indigenas, mas também a uma
politica que viesse atender o tdo sonhado progresso que o governo militar pretendia
instituir no pais. A partir de entdo, o Servico de Protecdo ao indio (SPI) foi destituido
para se constituir a Fundacdo Nacional do Indio (FUNALI), que passou a gerir as questdes
indigenas, seja ela qual fosse, desde a cultura, costumes, salde, demarcacdo de terra.
Alids, esté idéia de protecdo paira entre os indigenas, como é possivel se verificar na fala
da senhora Vanusa Anambé, quando esta afirma que os mesmos foram “descobertos pela
FUNAI e que esta resolvia todos os problemas da comunidade desde saude ate

agricultura”. Fala que é reforgada pelo senhor Marrir Anambé que relata:

“n6s fomos descobertos pela FUNAI na década de
80 dai ela passou a tomar conta de tudo, mais antes
ndo, nos vivia apenas com 0s negécios que faziamos
com algumas pessoas” (Fala do senhor Marrir
Anambé, habitante da Aldeia Anambg).

Conforme é possivel verificar, mudou o nome do programa, mas boa parte das

politicas continuou sendo desempenhada como era pelo SPI,

“no tange aos povos autonomos agora chamados de
isolados, a FUNAI manteve as mesmas técnicas de
contato estabelecidas pelo SPI, evitando a violéncia
e utilizando as taticas de apresentar ‘frentes de
atracdo’, interditar as areas indigenas a presenca de
estranhos, deslocar 0s grupos contatados para outra
areas, quando as suas terras eram de interesse
econdmico”’(GOMES, 1988, p. 92).



Neste contexto das discussdes sobre as politicas indigenistas vimos novas
mudancas neste século, as quais nos despertam grande inquietacdo. Pois, havia uma lei,
que no ato da sua sansédo tinha como papel principal institucionalizar, do ponto de vista
obrigatorio, em todas as escolas a cultura, algo que de certa forma caracteriza a forma
de como se esta fazendo as politicas em pro de reconhecimento de um povo que ajudou
a construir uma nacdo, como fica explicito no Art.26 da Lei n®9.394, de 20 de

dezembro de 1996, através do qual passou a vigorar o seguinte:

“Nos estabelecimentos de ensino fundamental ¢ de
ensino médio, publicos e privados, torna-se
obrigatério o estudo da histéria e cultura afro-
brasileira e indigena”.

Com isso tenta se preserva raizes culturais ainda existentes das comunidades
indigenas. Pois, segundo os antropdélogos, no processo da cultura nenhuma se sobrepde
a outra e sim todas as culturas estdo se mesclando em um processo de interagdo
mediante ao contato uma com a outra, dada a globalizacdo, o que produz mudancas em

todas as culturas (http://www.cpers1l5nucleo.com.br).

“A questdo é que algumas culturas, por serem
produzidas por povos econdmico, politica e
militarmente dominantes, subjugam as culturas
produzidas por povos em situagcdo econdmica,
politica e militar inferior. O que se produz entdo é a
hegemonia de determinadas culturas — no caso,
ocidentais — em especial, as européias e americana,
sobre as culturas minoritarias.

Todas as culturas se transformam e se influenciam
permanentemente num processo que chamamos de
interculturalidade. O problema é que a
interculturalidade néo é neutra. “Ha culturas que sao
hegeménicas e que tendem a abafar e destruir as
culturas minoritarias, usando a lingua, a religido, o
mercado, a ideologia para se afirmar como a Unica
cultura, a mais importante, ou a mais avancada”
(http://www.cpers15nucleo.com.br).

Portanto, cabe destacar que mediante ao conhecimento integrado que a

historiografia junto ao conhecimento da antropologia e as politicas publicas


http://www.cpers15nucleo.com.br/

implementadas no Brasil, a parti da criacdo da SPI, questdes indigenas como cultura,
saberes e politicas - que foram aprimoradas e melhoradas com a criacdo da FUNAI,
comecaram a ganhar destaque no cenario nacional principalmente com intuito de destacar
os indigenas como povos com culturas e sabres que se sustentam de maneira harmoniosa

com as culturas advinda do mundo fora de sua comunidade.



CAPITULO II

A CONSTITUICAO DE UM POVO: TEMBE GAVIAO E ANAMBE



2.1. COMUNIDADE INDIGENA ANAMBE E SUAS ORIGENS

Vérios estudos sobre a histdria indigena no Brasil ressaltam as relacGes
conflitantes que se estabelecia entre as mdltiplas comunidades indigenas por espaco
territorial ou mesmo por busca de subjugacdo da comunidade rival, como um processo
normal entre as varias sociedades estabelecidas no territério brasileiro “pré-
descobrimento”, embora ndo tivesse 0 proposito de lucratividade econémica
mercantilista, mais sim um carater cultural proveniente de guerras e crencas (CUNHA,
1992, P.9-24).

Partindo das analises sobre o processo conflitante e o estabelecimento de
comunidades indigenas nas mais variadas regies do Brasil, faremos um recorte temporal
e espacial, para que assim possamos entender como se caracterizou a formacdo e
constituicdo da comunidade indigena Anambé, no municipio de Moju, estado do Para, e
para isso se faz necessario esbocar um levantamento historico entrelagcando ndo somente
os estudos bibliogréaficos, mas a memoria oral dos mais velhos, para que seja possivel
entender como este povo vive nos dias atuais conservando parte de sua cultura e/ou
deixada lado algumas praticas culturais e costumes, ndo pelo descaso, mas sim, pelo
processo de mudanca que enfrentam perante a vida e a morte. Neste sentido, é preciso
buscar tracos de sua ancestralidade, nos quais emergem ndo sé retalhos de suas historias,
lutas, modos de sobrevivéncia, rituais, processo de mudanga de um local para outro, e
principalmente o reconhecimento e valorizagdo da identidade.

Desta forma, para se entender como se concretiza os pilares da formagéo da
comunidade indigena Anambé, nos dias atuais se faz necessario entender o processo
norteador em dois vieses: localizagcbes, miscigenacdes, que caracterizam dois povos
distintos os Anambé cujo a localizacéo situada no rio Acara, préximo a cidade de Belém
do Par4, e os Gaviao, que alguns estudos sao vistos como némades.

A0 nos reportamos ao campo das localizagdes nos remetemos ao local de origem
da comunidade Anambé, cujo caminho percorrido até o local atual foi em decorréncia do
abandono da area onde se encontrava anteriormente, para se estabelecer nas terras
localizada nas margens do rio Acara, no municipio de Moju. Ja em relagdo ao campo da

miscigenacdo, temos que entender os fatores, cujos principais vem desde o processo da



formacdo da comunidade Anambé no territorio atual, no rio Cairari, um afluente do rio
Moju, que consiste no encontro da ancestralidade do povo Anambe, com 0s Gavido.
Nesse processo de formagdo da comunidade Anambé no rio Moju é preciso
entender o qué consistimos chamar de guerras entre etnias, ponto crucial na formacao
desse povo, ou melhor desta comunidade, nos dias atuais. Pois, seus ancestrais
empreenderam uma luta &rdua pela sobrevivéncia com outro grupo, os Tembé, os quais
encontram-se atualmente divididos em pequenas aldeias espalhados nos estados do Para
e Maranhdo. Um fator intrigante no percurso do presente estudo, pois, 0s Anambé que
tiveram parte do seu povo dizimada no confronto com os Tembe, devido o processo de
fuga, se localizaram no rio Moju. Da mesma forma, os Tembé, também, enfrentaram a

dissolucdo do seu grupo. Alonso (1996) se ferindo a tal situacdo afirma,

0s pressupostos de "autenticidade cultural” e de "unidade"
social com os quais trabalhamos nos primeiros anos da
pesquisa dificultaram a compreensdo do fenémeno a ser
analisado. Mostra disso foram as discussdes que mantivemos
durante esse periodo com minha companheira de pesquisa a
respeito de se os Tembé de Guama eram ou ndo um grupo
indigena. Reflexdes que se fundamentavam na propria
experiéncia de campo ao nos defrontarmos durante o0s
primeiros meses de pesquisa com 0 mesmo guestionamento
por parte de alguns membros do grupo. Diversas situagdes de
crise foram criadas nas quais diferentes membros do grupo
guestionavam unos aos outros sobre os limites e sentimentos
de pertencimento, ou sobre quem tinha ou nao "sangue indio"
(ALONSO, 1996 p.9).

Nestas condigdes, o presente estudo defende que a comunidade Anambé que se
situa no rio Cairari, afluente do rio Moju, provem de uma disputa territorial com 0s
Tembé, no rio Acara. Assim, os Anambé tiveram a necessidade de fugir do local de
origem para ndo serem dizimados, ou subjugados pelos rivais Tembé.

E importante mencionar que os Tembé consistem atualmente em um povo
dividido devido os entraves do passado de guerras etnicas, como a guerra tracada com 0s
Anambé, conforme relatou o senhor Marrir Anambé, 68 anos de idade, morador da Aldeia
Anambé, um dos guardides do povo Anambé, que diz ainda recordar as histdrias de seus
antepassados.

“foi uma guerra dos antepassados entre os Tembé e os
Anambé, onde 0 nosso povo e povo deles tiveram que
fugi para ndo serem todos mortos dai muitos de nos se



perderam e cumido pelas oncas e acho que deles também,
e também morreram de cansado” (Fala do senhor Marrir
Anambg, 68 anos de idade, morador da Aldeia Anambé)

As comunidades Tembé do Pard estdo distribuidas em trés complexos
socioecondmicos distintos formados pelos Tembe do Tuiwara, os Tembe do alto Guamé
e s6 Tembe do Gurupi, ambas com religides e crendices diferentes, mas aqui vamos
atentar apenas aos do rio Guama, onde esta localizada a aldeia de Sdo Pedro, que é
adepta da religido catélica e tem costume e ritos tradicionais indigenas, mesclados com
o catolicismo. Segundo Alonso, os indigenas Tembé ndo se constitui em uma “unidade”
cultural e muito menos social, mas que se agrupam em uma “unidade” quando se
sentem ameacados, se unem em um sO proposito de luta, como acontece no caso de
reivindicarem recursos para o seu povo (ALONSO, 1996 p.5).

Neste contexto € importante analisarmos os fatores que levaram a saida da
comunidade Anambé, a parti dos entraves, ou melhor, dos acontecimentos ocorridos na
regido do rio Acara, que ocasionou o desmembramento do povo Tembé. A partir dos
estudos referentes a esse desmembramento e das falas dos indigenas mais velhos da
comunidade Anambé foi possivel entender que devido o processo de guerra, que travaram
com os Tembé, se locomover da regido do rio Acard, até chegarem ao rio Cairari, afluente
do rio Moju, situado no municipio do Moju, onde vivem atualmente.

Os Anambé dos dias atuais, segundo as falas dos mais antigos desta aldeia
indigena sobre o processo de fuga e dos Tembé se dividiram ndos ndo deixaram de ser
indios. Conforme ressalta Alonso, que devido o processo ocorrido ha décadas, cujo
resultado foi a desintegracao de uma “unidade”, os Tembé que era uma s6 comunidade se
subdividiram, mas que ndo deixaram de ser indios, pois estdo ligados pela sua
ancestralidade.

A partir deste fato cabe abordar como se deu surgimento da comunidade
Anambeé, em meio a uma diversificagdo cultural, social, politico e religioso proveniente
da miscigenacdo, pois, segundo relatam os mais antigo, eram “selvagem e ndo
reconheciam ninguém”, durante o contexto das guerras estabelecidas entre os “antigos”
inimigos, os Anambé e os Tembé. Ja em terras Mojuense esse processo de ser um povo
“selvagem”, que ndo se entendiam com qualquer outra etnia ou povo, ficou de lado, como

relata o senhor Marrir Anambé e os demais integrantes da comunidade,



“A vinda dos antigos vem do rio Acara, houve uma
briga e nessas ndo reconheciam ninguém todos
selvagens, brabos se matavam mesmo, briga feias,
muitos morreram nesta briga tanto de um lado como
do outro e outros tiveram que fugi pra mata mesmo”
(Fala do senhor Marrir Anambé, 68 anos de idade,
morador da Aldeia Anambé)

Segundo os quais, a comunidade Anambé do rio Cairari, no municipio de Moju,
é resultado do processo de insercdo entre duas comunidade indigenas, os Anambé
fugitivos de processo de guerra étnica e territorial com os Tembé, se unem com o0s
Gavido, ocorrendo a miscigenacdo entre estes grupos indigenas, originando a construcao
de um povo com raizes provenientes da ancestralidade dos Anambé e dos Gaviao.

Segundo Ferraz, com base em relatos de viajantes, a localizagdo dos Gavides
era nas cabeceiras dos rios Jacunda, Capim e Moju, onde se refugiavam dos nao indios,
que adentravam a mata na corrida da lucratividade, se estabeleceram no nas margens do
rio Tocantins e nas matas ao seu redor e nas cabeceiras do rio Moju, onde tiveram de
fato “uma grande aldeias” (FERRAZ, 1985). Referente a este fato o senhor Marrir
Anambé relata que a atual aldeia dos Anambé se constituiu mediante a juncdo do povo
Gavido e Anambé, que eram refugiados da terrivel guerra ocorrida anos atras com 0s
Tembé. E importante destacar que assim como ha relatos de viajantes ressaltando que o
viam, estes também mantiveram contato esporadico, os quais levaram os indigenas da
aldeia Gavido se enveredar mata adentro, em busca de outro territdrio, onde pudessem
viver seus costumes, sua cultura e ter vida social, conforme exerciam desde o0s
primordios do povo Gaviao.

Ferraz menciona que de “acordo com a forma de expansdo que parece
caracteristica dos grupos Jé, os Gavido passaram a se denominar em funcdo do dominio
territorial que exerciam ao longo do Rio Tocantins” (FERRAZ, 1983 apud Fundacdo
COPPETEC e DNIT).

“Por volta de 1950, os Gavido se encontram assim
divididos: um primeiro grupo, autodenominado
Kyikatéjé (o dono da montante) continuava
rejeitando o contato e refugiou-se em direcdo ao
Maranh&o; o grupo que havia permanecido no médio
Tocantins, autodenominado Parkatéjé (dono da
jusante) e que se encontrava dividido em varias
“turmas”; no rio Jacunda estava a “turma do Cocal”,



o0s Rdhokatéjé (onde roho é a palha do babacu, entéo
abundante naquele local), ao qual pertencia
Krohokrenhum. Nas cabeceiras do Rio Capim estava
o grupo que ficou conhecido como “turma da
montanha”, conforme sua autodenominagdo
Akratikatéjé. Finalmente, ainda no Rio Moju, havia
se fixado uma fracdo que se separara da “turma da
Montanha”, formando a “turma da Madalena”, como
se refere Krohokrenhum ao grupo de sua atual
esposa e que, a pedido dele, uniu-se a “turma do
Cocal” logo apds o contato (FERRAZ, 1983, p.35
apud Fundacdo COPPETEC e DNIT).

Portanto, conforme o que foi abordado, as comunidades que norteiam a formagao
da comunidade Anambé, conforme os relatos de indigenas, como do senhor Marrir
Anambé, e os estudos referente a esses indigenas destacam a aproximacao entre as
comunidades Tembé, Gavido e Anambe, localizada no rio Acara, para a formacdo da
atual aldeia Anambé, com caracteristicas diversificadas, que vdo desde a cultura, religido,
politica e estrutura social. Visto que este nicleo populacional indigena, que se estabeleceu
através de conflitos e encontros étnicos. E possivel dizer que a aldeia Anambé atual se
constitui de culturas diferenciadas, fruto de miscigenacdo, e que 0s Anambé usaram a

natureza das guerras de comunicacao étnica para sobreviver ate os dias atuais.

2.2. HISTORICO DE CONSTITUICAO DA COMUNIDADE ANAMBE

Nossa intengdo neste topico é fazer uma sucinta reconstituicdo histérica da
comunidade Anambé, umas das multiplas comunidades indigenas existente no vasto territorio

Amazonico, habitado anteriormente pelos seus ancestrais. Conforme afirma Ribeiro,

“ndo pairam duvidas de que a Amazonia foi povoada
por VAarios grupos indigenas, sobreviventes do
histérico contato com os brancos. Muitos grupos
alcancaram o inicio do século e da formacdo da
colénia portuguesa e depois se envolveram com
aqueles que tinham intuito de fortalecer a nagdo
brasileira, no sentido de expandir os elementos
necessarios para integracdo da Amazonia na estrutura



da sociedade nacional” (RIBEIRO apud PROCOPIO,
2012, p. 21).

Partindo dessa discussdo, entendemos que para se falar de um objeto, de uma
pessoa, de uma nagdo ou de uma comunidade e preciso saber a sua historia, sendo assim,
a nossa inquietacdo é de historicisar passos de constituicdo da comunidade Anambé.
Conforme ja tratamos anteriormente, a comunidade Anambé ndo € originaria das terras do
municipio de Moju, que faz fronteira com Abaetetuba, Breu Branco Tailandia, Igarapé
Miri, Cameta, Mocajuba e Baido. Mas sim, veio das terras do rio Acara, nas
proximidades da cidade de Belém, de onde por disputa de territorio, que culminou em
guerra com os Tembé, Conforme narra o senhor Marrir Anambé, um dos indigenas mais

velhos da aldeia Anambé:

“a vinda dos antigos, vem do rio Acara, teve uma
briga entre um e outro, indio com indio mesmo,
mataram um bocado, uma tribo com outra onde se
mataram muitos e s6 alguns que viveram, essa briga
entre os Tembé e os Anambé, nessas alturas eram
todos selvagens e ndo reconheciam ninguém”
(Senhor Marrir Anambé, 68 anos de idade, morador
da comunidade Anambg).

Desta forma, a partir das briga os indios restantes da etnia Anambé lancam-se
mata adentro, percorreram varios quilémetros até chegarem as margens do rio Moju, de
onde constituiram a atual comunidade Anambé, situada no municipio de Mojd, nas
proximidades da vila Ellim no rio Cairari,um dos afluentes do rio Moju. Em outras
palavras, essa populacdo indigena localizava-se as margens esquerdas do rio Cairari, rio
acima. Assim como, outros grupos indigenas,sofreram com os surtos de doencas como,
sarampo, maldria e confrontos com os demais povos “ditos brancos” que habitavam a

regido. Cunha, ao analisar a histéria dos indios no Brasil, tem razéo quando afirmar que,

“povos e povos indigenas desapareceram da face da
terra como consequiéncia do que hoje se chama, num
vergonhoso eufemismo envergonhado “o encontro”
de sociedades de antigo e do novo Mundo. Esse
morticinio nunca visto foi fruto de um processo
complexo cujos os agentes foram homens e
microorganismos]...]. As epidemias sdo



normalmente tidas como o principal agente da
depopulacdo indigena[...], os indios gue morriam;
agentes patogénicos da variola, sarampo, da
coqueluche, catapora, do tifo, da difteria, gripe”
(CUNHA,1992, p.12).

Esse processo da depopulacdo das comunidades indigenas em todo o territdrio
brasileiro pode ser verificado entre os habitantes mais velhos da comunidade Anambé,
como é o caso da senhora Potira Anambé, umas das indias mais velhas, que ainda diz

relembrar a morte de muitos indios,

“eu num tava ainda a mamae contava que vinha dai

de cima, onde muitos morreram, morde muita
doenca naquela época, onde muito ficaram doente e
morriam rapido sem mais nem menos” (Fala da
senhora Potira Anambé).

E do senhor Marrir Anambé, que conta que houve muita morte apos a chegada dos
Anambé no rio Cairi, devido a falta de imunidade, que os deixava propensos a algumas

doengas como, 0 sarampo,

“quando chegamos aqui morreram um bocado, o
sarampo que matou eles, ndo tinham médicos aqui, e
também matou muito que iam acudir o outro que
tava na agua que ia tomar banho, e também eles la
ficavam jogado também, assim eles morriam
também” (Senhor Marrir Anambé, 68 anos de idade,
morador da comunidade Anambé).

A fala do senhor Marrir Anambé que afirma em dizer que os seus “antigos”, ou
seja, 0S seus ancestrais ao chegar as terras do alto rio Moju desceram o rio e passaram-se
a localizar as margens esquerda do rio Cairari, bem proximo da vila Ellim, esse processo
com a civilizacdo “branca” como explica o senhor Marrir Anambé¢ se concretiza gragas ao
contato com o senhor Fortunato onde segundo o senhor Marrir Anambé o senhor
Fortunato em uma politica da boa vizinhanga aproximou-se dos indios trazendo objetos

de pequeno valores,

“o Fortunado foi quem amansou eles, veio aqui € deu
um bucado de roupa, veio baixando eles, e eles
passaram pela cahoeira, pela agua vermelha, pela



marinheira, pelo tiboteua, e cada vez que ele ( senhor
Fortunado) subia vinha descendo eles (os indios),
depois ele levava remédio, espingarda e outras coisas
mais” (Falas do senhor Marrir Anambé de 68 anos
de idade, morador da comunidade Anambé).

Imagem 2: Senhor Marrir Anambé, morador da comunidade Anambé, um dos habitantes
mais velho da Aldeia Anambé. Fonte: SILVA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de

campo, 2013.

Contudo, é importante mencionar que ndo foi apenas s6 a questdo da falta da
imunidade que dizimaram os indigenas na regido, outros fatores também tiveram

relevante, como bem destaca Cunha,

“¢ importante enfatizar que a falta de imunidade,
devido ao seu isolamento, da populacdo aborigene,



ndo basta para explicar a mortandade, mesmo
guando ela foi de origem patogénica. Outros fatores,
tanto ecoldgicos quanto sociais, tais como altitude,
clima” (CUNHA 1992, p. 13).

A partir deste primeiro contato estabelecido pelo senhor Fortunato, um pequeno
agricultor, morador das terras aos redores da aldeia, que ficava se locomovendo
ininterruptamente na mata adentro, para cagar e colher frutos do mato, conforme narra
Marrir Anambé, onde se deparou com os indigenas no interior da mata, comegando assim
o processo de aproximag¢do dos indigenas Anambé com a populagdo “branca” e com os
demais povos que circundavam e circundam a aldeia deste povo. Esse processo implicou
mais tarde na inser¢do de ndo indigenas, através de casamentos com as indias Anambé
com os “ditos brancos” proveniente da Villa Ellim e demais povos estabelecidos as
proximidades da comunidade Anambé. Desta forma, todo esse cenario proporcionou a
miscigenacdo dos Anambe, ocasionando um certo esteredtipo descaracterizado desse
povo, como aprecem nos livros didaticos e nos meios de comunicagdes, na midias.

Desde o processo colonial brasileiro os povos indigenas serviram como
médo de obras para extracdo do pau Brasil. Na Amazonia também foram utilizados na
economia extrativista, e ao final deste processo foram descartados, entdo voltaram para 0s
territorios, de onde foram expulsos por muitas décadas atrds, com isto, tentam
restabelecer o seu estilo de vida nos moldes tradicionais, que antes da interferéncia dos
colonizadores na Amazénia eram implementadas em suas mdltiplas tarefas, depois dessa
interferéncia ocorreram véarias mudancas, como exemplo, o ndo abandonado a lavoura de
subsisténcia, a pesca e a coleta (PROCOPIO, 2012 p.21).

Neste sentido, conforme afirma ribeiro, a decadéncia da economia extrativa da
regido Amazonica representou para as populacdes indigenas a salvacdo. Uma vez que,
livres da exploragédo em que viviam e do terror que experimentavam ao se defrontarem
com os “ditos” civilizados, os indios voltaram para os territorios, de onde foram expulsos,
na tentativa de restabelecer o seu estilo de vida aos moldes tradicionais, visto que ainda
ndo haviam abandonado a lavoura de subsisténcia, a pesca e a coleta (RIBEIRO, 1922, p.
29).

Partindo desta analise, se faz importante citar o caso do senhor Santinho
Pernambuco, que segundo o senhor Marrir Anambé, este manteve um comercio com 0s

nativos ja “amassados”, no qual os indigenas se “disponibilizavam” periodicamente a



coletar o 6leo da copaiba? da reserva Anambé e o jabuti, animal nativo da Amazonia, que
segundo 0os Anambé era encontrado facilmente nesse periodo, quando se estabelecia o
comercio entre as pessoas que por ali transitavam e os Anambé. Estes produtos serviam
como moeda de troca nessa espécie de comércio. O senhor Marrir Anambé, ao lembrar-
se deste episodio, esboga um sorriso irdnica dizendo que seu ancestrais serviram de tolos,

pois segundo ele, nesta ocasido, a divida deles nunca cessava,

“o Santinho Pernambuco usou eles pra coleta a
copaiba e jabuti e em troca ele dava somente a
comida pra alguns, e sempre ele vinha e falava olha
compadre ainda esta em debito, ainda falta um pouco
pra completa seu pagando” (Senhor Marrir Anambé,
68 anos, morador da comunidade Anambé,
municipio de Moju).

Atualmente o povo Anambé sobrevive do comércio da farinha de mandioca, que
¢ feita na aldeia, e é negociada na cidade de Mocajuba, onde 0os mesmos fazem as
compras necessarias para sustento das suas familias. A senhora Vanusa Anambé, esposa
do Cacique Raimundo Anambé, narra sobre o subsidio (ajuda financeira) que recebem da
FUNAL:®

“a FUNALI s6 repassa subsidio voltado a agricultura,
dando a semente o material necessario para o plantio,
0 material para a colheita, como o, por exemplo, na
guestdo da farinha a mesma da todo o subsidio para
0 plantio e para a preparacdo da farinha, como
cativo, o moto e a chapa para a secagem da farinha”

2 Seiva extraida mediante a aplicacéo de furos no tronco da &rvore da copaiba (Copaifera sp) até atingir o
cerne. O 6leo da copaiba é um liquido transparente, viscoso e fluido, de sabor amargo com uma cor entre
amarelo até marrom claro dourado. O uso mais comum é o medicinal, sendo empregado como anti-
inflamatorio e anticancerigeno. Pelas propriedades quimicas e medicinais, o 6leo de copaiba é bastante
procurado nos mercados regional, nacional e internacional
(http://www.amazonlink.org/biopirataria/copaiba.htm).

s A Fundagio Nacional do indio (FUNAI é um 6rgdo do Governo Federal brasileiro ), criado em 1967,
que estabelece e executa a politica indigenista no Brasil, dando cumprimento ao que determina a
Constituicdo brasileira de 1988. Compete & FUNAI promover a educagdo bésica aos indios, demarcar,
assegurar e proteger as terras por eles tradicionalmente ocupadas, estimular o desenvolvimento de estudos
e levantamentos sobre os grupos indigenas. A esta instituicio também recai a responsabilidade de
defender os povos indigenas, assim como de despertar o interesse da sociedade nacional pelos direitos dos
indios e suas causas. Além de gerir o seu patrimdnio e fiscalizar suas terras, impedindo acdes predatorias
de garimpeiros, posseiros, madeireiros e quaisquer outras que ocorram dentro de seus limites e que
representem um risco a vida e a preservacdo desses povos. Site www.funai.gov.br/, capturado em 10 de
setembro de 2013.



http://www.amazonlink.org/biopirataria/copaiba.htm
http://www.funai.gov.br/

(Vanusa Anambé, moradora da comunidade
Anambé, esposa do Cacique Raimundo Anambe).

Atualmente a comunidade Anambé conta com 152 habitantes, divididos entre,
homens, mulheres e criangas, sendo a maioria mulheres. Este fato gera certa disputa
interna na aldeia para conseguirem um casamento, quando as mulheres Anambé nao
conseguem um casamento no seio desta comunidade, € aceito namoro com 0s ndo indios,
os ditos “brancos”. Conforme relatam, ¢ gragas a esse processo de inser¢do dos ditos
“brancos”, através dos casamentos com as indias Anambé, que se acentua a constante
miscigenacdo deste povo, o que de certa forma causa a descaracterizacdo do fendtipo
desses indigenas, contudo faz questdo de preservar sobre nome Anambé. Por outro lado, é
gracas a essa constante mistura dos Anambé com pessoas ndo indigenas, que, com o
passar dos anos, eles conseguiram diminuir o risco de extin¢do. Pois, a cada casamento
bem sucedido entre um nédo indio e uma india ha grande probabilidade de nascerem varios
filhos, que assumem o sobrenome Anambé.

No contexto da distribuigdo territério os mesmo espalham-se por toda reserva da
comunidade, que correspondem a 7.883 hectares, sob a qual matem pdlos, que segundo
eles, “proporciona a vigilancia do territério morde a invasdo dos brancos e madeireiras”.

No que consiste 0 processo econdmico na comunidade Anambé, destacam-se a
agricultura, com evidente “interferéncias de técnicas elementares de influencia da
sociedade regional envolvente”, (SILVA, 2009 p. 59). Conforme fica evidente nas
atividades de preparacdo dos seus rocados, que se estende desde o processo de
desmatamento da area até o ato de plantio. Os Anambé plantam arroz, milho e mandioca,
cabendo a mandioca o papel de destaque, pois é dela que fazem a farrinha de mandioca,
principal fonte de renda, que é comercializada na cidade de Mocajuba.

Na arte de pescaria os Anambé ja se utilizam de linhas, anzdis grandes e
pequenos, além de redes de pesca, estas sdo frequentemente inutilizadas pelas piranhas.
Alias, o uso desse instrumento caracteriza tecnicas de captura de origem néo indigena. Da
mesma forma, também praticam a pesca com a utilizacdo do timbé e, nos periodos de
estiagem, a manipulam arco e flexa (SAMPAIO ano, 2009). Neste sentido, os Anambé
fazem uso de matrias artesanais, produzido por eles mesmo para fazerem pescaria no rio

Cairari, na frente da aldeia.



No Cairari tem peixes. NOs pescamos 0S peixes com
canico, com isca de mandioca no anzol, com farinha.
Com zagaia matamos peixes. Os peixes que
pescamos sdo: jacunda, traira, surubim, jandia,
tucunaré, pirantd, card-preto, piranha, praboca,
canela, ueua, pacui, caratinga, jutuarana, mandii-
casaco, piquira, fiandeiro, caratai, candiru e muitos
outros(SEDUC-PA, 2005, p.21

Nas atividades de caca os Anambé desempenham a técnica de espera, na qual se
lancam mata adentro atrds em busca de comedia, ou seja, uma arvore cujo os frutos
atraem cacas em busca comida. A cacada fica a cargo dos homens, portanto, as mulheres
ndo fazem, conforme relatam os Anambé na cartilha Descobrindo os Anambé, publicada em
2005, SEDUC-PA,

“n6s 0os Anambé cacamos para comer. Cagamos
veado, cutia, tatu, caititu, paca, jabuti, preguica,
guariba, anta, arara, ongca vermelha, maracaja,
mutum, quati, gavido, queixada, capivara, mucura.
Para cacar, usamos espingarda, badoque. Ca¢amos
de espera e na varrida. Somente os homens vao cagar
(SEDUC-PA, 2005, p.21

Os habitantes da aldeia Anambé desempenham tarefas voltadas para o cotidiano
familiar, como exemplo, na preparacdo da farinha, que todos de uma familia, tanto os
homens quanto as mulheres e as criancas participam de todas as etapas de sua preparacao.
Segundo o povo Anambé, a atividades para producdo da farinha de mandioca comeca
com a preparagdo do rocado, que se concretiza pela derrubada da mata que cobre area
onde sera feito o rocado, a espera para secar 0 mato, a queima do rogado, que é um
servico desempenhado pelos homens. E posteriormente, se procede ao plantio da
mandioca ou maniva (artes proveniente da arvore da mandioca), que envolve todos os
membros da familia, pois participam desde o plantio, limpeza das rogas durante o periodo
de crescimento da maniva, a extracdo da raiz da mandioca (o arrancar a mandioca da
terra), além do transporte da mesma para a casa de farinha, esta tarefa é desempenhada
pelos homens e algumas mulheres. ApOs todos esses processos, chega a hora de
descascar ou raspa a mandioca, que é executada tanto pelos homens como pelas mulheres,
além das criangas. Silva observa que nos trabalhos da roca, empregam o plantador de

arroz, a enxada machado, o facéo, e o cavador metalico (SILVA, 2009 p 60)



Conforme ja foi ressaltado anteriormente, os Anambé contam com um subsidio
financeiro fornecido pelo governo Federal, que passa a ser distribuido aos indios a partir
da implantacéo das politicas do Servi¢o de Protecdo dos Indigenas, o extinto SPI, cuja
meta é socializar os indigenas e protegé-los. Neste sentido, a maioria dos Anambé
sobrevivem com o subsidio do governo federal, porém, ndo sdo todos os habitantes da
aldeia que recebem esse subsidio, recebem os aposentados, as familias que fazem parte
do programa do Bolsa Familia, criancas em risco de vida, ou seja, com desnutrida, com
pouco peso e alguns que sdo empregados na prefeitura do Moju. Tal subsidio também é
fornecido para as atividades ligadas a agricultura tal como, a producdo da farinha de
mandioca e extracdo de alguns produtos da floresta.

No inicio da formacédo da aldeia, no rio Cairari, 0s Anambé falavam a linguagem
proveniente do troco linglistico Tupi. Atualmente sé os mais velhos, que mora na aldeia
Anambé falam a lingua materna. Contudo, observamos que os Anambé tentam preservam
suas praticas culturais, como a pintura corporal e a producdo de artesanato com
caracteristica indigena. Conforme destaca o senhor Marrir Anamb¢, “desde o inicio foge
da extin¢cdo a partir da mistura, através do casamento, que inicialmente ocorreu entre a
india Anambé Miarim e um indio Gavido, o avo do Cacique Herremum, onde comecgaram
a articular a aldeia e mais tarde outro indigena se juntou este assim chamado de Cai, pois
esta fase de construcdo da aldeia comecaram a haver os casamentos entre si e 0S

habitantes das vizinhanc¢as da comunidade apos o0s primeiros contatos.



Imagem 3: Cacique Raimundo Anambé, mais conhecido como Herremum ou Caf.
Fonte: SILVA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de campo, 2013.



2.3. 0 POVO ANAMBE E O PROCESSO DE “ACULRURAMENTO”

A terra indigena Anambé foi demarcada pela FUNAI, em 1984, sendo
homologada em 1991 através do decreto 380/91, de 24 de dezembro de 1991 (SEDUC-
PA, 2005). Na ocasido, ocupava a presidéncia da Republica do Brasil o presidente
Fernando Collor de Melo, que no uso de suas atribuicbes como chefe maior toma
apropriou-se da Lei n°®6.001 de 19 de dezembro de 1973, implementada pelo entéo
presidente Emilio Garrastazu Médici, e demarcou as terras da do povo Anambé, cuja
publicacdo ocorreu no Diario Oficial da Unido, em 26 de dezembro de 1991. Jane
Beltrdo também destaca as varias demarcacdes de terras indigenas, inclusive as do povo
Anambé, que consta com a extensdo de 7.883, localizada no as margem direita do rio
Cairari, um afluente do rio Moju,no municipio de Mojt, entre o “igarapé Carapatal ¢ o
Lago Grande”, nas proximidades da Vila Ellim, a cerca de 5 KM de distancia desta
vila. (BELTRAO, ano 2012, p. 17). Destacamos, a seguir, o artigo 1° do Decreto 380,
de 24 de dezembro de 1991:

“Fica homologada, para os efeitos do art. 231 da
Constituicdo Federal, a demarcacdo administrativa
promovida pela Fundagio Nacional do indio -
FUNAI, da é&rea indigena Anambé, localizada no
Municipio de Moju, Estado do Par4, caracterizada
como de ocupacdo tradicional e permanente
indigena, com superficie de 7.882,8329ha (sete mil
oitocentos e oitenta e dois hectares, oitenta e trés
ares e vinte e nove centiares) e perimetro de
42.301,52m (quarenta e dois mil trezentos e um
metros e cingienta e dois centimetros)” (Brasil,
Decreto 380, de 24 de dezembro de 1991).

A importancia deste decreto de posse da terra nao fica restrita apenas a um simples
mecanismo de subsisténcia. Ele representa para esta populacao indigena e para os demais
povos indigenas como um suporte a vida social, sendo esta diretamente ligada as crencgas
e, principalmente, as suas ancestralidades, diretamente ligada ao conhecimento. Pois,
estes ndo usufruem apenas destas retirando 0s recursos naturais, eles fazem usam e
respeitam a terra, portanto estes tém a terra como um recurso sociocultural (RAMOS
Apud PROCOPIO, 2012 P.21).


http://www.jusbrasil.com/legislacao/109873/estatuto-do-%C3%ADndio-lei-6001-73

Na aldeia Anambé, assim como nas mais variadas comunidades indigenas, €
perceptivel nos dias atuais muitas atribuicdes de trabalho em pro da sociedade, em virtude
do “[...] processo aculturativo e adaptativo” (SILVA, 2009 p.23). Pois, os Anambé vém
passando por transformacdo em virtude das mesticagens, tanto entre outras etnias como,
0s Gaido e os Assurini quanto pelos subseqlientes contatos com os nédo indigenas que
vivem nos redores da vila Ellim como, madeireiros e agricultores.

O processo de aculturamento atualmente se torna mais expressivo, pois 0S
indigenas da aldeia Anambé, assim como as demais populacbes indigenas da regido
amazonica, ja ndo fazem o uso com freqliéncia de matérias artesanais de caca, pesca e
artesanatos, uma vez que ja dispdem da utiliza¢ao de artefatos dos “brancos”. Conforme

podemos observar nas argumentacdes de Silva:

“atualmente, em conseqiiéncia de contatos com
“civilizados”, fazem uso de tercados, facodes, facas
enxadas, machados, lamparinas, latas, canecos,
tesouras, espelhos [...], lanternas, maletas, roupas,
mosqueteiros e redes. No trabalho na floreta, o uso
de instrumentos originarios do “mundo dos brancos
aumentou  sua  produtividade em  termos
comparativos em termos comparativos com a
anterior a esse uso [...] hoje os arcos e flechas estdo
em quase desuso. E rarissima sua utilizacdo na caca,
sendo esta realizada com emprego quase exclusivo
de espingarda e cartuchos” (SILVA ano 2009 p. 44 e
45)

Com base nessas argumentacdes, cabe destacar o papel ativo dos indigenas, que
ndo sdo mero coadjuvante da historia social e politica, pelo contrario, 0s mesmos ao inveés
de assumirem a imposicao de carater externo como fica evidente nas falas de Almeida,
que trata as intromissdes culturais nas comunidades indigenas como algo normal, no viés
da globalizagdo. Contudo, ndo usam essas incorporagdes na sua integralidade, mas sim
com processos adaptativos aos quais ddo os significados préprios, mediante as suas
necessidades, o que ocasiona a “obtengdo de possiveis ganhos” (ALMEIDA, 2012, p. 22).

Neste sentindo, a partir dos incessantes contatos que ha dos Anambeé com os
habitantes das cidades de Moju e Mocajuba, alem da vila Elim estdo cada vez mais

incorporando habitos e costumes dos ndo indios. Como desta Silva, aspiram

“[...] a posse de bens de origem ‘civilizada’, tanto em
termos de ferramenta de trabalho e vestimentas
quanto no que tange a alimentag&o, setor no qual sdo



parcialmente dependentes dos fornecimentos do
Posto Indigena” (SILVA, 2009, p. 57).

Segundo os relatos dos proprios Anambe, a coleta, através do extrativismo, de
matérias primas da floresta como os frutos para o consumo e para a venda ainda séo
feitas, embora j& percebam a escassez das frutas, que em épocas passas eram abundantes.

Conforme narra dona VVanusa Anambé,

“nos aqui coletamos com dificuldade os frutos
devido a escassez dos mesmos na reserva, mais
mesmo assim a gente ainda encontra bacuri, uchi,
piquia e bacaba, onde comemos e vendemos também
em mocajuba” (Senhora  Vanusa Anambé,
moradora da Aldeia Anambe).

Atualmente o povo Anambé conta com a tutela do estado, através da FUNAI, e
por intermédio desta foi construido, em 2008, nesta aldeia o prédio da escola Municipal
de Ensino Fundamental Aipd Anambé, na qual funcionam aulas desde o ensino
fundamental menor ate o fundamental maior, além da EJA (Educacdo para Jovens e
Adultos). Esta escola esta tendo um papel de suma importancia na educacéo de criancas e
jovens da aldeia Anambé, pois esta contribuindo na valorizacdo e reafirmacdo de tragos
culturais destes indigenas, principalmente no que concerne o respeito a reconstituicdo da
lingua, que esta sob a responsabilidade de um professor indigena da propria aldeia, o
prof. Taoca Anambé, que busca ajuda dos mais velhos, os sabios da aldeia, para recuperar
aquelas palavras indigenas, que sdo desconhecida ou ja esquecidas pelos mais jovens.

Mas apesar dos avangos, conforme afirma Procdpio, o poder publico ainda ndo
estd preparado para considerar em suas politicas de educacdo voltadas para 0s povos
indigenas, seus aspectos culturais, pois as escolas que vem sendo construidas dentro das
aldeias indigenas ainda apresentam caracteristicas das escolas urbanas. Faz-se
necessario que escola formal incorpore no seu curriculo pedagdgico, a riqueza da
cultura das populagdes indigenas (PROCOPIO, 2012).

Na aldeia Anambé também ha um com campo, onde o0s jovens, homens e
mulheres, jogam futebol todas as tardes. Sendo que as mulheres jogam primeiro que
homens. Neste mesmo campo acontece a disputa do Cabo de Guerra, na qual participam

ambos 0S Sexos.



Da mesma forma, os Anambé contam com um posto de salde, no qual atuam
uma técnica de enfermagem e uma agente de salde. Esporadicamente um médico
dentista visita a aldeia. Devido a morte do Unico pajé da Aldeia nos anos 2000, alguns
Anambé comecara a receber influencia da igreja Catolica da Cidade de Mocajuba, onde
passaram a batizar os filhos e se fazer presentes nas festividades de Nossa Senhora da
Conceicdo, padroeira desta Cidade. Outros passaram a ter contatos regulares como
deptos de igrejas evangélicas vizinhas, principalmente, os pentecostais da Vila

Observamos no decorrer da pesquisa que uma dessas igrejas evangélicas esta
construindo um templo na Aldeia Anambé, que, alias, esta sendo edificado no terreno
onde era localizada uma oca de reunides e rituais xamanistico deste povo. Estes s6
aconteciam quando o pajé ainda era vivo, principalmente nas ocasides necessaria para
fazer alguma previsao do cotidiano ou entdo evocar os espiritos da natureza para curar
alguma pessoa doente. Segundo dona Vanusa Anambé, esposa do cacique Raimundo
(Heremun) Anambé, atualmente quando os Anambé ficam com algum problema de
salide que ndo aparenta ser grave, ainda é comum se curarem com cha e sumo de plantas
medicinais, que sdo extraidas da mata ou ainda cultivadas no terreiro de suas casa.
Porém, no caso de doencas consideradas graves, procuram ajuda no hospital de
Mocajuba.

2.4.PERFIL CULTURAL DA COMUNIDADE ANAMBE NOS DIAS ATUAIS

Falar de um povo é facil, mais entender o povo do qual se esta falando que é
complexo. No caso dos povos indigenas que pertencem a multiplas etnias, culturas e estrutura
social, € ainda mais complicado, pois cada uma das etnias compreende-se entrelacadas por
identidade que lhe fora atribuida, o indio. Neste sentido, ainda ndo sdo respeitados pela
diversidade de vida, de costumes, de crenca e de cultura (PROCOPIO, 2012 p.11). Nestas

condigdes, Edward Tylor comenta que,

“que a cultura tomado no seu amplo sentido
etnografico é todo complexo que inclui
conhecimentos, crencas, arte, moral, leis, costumes
ou qualquer outra capacidade ou habitos adquiridos
pelo homem membro de uma sociedade”. Dai



considerarmos a importancia dos elementos culturais
de um povo para conhecé-lo, visto que para eles
esses elementos tém um sentido e um significado
para sua existéncia. Assim, a escola exerce um papel
fundamental no intuito de manter vivos 0s tragos
culturais, a lingua-méae, como elementos importantes
da cultura local de um povo” (EDWARD TYLOR,
Apud LARAIA, 1932, p. 25).

Desta forma, podemos afirmar que foi no decorrer do processo de uma cultura
solida que o povo brasileiro pode contar com a contribui¢do dos varios povos indigenas,
cujas culturas sdo marcantes, embora nas Ultimas décadas esses povos tenham ficado
ausente do cenario popular brasileiro.

Sabemos que nas ultimas décadas a cultura e os costumes indigenas sofreram
mudancas, que descaracterizaram a sua origem cultural. Para entender tal questdo, basta
nds nos reportamos, por exemplo, a forma que os mesmos produzirem os excedentes da
sua producdo, e principalmente, o principio de partilha, que hoje se ndo se faz téo
presente. Observamos entre 0s habitantes da comunidade onde se desenvolveu a pesquisa
do presente estudo, onde ainda ndo presenciamos 0s rituais, que os mais velhos, os seus
ancestrais, os guardides da memdria, desempenhavam no cotidiano desta aldeia indigena
como, 0s rituais xamanistico de advinhagédo, previsdo e curas; os diferentes tipos de
dangas, as quais nossos entrevistados dizem ainda lembrar, mas que 0s jovens ndo
conheceram ou nao se interessam em pratica-la. Ouvimos falar apenas da Danca do Peixe,
que segundo os moradores da aldeia Anambé, os jovens estdo aprendendo, com apoio do
professor Taoca Anambé e ajuda dos indigenas mais velhos desta aldeia, os sabios desta
aldeia, com os quais além de aprenderem o significado da danca, recuperam as musicam e
ritmos desta danca.

E importante ressaltar que, no passado, quando se tratava de questdo de saude 0s
indigenas se utilizavam de suas tradi¢Oes, que se compreendiam em questdes miticas.
Conforme evidencia Villas Boas, que colocam 0s pajés como um ser superior, portador
de divindades que pode livrar a comunidade de todo o mal, proveniente dos espiritos
maus (VILLAS BOAS. 2000). Por esse motivo ele pode se curar e curar 0s demais
habitantes da comunidade, dos mais variados males que acometem os povos indigenas em
sua comunidade, esse processo é conhecido como a arte da pajelanca, que nada mais € um

indio conhecidos entre os demais como o sabio da aldeia dotado de poderes miticos



proveniente de um espirito que lhe é acometido. E este espirito tende a escolhé-lo para
que este seja pajé. Segundo Beltrdo, este processo de pajelanca é conhecido em algumas
aldeias como, “o sistema tradicionais de a¢do para satde”, no qual os pajés vém
consolidar-se como a figura mitica que desvenda o mal que esta acometendo um indio
doente. (BELTRAO, 2012 p.37). Contudo, como destaca Beltrdo, nos dias atuais este
processo vem perdendo espaco devido a intromisséo de certos tipos de doengas que

desconfiguram as ja existentes no seio das comunidades indigenas,

“No passado, os povos indigenas utilizavam, Unica e
exclusivamente, sistema de acdo tradicionais de
saude, os quais sdo fruto de muita observacdo e
experimentagdo  para  produzir e consolidar
conhecimentos sobre curar. Com a chegada dos
europeus e o incessante contato com outros povos, as
condicBes de vida foram alteradas. Doencas até
entdo desconhecidas passaram a ser comuns entre 0s
indigenas, e os sistemas de salde indigenas ndo
possuiam solugdo” (BELTRAO, 2012, p.37).

Neste sentido, nas comunidades que ainda se utilizam dessa medicina que, a
autora Jane Beltrdo caracteriza como medicinas tradicionais sempre partem de um estagio
mediado por um processo de observacdo, sendo tanto das doencas como do processo de
cura que serd implementado pelo pajé, com isso o indio que ja passou por outras formas
de tratamento como o processo de utilizacdo de ervas, fica nas maos do pajé (BELTRAO,
2012).

A falta de defesa do organismo de indio contra
infeccbes faz com que qualquer manifestacdo
estranha seja levada para o vasto campo da medicina,
magica. O tratamento sai da mdo do ervatorio e cai
na mao dos pajés. Nao conhecendo nem tendo a
menor defesa contra esses males, os indios curadores
— 0s grandes pajés — buscam no sobrenatural a
maneira de aplacar o mal surgido (VILLAS BOAS.,
2000, p.47).

Deste modo, cabe aos pajés fazer o processo de cura, no qual se parte da
integralidade do processo material com o acendimento de sua cigarrilha com ervas nativas
e do misticismo, da invocacdo dos seus ancestrais para que ajudem a combater 0s
espiritos que estdo atormentando aquele determinado indio, deixando-o doente. (VILLAS
BOAS, 2000, p. 48)



“o pajé acende sua cigarrilha de folhas nativas e
aspira fortemente inumeras vezes soprando a
fumaca sobre o corpo do doente. Terminada essa
primeira operacdo de cura, o pajé principal
convoca 0s demais curadores da aldeia para
juntos comecarem a atrair as mamades. Entéo,
sacudindo energicamente um chocalho, ele
comeca a canta. Com isso o doente passa a
sentir uma melhora, mas s6 ficara totalmente
bom quando sua alma for resgatada de todo”
(VILLAS BOAS, 2000, p. 48).

Na Aldeia anambé, assim como, nas multiplas comunidades indigenas existentes
no Brasil a preservacdo de alguns costumes, que podemos caracteriza-los como
preservacdo da cultura indigena, se faz presente as dancas. Dancas estas que servem como
processo de ritualizacbes, que tem como carater de agradecimento por varios fatores que
vao desde o nascimento de uma crianga ou mesmo um ritual de passagem, quando um
indigena vem ser acometido de morte, ou mesmo pra agradecimento por uma boa
pescaria.

A senhora Vanusa Anambé, conta que no caso da danca que ocorre na aldeia
Anambé é motivada por agradecimentos, como por exemplo, pelos rios disponibilizarem
0s peixes na época da piracema. Ha ainda a danca da caca para agradecer pela cacada e
para pedir que na proxima estes continuem com a mesma sorte, € que a “mae natureza”
possa sempre lhes conceder uma boa cacada. Referente os ritos de agradecimento por
nascimento de uma crianca Anambé, dona Vanusa conta, que ha uma danga que serve
como ritualizagdo para agradecer pelos maltiplos nascimentos. Em relagdo ao rito de
passagem ja ndo se pratica nesta aldeia. Segundo os Anambé mais velhos, quando um dos
seus morrem, eles apenas guardam por oito dias ap0s, a passagem do seu ente querido.
Durante esse periodo é expressamente proibida a entrada das habitantes desta comunidade
no mato, seja l& para fazer o que for. Eles ndo podem cacar, pescar ou desempenhar
qualquer tarefa dentro da aldeia.



CAPITULO I1lI

ANAMBE: PRATICAS RELIGIOSAS E CULTURAIS



3.1. AS MULTIPLAS CARACTERISTICA RELIGIOSA DO POVO ANAMBE

Mediante a introducdo das multiplas religides no seio da comunidade Anambé
percebemos que os indigenas tém o livre arbitrio para escolher as mais diversas
santidades e entidades espirituais. Visto que no decorrer do convivio com 0S mesmos
durante as atividades de pesquisa que originaram o0 presente estudo, conseguimos
observar varias igrejas evangélicas que passaram por esta comunidade indigena. E que
este 0s habitantes desta aldeia se dividem entre diferentes religides, que se estende desde
o catolicismo até o protestantismo, sendo este 0 mais presente atualmente entre 0 povo
Anambé. Sendo que a Igreja Madureira ja estabeleceu sua sede na aldeia, mostrado que
veio pra fica na comunidade, pois o espaco fisico desta igreja esta sendo construido com
impeto dos proprios Anambé. Como fala dona Vanusa Anambé (esposa do cacique
Raimundo Anambé, cujo nome indigena ¢ Heremum, mais conhecido por Cafu) “nos na
comunidade, muitos ja aceitamos Jesus na igreja Madureira”. Da mesma forma, narra

senhor Marrir Anambé,

“nos ja aceitamos Jesus, sou crente ha bastante
tempo, mais muitos ndo gostam, 0s mais jovens ndo
querem, eles querem ainda ta na fara, bebendo por
ai, um dia quem sabe eles entendam, ai eles aceitem
também” (Senhor Marrir Anambé, 68 anos, morador
da aldeia indigena Anambe).

Portando, no que tange a parte cultural e ate mesmo religioso muito ja se perdeu
na entre os Anambé. Como afirma o senhor Marrir Anambé, se perdeu “ndo por motivos
de muitas vezes descuido, mas por que ndo foram passado dos mais velhos para os mais
novos”. Por outro lado, ndo conseguimos observar durante as atividades de pesquisa
nenhum processo de ritualizagdo xamanistico. Visto que nesta aldeia ndo tem mais
aquele processo cultural de ritualizagdo praticado por pajés. Contudo, é bom que ressalte
que neste processo de perda, ou melhor, de transformacdo cultural os indigenas foram
muitas vezes subjugado e submetido, a duras penas, seja pelo processo educacional, seja
através da opressdo. Como retrata a autora Bergamaschi ao dialogar com os estudos de

Darcy Ribeiro,



“mesmo diante da tragica pratica colonizadora que
dizimou uma imensa populagdo, nos 508 anos de
contado dos povos indigenas com as sociedades nao-
indigenas, houve uma obstinada resisténcia,
permanecendo até o tempo presente a diversidade
das formas de vida, forjadas na trajetdria de cada
grupo. Darcy Ribeiro (1977 p.14) afirma que o
indigena foi submetido a um processo que
constantemente a transformar radicalmente seu perfil
cultural (...) transfigurando sua identidade, mais
persistindo como indio” (BERGAMASCHI, 2008 p.
8).

As analises de Bergamaschi nos levam a cré, que embora a descaracterizacao

cultural, religiosa e do esteredtipo do indio seja algo contemplado entre 0 povo Anambg,

ndo os desqualifica quanto indio, pois suas raizes foram ficadas em um contexto social e

cultural, que transcende os dias atuais. Embora alguns deles ndo gostem de se

autodenominar como indio. Ao serem indagados, nos respondem sorrindo, mas nos

deixaram observar que o preconceito ainda se faz presente nos dias atuais. Vanusa

Anambé muitas vezes expressou indignacao nas suas falas, em relagdo ao preconceito que

0S mesmos sofrem:

“muitos deles tem e vergonha de ser indio, pelo
preconceito, a filha do Raimundo (Cacique Heremu
Anambeé) foi cuspida na cara por uma menina na
escola de ensino médio em Mocajuba dela quando a
menina soube que ela era india” (Fala da senhora
Vanusa Anambé, moradora da Aldeia Anambé).

Fato, que segundo Bergamaschi, se concretiza pelo fator pejorativo, que foi

atribuido, por muitas pessoas na sociedade “ndo-indigenas”, a palavra indio,

”Para muitas pessoas ndo-indigenas, a denominagdo
indio tem um sentido pejorativo, expresso
historicamente por preconceitos e discriminagoes,
nas escolas principalmente, predominam visoes
estereotipadas dos povos indigenas, oscilando entre a
concepcao romantica de um indigena puro, inserido
na natureza, ingénuo e vitima e um indio béarbaro,
selvagem e preguicoso, empecilho para o progresso.
(BERGAMASCHI, 2008 p.9)

Por outro lado, no que consisti a as tradi¢cdes religiosas o povo indigena sempre

teve um destaque desde os primeiros com contatos com os ditos “Brancos”, assim



chamados no periodo da colonizacdo, e que ainda usam quando querem se retratar a
povos “ndo indio”. Alias, algo muito corriqueiro nas falas dos habitantes da aldeia
Anambé, quando se remetiam a nossa pessoa. Se nos reportarmos aos manuscritos dos
séculos decorrentes, apds a chegada dos portugueses, estes escrevem a coroa se
reportando aos indigenas como povos sem Deus, sem cultura. Mas, com ritos desprovidos
de santidades, pois 0s portugueses ndo entendiam a cultura ou mesmo a religido dos
indigenas, ou se as reconheciam, desqualificavam, colocando sempre a cultura, 0 modo de
vida e a religido dos europeus como algo que levaria os nativos a salvacao, o qué durante
todo o periodo de colonizacdo se fez presente com o processo de catequizacdo dos
nativos, naquele periodo, para que 0os mesmos viessem atender os interesses ndo s6 da
coroa, mas também, da igreja catolica, que segundo alguns estudiosos, estava perdendo
adeptos para o protestantismo (CUNHA,1992, P.9-24)

E importante ressaltar que na aldeia Anambé tal processo estd muito longe se
configurar como ocorreu no inicio da coloniza¢do, com a chegada dos portugueses, ja que
estamos em periodo muito distante daquela época. Contudo, os ecos daquele tempo ainda
repercutem atualmente, pos os primeiros contatos com os “brancos, ja suscitaram muitas e
diferentes mudancas entre as diferentes etnias indigenas brasileiras. E esse eco devastador
do passado continua mudando as estruturas culturais, sociais e religiosas dos povos
indigenas, o contato, a presenca e a convivéncia dos ndo indios nas aldeias indigenas
continuo deixam lastros negativos para esses povos.

Na Aldeia Anambé, tais mudancas transcendem os dias atuais, principalmente
entre 0s mais jovens, que ja ndo demonstram interesse em reforcar os lagos com suas
ancestralidades, tanto cultural como religioso. Os mais velhos ainda guardam os
ensinamentos antigos resultado de raizes de sua ancestralidade. Fato, que segundo eles,
estdo se perdendo devido a morte dos mais velhos e o desinteresses dos mais novos tanto
pelos costumes como pelas religiosidades, principalmente por ndo haver a figura
simbolica da religiosidade indigena que é o Pajé. Segundo o senhor Marrir Anambe, 0S
ultimos pajés morreram ha décadas passadas. Sem essas liderangas religiosas, povo
Anambé ficou sem ritos de iniciagdo, de passagem dos mortos, pois eles “levaram
consigo tudo que sabiam, ndo passaram pros mais jovens”. Por outro lado, os mais
jovens ndo tinham preocupacdo de saber, conforme relatam os mais velhos da
comunidade “os jovens ndo querem saber dessas coisas querem é estar por ai farreado”

(Senhora Potira Anambe e o senhor Marrir Anambé, moradores da aldeia Anambg).



Imagem 4: Senhora
Potira  Anambé. Fonte:
SILVA. Imagem
realizada no decorrer da
pesquisa de campo,
2013.

Imagem 5: Senhora Titan Anambé.
Fonte: SILVA. Imagem realizada no
decorrer da pesquisa de campo, 2013.



3.2. PAJE, SIMBOLOGIA E RELIOGIOSIDADE

O processo implementado pelos pajés por certo causa espanto em pessoas leigas
das crencas religiosas indigenas ou podem ser confundidas pelos mesmos com arte da
“magia” ou “bruxaria”. Situando, assim, erroneamente o pajé como um feiticeiro, mas é
bom que se diga que processo implementado pelos pajés se constitui através de um
merecimento da divindade, a qual se submete, devido a intimidade que os mesmos tem
devido o “elo de ligacdo entre o sobre natural ¢ a aldeia,” (VILLAS BOAS, 2000)

O processo de pajelanca, simbolo da religiosidade de diversas etnias indigenas
espalhadas no vasto territorio brasileiro, na aldeia Anambé, no municipio de Moju, ja ndo
se faz mais presente devido a morte desses lideres religiosos indigenas. Nesta aldeia se
tem noticias de que Becur Anambé era uma pajé que ocupava o0 espaco feminino nesta
aldeia. Segundo o senhor Marrir Anambé ela antecedeu o pajé Aipd Anambé, que a
sucedeu. Apos a morte da pajé Becur 0s ritos dos pajés se reencarnaram no “vovo Aipa”,
do qual do qual os mais jovens tem memdrias vagas em relacdo de como este ser
supremo da religiosidade Anambé atuava. Pois, segundo relatam os mais velhos
habitantes desta aldeia, este realizava suas se¢Bes de cura com invocatdrio dos espiritos,
proveniente da prépria fauna e flora existente na reserva indigena Anambé. “eles faziam
remédios do matos, usavam casca de pau, ervas e folhas”, conta o senhor Marrir
Anambé. Segundo Villas Boas, a competéncia dos pajés esta relacionado ao processo de
cura, que compreende-se em ritos magicos nos quais se encerram a total libertacdo do
enfermo, cuja doenca foi ocasionado por espiritos mal, que castigam o indio por sua
desobediéncia ou pelas atitudes que desagradam os seus ancestrais (Villas Boas, 2000, p.
48).

Deste modo cabe aos pajés fazer a interagdo entre o mistico e o material ou
natural, através da invocacdo dos espiritos, por intermédio de cantoria. Na concepg¢éo de
Volpatto a inser¢do do pajé se da através da domesticacdo dos espiritos, para que estes o
auxiliem no processo de cura do enfermo ou no processo de expulsdo do espirito que
pegou o indio (VOLPATTO apud ALVES, 2008, p.30). Nas afirmacoes de Volpatto,

“6 0 pajé o responsavel em domesticar estes
espiritos, que faz por intermédio de cantos,



associados a uso de seus charutos e maracas.
Remédios feitos com plantas, penas, 0ssos, ou pélos,
que sdo aplicados nos transgressores” (VOLPATTO
apud ALVES, 2008, p.30).

A vagancia do pajé entre os Anambé perpassa pela falta da aceitacdo dos
integrantes da comunidade frente ao processo de curas concebidas, pois conforme
acreditam, aqueles que recebem manifestam espirito dever ser alguém sabio, sagrado.
Portanto, alguém da aldeia que venha receber as manifestacfes de espiritos precisam
impactar com seus feitos a populacdo desta comunidade indigena, efetuando uma cura de
relevancia ou processar o livramento de algum infortlnio, previstos, anteriormente,
através de visbes, para que, assim, os habitantes da aldeia possam ver que realmente o
espirito da pajelanca habitou e habita 0 mesmo. Durante a pesquisa ndo tivemos a
oportunidade de conviver com pessoas com essa espécie de poderes sabios, de dialogar
com os espiritos, mas pudemos perceber através das entrevistas e nas conversas informais
com os habitantes da aldeia Anambé, que estes ainda esperam que um indio possa ser
habitado por espiritos proprios dos pajés, e este venha viver no meio dos Anambé,
efetivando curas, livrando-os dos infortnios e praticando rituais religiosos.

Os Anambé estdo vivendo um longo percurso de incertezas a respeito das
divindades indigenas, ou mesmo de auséncia um ser que 0s deixem mais proximo das
divindades dos seus anteparados. Visto que a figura do pajé ndo se encontra no meio
deles, pois, 0 mesmo ja morreu ha “bastante tempo”. Desta forma, crengas em outras
divindades conseguiram adentra entre eles, como esta ocorrendo com a insercdo de
diferentes ritos religiosos, que vao desde o catolicismo até as diferentes vertentes do
protestantismo.

Desta forma, ha indigenas na aldeia Anambé convertidos as diversas religides
que ja& passaram tentando se estabelecer nesta aldeia, como por exemplo, a Congregacao
Crista no Brasil, a Assembléia de Deus, a Assembléia de Deus Ministério de Madureira,
sendo que esta ultima tem adeptos entre a juventude e os mais velhos, Conforme foi
relatado por Vanusa Anambé pelo senhor Marrir Anambé, que se incluem entre 0s
adeptos da igreja Assembléia d e Deus Ministério de Madureira, sem falar da insercéo da
Igreja Catdlica. Quando questionados sobre o que eles acham da perda dos rituais

praticados pelos pajés, estes responderam que nao acreditava mais na vinda de outro pajé.



Da mesma forma, dizem que sentem bem na religido que estdo seguindo, € comum se
ouvir a expressao: “sinto-me feliz com deus”.

Portanto, podemos observar que com a entrada de ritos religiosos ndo indigenas,
ocorreu a desconfiguracdo dos credos e dos espacos sagrados indigenas do povo Anambé
Tal questdo € tdo evidente, que o local, ou seja, a maloca onde faziam suas reunides,
dancavam e faziam suas apresentacOes estd sendo ocupado por uma igreja evangelica
Pois, ali esta sendo construida a sede da igreja Evangelica Assembléia de Deus Ministério
de Madureira. Segundo a senhora Vanusa Anambé, cerca de 70 indios sdo adeptos
assiduos desta igreja, assim como, dia apés dia tornam-se ainda mais presente nesta aldeia
as igrejas evangélicas.

Neste sentido, observamos que devido ndo haver uma lideranca religioso
indigena, que se configurem na pessoa do pajé, que poderia impor sansdes ou limites para
aqueles que se convertem a outros credos religiosos, totalmente distintos dos rituais
indigenas Anambé de outros tempos, eles vao aceitando as melhores propagandas
religiosas que passam pela aldeia, sem quaisquer tipos de embara¢o ou proibicdo por
parte dos lideres desta comunidade, neste caso, o Cacique Raimundo Anambé, que
juntamente com esposa, dona Vanusa Anambé, também se converteu a uma igreja
evangélica, o que nos leva a afirmar que os indigenas da aldeia Anambé tem livre arbitrio
para seguir o credo religioso que achar conveniente.

Partindo desse pressuposto, ao questionar 0s habitantes desta, inclusive a
lideranca ja acima citada, se ndo achavam que os diferentes tipos de igrejas poderiam
desqualificar, além dos rituais religiosos indigenas, seus tragos culturais e seus afazeres
dentro da comunidade e fora dela, dizem que ndo atrapalha em nada, conforme afirma a
senhora Vanusa Anambg,

“ndo nos atrapalham em nada, eles ndo se
intrometem nas nossas pinturas, nGs nos pintamos
e cantamos e dang¢amos e nada eles nos falam”
(Vanusa Anambé, moradora da comunidade
Anambé).

Contudo, conforme afirma Araujo, embora haja & inser¢do de cultura externa
ainda continuam fazendo os ciclos de rituais que provem de seus anteparados tais como,
pinturas corporais, as danca acompanhadas de cantorias na linguagem tradicional.
(ARAUJO, 2008, p.1). Como foi possivel se observar desde a primeira vez que
estivemos nesta aldeia, durante as atividades de pesquisa



Imagem 6: Antiga maloca onde os Anambé se reuniam, cantavam, dancavam e faziam suas
apresentaces culturais. Fonte: SILVA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa de

campo, 2010.

Imagem 7: Construcdo de uma igreja Evangélica Assembléia de Deus Ministério de
Madureira, situada local da maloca, os habitantes da aldeia Anambé, se reuniam, cantavam
e dancavam e realizam suas apresentacGes. Fonte: SILVA. Imagem realizada no decorrer da

pesquisa de campo, 2013.



Imagem 8: Maloca, onde os Anambé, se reuniam, cantavam, dangavam e realizam suas
apresentacOes. Fonte: Foto acervo turma de historia — UFPA - Mocajuba - 2009

3.3. INDENTIDADES INDIGENAS

A questdo da identidade indigena foi algo que nos chamou atencdo no decorrer
das atividades de pesquisa na aldeia Anambé, pois nesta comunidade os indigenas nao
apresentam os fendtipos, que as ilustracGes e fotografias sobre a histdria indigena nos
repassavam, tal fato foi detectado no transcrever das pesquisas bibliograficas
principalmente as mais antigas.

Quando falamos de identidade, nossa inquietacdo parte do principio das
miscigenacdes na qual pode ser caracterizada pela miscigenacdo cultural, social, étnicas
e raciais. Diante disso se fez necessario entender os povos indigenas como grupos
socias, onde cada grupo tem sua cultura, sua questes socias e pertencem a uma etnia

diferente sem cometer o erro de intitulados como um todo, colocado os indigenas, e



mais e preciso retirar tais caracterizado pelo fenétipo que lhes foram atribuido de modo
preconceituoso. Que alias, nos é repassado desde os primeiros anos de estudo na vida
académica, e que ainda é repassado por professores sem 0 minimo conhecimento sobre
as questdes indigenas ou quando 0s mesmos caracterizam seus alunos de indio sem ao
menos conceitué-los sobre o ontem e o hoje sobre o povo indigena conforme pudemos
observar em alguns momentos de estagio, nas escolas por onde passamos nas disciplinas
de estagio do curso de historia da UFPA, cabe nos destacar os meios de comunicacdes
que ainda insistem em repassar uma imagem de que 0s povos indigenas sdo unitario ou
seja um povo so.

Na aldeia Anambé do rio Moju, a questdo da miscigenacdo se faz presente
desde o fundamento da aldeia, pois esta ndo se caracteriza s6 da jungido dos “Anambé
mais antigos”, dos Gavido e dos Tembe, mas também nos constantes contatos entre
“brancos” ou negros, a miscigenacdo ficou ainda mais acentuada, fato verificado no
transcorrer da pesquisa para desenvolver o presente trabalho. Quando podemos observar
indigenas sem aparentemente o menor fendtipo indigena, parecendo ser negro ou
“branco” se auto identificando como indigena. Isso ao nosso ver, deixa explicito
questdes referentes a identidade, pois conforme esses indios 0 sangue que correr em sua
veias sdo de indios, independente & quaisquer fendtipo . Um desses casos nos remete a
senhora Vanusa Anambé, esposa do Cacique Heremun, que vem de um processo ao
qual vamos denominar de “convivio social”, através do qual, este cacique a conheceu na
cidade de Mocajuba, mediante as suas saidas da aldeia para comprar o “rancho”,
géneros alimenticios. Sendo assim, percebemos que dona Vanusa ndo provem de uma
familia indigena de nascimento, mais sim, se assumiu indigena no momento em que esta
adentrou na aldeia e se casou com o Cacique Herremum.

Embora esta por questdes histdricas ja apresente na sua genética o DNA
indigena, pois o povo brasileiro como um todo provem de uma miscigenagdo entre
indigena, branco e o negro, optou por se auto-identificar indigena de fato. Pois esta é
proveniente da cidade de Mocajuba, tem caracteristicas negras, mas preferiu se assumir
como india com impeto e com orgulho invejavel, até mais do que os proprios indigenas
da aldeia Anambé, que por se sentirem discriminados em algumas situacdes, sentem
vergonha de se assumir indigena. Renegando muitas das vezes a identidade indigena.
Visto que, no que diz a respeito a questdo relativa a identidade, seja ela indigena ou

ndo, remete-nos a um processo de se assumir como parte integrante da sociedade em



questdo o do grupo, embora as identidades ndo se concretizem como algo inflexivel e
fixa, e sim provem de um caréater plural dindamico e flexivel (ALMEIDA, 2003, P.24).
Segundo Stuart Hall, a identidade esta sempre em processo de formacdo, neste
sentido, ndo se pode falar em identidades fixas, ou inalteradas. A identidade torna-se
uma “celebragdo moével”, € uma construgao social que esta em constante processo de
mudanca. Desta forma, a idéia de uma identidade plenamente unificada, completa,
segura e coerente € uma fantasia. Pois, a medida que os sistemas de significacdo e
representacdo cultural se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade
desconcertante e cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais
poderiamos nos identificar — ao menos temporariamente (HALL, 2006, p.13).

Esse processo pelo qual a senhora Vanusa tem orgulho de se intitular india,
requerendo pra si a identidade indigena, embora nédo seja indigena, refere-se conforme
afirma Simone R. da Silva, ao processo de invencdo de identidades politico-cultural
recorrente, e acontece sempre que determinado grupo pfe-se em movimento para
reivindicar o que lhe é essencial (DA SILVA, 2012, p. 7).

Contudo, no decorrer das nossas pesquisas, ouvimos relatos, principalmente,
dos mais velhos, como do senhor Marrir Anambé e da prépria Vanusa Anambé
narrando o processo de discriminacdo que estes indios sofrem por uma parte
significativa da sociedade, impondo aos indigenas mais novos 0 medo ou a vergonha de
se assumirem indios, principalmente, quando estdo fora da aldeia. Neste sentido, Funari
analisa que muitos dos indigenas ndo se assumem como tal, mediante o processo
historico, pois o termo “indo” carrega 0s estigmas de um ser selvagem, incapaz de
conviver no meio de uma sociedade, externa a sua comunidade. Discurso que vem
sendo constantemente derrubado pela sociedade literaria vigente (FUNARI, 2011 p.7 —
27).

N&o pretendemos aqui questionar as multiplas etnias indigenas que existem no
Brasil, mais sim discutir o carater da identidade indigena. Alonso ao discutir a identidade
dos indigenas Tembé, dialoga com Bourdieu a cerca da identidade indigena dos Tembé se
reportando a estes como um povo unido pelo sangue pela etnia e pela cultura, embora
estes vivam em trés comunidades indigenas distintas e com espacos territoriais diferentes.
Com base nestas analise, quando se discuti questbes referentes as indigenas da
comunidade Anambé, pautadas na questdo religiosa, ndo pretendemos legitimar as
identidades destes no cunho religioso, mais sim, procurar entender que no meio destes

questdes referentes as diferentes identidades estdo de maneira intrinseca e extrinseca



(ALONSO, 1996 p.6). Este mesmo autor se apoia nas analises de Burdieu para defender

que,

"[...] s&o um caso particular das lutas de classificagdo
(...), 0 que nelas estd em jogo € o poder de impor
uma visdo do mundo social através dos principios de
divisdo que, quando se impfem ao conjunto do
grupo, realizam o sentido e o0 consenso sobre o
sentido e, em particular, sobre a identidade e a
unidade do grupo, que fazem a realidade da unidade
e da identidade do grupo"” (BURDIEU apud
ALONSO,1996 p.7)

Imagem 8: Senhora Vanusa M? do Socorro Mendes Anambé e seu esposo, o Cacique Herremum
Anambé, mais conhecido por Cafu, na margem do rio Cairari, descascando ou raspando
mandioca para o preparo da farinha. Fonte: SILVA. Imagem realizada no decorrer da pesquisa
de campo, 2013.



Deste modo, cabe sintetizar, que a compreensdo do grupo e das identidades
sOciais gque estes assumem ou deixam de assumir em meio a sociedade perpassam por
um debate. Este debate traz como pauta a questdo voltada ao interesse comum.
Referente a isto, Alonso ao discutir questfes referente a identidade dialoga com Mato,
cuja obra discuti as identidades a partir do viés do multiculturalismo. Na concepgéo de
Mato, o fenémeno de construcdo social é objeto de debate que segue unificando diferentes
autores e tendéncias, com suas posi¢Oes respectivas muitas vezes em oposicao. Tal debate diz
respeito, entre outras coisas, a superacdo da oposi¢do "objetivo” versus "subjetivo™ quanto as
fronteiras de grupo. Em outras palavras, ou seja, a compreensao dos grupos e identidades sociais
e as tentativas de superar “seus aspectos ‘externos’ - ou ‘objetivos’- e ‘internos’ — Ou
"subjetivos”, também se relaciona a compreensdo da diversidade interna, ou coletiva, e sua
particularidade como grupo frente aos outros grupos ou coletividades, o que é conceituado por
alguns autores como "multiculturalismo” (MATO apud ALONSO,1996 p.7).

CONSIDERACOES FINAIS

Desde o “Descobrimento do Brasil” os indigenas tiveram suas multiplas
culturas massacradas, onde estes foram sujeitos a se submeter as variantes culturas
proveniente do meio externo através de socializacdo com culturas dos brancos e
principalmente por um processo educacional na qual o povo indigena perpassou com a
colonizacdo do Brasil pela coroa portuguesa e a eventual educacdo explorativa
desempenhada pela cruzada missionaria da Campania de Jesus através da ordem dos
jesuitas tal processo levou as sociedades indigenas brasileiras do pais a serem esmagadas
fisicamente, cultural, social, politico e principalmente religioso, fator esse primordial na
grande dizimacéo indigena no pais na qual repercuti ate os dias de hoje com a depopulc¢éo
dos povos indigenas (ARAUJO,2008).

Partindo de tais argumentacdes, 0 presente estudo surgiu da expectativa de se
vislumbrar contar os modos de vida da Aldeia Anambé, sem deixar de tocar no

preconceito os quais sao submetidos. E principalmente de entender como estes



indigenas lidam com a perda do pajé, e como passaram a participar e implementar em
sua cultura cultos religiosos voltados principalmente ao protestantismo. Assim, se
verificou que embora os indigenas em um nivel nacional tenham conquistado espaco e
destaque na sociedade, estes ainda buscam a quebra do preconceito social politico e
religioso.

No ambito religioso observamos que embora o pajé ndo habite em pessoa no
meio dos Anambé, ja hd um processo de iniciacdo deste no seio da comunidade e que o
espirito dos sabios, dos pajés, conforme acreditam, mais cedo ou mais tarde ira se
manifestar com maior intensidade sendo reconhecido e dando reconhecimento aquele
indio que no meio do demais seja escolhido, ao qual todos deverdo o respeito. Enquanto
isso ndo acontece, observamos que as praticas religiosas dos Anambé, embora tenham
vivenciado a arte da pajelanca e os ritos do catolicismo, estes estdo ingressando no
protestantismo, onde dos 152 habitantes cerca de 70 indios sdo adeptos do
protestantismo. O presente estudo também observou que embora estes estejam
comprometidos com o protestantismo, ndo deixaram de praticar seus costumes e
culturas, voltados a tradi¢bes indigenas com, danca, cantos, artesanatos e pinturas
corporais. Em relacdo as questfes voltadas a identidade se observou que, embora todo o
impeto da quebra do preconceito contra 0s indigenas, estes ainda sentem-se ameagados
por tal fator, fazendo com que muitos deles neguem suas as raizes indigenas diante da
sociedade, neguem a identidade indigena.

Por outro lado, é de suma importancia destacar aqui a importancia que a
historia oral teve no sustentaculo das atividades da pesquisa de campo que originou este
estudo. Pois, mediante a gravacdo de audio, através de entrevista direta, onde houve a
participacdo dois indigenas Anambé, falando no seu/e do seu habitat natural.
Menciona-se que as entrevistas transcorreram de modo espontdneo, através de
narrativas, relatos orais e historias de vida, os quais deixavam insurgiu a historia de
formacéo da Aldeia Anambeé e dos seus habitantes. Para Thompson, embora a historia
oral seja vista como uma nova abordagem da evidéncia, sua expressdo tem um passado
consideravelmente remoto. Sendo assim Thompson promove o desafio a nos
historiadores de que devemos sair de um juizo de valores inerentes e tradicionais da
historia e nos debrucarmos em um viés da historia na qual o povo faz sua historia
mediante a sua narrativa de vida como e o caso da historia de constituicdo da Aldeia
Anambé (TOMPSON, 1992). Neste contexto segundo delgado,



“A historia oral ¢ uma metodologia primorosa
voltada a producdo de narrativas como fontes do
conhecimento, mas principalmente do saber. Dessa
forma, “a razdo narrativa desemboca no saber contar
um fato real ou imaginario, despertando no ouvinte o
desejo de significar experiéncias vividas, que nao
retornam mais” (Grossi e Ferreira, 2001 apud
Delgado,2003 p.23)

Sendo assim cabe ao historiador escapar das Armadilhas que lhe séo
apresentadas frente a sua pesquisa e elucidar uma historia real partindo sempre da
indagacdo mediante a confrontagéo das fontes que tem em sua méo em detrimento tanto
da oralidade quanto do da documentacdo (TOMPSON, 1992.

Desta forma o presente estudo verificou que embora as politicas indigenas de
apoio aos indigenas estejam em um estagio avancado, ainda estdo bastante distante da
realidade sonhada pelos mesmos e que ainda ha muito a melhorar. No que diz respeito a
comunidade Anambé, os novos credos religiosos que se estabeleceu entre estes indigenas
ndo afetaram a cultura em sua totalidade, pois se observou que houve apenas um
desvirtuamento dos vinculos religiosos dos seus ancestrais em virtude da morte do pajé
Aipd Anambé, e do espirito deste ainda ndo haver se manifestado em outro indio
Anambé, de modo que venha desempenhar a funcdo pajé e que seja aceito pelos
habitantes da Aldeia Anambé. Pois, conforme acreditam, aqueles que recebem
manifestam espirito dever ser alguém sabio, sagrado. Portanto, alguém da aldeia que
venha receber as manifestacdes de espiritos precisa, impactar com seus feitos a populagéo
desta comunidade indigena, efetuando curas relevantes e defendendo seu povo dos
infortinio, revelados em sonhos pelos espiritos, para que, assim, os Anambé possam
confirmar realmente que os espiritos da pajelanca habitam nele. Durante a pesquisa foi
possivel perceber atraves das entrevistas e nas conversas informais, que os Anambé ainda
esperam que um indio possa ser habitado por espiritos préprios dos pajés, e que este
venha viver no meio deles, efetivando curas, livrando-os dos infortinios e praticando
rituais religiosos.

Finalmente, esperamos que com este trabalho, haja um maior discernimento
sobre as questdes indigenas da Aldeia Anambé e da regido do Tocantins, dando maior
visibilidade a um povo que embora tenham sofrido multiplas mazelas e insergdes de
culturas, religides e politicas externas ainda persistem em seu modo de vida quanto ao

respeito as tradi¢bes e costumes.
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a)

b)
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Os relatos orais foram de suma importancia no decorrer da pesquisa, pois mediante
as historias contadas pelos indigenas Anambé foi possivel conhecer a historia deste
povo que ainda é pouco conhecida e possibilitou com que este pesquisador,
historiador relacionasse as bibliografias encontradas e estudadas com as
informacdes obtidas atraves dos dialogos com os entrevistados, que em suas falas
relataram um pouco de sua historia e do seu povo. Dessa forma, destaca-se 0s

nomes das seguintes pessoas que contribuiram com esse trabalho.
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Mapas de localizagao.
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Imagém . Os Anambé em momento solene de preparo para uma apresentacdo de danca
na Aldeia Anambé. Foto acervo turma de historia — UFPA- Mocajuba- 2009

Imagem 2: Os Anambé no momento da apresentacdo de danca na Aldeia Anambé onde
a interacdo de todos os habitantes da Aldeia. Foto acervo turma de historia — UFPA -
Mocajuba - 2009



Imagem 3: As criancgas indigenas se preparando para a apresentacao de danga na Aldeia
Anambé. Foto acervo turma de historia — UFPA- Mocajuba- 2009

Imagem 8: Momento de interagcdo do pesquisador com as criangas na Aldeia Anambé.
Foto acervo turma de historia — UFPA- Mocajuba- 2009



Iagem 4: Criancas Anambé no momento da a apresentacdo de danca na Aldeia
Anambé. Foto acervo turma de historia — UFPA - Mocajuba- 2009

Imagem 5: Criancas Anambé depois de se apresentarem em danca na Aldeia Anambé em um
momento de descontracdo. Foto acervo turma de historia — UFPA - Mocajuba- 2009



Imagem 6: Mulheres Anambé se preparando para se apresentarem em danca na Aldeia Anambeé.
Foto acervo turma de historia — UFPA- Mocajuba- 2009

Imagem 7: Momento de interagdo entre os alunos de Historia da turma 2009/UFPA-
CUNTINS/NUcleo de Mocajuba e os Anambé disputando o cabo de guerra. Foto acervo turma
de historia — UFPA- Mocajuba- 2009



Presidéncia da Republica

Casa Civil
Subchefia para Assuntos Juridicos

LEI N°11.645, DE 10 MARCO DE 2008.

Altera a Lei n2 9.394, de 20 de dezembro d
1996, modificada pela Lei n2 10.639, de 9 d
janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes
bases da educacdo nacional, para incluir n
curriculo oficial da rede de ensino
obrigatoriedade da tematica “Histéria e Cultur
Afro-Brasileira e Indigena”.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA
Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte Lei:

Art. 12 O art. 26-A da Lei n2 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar com a
seguinte redagéo:

“Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados,
torna-se obrigatdrio o estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 12 O conteudo programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da historia e
da cultura que caracterizam a formacdo da populagéo brasileira, a partir desses dois grupos
étnicos, tais como o estudo da histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos
indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacdo da
sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas social, econémica e politica,
pertinentes a histéria do Brasil.

§ 2¢ Os conteldos referentes a histdria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros
serdo ministrados no &mbito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educacdo
artistica e de literatura e historia brasileiras.” (NR)

Art. 22 Esta Lei entra em vigor na data de sua publicacéo.
Brasilia, 10 de marco de 2008; 1872 da Independéncia e 1202 da Republica.

LUIZ INACIO LULA DA SILVA
Fernando Haddad
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