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RESUMO

Este estudo tem como objetivo analisar as praticas curativas, chamadas de bruxarias no Brasil
colonial, fundamentalmente no Estado do Gréo-Par4, como permanéncia, compreendendo suas
peculiaridades e caracteristicas proprias na regido amazonica, ha contemporaneidade, buscando
verificar que consequéncias caracterizam as mulheres que se ocupavam do processo de cura,
evidenciando o papel da igreja como participante ativa dessa rotulacéo, a ponto de depreender
0 processo de aprisionamento do corpo dessas mulheres. Metodologicamente, o presente estudo
envereda pelos caminhos da pesquisa bibliografica e documental, de cunho qualitativa para me
auxiliar no processo de feitura deste trabalho, contudo, a pesquisa bibliografica foi a principal
fonte de investigacdo a partir do dialogo de obras de autores como: Russel; Alexander (2019);
Levack; Brian (1988); Federici; Silvia, (2017); Souza (1995); Carvalho Janior (2013); Maia
(2014), entre outros autores que citados ao longo da pesquisa. Dados da pesquisa apontaram
que as mulheres apesar de desemprenharem um papel vital na assisténcia a saide de suas
comunidades, eram acusadas de bruxaria por praticarem diversas praticas de cura, incluindo o
uso de ervas, rezas e banhos. Esta investigagdo também destacou a influéncia da Igreja e do
sistema legal na perseguicdo das supostas bruxas, revelando a tensdo entre o conhecimento

tradicional e as instituicOes estabelecidas.

Palavras-chave: Historia. Mulheres. Santo Oficio. Bruxarias. Praticas de curas.



ABSTRACT

This study aims to analyze healing practices, called witchcraft in colonial Brazil, mainly in the
State of Grao-Para, as permanence, understanding their peculiarities and characteristics in the
Amazon region, in contemporary times, seeking to verify what consequences characterize
women who they took care of the healing process, highlighting the role of the church as an
active participant in this labeling, to the point of understanding the process of imprisoning the
bodies of these women. Methodologically, the present study follows the paths of bibliographic
and documentary research, of a qualitative nature to assist me in the process of carrying out this
work, however, bibliographic research was the main source of investigation based on the
dialogue of works by authors such as: Russel; Alexander (2019); Levack; Brian (1988);
Federici; Silvia, (2017); Souza (1995); Carvalho Janior (2013); Maia (2014), among other
authors cited throughout the research. Research data showed that women, despite playing a vital
role in health care in their communities, were accused of witchcraft for practicing various
healing practices, including the use of herbs, prayers and baths. This investigation also
highlighted the influence of the Church and the legal system in the persecution of alleged

witches, revealing the tension between traditional knowledge and established institutions.

Keywords: History. Women. Holy Office. Hexes. Healing practices
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1 CONSIDERACOES INICIAIS: PERCURSO METODOLOGICO DE ESTUDO

Este estudo tem como objetivos analisar as praticas curativas, chamadas de bruxarias no
Brasil colonial, fundamentalmente no Estado do Grdo-Para como permanéncia, compreendendo
suas peculiaridades e caracteristicas proprias na regido amazoénica, na contemporaneidade,
buscando verificar que consequéncias caracterizam as mulheres que se ocupavam do processo
de cura, foram taxadas como bruxas, evidenciando o papel da igreja como participante ativa
dessa rotulacdo, a ponto de depreender o processo de aprisionamento do corpo dessas mulheres.

Diante disso, vale ressaltar que o interesse pela tematica, deu-se no curso de
Licenciatura Plena em Historia, cursada na Universidade Federal do Pard (UFPA), Campus
Universitario do Tocantins/Cametd, o qual foi um divisor de 4&guas em minha vida, visto que
entramos na academia achando que nossa visdo de mundo esta formada, mas quando passamos
a ter contato com leituras, € que nos evidenciam o quanto somos carregados de preconceito, nos
vemos perdidos. No meio desse processo de desconstrucdo pude observar com o apoio de
referenciais tedricos o quanto a nossa sociedade é influenciada pelo senso comum, e em como
iSso € enraizado.

Ao longo do curso, entrei em contato com muitas disciplinas que foram muito
esclarecedoras, mas as questdes de género sempre me chamaram atencdo, quando tivemos que
decidir o tema de trabalho de conclusdo de curso (TCC), optei por falar sobre mulheres. As
mulheres foram perseguidas pela igreja, na idade média, taxadas como bruxas, por
apresentaram caracteristicas que a igreja julgava como bruxaria, pelas suas praticas e tato com
a natureza e com as ervas medicinais. No Brasil podemos encontrar no periodo da colonizagéo
esse mesmo processo. Contudo, em menor escala quando relacionada a perseguic¢do que houve
na ldade Média. Segundo Carolina Rocha Silva, “a feiticaria e as praticas magicas sao
acontecimentos universais que estiveram presentes em todas as sociedades desde a Antiguidade
até os tempos mais modernos” (Rocha, 2018, p. 32)

Na regido amazonica nao seria diferente, sempre envolta de mistérios, com suas lendas,
com a vasta riqueza de ervas medicinais, que 0s povos indigenas sabem tdo sabiamente utilizar,
ndo poderia com este cenario ndo falar sobre mulheres que curam, que trazem vida ao mundo.
Diante do que foi explicitado, acredito que precisamos entender mais a bruxaria como uma
pratica ainda comum atualmente, procurando compreender 0s processos que ocorreram, e Como
ela adentrou a regido Norte, mais precisamente o estado do Gréo-Para. E, para além disso
entender as préticas curativas das mulheres, e o0 uso de plantas medicinais como forma de

auxilio para elas.



Deste modo, destaca-se a importancia deste estudo, pois representa um trabalho de
pesquisa com contribuicbes académicas, pedagdgicas e sociais, na medida em que adentra em
questdes que precisam ser urgentemente debatidas e tratadas, revelando a necessidade de
discussdes sobre as préaticas de cura realizadas pelas mulheres nas mais diversas comunidades
na regido Norte, e por consequentemente poder incentivar novos estudos e pesquisas sobre as
mulheres que utilizam o dom das praticas curativas.

A escolha dos procedimentos metodologicos adotados neste estudo, se deu no sentido
de buscar métodos que melhor explicasse o fenémeno que estd sendo estudado, de modo a
delinear o problema de pesquisa, interpreta-lo e relaciond-lo com as teorias existentes para
responder a questdo de pesquisa.

A assim sendo, o presente estudo utiliza-se da pesquisa bibliografica e documental, para
realizar uma revisitacao as leituras e suas discursividades, de modo a abordar neste trabalho os
principais conceitos e ideais utilizadas pelos autores(as) acerca das préaticas de cura de mulheres
no Gréo-Para. Uma vez que o levantamento “[...] permite ao pesquisador partir do
conhecimento ja existente [..] dos conceitos bem trabalhados que viabilizem sua
operacionalizagdo no campo das hipoteses formuladas” (Minayo, 2010, p.61).

Além disso, o estudo é de carater exploratério-descritivo, quantitativo, posto que
segundo Gil (2008, p.27), o estudo exploratério "tém como principal finalidade desenvolver,
esclarecer e modificar conceitos e ideias, tendo em vista a formulacdo de problemas mais
precisos ou hipoteses pesquisaveis para estudos posteriores” (Gil, 2008, p.27).

No mesmo sentido, de acordo com Bardin (2004), a pré-analise é o primeiro passo na
organizacao da analise de contetdo. Ao fazer isso, 0 pesquisador comeca a organizar o material
de uma forma que o torna Gtil para a pesquisa. Nessa etapa, deve-se sistematizar as ideias
preliminares em quatro etapas, a saber: leitura flutuante; selecdo de documentos; reformular
metas e hipdteses e formular indicadores, completando a preparagéo de todo o material (Bardin,
2004).

Assim sendo, a pesquisa para este estudo foi bibliografica, tendo sua coleta de dados
embasada em livros, monografias, teses e artigos cientificos encontrados nas plataformas
digitais: Web of Science, Google Scholar e Banco de Teses e Dissertagdes da Capes (BTD).
Sendo considerados elegiveis para a pesquisa: artigos sobre a tematica publicados nos ultimos
10 anos (2012-2022), com acesso livre e completos. Sendo excluidos trabalhos incompletos,
repetidos, publicados fora do periodo estipulado. Pois, segundo afirma Fonseca (2002), a

pesquisa bibliografica pode ser feita:
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a partir do levantamento de referéncias tedricas ja analisadas, e publicadas por
meios escritos e eletrdnicos, como livros, artigos cientificos, documentos,
trabalhos e até paginas de web sites. Qualquer trabalho cientifico necessita de
uma pesquisa bibliografica, que permite ao pesquisador conhecer o que ja se
estudou sobre o assunto (Fonseca, 2002, p. 32).

Nestas condigdes, os dados encontrados foram analisados com base nos pressupostos da
analise de contetdo (Bardin, 2011). Segundo a metodologia escolhida, a andlise compreende
as seguintes etapas: 1) pré-analise; 2) exploracdo de material e 3) tratamento dos resultados
(Bardin, 2006).

Desta forma, no decorrer da pesquisa se tentou responder neste estudo as seguintes
questdes norteadoras: praticas curativas ou bruxaria? Como o conceito de bruxaria foi atribuido
de forma negativa? Como foi a chegada desse processo na regido Norte? Como se deu o
processo de “aprisionamento” do corpo da mulher?

Uma vez que ao longo da histdria das mulheres, foram sindnimo de resisténcia a tudo
que tentou silencia-las, buscaram sempre resistir a praticas repressoras e patriarcais que foram
e sao enraizadas na sociedade. Seguindo essa linha, a bruxaria foi um modo que a populagéo e
a igreja utilizaram para tentar controlar as mulheres e, partindo desse pressuposto, podemos
entender 0 processo de aprisionamento do corpo feminino e o preconceito em relagdo a
mulheres que sdo encaradas como bruxas; em razao disso, elas ressignificaram as suas praticas
ao longo da histdria, entretanto, tais mulheres se veem desprovida de qualquer tipo de dom
devido as rotulagcdes impostas tanto pela igreja quanto pela sociedade. Além disso, evidencia-
se que essas mulheres quando descobrem que nasceram com algum dom, tentam se desfazer
dele em raz&o do medo de serem estigmatizadas como bruxas e feiticeiras.

Na primeira metade do século XVIII, o Estado do Maranhdo e Grao-Para passou por
varios surtos epidémicos, entre eles o da variola na década de 1720 e 1740, além de sarampo
nos anos de 1748-1750. Essas epidemias marcaram fortemente a regido, tornando-se as
principais consideragdes de dizimagdo dos povos.

Durante o processo de coloniza¢do, os povos originarios foram paulatinamente
reduzidos, fosse através da escravidao, ou como vitimas de epidemias ou das guerras frequentes.
Os aldeamentos propiciavam a transmissdo de doencas entre 0s povos e, segundo John
Hemming (2007), os missionarios jesuitas eram conscientes desse fato, o que ndo os impedia
de continuarem sua congregacdo, ressaltando que “sempre encheram os estabelecimentos
esvaziados atraindo mais inocentes para eles”, pois parecia mais importante o “orgulho de
manter o sistema das missdes”, 0 que os tornavam “obcecados com o niamero de almas que

congregavam” (Hemming, 2007, p. 224).
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Salienta-se que, o0s periodos epidémicos causaram varios transtornos na Amazonia
colonial, prejudicando o comércio, a cultura das fazendas, a coleta das drogas do sertdo, as
viagens fluviais, e até na arrecadacdo da Fazenda Real, como foi ressaltado pelos moradores ao
dirigirem suas queixas ao rei; destacavam eles que 0s prejuizos advindos com a de populagédo
indigena deixava-os impossibilitados de pagar os dizimos, sendo essa uma estratégia para que
suas solicitacBes fossem atendidas com maior urgéncia. Os surtos epidémicos trouxeram
consigo a problematica das préaticas de cura, pois nesses momentos se evidenciava a falta de
médicos, sobressaindo-se as atividades dos missionarios, especialmente os jesuitas, que
auxiliaram no socorro dos indios, seja através de conforto espiritual ou como agentes da cura.

As préaticas de cura na Amazodnia Colonial, assim como na América Portuguesa,
possuiam como caracteristica a reunido entre os saberes dos europeus, dos “indigenas e dos
africanos, resultando em métodos curativos multifacetados™ (Abreu, 2006, p. 11), que durante
a ocorréncia de epidemias tornavam-se fundamentais para a sobrevivéncia desses povos que,
a0 se ““encontrarem” durante o processo colonizador, passaram a compartilhar ndo somente o
mesmo espaco e suas culturas, como as doencas” (Calainho, 2005, p. 68). Nesse aspecto, Alfred
Crosby ressalta que foi por meio da troca de plantas, animais e doencas entre indios, africanos
e brancos (que na maioria das vezes era prejudicial aos habitantes do Novo Mundo), destacando
os efeitos destruidores das epidemias como fatores fundamentais para a eficacia do
imperialismo europeu (Crosby, 1986; 2002).

Fator esse evidenciado nos recorrentes periodos de surtos epidémicos ocorridos no
Estado do Maranhdo e Grao Para, em que a mortandade se tornava elevada, e a busca de curas
para suas mazelas era objetivo de todos, seja através da medicina oficial, por meio dos
missionarios, dos indigenas ou dos africanos.

Segundo Rodrigues (2012), “bruxas, feiticeiras e curandeiras sempre estiveram
presentes na histdria, mas s6 podem ser” compreendidas no contexto em que agiam. O periodo
que nos interessa neste “texto € o da Inquisicdo Portuguesa (1536-1820)”, que com seus
tentaculos atingiu através do mar todo o Império Portugués (Rodrigues, 2012, p,1).

Para a legislacdo da Inquisicdo, ndo havia distingdo entre bruxas, “curandeiras. Portanto
é dificil distinguir suas especificidades, pois todas estavam ligadas a praticas magicas. Como
exemplo disso temos” os curandeiros que, além de usar ervas medicinais, tiravam a quebra ou
curavam a erisipela com uma oracdo. Alguns estudiosos da Inquisic¢do acreditam que a feiticaria
é uma prética individual, realizando feitigos, enquanto a bruxaria é de natureza coletiva e
associada a um culto. Na Galiza, no final do século X V1, esta divisdo era clara, pois acreditava-

se que as bruxas mandavam o mal enquanto as bruxas o curavam.
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Desta forma, o presente estudo traz a bruxaria no século XVIII vista as defini¢es da
época, com as praticas curativas de mulheres no Estado no Grao-Para. Uma vez que segundo
Araujo (2013), “por meio das denuncias, € possivel encontrar elementos que confirmam um
regime de verdade estabelecido pelo olhar inquisitorial que farejava nas préaticas consideradas
heréticas”, 0 ambiente “para normatiza¢do dos costumes da populacéo, continuando o processo
de conversdo dos gentios, iniciado pelos missionarios” (Araujo, 2013, p.7).

Enxergando nas praticas nativas a feiticaria revelada com: pessoas fazendo oracGes
amorosas, roubando itens sagrados da igreja para “fins ilicitos”, benzeduras improprias,
defumadouros, usos de raizes desconhecidas em banhos “incomuns”, todas essas praticas
faziam parte do rol demarcado de heresias denuncidveis ao Santo Oficio e enquadradas como
feiticaria, provavelmente intermediadas (Aradjo, 2013) pela imaginacdo, como sera abordada
em cada capitulo deste estudo.

No que compreende a sua estrutura, este estudo estd organizado em dois capitulos. O
primeiro capitulo, “A Bruxaria e o Aprisionamento do Corpo Feminino”, aborda, a partir de um
contexto geral, a historia da bruxaria até o Santo Oficio. No segundo capitulo, “A Construcao
da Fama das Mulheres como Bruxas, Feiticeiras e Suas Praticas Magicas Curativas no Estado
do Grao-Pard, trata a respeito do protagonismo de mulheres que se relacionavam com a
feiticaria, bem como, quais direcionamentos eram dados da feiticaria @ mulher. Da mesma
forma, que faz uma breve discussdo sobre a visitacdo do Santo Oficio no Grédo-Para, discorrendo
acerca de uma das bruxas mais famosas de Belém, a india Sabina, perpassando pelos ritos
curativos utilizados pelas mulheres para cuidar da satde das pessoas das diversas comunidades

presentes na Amazonia.
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CAPITULO |
2 A BRUXARIA E O APRISIONAMENTO DO CORPO FEMININO

O presente capitulo aborda a partir de um contexto geral a historia da bruxaria até o

Santo Oficio, topicos fundamentais para este estudo.

2.1 Panorama geral da bruxaria

Na Baixa ldade Média, houve uma tentativa de expanséao do cristianismo, fazendo com
que a igreja catolica quisesse destruir quaisquer coisas que tivessem a intencdo de interferir,
mesmo que minimamente o seu crescimento, e a possivel dominacao crista.

A sociedade acreditava em um ser divino (Deus) que era considerado bom e justo para
com 0 seu povo, a bondade divina era sempre evidenciada, em detrimento a isso 0 satd (Diabo),
figura criada pela igreja cristd como maligna e fonte de pecado e fortemente enraizada do
imaginario europeu, criando-se a ideia de qualquer coisa que estivesse associado ao demonio

deveria ser exterminado pela igreja, tal como os atos e praticas que eram considerados magia.

A oposicéo entre o Senhor e o Diabo é violenta e profunda, e quem se colocar no
caminho do Salvador ou tentar frustrar seus planos de salvacdo é, explicita ou
implicitamente, um servo de Satd. O Diabo tem sob seu comando toda a oposigdo
natural e sobrenatural ao Senhor, incluindo deménios, infiéis, hereges e feiticeiros
(Russel; Alexander, 2019, p.50).

As mulheres foram os principais alvos dessa tentativa de exterminio. Segundo Dias e
Cabreira (2019, p.193), se antes o ser “feminino era visto como for¢a fundamental para a
sobrevivéncia” de uma sociedade, o trato com ervas, as curas, as pog¢des, os partos feitos por
mulheres eram considerados naturais, com a transcorréncia do tempo essas atribuicdes
tornaram-se negativas e os termos para as mulheres que curam foram se metamorfoseando.
Termos como, feiticeira, mandingueira, tornaram-se sinbnimos de correlagdo direta com o
satanismo, sempre associados ao diabo cristao.

Ao fazer a ligacdo entre a magia e o satanismo, a elite cristd demonizou as praticas
maégicas, mudando o conceito de feiticaria. Todos 0s que os realizaram tornaram-se hereges e
apostatas; ndo havia mais magia natural (branca), apenas magia diabdlica (negra). O mesmo
entendimento aplicava-se as praticas méagicas dos nativos americanos, cuja descoberta neste

contexto foi tomada como um sinal do fim dos tempos. E por isso que sacerdotes maias, incas
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ou astecas, xamas, xamas caribenhos e tupis, enfim, todos os responsaveis pelo espa¢o sagrado,
eram chamados de bruxos e magos (Souza, 1993).

A mulher que antes era considerada como algo sagrado, pois dela nasciam todos, tornou-
se indigna da sociedade que estava sendo formada, e as persegui¢cbes foram apenas se
agravando. Partindo do pensamento de Santo Agostinho a magia foi feita pelo demdnio pra
deixar a humanidade o mais longe possivel de Deus.

A Biblia afirma que Eva “foi a primeira mulher humana, criada por Deus para fazer
companhia a Addo no Paraiso”. Porém, ao ceder as tentacGes da serpente que lhe contou sobre
o fruto proibido, ela decide comer do fruto e “persuade Adao a fazer o mesmo, resultando na
expulsdo do homem do paraiso”. Este ato de Eva é considerado na Biblia como o primeiro
pecado da humanidade e tem sido interpretado pela Igreja Catolica como uma serpente como
um deménio, Eva como a progenitora dos pecados humanos e Addo como a vitima da situacao
porque agiu sob a influéncia de sua companheira (Pereira, 2021, p.216).

Segundo Pereira (2021, p.216), “a figura de Eva e sua constante culpabilizacdo no
discurso cristdio como promotora da expulsdo do homem do paraiso” foi examinada
sumariamente e em inimeras paginas “pelos te6logos dominicanos Kramer e Sprenger,” com
base na mentalidade coletiva de que o0s tragos pecaminosos de Eva sdo inerentes ao género
feminino. Ele explica por que as mulheres sdo mais comumente associadas a bruxaria e como
elas devem ser punidas por tais crimes a partir dessa perspectiva.

Para muitos clérigos a mulher considerada praticante da bruxaria, fazia um pacto com
0 deménio a fim de dar-se de corpo ¢ alma para ele, em troca de “poderes” sobrenaturais, ou
seja, o diabo se apoderava, tomava para si esse corpo, essa mulher, e partir desse momento ela
poderia ocasionar diversas maldades, principalmente contra os homens, seguindo a ideia de
magia maléfica que pairava sob a Europa.

Era preciso “que acreditassem ndo somente que bruxas individualmente estariam
prejudicando seus vizinhos por meios magicos, mas que grande nimero delas estaria rejeitando
por completo a fé e minando a civilizagdo crista”. Era preciso que “acreditassem que 0s magos
pertenciam a uma seita” organizada “e conspiratoria de adoradores do Diabo” (Levack, 1988,
p. 28).

A religiosidade procurou concretizar a figura do demonio ao longo dos tempos, com
isso a imagem e temor a ele era muito presente, algo que sem divida serviu para instigar mais
ainda o medo em relacdo a bruxaria. Religiosos do periodo, tal como Lutero, acreditava que o

diabo era um inimigo com o qual deveria travar uma guerra por toda a vida humana.
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Qualquer pessoa, mesmo 0 mais santo dos homens, poderia ser enganado e cair no
lago da astuciosa labia de Satd. Lutero estava confiante de que o Reino de Cristo
prevaleceria por fim sobre as forcas das trevas, mas a luta seria dificil e continua, e o
individuo estaria sempre vulneravel ao engano e a justica (Levack, 1988, p. 100).

Indubitavelmente, a historia esta presente nos evidenciando, e apresentando fatos que
comprovam o quanto o machismo e a misoginia ceifam a vida de mulheres. A caca as Bruxas

na Europa foi exemplo disso, segundo Levack (1988).

2.2 Caca as bruxas

Antes de entrar especificamente na relagédo entre bruxaria e mulheres, cabe esclarecer
que usamos o termo caga as bruxas quando nos referimos & intensa e difusa persegui¢do nos
tempos modernos. O termo feiticaria € usado porque aparece nas OrdenacOes Filipinas, nas
Constituicdes dos Arcebispos, nos Regulamentos da Inquisi¢do e na doutrina portuguesa. Alias,
em Portugal o termo variou na producao da ciéncia tanto na modernidade como na modernidade
em todas as classes sociais (Bethencourt, 2004).

A caca as bruxas assumiu diferentes formas dependendo da regido, mas “ndo perdeu sua
caracteristica principal:” uma campanha judicial massiva da igreja e da classe dominante contra
as mulheres do campo (Ehrenreich; English, 1984, p.10 apud Angelin, 2012).

Iniciou-se entdo a busca incessante de mulheres que tivessem aspectos, caracteristicas
relacionadas a bruxaria, essa perseguicdo contra as mulheres, nomeada como caca as bruxas,
perpassou por gquatro séculos, do feudalismo até o iluminismo, e durante esse periodo muitas
mulheres foram gueimadas vivas.

Para Federici (2019) apud Oliveira (2019, p.215) em sua obra: “Mulheres e caca as
bruxas: da Idade Média aos dias atuais”, explica as razdes que levaram ao surgimento das cacas
as bruxas, que ocorreram entre finais do século X1V e meados do século XVIII, com “maior
intensidade entre os séculos XVI e XVII, foram multicausais, ou seja, ndo se pode” afirmar que
o cercamento no século XV Inglaterra, os processos se intensificaram, e somente o advento da
medicina ou questdes religiosas foram responsaveis pela perseguicao as mulheres.

Silvia Federici (2019) apud Oliveira (2019, p.216), “atribui todas as causas subjacentes
ao desenvolvimento das relacdes capitalistas” e examina eventos passados a fim de que se
visualize a cacga as bruxas como uma acao estatal ligada a igreja e ao “combate a presenca ativa
das mulheres no mundo capitalista” que tem sido o maior responsavel pelo aumento da

violéncia contra elas nos séculos desde o seu inicio.
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Inegavelmente a inquisicdo teve um papel altamente crucial na tentativa e exterminio
das mulheres e de pessoas que eram consideradas hereges, que ndo seguiam ou respeitavam 0s
dogmas estabelecidos pela igreja.

Nesse sentido, “o Tribunal da Inquisicdo foi uma instituicdo” estabelecida sob a
autoridade do Papa Gregodrio 1X no século XIllI foi fundada, que temia o avanco de seitas
religiosas consideradas heréticas em areas cristas (Pereira, 2021, p.210).

Assim, foi criado o Santo Oficio e fundada uma organizacdo com base na unido dos
tribunais catdlicos cujo objetivo era “identificar, julgar e punir todos aqueles que” se
desviassem de alguma forma da esperada atitude catdlica a fim de cumprir os ensinamentos do
catolicismo para ameacar cristdos estabelecimento. Mais tarde, entre os “séculos XV e XVII|,
a inquisicdo” tornou-se conhecida por suas inUmeras perseguicfes as chamadas bruxas com
inimeras execucdes na fogueira e enforcamento de mulheres e assim moldou a modernidade.
Os Inquisidores eram ministros “de ordens religiosas que atuavam junto ao poder civil para
combater as forcas heréticas em areas do Ocidente cristdo” (Pereira, 2021, p.210).

A sociedade e principalmente a igreja catolica apostélica romana, ndo aceitava que
mulheres fossem seres autdbnomos e dissociadas da figura masculina, essas mulheres
incomodavam as autoridades eclesiasticas, principalmente por sua sexualidade, o sexo era
sempre associado a algo demoniaco, em razdo disso podemos constatar que a intencdo era
realmente tolher tudo que vinha do feminino, para assim ter o controle do corpo feminino, Silvia

Federici, em seu livro “Caliba e a Bruxa,” nos evidencia que:

A caca as Bruxas foi, portanto, uma guerra contra as mulheres; foi uma tentativa
coordenada de degrada-las, de demonizé-las e de destruir seu poder social. Ao mesmo
tempo, foi precisamente nas cAmaras de tortura e nas fogueiras onde se forjaram os
ideais burgueses de feminilidade e domesticidade (Federici, 2004 apud Caixeta, 2021,

p.9).

As mais afetadas “por essas mudancas foram as mulheres mais velhas” que viviam
sozinhas, sem filhos ou maridos (Oliveira, 2019, p.216), deixando-as desamparadas no fim de
seus direitos ancestrais. A situacdo deles piorou depois da Reforma, pois as esmolas foram
proibidas e eles ndo podiam nem viver de esmolas. Eles eram entdo considerados um obstaculo
a sociedade produtiva e acumuladora de bens, ndo podiam fornecer trabalhadores, muito menos
criar futuros trabalhadores, e ainda representavam a maioria da populagéo europeia (Federici,
2019).

Por conseguinte, a fim de justificar a perseguicdo sobre as mulheres, os inquisidores
usavam como principal fundamento a Biblia, e manuais que visavam identificar o que seria ou

ndo bruxaria, o mais conhecido Malleus Maleficarum, que era uma coletanea, dividida em trés
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partes, com argumentos para ajudar na identificagdo das bruxas, o que elas eram capazes de
realizar e como essas mulheres deveriam ser punidas, evidenciando muito bem o machismo,
violéncia e misoginia a qual essas mulheres foram duramente expostas por séculos. A partir das
anélises de Levack (1988, p. 8), uma bruxa ndo era “apenas uma pessoa que realizava magia
prejudicial, mas também que tivesse feito pacto com o Diabo e lhe prestasse algum tipo de
homenagem. Bruxaria era, portanto, diabolismo, a adoracdo do Diabo”.

Importante salientar e conforme menciona Federici (2019), marginalizadas, sem fonte
de renda ou apoio da figura masculina, algumas mulheres recorreram a prostituicdo para ganhar
avida.

No entanto, essa atitude foi interpretada como “a existéncia de um pacto diabdlico”, ja
que se considerava facil extorquir dinheiro dos homens, muitos dos quais, inclusive, afirmavam
ter sido vitimas de seus encantamentos. Ainda que ndo se tratasse de prostituicdo, mas de
relacionamentos sem casamento, a sexualidade feminina era vista como intimamente ligada ao
demdnio. Embora essa fosse uma questdo religiosa, nos séculos 16 e 17, quando a caca as bruxas
era mais intensa, os julgamentos eram conduzidos por juizes leigos pagos pelos governos
municipais, ndo por membros da igreja (Federici, 2019 apud Oliveira, 2021).

Outro fator importante para fundamentar as perseguic¢des foi a vinculagdo da mulher
com o pecado original, teoria criada por Santo Agostinho, onde ele associa o ato sexual, mais
especificamente a sexualidade feminina a algo demoniaco, onde a mulher ndo pode sentir
prazer, apenas procriar. A associacdo da sexualidade feminina a demonizacdo, é refletida
nitidamente nos tempos atuais, onde mulheres ndo reconhecem o seu proprio corpo, por
consequéncia do estigma relacionado ao prazer feminino, desde as violentas repressoes da Caga
as Bruxas, Federici (2017, p.330) aponta que, “a Caga as Bruxas expropriou os corpos das
mulheres”, tirando delas a decisdo, poder e controle do seu proprio corpo.

Segundo Muraro (2014 apud Lemaos, 2018, p.818), “o controle religioso e sociopolitico
sobre as mulheres na Europa aumenta por volta do século XI1V”; prevalece através da regulacdo
das relacdes familiares quando estes sdo declarados incapazes e através do uso de penas de
“feiticaria. A caca as bruxas representou 0 empenho da sociedade patriarcal, sob os auspicios
do tribunal religioso, de amortecer” a onda revolucionaria de mulheres que, em circunstancias
opressivas, organizaram movimentos sociais e se manifestaram contra a injusticga, contra a fome
e se engajaram nas lutas camponesas.

Adicionado a isso, 0 amplo conhecimento que eles tinham “no tratamento de doengas
com suas ervas e pocdes, 0 que” os tornava potencialmente mais temiveis e vulneraveis a

perseguicdo. Os saberes trocados e consolidados nas reunides de mulheres camponesas eram
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combatidos com controle de ferro, tortura “e condenacdo a morte na fogueira” (Muraro, 2014
apud Lemos, 2018, p.818).

A Inquisicdo Portuguesa surgiu no mundo moderno num contexto de complicadas
“relagBes da comunidade judaica na Peninsula Ibérica”. Primeiro “na Espanha em 1478 e depois
em Portugal em 1536, o tribunal do Santo Oficio perseguiu todos aqueles que, por atos, palavras
e ideias, desafiaram a fé catolica e assim se proclamaram hereges. O que se quer dizer acima
de tudo s&o os judeus que se converteram ao cristianismo na época e, portanto, foram batizados
- chamados de cristdos-novos ou marranos - que continuaram a praticar o judaismo em segredo.
Mas, além dos cristdos-novos judaizantes, a Inquisicdo” acrescentou a sua lista de crimes
heréticos, entre outros, sodomitas, bigamos, feiticeiros, protestantes, blasfemadores,
advogados, todos aqueles que obstruiam o funcionamento do tribunal (Calainho, 2022, p.227).

A caca as bruxas em Portugal intensificou-se a partir de 1547 apds o indulto geral das
“pessoas de origem hebraica. O auto-de-fé de” Lisboa de 1559 ficou famoso pela presenca de
grande nimero de bruxas. Alguns foram condenados a exilio e agoitamento publico, enquanto
outros foram queimados nas fogueiras do Rossio. Esta cacada resultou de “uma intervencéo da
Rainha Catarina, que ordenou uma” investigacdo aprofundada “em Lisboa e arredores. Muitas
das confissbes de bruxaria e” magia podem parecer surreais aos olhos de hoje. No entanto,
devem ser analisados no contexto da mentalidade complexa da época: a modernidade com sua
heranca medieval e o universo colonial (Rodrigues, 2012, p.1).

Além disso, muitos foram obtidos por meio de tortura. Isso foi usado apenas em casos
em que nao havia evidéncias suficientes até o século XVII. “A partir do regimento do Santo
Oficio de 16407, porém, tornou-se algo atual no processo da Inquisi¢do. “A intensidade das
torturas sofridas” variava de acordo com a vontade do inquisidor, assistido pelo médico e
barbeiro do tribunal (Rodrigues, 2012, p.1).

Ao longo de quase trés séculos de existéncia, a Inquisicdo portuguesa (1536-1821)
estendeu sua area de atuacdo pelo mundo atléntico e também para o Oriente, onde criou, em
1560, na cidade de Goa, na india, o Gnico tribunal local fora do Reino. A organizagdo do Santo
Oficio se fez a partir de tribunais regionais, e se no inicio era composta por seis deles, a partir
de 1565 acabaram por prevalecer somente trés em Portugal - os de Lisboa, Evora e Coimbra -,
e 0 de Goa, na India, tendo cada um deles jurisdicdes territoriais especificas (Bethencourt, 2000
apud Calainho, 2022).

Apo6s a dendncia da Inquisi¢cdo, o suspeito era investigado e intimado a prestar
depoimento para responder pelos crimes de que era acusado, com ou sem tortura. Nesse sentido,

as denuncias contra aqueles que nédo tinham condigdes de sustentar uma ampla defesa eram uma
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forma viavel de inflar a nocdo de sociedade civil que a Inquisicdo buscava e, assim, reforcar a
amplitude e o contraste do mito da feiticaria naquele meio social (Pereira, 2021).

Durante os tormentos, s podiam estar presentes 0s carrascos, 0 médico, o cirurgido, 0s
inquisidores, um representante do bispo e o notario. Antes de se iniciar o0 tormento, 0 réu era
avisado de que, se morresse ou quebrasse algo, a culpa seria exclusivamente dele (Rodrigues,
2012).

Nesse contexto de tanto “medo e fragilidade, uma mulher que se assemelhasse ao
arquetipo de bruxa construido na mentalidade—velha, solitaria e pobre ou jovem, sexualizada”
- corria o risco de ser acusada de bruxaria. Além disso, “a histeria coletiva promovida pela
igreja” sustentava a ideia de que “a mera subversdo do feminino” a um comportamento imposto
e esperado seria motivo de acusacdo de bruxaria, pois ela seria facilmente corrompida pelo
demdnio. Assim, ap6s serem consideradas bodes expiatorios, tais mulheres “eram linchadas
socialmente por suas comunidades”, humilhadas e, finalmente, enveredavam por um caminho
de soliddo, ndo raro acompanhada de tortura e, por fim, morte na fogueira (Pereira, 2021,
p.224).

Segundo Laura de Mello e Souza (2017) apud Rodrigues (2012, p.2), “0s portugueses
chegaram ao Brasil num momento em que a presenca de Sata” entre 0 povo era particularmente
marcante. Monstros, animais, seres demoniacos, 0s colonos também eram magicos, as
formulacdes se sucedem e se desdobram no imaginario europeu. “Recorrer a praticas magicas
foi uma das formas” dos colonos se adaptarem a um ambiente novo e hostil.

As herangas culturais em torno do conhecimento de ervas e processos rituais de nativos
americanos, negros e europeus combinaram-se em um processo sincrético e criaram novas
praticas magicas. Assim, 0 uso de adivinhacdo, oracdo e remédios progrediu junto com a
colonizacao (Hemming, 2017).

A hostilidade contra a feminilidade estava profundamente enraizada no Brasil colonial,
tornando-o um verdadeiro e completo inferno para as mulheres (Vainfas, 1989), cujas
responsabilidades, comportamentos, caracteristicas e até deficiéncias foram delineadas pelo
patriarcalismo em relacdo a familia e ao casamento e foram legitimados, a sexualidade, a
religiosidade e as emocgGes em geral (Maia Dias, 2021).

No Brasil, férmulas magicas contra fraturas, mau-olhado, erisipela e herpes-zéster ainda
hoje sdo preservadas, principalmente em locais de dificil acesso a médicos e hospitais. A
maioria dos curandeiros no Brasil colonial eram amerindios, africanos e mesticos (Mello Souza,
2017).
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Ao contrario da feiticaria e feiticaria onde predominavam as mulheres, 0s curandeiros
eram praticados principalmente por homens, pois os remédios magicos eram de grande
importancia nas culturas primitivas. O conhecimento dos feiticeiros Tupinamba sobre a cura
pela magia € famoso. Porém, ndo eram apenas os indios e africanos que praticavam a cura
maégica (Rodrigues, 2012).

Enquanto, “0s europeus, sem conhecimento para explicar as doengas”, as viam como
sobrenaturais. Portanto, era natural recorrer a magia para cura-la. O papel da mulher naquela
época era fundamental, pois possuiam um verdadeiro arsenal de remédios populares, que
utilizavam em conjunto com rezas “especificas para cada caso”. A busca pela cura por métodos
sobrenaturais aproximou “a medicina popular da feiticaria. Dai a associacao dos inquisidores
entre” feiticaria e cura milagrosa (Rodrigues, 2012, p.2).

A importancia dessas feiticeiras no cotidiano colonial ndo era apenas na cura de doengas.
Consoante a metropole, a aventura ultramarina marcava presenga no quotidiano da sociedade:
era preciso receber noticias de um familiar que se deslocara ao reino para saber quando chegaria
um navio carregado de mercadorias para antever as condi¢fes da viagem e 0s perigos que
enfrentam. no mar, entre outras informacdes importantes. As feiticeiras foram procuradas para
fornecer essas respostas (Russell, 2019).

A vendedora “Brigida Lopes foi denunciada a Inquisicdo em 1593 por” fazer feiticaria
e sorte com agua e chumbo, onde viu André Magro d’Oliveira “embarcar para Portugal, lutar
no mar com um navio inglés, chegar a Lisboa e” regressar ao Brasil. Quando tudo saiu como
ela havia previsto, ela foi denunciada pelo préprio André. As bruxas eram frequentemente
culpadas quando um navio “se perdia ou afundava no mar tenebroso. Conflitos entre vizinhos
e conhecidos também” acabaram sendo alvo de acusac@es de bruxaria (Rodrigues, 2012, p.3).

E “o caso de Luzia da Silva Soares, escrava acusada de feiticaria pela familia de seu
senhor (teria causado a morte de dois de seus filhos)” e um pretendente rejeitado. Problemas
cotidianos viraram reclamacdes. A construcao coletiva do estereotipo da bruxa foi uma forma
de identificar os responsaveis pelo infortinio e exclui-los da comunidade. Em uma “sociedade
escravista como a do Brasil col6nia, a feiticaria fez parte da resisténcia africana. Muitas vezes”,
a unica forma de se defender era recorrer a meétodos magicos (Rodrigues, 2012, p.3).

Porém, esta também legitimava a repressdo e a violéncia sobre o cativo. Ao associar 0s
escravos a feiticeiros, estes eram responsabilizados por todas as desgragas ocorridas no
trabalho, na lavoura e na casa grande. Os conflitos manifestavam-se também em infanticidios,
reais ou imaginarios, tanto na Metrépole quanto na Coldnia. Na ansia de encontrar explicacdes

para a enorme mortalidade infantil, acreditava-se no poder das bruxas em secar o leite materno
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ou, ao assoprar o rosto do bebé, torna-lo incapaz de mamar, levando-o a morte (Rodrigues,
2012, p.3).

2.3 ConcepgOes de Bruxaria

O conceito de género nos ajuda a compreender a feiticaria feminina como uma
manifestacdo informal das relacdes de poder historicamente construidas e consolidadas por
mulheres que praticam diversas praticas magicas em seu cotidiano. Essas feiticeiras puderam
participar ativamente da sociedade, criando e recriando representacdes, esquemas, significados
e simbolos culturais, mesmo em um cendrio historico caracterizado pela dominacao patriarcal
por meio de profundas desigualdades de género. No entanto, o género permite vivenciar a
complexidade das formas de acdo, interacdo e legitimacdo femininas ao revelar identidades
multiplas, mutuamente influenciadas e construcdes socioculturais que mudam constantemente
no tempo e no espaco (Maia Dias, 2021).

As fronteiras entre os reinos do racional e do sobrenatural eram estreitas na antiguidade.
As primeiras manifestacbes de magia e adivinhacdo remontam aos mundos indo-ariano e
caldeu. Os caldeus foram creditados com rituais envolvendo praticas de adivinhacdo que
usavam 0s movimentos das estrelas como analise. Outros povos, como 0s mesopotamicos,
também tinham um método de adivinhacdo baseado na analise de entranhas de animais, no
movimento das estrelas ou em gestos corporais involuntarios. (Mendes, 1993 apud Chaves,
2014).

O imaginario popular do europeu, desde as primeiras viagens da expansdo maritima, era
muito exacerbado e sempre alimentado pelos viajantes, a “descoberta” do novo mundo, ¢
exemplo desse mundo fantastico descrito por eles, onde era pormenorizado que haviam
criaturas irreais como gigantes, monstros maritimos, sereias que seduziam 0s navegantes, em
relacdo ao Brasil, os aborigenes foram vistos quase como seres mitoldgicos, vistos também
como selvagens e a terra foi vista inicialmente como o paraiso perdido, 0s europeus portugueses
consideravam a descoberta do Brasil um milagre divino, Laura de Mello evidencia isso quando
nos traz o0 argumento que para 0s portugueses a chegada em terras brasileiras, evidenciava que

a natureza paradisiaca os aproximava do paraiso, através das memaorias do imaginario.

Os relatos de nossos primeiros cronistas ddo exemplo disso, assim como o diario e as
cartas de Colombo, em que se evidencia a decep¢do por ndo encontrar, no Caribe,
sereias tdo belas como as que povoavam seu universo imaginario (Souza, 1995. p. 7).
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Podemos evidenciar que essas e outras falacias contribuiram para alimentar, perpetuar
e instigar ainda mais o imaginario, consequentemente era comum acreditar verdadeiramente
nos relatos de viagem, e tomar para si como verdade absoluta (Souza, 1995).

Por diversas instituigdes, a bruxaria € considerada uma religido, possuindo diversos
direitos, definicOes e caracterizagdes tais como diversas outras religides. Um grande numero de
pessoas associa as praticas de bruxaria como obrigatoriamente malignas ou relacionadas com
atos de maldade, ideal consolidado devido aos extensos anos de persegui¢des a supostas bruxas
durante a idade média pela igreja catolica, e também reforcada por filmes, livros e outras obras
no mundo moderno (Russell, 2019).

Tal como diversas outras religides, principalmente aquelas de origem africana, a
bruxaria é mal vista pela maioria das pessoas, geralmente sendo associada a atos, préaticas e
adoracGes que nem sempre condizem com os estere6tipos criados pela sociedade, ou
interpretados de maneira errénea e equivocada (Federici, 2017).

Além de se diferenciar de acordo com a regido geografica do mundo onde € observada,
as praticas de bruxaria muitas vezes sdo confundidas ou admitidas como iguais a outras religides
ou praticas religides, como o vodu, magia negra, adoracdo ao Diabo, satanismo ou
curandeirismo (Bezerra, 2012).

A concepgdo de bruxaria € um tema amplamente difundindo em sociedade, desde muitos
séculos atras. Em alguns periodos e regides ela é compreendida como parte da cultura, sendo
utilizada para aliviar ou promover tensdes sociais, promover curas alternativas para doencas
antes da era de desenvolvimento da medicina, ou até nos séculos mais recentes ou ela era ainda
mais inacessivel (Russell, 2019).

Até nas sociedades que viam a bruxaria como algo totalmente negativo, ela se mostrava
atil para aquele povo para explicar e justificar eventos aterrorizantes em que ndo se tinham uma
explicacdo para determinados acontecimentos. Também serviam como motivo de unido entre
as pessoas para cagcarem e se voltarem contra pessoas que eles suspeitavam de bruxaria, fazendo
com que aquela comunidade se tivesse um senso proprio de justica e companheirismo, para
combaterem um “mal maior” (Guedes, 2017).

A depender da localidade observada, a bruxaria pode mudar suas caracteristicas,
podendo se assemelhar ou adquirir caracteristicas de outros povos e culturas que habitam
diferentes regides. Dessa forma, é possivel compreender que a bruxaria estabelecida e praticada
na Europa durante a era Medieval é diferente da era Moderna, e diferente da estabelecida no
Brasil do Século XVIII (Russell, 2019).
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Sobre este periodo no Brasil é importante destacar a importancia do trabalho de
cooperacao e resisténcia das mulheres negras, tanto em relacao as lutas cotidianas na qual elas
passavam, quanto na batalha para realizarem suas funcdes, possuindo papéis significativos na
sociedade. As mulheres participavam de atividades como agricultura, cultivos de plantas
medicinais e para subsisténcia, artesanato, trabalho domeéstico, entre outros. Sobretudo,
possuiam papel de destaque no tratamento e prevencao de doencas para as pessoas da regido
(Federici, 2017).

As mulheres, principalmente as idosas, eram vistas pela sociedade nesse periodo como
curandeiras e benzedeiras, detentoras da fungéo de cura, tratamento dos enfermos, acolhimento
dos necessitados, entre outras func@es. Elas eram possuidoras de um conhecimento passado por
geracdes, associados a natureza, do seu uso de seus recursos e aproveitamento, tendo um papel
muito importante na sociedade, principalmente nos quilombos (Bezerra, 2012).

Devido a dificuldade das condi¢des na época, bem como a auséncia do conhecimento
ou método cientifico como é conhecido atualmente, as informacg6es eram passadas de geracdo
em geracgdo. As plantas medicinais que eram utilizadas no tratamento de doencas eram resultado
do acimulo de saber de decadas, utilizados com base na observacdo e alivio dos sintomas
promovidos pelo seu uso, mesmo que a melhora ou piora fosse algo espontaneo, de acordo com
0 proprio curso natural da doenga (Russell, 2019).

As preparag6es farmacéuticas dessa época além de possuirem um alto custo, ainda eram
limitadas as regides, dificilmente chegando as colénias. Somente os grandes donos de engenho,
que tinham o poder aquisitivo para viajar a Europa, tinham acesso a tais preparacfes, € mesmo
assim com um acesso ainda restrito ao tempo da viagem e as condi¢des de salde na qual se
encontravam (Guedes, 2017).

A grande maioria da populacéo que era pobre e/ou escrava, buscava de recursos naturais
para combater os agravos a saude. Mesmo curandeiros, boticérios locais, padres e freias que
proporcionavam servigo de acolhimento, e também o acesso a determinadas plantas ainda eram
de dificil contato para a maior parte populagdo. Dessa forma, as benzedeiras, geralmente
mulheres negras idosas, eram 0 mais acessivel para as pessoas naquela época (Federici, 2017).

Devido ao racismo institucionalizado na época, que perdura de certa forma até os dias
atuais, associados aos demais preconceitos religiosos desse periodo e as relagdes inequivocas
de alguns conceitos, muitas vezes as benzedeiras e curandeiras eram vistas como bruxas,
praticantes de bruxaria ou de magia negras. A perseguicao a essas praticas, bem como a errénea
associacdo de conhecimento e uso das plantas curativas como bruxaria era mal visto pela

sociedade, fazendo com que essas mulheres fossem perseguidas e até mortas (Bezerra, 2012).
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A perseguicdo as conhecidas bruxas do periodo colonial no Brasil era também uma
forma de reafirmacdo do poder da igreja catdlica sobre essa regido, que utilizava de sua
influéncia para catequizar, evangelizar e converter os povos. Também ocorria a perseguicao
como forma de dominio da populacdo branca sobre a negra, de modo a reafirmar sua soberania
e poder sobre a populagéo escravizada (Russell, 2019).

A resisténcia das mulheres benzedeiras era uma forma de manter os conhecimento e
culturas passados de geracdo em geracdo, remetendo se aos saberes vindo da cultura africana,
associados aos da regido brasileira, com uma nova e rica fonte de plantas, raizes e outras
especiarias utilizadas como forma de cura. A ideia de civilidade da populacdo escravizada era
fortemente reprimida pelo Estado (Federici, 2017).

Até os dias atuais, 0 uso de plantas para formula¢des em remédios € muito importante.
Conhecidos como fitoterapicos, esses remédios utilizam estruturas de plantas em sua
composicédo, e devem possuir uma evidencia cientificamente comprovada de sua eficécia, sendo
muito utilizado em regifes com pouco acesso a atendimento médico e medicamentos, e também
por populacdes mais pobres (Guedes, 2017).

O conhecimento empirico das mulheres da época era fundamental para a manutencéo
do uso de plantas para curar doengas. Hoje esse uso também é chamado de Medicina Popular,
e ela foi e ainda é muito importante para o conhecimento e desenvolvimento de muitos dos
farmacos utilizados atualmente (Bezerra, 2012).

As comunidades que residem na floresta amazonica criaram diversas estratégias para
garantir sua sobrevivéncia. Da propria floresta foram identificadas e utilizadas diversas plantas
utilizadas para o tratamento de enfermidades. A biodiversidade e riqueza desse local, associados
ao isolamento e dificuldade de acesso tornaram necessaria a busca de formas locais para
resolver os problemas da populacéo residente desse espaco (Russell, 2019).

O conhecimento hereditario nessas localidades, principalmente aqueles passados entre
as mulheres, foi de suma importancia para a manutencao da satde da populagdo. Sem elas, que
muitas vezes eram perseguidas, injusticadas e violentadas, o conhecimento do uso dessas
plantas seria ainda mais limitado, dificultando a sobrevivéncia nesse periodo, principalmente

para as populacdes mais pobres e escravizadas (Guedes, 2017).

2.4 Santo Oficio

Costa e Reis (2020), parafraseado Lapa (1978) diz que em meados do século XVIII

houve uma série de denuncias contra o estado do Gréo-Para. Do total de pessoas mencionadas
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no livro de visitagdo constam 353 brancos, 55 indios, 42 negros escravos, 17 mamelucos, 6
cafuzos e 12 mulatos.

Nesse vasto e complexo territorio, denominado Estado do Grdo-Para e Maranhdo em
meados do século XVIII, mais precisamente em 1755, a estrutura populacional era branca,
negra e amerindia. A economia local baseava-se na agricultura de subsisténcia (fumo, algodao,
cacau, café, arroz, etc.); em comparacdo com o mercado de acUcar no Nordeste e ouro no
Sudeste, pouco se exportava, porém, essa economia de subsisténcia tem sido otimizada pelas
acOes das autoridades locais em correspondéncia com a metropole (Maia, 2014).

Com aspectos bastante atrativos, para quem nao o conhecia, 0 Grdo-Para dava a entender
que em meados do século XVIII ansiava pela boa convivéncia. Mas nem tudo foi suave e
exuberante. A sociedade paraense em 1755 era composta por brancos, negros e indios. Segundo
estimativas da sociedade da época, estes Ultimos eram em maior nimero. Boa parte dos negros
e indios, principalmente nos engenhos de cana-de-agucar, trabalhavam como escravos. Outrora
escravos, esses individuos tendiam a resistir de diversas formas aos mecanismos de repressao
impostos por seus senhores (Maia, 2014).

A visita do Santo Oficio ocorreu no Grao-Para no século XVIII, periodo em que ja havia
visitado outros lugares de outrora. Este aparato foi utilizado pela Igreja Catdlica para policiar a
fé nas colonias distantes da patria portuguesa, para promover os ideais cristaos e “para reafirmar
0 poder portugués nas novas terras”. Se olharmos para o final do século XVI com os tribunais
que existem desde 1540, é compreensivel que ja ndo vivam exclusivamente de medidas
punitivas através da tortura fisica e da queima na fogueira (Aradjo, 2013, p.1).

Assim, além da continuidade da perseguicdo aos hereges e das representagdes, a aura da
vigilancia foi repetidamente responsavel pelos sinais de medo diante das representacdes de
punicdes remanescentes, como o confisco de bens, prisdes e outras possiveis violagdes, nos
precursores da misséo Visitas da Inquisi¢ao nas col6nias (Campos, 1995).

O édito probatorio de fé foi emitido e as pessoas estavam sujeitas a investigacdo na
medida em que estavam dispostas a serem denunciadas e denunciadas. Assim, neste cenario de
vigilancia, o inquisidor visitante Geraldo José de Abranches recebeu da mesa inquisitorial
dividas pertinentes “ao conhecimento do Santo Oficio dos colonos do Grao-Para, Maranhao,
Rio Negro e adjacéncias (Araujo, 2013, p.2).

N&o h& davida de que todo este pais esté infectado de bruxas e varias superstigcoes, ritos
e abusos diabdlicos, ndo s6 entre 0s negros, mas também entre os brancos, e esta praga esta
aumentando cada vez mais, e tudo isso é causado pela falta de zelo dos eclesiasticos, prelados

e até mesmo por ministros seculares em casos misteriosos que afligem tudo, mesmo que haja
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acusadores, e 0s crimes sejam processados, e como hé pouco segredo nos gabinetes de justica
de um foro ou outro, muitas vezes acontece que as testemunhas temem jurar, e alguns
falsamente; presumindo que os oficiais obtenham seus veredictos e conhecam os culpados e
tenho ampla experiéncia ao longo dos anos de tudo que apoio nesta cidade e fui vigario geral la
(Federici, 2017).

O documento apresenta alguns elementos daquele contexto a partir do olhar do
comissario do Santo Oficio, relatando praticas de diferentes esferas culturais que se
encontravam na colonia. E possivel ver o que era denunciado como desvio da fé; assim como
vemos, padres também denunciados por desvios de natureza diversa de suas funcdes
eclesiasticas (Carvalho Junior, 2005).

Este “relatdrio foi apenas um entre outros dirigidos aos Inquisidores de Lisboa, e” ndo
vamos apenas considerar as referéncias a supersti¢oes, ritos e abusos diabdlicos que atentariam
contra a sagrada fé catdlica, mas apontaremos para o clero ativo que continua na regido,
envolvidos em processos relacionados a “interesses locais, que muitas vezes os distanciavam
da “correta vida religiosa”. Ndo podemos, no entanto, deixar de dar atengdo a indica¢do do
medo” (Carvalho Junior, 2005).

Araujo (2018) salienta que os males demonstrados nos registros criminais permitem
dizer que a feiticaria tinha pelo menos trés fungdes: (a) explicativa — por levar em conta a
singularidade do evento maléfico, ou seja, explicava os males da vida dada a auséncia de uma
explicacdo funcional; (b) funcéo psicanalitica - como instrumento de liberacdo pulsional; (c)
Funcdo homogeneizadora — fazendo suspeitar de qualquer comportamento ou pessoa que se
desvie da norma catélica, uma vez que visa fortalecer os padrGes morais aceitos pela
comunidade.

As citagdes de “documentos histdricos neste trabalho foram atualizadas para o portugués
contemporaneo”, mas preservando sua sintaxe e sem prejuizo de seu significado. O Gabinete
“de Manuel de Almeida, Comissario do Santo Oficio em Belém do Pard”, encaminhou aos
inquisidores quatro dendncias (Araujo, 2015, p.55).

O relatorio mostra que, na maioria das investigacdes, quem se entregou a Inquisicao ou
foi denunciado foi jurado por medo de punicdo. Diante disso, temos a referéncia dos
Comissarios a este tipo de procedimento, que era um dos objetivos do Santo Oficio.

Branco, negro, indio e mestico, ninguém denunciado por suspeita de atitudes heréticas
foi poupado pelos inquisidores. Eles foram convocados um a um. Com a dendincia, o inquisidor
tinha o dever de ordenar a presenca do denunciado, das testemunhas e dos delatores perante o

presidio. Mas cabia ao representante do Santo Oficio provar que a Santa Madre Igreja foi
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misericordiosa e que se 0 acusado confessasse suas faltas, seu pacto era com o diabo e ele
percebeu que sO existe um Deus e que Deus é um so, fosse cristdo, seria punido sem ter que
fazer o julgamento final: o espetaculo do terror, ou seja, a morte na fogueira (Maia, 2014).

De fato, 0 medo do Santo Oficio mobilizou muitos dessa comunidade a emigrar para
varias regides europeias e coloniais para fugir do frenesi inquisitorial da perseguigéo. Por outro
lado, alguns dos seus mecanismos de puni¢cdo, como a pena de exilio, levaram adicionalmente
a deslocalizacdo dos arguidos por todo o Império, por vezes a repeticdo de comportamentos
heréticos nos locais onde estas penitenciarias eram condenadas, como foi 0 caso da muitos
feiticeiros (Calainho, 2022).

Sobre os convivios descritos “nos documentos trocados entre as autoridades religiosas,
podemos supor que” varias aldeias em da regido foram alvo das denuncias por religiosos locais.
Dentre “eles podemos citar o quarto Bispo do Grdo-Para, Irméo Jodo de Sdo José Queiros.
Durante as suas visitas pastorais fez as seguintes observagdes” a sua chegada a Vila de
Braganca, segundo Aradjo (2015, p.51):

Chamavam-se neste estado missionarios religiosos que serviam nas quintas por
exigéncia dos seus mosteiros e dos empreiteiros mais experientes; esta sociedade foi
tornada transcendente pelas outras ordens, por isso encontrei missionarios regulares

chamados ao Par4, escandalosos com mancebias e assassinatos, usuras e tiranias [...]
(Moura, 2009, p.193).

Diante dessa situacao, é oportuno colocar em perspectiva “a atuacao do clero no Gréo-
Pard”. Além das irregularidades mencionadas acima em relacdo a atuacao de “alguns vigarios,
0 bispo criticou a atuacdo dos missionarios da regido, principalmente dos jesuitas”. Estes
Gltimos haviam sido expulsos quando o bispo Queirds chegou “ao Grdo-Para, mas, como
discutido no capitulo anterior, foram eles os principais responsaveis pela conversdao dos
indigenas e contribuiram para o dominio espiritual dessas terras por quase duzentos anos
(Aragjo, 2015, p.51).

Com essa premissa em mente, avangaremos nos recortes temporais para contextualizar
brevemente o advento do Santo Oficio. Para isso, avaliaremos a acdo do “Bispo Jodo de Sao
José Queiro6s”, citado acima, para conhecermos as caracteristicas do Grdo-Para no século XVIII
e a populacdo desta area, que j& teve demais experiéncias da atuacdo de ordens e obras
religiosas, movida pela Igreja que se instalava na col6nia (Aradjo, 2015, p.51).

A pesquisadora Blenda Moura realizou um estudo sobre a vida e obra do Padre Dr. Jodo
de S&o José Queirds de Portugal, através de sua experiéncia como bispo em Grao-Pard, até o

momento em que devolver a diocese & corte.
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O bispo Jodo de Sao José Queirds chegou ao Grao-Para e assumiu o bispado em 4 de
setembro de 1760. Era beneditino, homem de letras que foi escolhido para governar a “diocese
e cuidar da vida religiosa da populacdo do Grdo-Para em substituicdo ao Bispo Miguel de
Bulhdes”. No desempenho desta fun¢do, realizou uma visita pastoral as varias aldeias da regido
com o objetivo “de conhecer a vida religiosa destes lugares. Por meio dos relatos de suas visitas
encontramos” testemunhos da paisagem da coldnia, entre os quais podemos perceber
interessantes elementos do cotidiano colonial (Aradjo, 2015, p.52).

Segundo as primeiras constituicbes da Arquidiocese “da Bahia (1707), as fungdes dos
bispos nas visitas” as autoridades diocesanas foram espirituais e seculares. “Segundo Caio C.
Boschi, a primeira deveria se delimitar a inspecdo da igreja e a atuacdo dos padres”, enquanto
a segunda se referia “ao controle e admoestacdo dos pecados publicos por meio” de
interrogatdrios, que seriam registrados em livros de deboche. Essas foram as orienta¢fes dadas
aos padres na busca de “desvios do que ditava a Igreja, principalmente nas regides distantes do
Reino” (Araujo, 2015, p.52).

No entanto, essas orientagfes ndo foram seguidas a risca pelo Bispo Queirds. Ao longo
de sua atuacao no estado, o prelado fez o que achou melhor para livrar a regido dos desvios ja
mencionados no inicio “deste capitulo pelas denuncias do comissario do Santo Oficio, bem
como outros desvios da fé” sustentada por o religioso conheceu em sua passagem pelo lugar
(Aragjo, 2015, p.52).

Esses “““desvios” foram estudados por Carvalho Janior como reminiscéncias de praticas
nativas, que, mesmo diante da conversao e civilizagdo impostas pelos missionarios”, ainda
conservavam alguns de seus tragos tribais vistos pelos religiosos como heresias e idolatrias.
Essas acdes foram fruto de uma nova situacdo em curso, principalmente para os indigenas, que
ndo sO deixaram de viver apenas em sua cultura particular, como também participaram desse
novo universo que se desenhava (Araujo, 2015, p.52).

Estamos nos referindo aos cristdos indigenas editados pelo autor, sdo aqueles que ha
muito se distanciaram de seus grupos étnicos de origem, vivem em aldeias e depois aldeias e
comungam com o universo. A este respeito, o bispo desempenhou as suas func¢des de acordo
com o que considerou medidas oportunas e por estas razdes fez varias investigacoes e expulsou
vigarios envolvidos em irregularidades (Pesavento, 2003).

Podemos indicar a dureza da agdo de Queirés tomando como registro suas memorias,
nas quais ele menciona um padre chamado Nazario de Novaes que esteve envolvido nas

referidas licencas cometidas pelo clero daquela area.
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N&o mais o chamarei ao servico da Igreja, vista a escandalosa incapacidade a que a
desordem de beber e de viver tem reduzido em todo este estado a sua pessoa,
prostituida a reputagdo, como, nas estradas de Coimbra, a do mais vil mog¢o de mulas,
ou n’este estado a do indio mais perdido... Reputando com magoa de nosso coracgao a
indecéncia que resulta de langar m&o ao tremendo célice de Jesus Cristo, sem receio
de que seque o brago que se anima, ndo digo como [Oza], a sustentar a raca do
testamento, porém a tocar em 0 mand ou héstia imaculada com as mesmas méos com
que sustenta o copo dos infames sacrificios do Baco; para que ndo misture pois 0

sagrado com o profano... Ihe ordenamos se abstenha de dizer missa [...]*.

No trecho, o bispo afastou o padre Nazario de suas atividades apds atribuir-lhe
desrespeito e observar que o padre bebia indiscriminadamente e até negligenciava os deveres
que lhe eram atribuidos pela Igreja. “Este foi apenas um dos casos” que o Bispo Br. referente
a. Jodo de Sao José Queirds, que trabalhou no estado do Grao-Para até 1763 (Aradjo, 2015,
p.53).

Ao longo de sua gestdo diocesana, o bispo Queirds despertou inimigos por sua atividade
fiscalizadora, inclusive desaprovada” pelo governador do estado, Manuel Bernardo de Melo e
Castro (1759-1763)”. Nesse caso, as a¢Oes imprudentes dos bispos “levaram o governador a
denuncia-lo como “ambicioso e comerciante” na seguinte carta de 2 de novembro de 1762
(Aragjo, 2015, p.53).

Sdo tdo publicos e notorios os factos desordenados que o nosso prelado protagonizou
durante os dois anos que viveu neste estado, que nao os tinha representado, Exceléncia, supondo
que as vozes das pessoas se comunicavam pelos canais, e as pessoas que tenham ido a este
prato, terdo alcangado a branca presencga de VVossa Exceléncia; e porque vivia na esperanca de
que “o dito prelado, vendo e sabendo por experiéncia e tradi¢cdo”? do povo, as sempre louvaveis
ideias de Vossa Exceléncia e as tdo Uteis instituicdes que aqui deixou, mudassem sem que fosse
para mim seria necessario informar a Vossa Exceléncia Exa. das suas perturbacées, das quais
ndo posso prescindir devido ao local onde me encontro, pelo que aprendi o V imposto pela
colonizacao e ainda reavivei memorias da sua cultura tribal (Aradjo, 2015, p.54).

Além dessa denulncia de que eram notdrias suas mas praticas na diocese, era mal vista

sua posi¢do entre os indios, obra vital no estado, e por muitos anos alvo de disputas entre

!Memérias de Fr. Jodo de S. Joseph Queiroz Bispo do Gréo Pard/ com uma extensa introducio e notas ilustrativas
por Camillo Castello-Branco. Porto: Typ. Da Liv. Nacional, 1868. p. 15

2AHU, (Projeto resgate), Para, Cx. 53, Doc. 4863. Oficio do governador e capitdo-general do Estado do Para e
Maranhdo, Manuel Bernardo de Melo e Castro, para o [secretario de Estado da Marinha e Ultramar], Francisco
Xavier de Mendonca Furtado, sobre as agOes desajustadas que tem sido praticadas pelo bispo do Para, [D. fr. Jodo
de S&o José Queirds], acusando-o0 de ser ambicioso e comerciante. 2 de Novembro de 1762. Documento que
também foi citado no trabalho de Blenda Moura, analisando os aspectos que podem ter levado a retirada do bispo
dadiocese. Ver: MOURA, Blenda Cunha. Intrigas Coloniais a trajetoria do Bispo Jodo de S&o José Queiros. (1711-
1763). Dissertacao (Mestrado em Historia) — Universidade Federal do Amazonas, Programa de Pés-Graduagdo em
Histéria, Amazonas, 2009. p.144.
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colonos e missionarios. Diante dessa situagdo fragil, “movida por maltiplos interesses, o bispo
Queirds” utilizou mao-de-obra nativa para o comércio pessoal de forma ndo autorizada pela
legislacdo vigente. Pratica tdo condenavel, pois os “jesuitas ja haviam sido expulsos por”
administrar mdo-de-obra indigena para fins privados da ordem, interferindo nos interesses da
metrépole (Aradjo, 2015, p.54).

A atitude do bispo relembrou aos governantes da época as experiéncias que tiveram com
0s missionarios, o que foi outro agravante na dentncia dos governadores e na comparacao do
bispo Queirds com os jesuitas. Desta forma, as informagdes acima acabaram por contribuir para
a atitude impulsiva do prelado que contribuiu para o seu impeachment (Campos, 1995).

Outro “fator que pode ter contribuido para o envio da ordem régia” significando sua
saida da diocese foram suas propostas de orientar o clero sobre a descendéncia indigena,
justificadas “pelo clérigo para facilitar a reducdo” dos pagdos. Porém, isso nao fazia parte de
suas responsabilidades, pois esse tipo de abuso envolvendo clérigos foi denunciado pelo
Diretorio dos Indios, Manuel Bernardo de Melo e Castro, publicado no Para e no Maranho,
para “o [Secretario de Estado da Marinha e Ultramar], Francisco Xavier de Mendonca Furtado,
sobre as ac¢Bes” improprias do Bispo do Para, D. fr. Jodo de S&o José Queirds e acusou-o de
ambicioso e empresario (Araljo, 2015, p. 54-55).

Documento também citado na obra de Blenda Mouras, analisando os aspectos que
podem ter levado o afastamento dos bispos da diocese. Francisco Jorge dos Santos discute 0s
problemas do uso de trabalhadores locais e a divisdo da Amazonia e os conflitos decorrentes
(Mattos, 2009).

A andlise de sua atuacdo pouco notada na diocese foi um dos aspectos interessantes
sobre os quais Blenda Moura trabalhou, revelando as nuances da brilhante personalidade de D.
Queirds que marcaram o ritmo de suas a¢Ges. Assim, a homeacdo do bispo Queirds gerou
criticas mordazes e acabou por ndo responder positivamente aos interesses postulados pelo
futuro Marqués de Pombal (Azevedo, 1930).

A par destas razGes, outro elemento que ligava a viagem do Bispo a chegada da
Inquisicdo era o seu envolvimento na destruicdo de documentos que teriam sido do
conhecimento do Santo Oficio. O caso foi investigado pelo Inquisidor com base em um resumo
de testemunhas, uma das primeiras que o Inquisidor listou em uma visita de estado (BURKE,
2008).

Nela, “o bispo diz que destruiu os papéis” porque entendeu “ser essa a intengdo do

comissario Caetano Eleutério de Bastos ao dizer que o documento ndo tinha validade” em
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relacdo a uma certa blasfémia do mestre-de-campo Antonio Ferreira Ribeiro (Araujo, 2015,
p.55).

Voltar para a pessoa do bispo livremente, Castoriadis (1999) comenta que o prelado
jogou habilmente com a ironia e isso pode ter sido responsavel por seu envolvimento nos casos
citados e por ndo ter medo de dizer e fazer o que queria ou mesmo 0 que nao estaria bem seu
pedido. No que diz respeito a sua atuacao, suas divergéncias com o clero secular tornaram-se
interessantes para nossa discussao.

Segundo Araujo (2015, p.55), as intrigas marcaram sua interacdo com o clero local,
principalmente quando o bispo se sentiu ofendido em sua autoridade. Nesse contexto, houve
dendncias de abuso das provis6es exigidas pelo bispo para a realizacdo dos trabalhos da diocese.
Encontramos evidéncia disso no documento em que o governador relatou os excessos do bispo
nos valores dos documentos emitidos pela cAmara eclesiastica.

Além de afastado da diocese por decreto régio, o bispo também teve de prestar
explicacBes ao inquisidor sobre os documentos relativos a denlncia contra o general Anténio
Ferreira Ribeiro, “que teria sido acusado de blasfémia” e queimado pelo prelado (Araujo, 2015,
56).

Por causa dessas e de outras queixas, cresceu na regido um sentimento de insatisfacao
com o capeldo, pois quando se pensa na denuncia do governador, pode-se imaginar a péssima
fama do capeldo. Diante disso, devemos levar em conta que o clero trabalhou neste local em
um periodo posterior a expulséo dos jesuitas, seguindo uma ldgica relacionada ao cotidiano do
Grdo-Para. Portanto esta ligacdo pode néo ter sido compreendida pelo Bispo Queirds (Russel;
Alexander, 2019).

N&o queremos afirmar que o clero obedeceu fielmente a lei ou que ndo houve desvios
das normas da religido catdlica, mas enfatizamos que havia especificidades da regido que
precisavam ser atendidas. Conforme discute Carvalho Janior (2005), essas singularidades eram
fruto da dindmica da col6nia, que tinha uma forma propria de se apresentar diante das relaces
estabelecidas entre esses representantes da metropole e a populacéo, sejam eles indios, colonos,
mulheres, sob outras.

Praticas magicas (como feitigarias, supersticdes, curas milagrosas, feiticos etc.) deixam
claro que foi necessario que esses negros e crioulos se impusessem ao regime escravista por
meio da negociagdo para continuar vivenciando antigas tradi¢des religiosas, mesmo como
novas cristaos, e resistindo. Os africanos entenderam que as historias de feiticaria e bruxaria
eram temidas nas mentes das pessoas do século 18, levando muitos a recorrerem ao seu oficio
(Maia, 2014).
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Laura de Mello e Souza (2017) afirma que para entender a dinamica colonial é preciso
olhar tanto pela ética da flexibilidade do sistema vigente quanto pelas politicas implementadas
na metrépole, pois estes casos surgiram quando se reflete sobre as situagdes especificas vividas

nas diferentes colOnias.

2.5 A bruxaria atualmente

O simples fato de ser mulher ja apontava uma grande chance de a pessoa ser bruxa, as
pessoas acreditavam que ser mulher era ser suscetivel ao pecado. Ou seja, estar suscetivel ao
pecado é a mesma coisa que cultuar Satd. Muitas mulheres se consideram bruxas, contudo, ndo
da forma negativa. Para elas, 0 movimento esta ligado diretamente com uma conexdo com 0
natural, com o autoconhecimento e com a liberdade (Russel; Alexander, 2019).

As praticas realizadas por elas hoje (e antigamente também) sdo associadas com 0 uso
de elementos da natureza para purificar o corpo e proteger a propria casa. Ou seja, cada mulher
segue um ritual diferente para diversos motivos. Como por exemplo saber os ciclos lunares e
para que cada fase & melhor, como inicio de algo novo ou plantacdo (Abreu, 2006).

Além disso, 0 uso de ervas, cristais, meditacdes e chas também auxiliam em processos
de limpezas e de extracdo de energias positivas. Alias, contradizendo todo o histérico de
feiticeira ma, existe uma ética entre elas que ndo se deve fazer nada por alguém sem o
consentimento prévio (Federici, 2017).

Portanto, ndo existe essa historia de fazer mal a alguém para conquistar algo. Alias, elas
também trabalham para entender e aceitar que existe um equilibrio entre as energias negativas
e positivas. E por fim, no Dia das Bruxas, essas mulheres celebram apenas o vinculo com a
esséncia do Universo, relembrando mulheres antigas que morreram por tentarem manifestar

suas vontades e anseios (Russel; Alexander, 2019).
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CAPITULO II

3 A CONSTRUCAO DA FAMA DAS MULHERES COMO BRUXAS, FEITICEIRAS E
SUAS PRATICAS MAGICAS CURATIVAS NO ESTADO DO GRAO-PARA

Este capitulo busca tecer uma discussao sobre o protagonismo das mulheres que se

relacionam com a feiticaria e o imaginério delegado a essas mulheres ao longo da histéria.

3.1 O protagonismo de mulheres que se relacionam com a feiticaria

Bruxa, Feiticeira, Feiticeira, Adivinha, Vidente, Magica, Maga, Necromante, Lamia,
Xama, Mulher Sabia, Sacerdotisa, Pitonisa sdo alguns dos termos associados a esta mulher que
manifestou algum conhecimento de - pressagios, adivinhagdes e ainda manifestando, béncéos,
curas através de ervas, entregas e oracdes - adoracdo de um mundo invisivel, magico, misterioso
e luminoso sobre o qual o conhecimento cientifico e racional tem muito pouco a explicar e
provar (Dias; Cabreira, 2019).

A construcdo do modelo de feiticeira estava diretamente relacionada a imaginacao
masculina e a atitude feminina. Estas sempre se caracterizaram por contradi¢cdes que oscilaram
entre a admiracdo e a hostilidade violenta e repressiva. Pode-se dizer que essa propria
contradigdo € resultado de uma natureza feminina ambigua (Silva, 2012).

Para alguns autores, porém, a pratica da feiticaria é incompativel com os deveres da vida
familiar. A atividade ndo se limita ao conhecimento técnico; a total disponibilidade que a
feiticaria exige - vivéncia ascética, exigéncia de rituais no meio da noite ou madrugada, ameaca
constante de doenca grave ou morte - ndo se coaduna com o0s deveres da mée, de onde provém
0 grande nimero de bruxas solteiras poupado, viavo ou sem filhos (Hanciau, 2009).

O estereotipo da feiticeira diabolica finalmente se estabeleceu na era moderna em
termos de cultura escrita. Apesar disso, 0 modelo da feiticeira tem raizes em tempos distantes
em suas principais vertentes, principalmente aquelas que mais se destacam neste periodo.
Talvez a salvacdo da antiguidade promovida pelo Renascimento seja responsavel por esse
acordo tédo claro (Silva, 2012).

Silva (2012) menciona que a feiticeira mais famosa da antiguidade é Circe, dos poemas
homéricos seculares, que moldou a imaginacdo européia alimentando o medo das bruxas.
Segundo Hesiodo, Circe é filha de Perses, portanto irma de Hécate. Em outros textos da
mitologia grega, ela aparece como filha do rei Eetes e da propria deusa Hécate, que €
comumente equiparada a Perseida. De qualquer forma, o parentesco entre a deusa da magia e a

feiticeira homérica € inegavel. Circe se enquadra no padrdo de divindade analisado até aqui,
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muito por causa de seu aspecto ambiguo: deusa do amor fisico, bela e encantada. Ela também
possui aspectos funerarios e conhecimento do submundo, afinal é Circe quem orienta Ulisses a
entrar no mundo dos mortos e nele sobreviver, pistas sem as quais nosso heroi ndo poderia ter
continuado sua aventura.

O epiteto deusa das belas trancas dado por Homero na Odisseia nos lembra que Circe,
como Hécate, era geralmente aparentada com Moiras, que tecia o fio da vida humana e exercia
poder sobre ela. Nossa feiticeira € habil em muitas feiticarias e se destaca na arte de filtros,
remédios, venenos e encantamentos que exigem um grande conhecimento de ervas. Escritores
antigos como Homero, Hesiodo, Ovidio e Plutarco registraram suas faganhas, garantindo-lhe
um lugar na imaginacao e na lenda ocidental. (Silva, 2012).

Se olharmos para o contexto historico da Idade Média, veremos que as bruxas podiam
ser parteiras, enfermeiras e suas auxiliares. Eles conheciam e entendiam o uso de plantas
medicinais para curar doencas e epidemias nas comunidades em que viviam e,
consequentemente, tinham grande poder social. Muitas vezes, eram a Unica possibilidade de
atendimento médico para as mulheres e os necessitados financeiramente. Eles foram médicos
desqualificados por muito tempo. Aprenderam o oficio umas com as outras nas vigilias e

passaram esse conhecimento para as filhas, vizinhas e amigas (Vieira, 2018).

3.2 Direcionamento da feiticaria a mulher

Ao retomar a histdria da feiticaria, € importante lembrar que: a) magia, bruxaria,
feiticaria, supersticdo em geral e religido se misturaram sem interrup¢do na Idade Média,
“Renascimento, até o século XVII; b) na historia das fogueiras em que” tantas mulheres foram
gueimadas, nao ha distincdo clara entre os diversos tipos de feiticaria, mas sim “ambiguidades
e grande confusdo semantica; c) Muitas vezes misturados”, sobrepostos, sobrepostos, apoiando-
se e opondo-se mutuamente, 0 paganismo, o cristianismo, a magia, a feiticaria, a feiticaria e a
“religido estiveram presentes em todos os tempos” (Hanciau, 2009, p.76).

Além disso, o entendimento era que toda feitigaria brota da luxuria carnal, insaciavel
nas mulheres, deformada desde o inicio (surgida de uma costela torta nos homens). Essa
imagem suspeita atravessou os seculos e certamente influenciou os juizes do Renascimento,
que a julgaram impiedosamente. Por seu papel dentro da familia, controlando a alimentacéo,
cuidando dos filhos e dos doentes, as mulheres teoricamente poderiam prejudicar, envenenar
mais facilmente do que aquelas que trabalhavam fora de casa. (Hanciau, 2009).

De acordo com Lemos (2018) ao longo das sociedades que a experiéncia humana

registrou, as mulheres foram submetidas a convencdes culturais estabelecidas a mando da
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dominacdo patriarcal em nome da diferenca bioldgica e dos papéis sociais que Ihes foram
conferidos.

Essa supremacia, construida sobre a mecaniza¢do dos meios de producéo, a criacao de
formas mais sofisticadas de vida social e o estabelecimento de hierarquias para controlar a vida
coletiva e a propriedade, relegava as mulheres a condi¢des subordinadas do espaco reservado a
esfera doméstica. Desta forma, a desigualdade consensual levou a destruicdo do potencial de
desenvolvimento das mulheres, que poderia servir a emancipacédo pessoal e ao desenvolvimento
da humanidade (Lemos, 2018).

Embora a subjugacdo das mulheres aos homens estivesse bem estabelecida na cultura
ibérica moderna, na vida cotidiana as mulheres tinham algumas estratégias para lidar com seu
estado de inferioridade. Uma dessas estratégias era a pratica da feiticaria, cujo objetivo muitas
vezes era adogar a relagdo entre os sexos no cotidiano de um casal, sem minar a supremacia
masculina, mas adoca-la sempre que possivel (Souza 1968 apud rocha, 2013)

Para Valentini (2010) os curandeiros antigos e medievais ndo eram apenas especialistas
e mestres das plantas medicinais em geral, mas também especializados em abordar questdes
proprias do universo biolégico feminino, como menstruacao, gravidez, parto e aborto. Portanto,
com a ajuda do uso de plantas, eles enfrentaram e tentaram resolver todas essas situagoes.

Estas situagdes, que naquela época eram reservadas quase exclusivamente as mulheres
e, portanto, excluidas do mundo dos homens. Assim nasceu uma visdo enigmatica de mulheres,
seres capazes de salvar e criar vida, mas também uma ideia de um ser maligno capaz de trazer
a morte. Isso nasceu do mistério que por muito tempo assustou os homens, dos quais sangrando
(na forma de menstruacdo) eles ndo morreram, mas regeneraram suas forgas vitais e deram vida
(Valentini, 2013).

Desde Salem, as mulheres na pratica da chamada feiticaria vém repensando os métodos
tradicionais da ciéncia, que geralmente relegavam para segundo plano questfes que afetavam
diretamente a vida das mulheres na esfera privada, como violéncia, invisibilidade do trabalho
doméstico e parentalidade diferenciada. E no espago publico: salarios desiguais, falta de
paridade na representacao politica.

De acordo com as leis da bruxaria, ndo podemos considerar nenhum feitico bom ou
ruim. Essa nocao de bem ou mal depende da intencdo da pessoa que prepara o feitico. Portanto,
a criagdo de algo além do bem e do mal permitiria & mulheres operar em um amplo campo
cientifico, mesmo que ainda muito limitado por crencas religiosas. Toda uma hierarquia de um

sistema patriarcal seria ameacada por esta atacante. Qual seria a Unica maneira de parar esse
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avango? A caca as bruxas! A caca as bruxas durou aproximadamente trés seculos, iniciando-se
em 1450 e terminando em 1750 com o advento do Iluminismo (Ferreira Genovese, 2022).

A crenca na eficacia das férmulas inspiradoras divinas, nas supersti¢des, nas simpatias
e antipatias para resolver doencgas e esclarecer questdes nédo respondidas tem sido o
conhecimento que norteou a sociedade através dos tempos. No século XVII, entretanto, uma
distante mudanca na mentalidade da classe erudita comegou a ser encorajada, e sua causa esta
na revolucao cientifica que recebeu seu impeto da filosofia mecanicista, da obra de Copérnico,
das realizagdes de Galileu e Kepler, e filosofia cartesiana (Tosi, 1998 apud Ferreira Genovese,
2022)

Com isso, o conhecimento cientifico ganhou importancia e prestigio em detrimento do
universo mistico. No entanto, essa mudanca de paradigma ndo ocorreu de forma facil e pacifica.
Nos séculos XVI e XVII, a Europa estava no auge da perseguicdo as praticas conhecidas como
bruxaria; esse movimento levou a grande caca as bruxas.

Nesse periodo, a maioria dos homens da época estava obcecada em erradicar da
sociedade as forgcas demoniacas da feiticaria, e isso era encorajado e apoiado por altos membros
da igreja e do governo (Tosi, 1998). Os curandeiros que ousaram experimentar, explorar e
estudar a natureza para entendé-la foram rejeitados e condenados a morte, o que infelizmente é
apenas mais uma prova da injusta supressdo do saber feminino (Ferreira Genovese, 2022)

Através de dados histéricos, estudo cientifico e fatos reais do cotidiano relatados pela
midia, constatamos que a Trajetdria das mulheres, ao longo dos séculos tem sido marcada por
muitas desigualdades, injusticas e preconceitos. Eles encontraram esses obstaculos ndo apenas
em uma ou duas areas sociais, mas em varias, por exemplo na familia, na area religiosa, politica,
artistica, filosofica, educacional, etc.

No ambito cientifico, os obstaculos enfrentados pela personagem feminina nao foram
diferentes. Antes que o conhecimento cientifico se consolidasse como uma forma verdadeira e
confidvel de investigacdo, experimentacdo e verificacdo de certos saberes, a tradicdo magica
funcionava como uma das principais formas de explicar as inseguran¢as humanas (Ferreira
Genovese, 2022).
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3.3 Préticas Mégicas Curativas de Mulheres na Amazé6nia no Estado do Gréo-Para

3.3.1 A visitacdo do Grdo-Para

As praticas de magia e feiticaria, de fato, foram preocupacdo das autoridades
eclesiasticas no Brasil colonial entre os seculos XVI, XVII e XVIII. A imagina¢do do homem
europeu moderno reforgou ainda mais a no¢do constante de choques entre o bem e o mal, deus
e o diabo (Moraes, 2016).

Na primeira metade do século XVIII o estado do Maranhdo e do Grao-Para passou por
varias epidemias, das quais se destacam os surtos de variola nas décadas de 1720 e 1740 e o
sarampo em 1748 -1750. Essas epidemias marcaram fortemente a regido e se tornaram um dos
principais fatores da dizimagédo de povos indigenas (Souza, 2013).

Durante o processo de colonizagdo, os indios foram gradualmente reduzidos, seja pela
escravidao ou como vitimas de epidemias ou guerras frequentes. Os assentamentos facilitaram
a transmissdo de doencas entre 0s povos (Souza, 2013) e por conta do grande impacto dessas
doencas, e ou epidemias, destacaram-se 0s curandeiros, ou feiticeiras no dito popular.

Apbs o Concilio de Trento, cujas medidas chegaram a colbnia portuguesa, inaugurou-
se um cenario ideal para as investigacdes do Santo Oficio portugués sobre heresias e crimes
contra a fé catdlica, pois, como afirmam alguns historiadores, vieram os portugueses para 0
Brasil numa época em que a presenca de Satanas era particularmente pronunciada entre o povo
e todos esses monstros, feras, seres diabdlicos e os proprios colonos também eram feiticeiros.
Nesse sentido, além de essa imagem que os portugueses criaram dos colonos, ficou claro que
viver em coldnias ao sul dos trdpicos criava um estigma de pecado pleno e heresia constante
(Moraes, 2016)

Vainfas (2007) descreve a primeira visitacdo do Santo Oficio como o grande momento
de abertura da agdo da Inquisicdo no Brasil — o Estado portugués e a Igreja Catdlica contra
reformista tentaram subjugar as massas de suditos e crentes de forma mais decisiva ao seu poder
e tentar limitar o menor para controlar detalhes da vida cotidiana da populacéo.

Entre as visitas que a Inquisi¢do portuguesa efetuou na Ameérica, aquela ocorrida na
regido do Grédo-Para — foi a Ultima visitacdo conhecida no Brasil e considerada a mais longa
(1763-1773) O Tribunal da Santa Inquisicdo nasce com o objetivo principal de proteger a
ortodoxia da fé catodlica das heresias que insistem em se espalhar em diferentes partes do

cristianismo (Silva, 2012).
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Esta visitacdo resgatou ritos hd muito abandonados no espaco colonial e trouxe a tona
dendncias e denuncias sobre magia e feiticaria - aspecto que ndo havia sido enfatizado em
incursdes anteriores da Inquisi¢do na col6nia. Adivinhacao, feiticos com propdsitos amorosos
ou danos, remédios de cura, entre outras coisas, difundiram-se no cotidiano colonial como uma
forma encontrada por essas pessoas para resolver problemas pessoais, tais como: busca de
objetos ou animais perdidos e cura de doencas isso a afetou (Moraes, 2016).

A visitacdo do Gréo-Para ocorreu entre 1763 e 1773, quando Sebastido José de Carvalho
e Melo, o Marqués de Pombal, havia realizado muitas intervencdes politicas na Amaz6nia
portuguesa, como a criagdo do Direto6rio de indios (1755), em que os fez vassalos do rei. Anos
depois dessas medidas, a visitacdo atingiu a regido norte e permaneceu por dez anos (Moraes,
2020).

3.3.2 India Sabina

A visitacdo que consta no Livro de Visitagdes do Santo Oficio da Inquisicdo no Estado
do Grdo-Para (1763-1769) é marcado por denuncia de praticas heréticas. Mesmo em diferentes
cenarios, o poder inquisitorial se fez presente sempre em busca de uma normatizacgéo religiosa
e moral o que leva a denlincia de crimes como préaticas magicas frequentemente encontradas no
Livro da Visitacdo do Grdo-Para e também no “Arquivo Nacional da Torre do Tombo™, no qual
permite, listar o caso de uma curandeira em especial chamada india Sabina (Calainho, 2022).

Como se pode imaginar, em meio a denuncias, investigacdes e julgamentos, mais uma
vez os indios e mamelucos ndo se ausentaram dos planos da Inquisicdo. Com familiares e
comissarios trabalhando em praticamente todas as capitanias, ndo tardaram a dendncias contra
os indios e seus descendentes de todas as partes da col6nia e, como disse de forma mais geral,
0s autos contra esse segmento da populacdo também cresceram muito ao longo do século XVII,
0 que ajudou a ampliar os livros de cadernetas do Ministério Pablico, que continham todas as
denuncias enviadas pelos representantes da fé (Santos, 2016).

Uma das mulheres acusadas de bruxaria em Belém foi, sem duvida, Sabina. As
dendncias contra ela foram registradas entre 1747 e 1767, abrangendo todo o periodo de maior
atividade da Inquisicdo em terras paraenses. Houve denlncias de supersticdo, pactos com
demdnios, adivinhacdo, feiticaria e bruxaria, mas ndo ha noticias de que ela foi condenada pelo
tribunal do Santo Oficio (Santos, 2016).

Em seu registro estdo trés acusacdes de bruxaria que foram denunciadas durante o

periodo de visitacdo. Era india, tinha 40 anos (na época da visita), casada, residente em Belém
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e trabalhava como forra para Bento Guedes e ap6s sua morte morou com um monge (Araujo,
2022).

Em 1747, tornou-se publica a ajuda de Sabina ao enfermo governador do estado do
Grdo-Pard, Jodo de Abreu Castelo Branco. Chamada ao palécio, Sabina descobriu um feitico
contido em uma parede de barro no quarto onde ficava a cama do governador (Santos, 2016).

Novas denuncias foram feitas contra Sabina ainda durante o periodo de visitacdo. Em
1763, um compatriota, Manuel de Souza Novais, procurou o Inquisidor para lhe contar o que
Ihe acontecera cerca de sete anos antes, quando a grande mortalidade assolava sua familia e a
escravidao. Alguns feixes de coisas desconhecidas, que eles consideram maldicdes e feitigaria.
Ao ouvir falar de Sabina - a famosa descobridora de feiticos - 0 compatriota achou melhor
procura-la no Rio Acara, onde ela morava na casa de Bento Guedes.

Os rituais realizados por Sabina, cujas denlncias abrangem um periodo mais de duas
décadas, mostram como a india mudou suas praticas ao longo dos anos. Sabina que era escrava
nas primeiras denlncias e no bento morava na fazenda Guedes, além de sua famosa sabedoria
de feiticaria, ela fazia o uso de defumadores de ervas, respiracdes e sugar; mais tarde, ja liberta
e morando na capital paraense, a india é descrita nas denuncias, além de suas conhecidas
praticas, por manter o uso de palavras catélicos, d&gua benta e exorcismos da Igreja, tudo para
curar mais rapido (Santos, 2016)

A india é colocada como aquela que tem uma cruz no céu de sua boca, dado seus bons
resultados nas curas. Em denuncia feita por Raymundo José Bitencourt ele confessa em 1767
que quando sofria gravemente de seus olhos, ouviu falar de um indio que fazia curas. Entdo ele
mandou chama-la, assim que chegou, Sabina pediu um cachimbo com tabaco e fogo, apés
fumar um cachimbo pequeno, colocou a fumaga em uma tigela e jogou a fumaca do tabaco nos
olhos, o que fez antes e depois acdo cruza com o dedo polegar na testa. Segundo a requerente,
poderiam ser entendidas algumas palavras da india: Pai, Filho, Espirito Santo e Virgem Maria
(Araujo, 2022).

Entdo a india fumou o cachimbo e com ele fumou o olho direito dela, entdo ele liderou
sua propria lingua. Ela entdo vomitou o que parecia ser uma mistura de peixes e larvas, entregou
para a esposa do denunciante, mostrou que o animal estava inchado, abriu e apontou para varios
filhotes mortos. Sabina explicou que o objetivo da fumaga era matar os animais que estavam
dentro do olho e que se continuasse o olho dela morreria. Entdo ela realizou 0os mesmos
procedimentos no outro olho e cuspiu que havia encontrado areia e cinzas. Quando ela voltou
no dia seguinte, ela repetiu as mesmas a¢des. Uma vespa vomitou de seu olho esquerdo e ele

ndo conseguiu ejetar nada do outro (Moraes, 2020).
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Sabina usou recursos hibridos que se estendem do catolicismo a medicina europeia. O
ato de cachimbar, usar a lingua e cuspir animais ou sevandijas, era uma acdo comum na cultura
indigena durante processo de cura. Suas preces eram compostas de “Padre, Filho, Espirito Santo
e Virgem Maria” e uma de suas recomendagdes era o uso de dgua benta e dos exorcismos da
igreja, uma vez que estes eram considerados remédios (Santos, 2016; Moraes, 2020; Araujo,
2022)

Suas praticas rituais incluiam a Cruz, a Virgem Maria, a Trindade Catolica: Pai, Filho e
Espirito Santo, com elementos indigenas como o0 uso do cachimbo, o fumo, uma lingua
estrangeira e outros. Sabina também era conhecida por ser uma bruxa boa, lutando contra
feiticos malignos e curando pessoas doentes. Povos de diversas origens recorriam as préaticas
maégicas de cura dos indios Sabina para resolver enfermidades. Assim entendemos que o uso de
praticas magicas era algo natural que posteriormente foi demonizado (Araujo, 2022)

O mesmo aconteceu com o governador do Grao-Pard, Jodo de Abreu Castelo Branco,
que estava doente e participou de um ritual de cura para a india. Ela encontrou um pacote muito
antigo na parede de seu quarto e alegou que ndo foi feito para o atual governador, mas para o
antigo que ali residia e morreu. Identificado isso, a india realizou o costumeiro ritual do incenso
com um cachimbo, soltou a fumaca sobre o governador e fez trés bichos vivos do tamanho de
um grdo de bico, que ficaram moles e logo se desfizeram. Ao sair do local, o governador
desconfiou do mal que a india fazia ao adivinhar e revelar coisas que estavam escondidas
(Santos, 2016; Araujo, 2022).

Do ponto de vista das relagcdes sociais, essas praticas garantiram a essas mulheres
autonomia, oportunidades de sobrevivéncia e status social importante. Eram mulheres muito

procuradas para curar problemas de salde e magicos, e também eram temidas por seu poder.

3.4 Ritos curativos

De acordo com a historiografia, podemos evidenciar que o Brasil colonial foi um
periodo marcado pela diversidade cultural, com a presenga de povos indigenas, africanos e
europeus. Essa diversidade se refletiu também nas praticas de cura, que incluiam tanto a
medicina tradicional quanto os ritos magicos. Os ritos magicos curativos sdo praticas baseadas
na crenca de que a doenca ¢ causada por forcas sobrenaturais, podendo incluir o uso de
amuletos, feiti¢os, oragdes, entre outros. De acordo com Lobo (1982) "as praticas curativas no

Brasil colonial eram diversas e refletem a diversidade cultural do periodo. Os povos indigenas,
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africanos e europeus tinham suas proprias praticas, que se misturaram e deram origem a novas

praticas".

Pinto (2003) afirma que “as mulheres desempenharam um papel central na realiza¢dao
dos ritos magicos curativos no Brasil colonial. Elas eram as principais curandeiras, benzedeiras
e sacerdotisas”. Os ritos magicos curativos no Brasil colonial eram variados, dentre as praticas
de cura, destacam-se: a benzedura, ¢ recitada oracdes e gestos sobre o enfermo, com o objetivo
de expulsar o mal; a cura espiritual, realizada por um lider religioso, usada para curar o doente
espiritualmente; a cura com minerais, usados para a fazer amuletos e outros objetos afim de
proteger o doente e a cura com plantas e ervas que sao preparadas de diversas formas, incluindo
chas, cataplasmas e banhos. Cunha (2008) elucida que “os ritos magicos curativos eram
baseados na crenca na a¢do de forcas sobrenaturais, como espiritos, deuses ou animais”.

Michelet descreve sua feiticeira, ora raivosa e venenosa, ora aventureira em busca de
ervas medicinais, secretamente ao amanhecer, “quando menos temia ser descoberta”. No
entanto, difundiu-se a crenca de que todo conhecimento vem dos médicos, dos
semiescolasticos, “reconhecidos pelas suas roupas, seus dogmas e pela rigidez de seus habitos”
(Hanciau, 2009, p.81).

Segundo Moraes (2019) a padronizacdo do uso de plantas por médicos, cirurgides e
farmacéuticos ressignificou as receitas e préaticas desses profissionais metropolitanos

O termo crenca significa crenca ou confianga em algo ou alguém, geralmente associado
ao divino ou aos elementos misticos. A crenga na cura esta presente em quase todos 0s ramos
religiosos e potencializa o efeito curativo.

Ou seja, os rituais ou oracdes eram elementos que complementavam a eficécia das ervas
e emplastros manipulados e aplicados. Em uma sociedade limitada por simbolos e gestos,
guanto mais nomes sagrados eram invocados ou dedos cruzados, mais énfase era dada a cura.
Afinal, o enfermo observava tais rituais, enquanto contemplava as imagens sagradas, e confiava
no curandeiro como um santo (Moraes, 2019).

Sterza (2019) destaca que o que estava associado ao mundo das plantas, em particular o
uso e o conhecimento de plantas e ervas, era muitas vezes considerado um direito das mulheres
no passado.

Segundo Valentini (2010), as mulheres eram responsaveis pela coleta de ervas e plantas
silvestres e pelo cuidado dos jardins da casa. Assim, algumas chamadas curandeiras, conheciam
ndo s6 as plantas utilizadas na culinaria, mas também aquelas com poderes curativos para o

preparo de infusdes, decocgdes e unguentos.
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Essas mulheres, tesoureiras do conhecimento do mundo vegetal transmitido de geracao
em geracdo e baseadas em conhecimentos e crengas ancestrais, desempenharam um papel
fundamental na sociedade, manipulando a natureza e transformando os elementos do mundo
vegetal em algo eles mesmos por meio de praticas magicas para levar cuidados com a saude,
bem como problemas relacionados ao desconhecido (Valentin, 2010).

Pinheiro (2012) menciona que entre as atividades das bruxas, uma de suas habilidades
era a confeccdo de filtros e pogBes, que em alguns casos eram utilizados com o intuito de
despertar uma paixdo que aprisionaria a pessoa amada. Acredita-se que os filtros foram
amplamente utilizados na Idade Média.

Por exemplo, as mées das mocas da corte os colocavam a disposicao de suas filhas, com
a intencdo de que os filtros dessem o auxilio magico necessario para que 0 encontro com um
nobre importante se transformasse em paixao desenfreada e depois em um grande casamento.
Usados por meninas, esses filtros eram usados por algumas das muitas jovens camponesas que
viviam na inconveniéncia e insatisfacdo de sua prépria situacdo social, na esperanca de se casar
com um comerciante ou artesdo, figuras sociais que ofereciam melhor status socioeconémico
do que os camponeses.

A magia tem origens milenares e acredita-se que sua pratica esteja presente na maioria
das culturas antigas. Essas praticas foram passadas de geracdo em geracdo, século em século
até os dias atuais e ainda estdo presentes em diferentes culturas ao redor do mundo (Sterza,
2019).

Atualmente o feminismo busca resgatar a verdadeira imagem das bruxas em nossa
histdria, analisando ndo apenas os aspectos religiosos, mas também os aspectos politicos e
sociais que a caca as bruxas envolvia na Idade Média. Do ponto de vista feminista, as mulheres
consideradas bruxas ou que se auto identificam como, por meio de seus saberes médicos e de
sua atuacdo em suas comunidades, exercem um contra poder que se opde ao patriarcado e,
sobretudo, ao poder da igreja. Na verdade, eles ndo passavam de vitimas do patriarcado
(Alambert, Ano Il apud Angelin, 2012).
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4 CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa buscou compreender as praticas curativas de mulheres no estado do
Grao Para no século XVIII, sob a perspectiva da bruxaria. A partir da andlise de documentos
inquisitoriais, foi possivel identificar que as mulheres eram acusadas de bruxaria por praticarem
diversas formas de cura, incluindo o uso de ervas, rezas e banhos.

O estudo sobre "Bruxaria no século XVIII: praticas curativas de mulheres no estado do
Grao Pard" revelou um panorama intrigante e complexo das interagdes entre a medicina
popular, a religiosidade e o poder estabelecido na regido. Ao analisar as praticas de cura das
mulheres acusadas de bruxaria, foi possivel compreender que muitas delas desempenhavam um
papel vital na assisténcia de satide de suas comunidades, oferecendo cuidados de forma
empatica e holistica.

Essa investigacdo também destacou a influéncia da Igreja e do sistema legal na
perseguicdo das supostas bruxas, revelando a tensdo entre o conhecimento tradicional e as
instituigdes estabelecidas. A historia dessas mulheres € um lembrete da importancia de examinar
criticamente as narrativas historicas e reconhecer o papel das mulheres na preservacao da
cultura e na prestacdo de cuidados de satide, muitas vezes em condi¢des adversas.

As acusacdes de bruxaria eram, em muitos casos, motivadas por conflitos sociais e
economicos. As mulheres acusadas eram, em sua maioria, pobres € marginalizadas. Elas eram
acusadas de causar doengas, morte e outros males as pessoas. As praticas curativas de mulheres
no Estado do Grao-Pard no século XVIII eram uma forma de resisténcia cultural, religiosa e
sanitaria. Essas praticas eram uma forma de preservar os saberes e as tradicdes dos povos
indigenas e africanos, de garantir o acesso a satude para a populacdo e de desafiar o poder da
Igreja Catolica e do Estado portugués.

A medida que olhamos para o passado, esta pesquisa nos instiga a reconsiderar nossos
proprios preconceitos e esteredtipos em relagdo a medicina tradicional e as praticas espirituais.
Portanto, a histéria da bruxaria no século XVIII no Grao Para nao ¢ apenas um estudo historico,
mas um apelo a reflexao sobre o valor das praticas curativas tradicionais e o respeito pelas vozes
das mulheres marginalizadas na sociedade. Isso nos inspira a continuar explorando as
complexidades da intersecdo entre crenga, medicina e género em diferentes contextos histdricos
e culturais.

A pesquisa sobre a bruxaria no século XVIII no Grao-Para ainda € incipiente, mas 0s
estudos ja realizados apontam para a importancia desse fendmeno na histéria da regido, visto

que apesar das perseguicOes, as praticas curativas de mulheres continuaram a ser utilizadas no
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Gréo-Para por muitos anos e constituem um importante legado cultural da regido, que reflete a

diversidade étnica e cultural do Brasil.
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