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RESUMO

O presente trabalho intitulado A crenca na Sawara e a Insercdo de credos nao
indigenas entre o0 povo Assurini do trocara, no municipio de Tucurui-Para, ttm como
objetivo analisar como as praticas religiosas indigenas estdo sendo repassadas para 0s mais
jovens na aldeia indigena Assurini do Trocard, no municipio de Tucurui-Para e como suas
crencas resistem diante da insercdo de outros credos religiosos nédo indigenas, como as igrejas
catdlica e evangeélica, na perspectiva de perceber como a figura do pajé é vista entre esse
povo, qual a sua contribuicdo religiosa e como essa religiosidade influencia préaticas e
vivencias dos habitantes desta aldeia indigena. Para atingir tais objetivos utilizou-se como
suporte tedrico- metodologico obras de autores que enfatizam a tematica indigena no Brasil e
principalmente na regido do Tocantins, no Para, dentre os quais se destaca ALMEIDA (2010),
ANDRADE (1992), CUNHA (2012), DA MATTA (1978), FUNARI (2011), GOMES (1998),
GRUPIONI (2001), HALL (2003), LARAIA (1972), MELLATI (1989), PROCOPIO (2012),
SILVA (2009), SILVA, além de outros. Além da pesquisa de campo, mediante a observacao
participante, o dialogo com fontes orais, escritas e imageéticas, que proporcionaram o contato
mais direto com a historia, cultura e religiosidade do povo Assurini. Os relatos orais e as
histérias de vida que foram coletados atraves de entrevistas e conversas informais com
criancas, adolescentes, adultos e os mais velhos da Aldeia Assurini do Trocard
proporcionaram melhor aproximac¢do com a histéria do povo Assurini e auxiliaram na
percepcdo de como as praticas religiosas dos povos ndo indigenas influenciam diretamente
nos habitos, costumes e nos ritos dos Assurini. A pesquisa constatou que ocorreram muitas
mudancas em torno desses habitos, costumes e ritos religiosos, principalmente, aps a morte
do Pajé Nakawaé Assurini. Pois, a partir de entdo os Assurini ficaram sem o seu principal
guia espiritual, abrindo espaco para que houvesse maior introducdo e inser¢cdo de novas
praticas religiosas em sua aldeia, principalmente, das igrejas evangélicas que a cada dia vem
buscando ganhar espaco através de seus cultos e estratégias de conversdo. Contudo, mesmo
diante da forte presenca religiosa de origem ndo indigena, 0 povo Assurini, ainda resiste de
diversas maneiras para manter suas caracteristicas culturais e seus ritos religiosos, através de
suas festas de iniciagdo, musicas e dancas, que sdo repassadas de forma informal ao longo das

geracoes.
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CONSIDERACOES INICIAIS

Ao longo dos séculos, os povos indigenas do Brasil foram arremetidos a um forte
processo de contato, no qual muitos dos seus habitos, costumes e tradi¢cdes sofreram grandes
mudancas em decorréncia a insercdo de novos habitos originarios dos povos ndo indigenas,
mas nesse processo 0s povos indigenas também foram atuantes e se mostraram integrantes
ativos, passando ndo apenas a receber novas praticas, mas também inserir na cultura do outro
muito de seus tracos e seus proprios costumes (ALMEIDA, 2010).

Maria Regina Celestino de Almeida, no livro “Os indios na historia do Brasil”,
aborda esse processo, enfatizando que para conseguirem obter vantagens em meio a essas
novas condi¢des que vivenciavam no periodo colonial os povos indigenas buscavam se inserir
juntamente aos europeus aprendendo novas praticas culturais e se integrando a esse novo
mundo, passando a exercer uma forma de “resisténcia adaptativa”, estratégias de
sobrevivéncia, para conseguirem melhores condi¢cbes em meio a essa nova situagdo que
viviam. Claro que sofreram muitos danos é verdade, mas ndo deixaram de agir, de serem
atuantes e dessa forma interagirem com a cultura ndo indigena (ALMEIDA, 2010).

Edward W. Said, no texto “cultura e imperialismo”, afirma que, no processo de
introducdo e contato entre diferentes culturas, ndo se pode dizer que existe pureza cultural, ou
que uma cultura seja superior a outra, havendo, nesse sentido, uma relacdo de trocas entre
elas. Tal fator se da independentemente de um povo ter ou ndo mais danos do que o outro
entre esse embate direto no processo de colonizacgdo, elas sempre interagem com a outra
inserindo um pouco da cultura do outro na sua, assim como o outro também adere a sua
(SAID, 2011).

Remetidos pela ideia errénea que por muito tempo imperou em meio a sociedade
nacional, a qual classificava 0s povos indigenas do territério brasileiro como sem Historia,
sendo apenas sujeitos que contribuiram com 0s europeus no processo de conquista, grande
parte da sociedade argumentava até pouco tempo que nada restava aos povos indigenas a nao
ser 0 seu desaparecimento e que nao contribuiram de nenhuma forma para a formacédo da
sociedade como sujeitos desse processo, pois foram apenas inseridos as praticas culturais dos
colonizadores, dessa forma s6 perderam com esse processo (ALMEIDA, 2010).



Atualmente tal ideia esta sendo questionada e cada vez mais problematizada por
antropologos, historiadores e defensores da causa indigenas, onde se busca visualizar a
participacdo, atuacdo e contribuicdo que as diferentes etnias indigenas existentes em todo o
territério brasileiro exercem atualmente juntamente a sociedade nacional. Onde séo partes
integrantes e atuantes, pois cada vez mais sdo os préprios grupos indigenas que estdo a frente
das manifestacdes buscando resolugdes de problemas que Ihes remetem e também em busca
de seus direitos em meio aos povos ndo indigenas(ALMEIDA, 2010).

Nesse processo de busca de direitos, apesar de haver muitas lacunas que ainda
envolvem sua historiografia e ainda generalizam seus tracos culturais e religiosos, atualmente
a historia indigena com sua contribuicdo e valores esta cada vez mais ganhando espago em
meio a sociedade nacional do qual sdo partes integrantes e verdadeiros cidadd@o brasileiros,
procurando evidenciar sua contribuicdo para a formacdo de nossa sociedade como agentes
ativos desse processo (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Almeida evidencia a grande contribuicdo, participacdo e importancia do indigena
como sujeito ativo na formacdo do Brasil como Estado nacional, fazendo parte fundamental
da nossa historia e que estes continuam presentes na nossa realidade e atualidade, ao contrario
da ideia criada no século XIX, na qual se buscava destacar os indigenas do passado com uma
visdo homogeneizada e romantizada destes sujeitos, e essa ideia contribuiu para que fosse se
modificando e apagando a historia e identidade de muitos grupos indigenas, pois atribuiam
seus tracos de forma generalizada, ndo destacando as diversidades e especificidades de cada
grupo de maneira diferenciada (ALMEIDA, 2010).

Embasado nessa ideia tudo levava a se acreditar que 0s povos indigenas
desapareceriam do nosso territorio, sendo apenas uma questdo de tempo. Mas como aborda
Almeida, através de dados recentes pode-se afirmar que atualmente no Brasil o numero de
indigenas cada vez mais vem aumentando e muitos destes sdo atuantes em varios setores
como na politica, educacdo, religido entre outros, entdo dessa forma estdo deixando 0s
bastidores da historia e passam a estar cada vez mais nos palcos da sociedade (ALMEIDA,
2010).

Fato este perceptivel em decorréncia da pesquisa realizada na comunidade indigena
Assurini do Trocara, que é foco deste trabalho, onde se pode presenciar que o numero de
indigenas que habitam a comunidade cada vez mais vem aumentando com o passar dos anos.
Longe de serem designados a uma possivel extin¢gdo como ja foram arremetidos erroneamente

no passado por alguns pesquisadores, assim também como varias etnias existentes no Brasil.

11



Os Assurini da reserva Trocara, localizada no municipio de Tucurui no Para, cada
vez mais vem aumentando sua populagdo, assim como, também tornando-se mais atuantes em
meio a sociedade envolvente, pois buscam ganhar a sua autonomia perante aos 6rgdos de
“prote¢do” e se representar para que eles proprios possam reivindicar seus direitos.

O interesse pela pesquisa que originou este estudo ndo foi de imediato, quando
ingressei no curso de Histéria da Universidade Federal do Par, ainda tinha um pensamento
imaturo, devido tudo ser diferente do que estava acostumada, ou seja, longe de minha
realidade, mas tinha uma grande vontade de vencer na vida por mérito proprio. Por ndo fazer
parte de uma familia rica, s6 nos estudos via a oportunidade de conquistar 0 meu espago
perante a sociedade, e assim deixar de depender de terceiros, conquistar algo, que na minha
certeza, viria, pois sempre os desempenhei com esforco, dedicacdo e uma incansavel vontade,
que faziam com que eu ndo desistisse nunca, mesmo diante das dificuldades.

Ent&o, & medida que fui inserindo-me no meio académico, sé ouvia dizer que eu teria
que desenvolver um trabalho para o final do curso. Com essa obrigagdo em mente, no
primeiro momento pensei em trabalhar algo que me instigava, e devido fazer parte da minha
realidade e da qual cresci observando e vendo inimeras pessoas participando, vislumbrei
desenvolver um trabalho sobre a pratica da Umbanda na localidade de Mad, vilarejo
remanescente de quilombo do municipio de Cameta, no qual passei toda minha infancia. Essa
escolha seria devido a familiaridade com o tema, pois sempre ia juntamente com meus
familiares participar, nos dias de sabados, das ‘“bancadas” realizadas pelo umbandista
conhecido como Seu Zé Periquito, amigo de longa data da minha familia.

A medida que ia me estabelecendo na universidade n&o sei se por descuido ou pelo
fato de ainda estd a espera de um tema que fizesse com que eu me envolvesse por inteira,
deixei adormecer essa opgdo, essa preocupacdo, passei a desempenhar os meus estudos
normalmente. Mas, uma coisa era certa, queria que meu trabalho tivesse haver com algo da
atualidade, um problema, um objeto, no qual eu tivesse contato direto, presenciando e me
envolvendo diretamente, algum tema que estivesse ligado a questdes atuais da sociedade.

Mas, mesmo assim, enveredei por outro caminho, quando passei a participar de um
grupo de pesquisa coordenado pelo professor Ariel Feldman, no qual estudavamos o processo
historico da Amazoénia imperial, mas precisamente sobre a guerra civil de 1822 a 1823,
devido a oportunidade que tive no momento, comecei a tracar um tema a partir da pesquisa
que estava inserida, intitulado A Participacao dos Tapuios na guerra civil, mesmo que eu néo

estivesse intimamente ligada a ela, pois, era algo que ndo me instigava. O interesse nesse
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assunto se deu devido envolver a participacdo de indigenas, pois sempre me identifiquei com
essa temética. Contudo, mesmo sendo muito importante a participacdo no grupo de pesquisa
coordenado pelo professor Ariel Feldman, no qual aprendi um pouco mais sobre esse periodo
importante da historia do Para, ndo foi possivel continuar devido a falta de identificacdo com
a tematica.

Nesse momento de aparente desencanto, foi que surgiu a oportunidade de ingressar,
como voluntaria na pesquisa Historia Educacdo e Saberes Tradicionais na Amazonia,
coordenada pela Prof®. Dr? Benedita Celeste de Moraes Pinto, uma professora que passei a ter
grande admiracdo desde as primeiras disciplinas que ministrou em minha turma do curso de
Historia, sendo um exemplo que buscava seguir. Dessa forma, a partir do momento que passei
a me envolver nessa pesquisa e buscar orientacdo da professora Celeste Pinto, foi instruida a
elaborar um plano de trabalho sobre a religiosidade indigena na comunidade® Assurini? do
Trocara para me encaminhar nas leituras necessarias e nas metodologias de pesquisa. Esses
passos foram essenciais na escolha do tema e na elaboracdo da pesquisa designada como
Histdéria Cultura e Religiosidade Assurini: resisténcia indigena e insercdo de credos ndo
indigenas. Pouco tempo depois, me tornei bolsista de iniciacdo cientifica PIBIC/CNPg-AF e
passei a participar das atividades de pesquisa na aldeia indigena Assurini do Trocara.
Confesso que imbricadas na paixao por esta pesquisa vieram também muitos momentos de
sufocos, dificuldades que foram enfrentadas com apoio da professora Benedita Celeste Pinto,
que se revelou muito mais que uma orientadora, me acolhendo em meio aos desesperos e
insegurancas enfrentadas, me incentivando a continuar.

Dessa forma, foi mais facil continuar a pesquisa, além de ter encontrado uma
tematica que exigia de mim muito mais que a responsabilidade de escrever e concluir meu
TCC, sentia-me realizada por trabalhar com questées que me instiga, impulsiona querer estar
cada vez mais focada na pesquisa, pois desenvolvia todos 0s quesitos que queria encontrar
para desenvolver meu trabalho de conclusdo do Curso de Historia.

Assim o presente estudo tem como objetivo analisar como as préaticas religiosas

indigenas estdo sendo repassadas para 0os mais jovens na aldeia indigena Assurini do Trocara,

1 Comunidade é um conjunto de pessoas que se organizam sob 0 mesmo conjunto de normas, geralmente vivem
no mesmo local, sob 0 mesmo governo ou compartilham do mesmo legado cultural e historico. Neste trabalho
serd utilizado este termo para designar este povo indigena pelo fato de seus representantes, se auto identificarem
com o termo comunidade.
2 O termo Assurini tem sua origem na lingua juruna, e desde o século passado, vem sendo utilizado para designar
diferentes grupos Tupis da regido entre os rios Xingu e Tocantins. Este termo comecou a ser empregado para
denopara denominar este povo em particular na década de 50, pelos funcionarios do SPI, durante os trabalhos de
pacificacdo. Desta forma este mesmo termo que esta sendo utilizado nesse trabalho com dois “SS” ¢é justamente
pelo fato de tal povo indigena utilizar em seus nomes na aldeia Assurini do Trocara.
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no municipio de Tucurui-Para e como suas crengas resistem diante da insercdo de outros
credos religiosos ndo indigenas, como as igrejas catolica e evangélica, na perspectiva de
perceber como a figura do pajé € vista entre esse povo, qual a sua contribuicéo religioso e
como essa religiosidade influencia praticas e vivencias dos habitantes desta aldeia indigena.
Sendo assim, o estudo busca evidenciar as diversidades étnicas, culturais, e principalmente as
religiosas do povo Assurini, com intuito analisar como a religiosidade desse povo é tratada
atualmente na aldeia Trocara. E de que forma a questdo religiosa influencia diretamente em
variados aspectos dentro da aldeia, tanto socialmente, como na estrutura cultural, politica e
econdmica.

Contudo, se faz importante mencionar que durante a pesquisa surgiram VAarios
guestionamentos em torno do tema, dente os quais: como as praticas religiosas indigenas
resistem diante da insercdo de novos ritos religiosos originarios dos povos ndo indigenas? Que
influencia o pajé exercia dentro da comunidade e como suas praticas ainda sdo lembradas?
Como a religiosidade praticada pelos mais velhos é atualmente vistas pelos mais jovens dessa
comunidade indigena? Pois, sabemos que no decorrer do tempo o0 processo de colonizacdo
sofrido pelas etnias indigenas, acarretou mudancas em fatores socioculturais e religiosos dessa
populacédo, que foram transformando-se, inseridos tracos e credos de povos ndo indigenas, que
desde entdo contribuiu muito para a desintegracdo religiosa das popula¢des indigenas
brasileiras (LARAIA, 2005).

A escolha do lécus de pesquisa se deu pelo fato de j& me encontrar inserida como
bolsista de iniciacdo cientifica PIBIC/CNPg-AF, da pesquisa coordenada pela professora
Celeste Pinto, e por ja ter feito contato com alguns habitantes da comunidade indigena
Assurini, por ocasido da IV Semana da Consciéncia Negra que, aconteceu em novembro de
2012, no Campus Universitario do Tocantins. A oportunidade de conhecer a histéria, a cultura
e os ritos religiosos dessa comunidade indigena, com seus valores simbdlicos e sua
importancia historica, instigou a minha escolha.

Neste sentido, a pesquisa ocorreu na aldeia indigena Assurini do Trocard, onde foi
feito o levantamento, e coleta dos dados mediante observagéo e entrevistas com os moradores
dessa comunidade. Destaca-se que embora se tenha dialogado com fontes bibliograficas
mediante a leitura de autores cujos estudos enfatizam a tematica indigena no Brasil e
principalmente na regido do Tocantins, no Pard, dentre os quais se destaca ALMEIDA (2010),
ANDRADE (1992), CUNHA (2012), DA MATTA (1978), FUNARI (2011), GOMES (1998),
GRUPIONI (2001), HALL (2003), LARAIA (1972), MELLATI (1989), PROCOPIO (2012),
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SILVA (2009), aléem de fontes escritas e imageéticas, a principal fonte utilizada durante a
realizacdo da pesquisa foi a oral. Pois, as falas dos habitantes desta aldeia indigena, se
caracterizaram como uma das melhores formas de obter informacdes a respeito dessa etnia
indigena, suprindo, dessa forma, a caréncia de documentacdo escrita, que ainda € limitada a
cerca da historia, cultural, organizacéo religiosa e politica dos Assurini.

Como aborda Paul Thompson, no livro “A Voz do Passado, Historia Oral”, a historia
oral é para dar voz aqueles sujeitos da sociedade que por muito tempo ficaram
marginalizados, como as mulheres, negros, homossexuais, indigenas, entre outras minorias,
que por muito tempo foram deixados a parte da historia, e a quem ndo se encontram
documentacOes suficientes, ou seja, as fontes escritas sobre tais sujeitos sdo limitadas e por
vezes enganosas, mas ndo se pode deixar de visualizar que guardam consigo a importancia de
suas tradicbes através da oralidade, e através dela se pode ter uma abordagem mais
compreensivel de seu passado, dando assim novos sentidos e evidencia a Historia desses
grupos minoritarios (THOMPSON, 1992).

Na concepcdo de Borges, a diversidade dos testemunhos do passado é muito grande.
Tudo o quanto se diz ou se escreve, tudo quanto se produz e se fabrica pode ser um
documento historico. Uma caderneta de despesas de uma dona-de-casa, um programa de
teatro, um cardapio de restaurante, um folheto de propaganda sdo documentos histéricos
significativos e reveladores de seu momento. As fontes ou documentos ndo sdo um espelho
fiel da realidade, mas é sempre a representacdo de parte ou momento particular do objeto em
questdo. Uma fonte representa muitas vezes um testemunho, a fala de um agente, de um
sujeito historico, e deve ser sempre analisadas como tal (BORGES, 2003).

Neste sentido, conforme afirma Thompson, a Histéria oral ¢ fundamental devido
fornecer através de entrevistas informacGes de fatos que por muitas vezes € silenciada pela
documentacdo escrita, conseguindo, dessa forma, algo mais profundo e fundamental para a
historia. A historia oral proporciona que um sujeito a principio visto como sem importancia
relate fatos que podem tornar uma historia rica de informagbes, comovente e completa,
através da oralidade. Além de se diferenciar de outras fontes que estudam seus agentes de
forma ficcional, sem interagir por completo com eles sendo passiveis de influencia do proprio
historiador. A Histdria oral proporciona uma relacdo mais estreita com a pesquisa,
transformando os “objetos” de estudos em “‘sujeitos”, passando a contribuir para uma Historia

mais emocional, viva e carregada de valores (THOMPSON, 1992).
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O presente trabalho esta dividido em trés capitulos. O primeiro capitulo, MissGes
Religiosas na Amazonia: Introducéo de Praticas Crista e Resisténcia Indigena, faz uma
abordagem sobre o processo de colonizagdo na Amazo6nia, COmo ocorreu esse processo diante
da disputa pelo controle da mao de obra indigena por parte dos colonos e missionarios. Assim
como, a presenca missionaria foi determinante para que houvesse introdugdo de novas
praticas religiosas juntamente aos indigenas do Brasil e como tais povos encontravam
maneiras para resistir em meio tal acdo religiosa.

O capitulo Identidades indigenas e Religiosidade enfatiza o processo de construgédo
de identidades dos povos indigenas, as mudancas ocorridas em torno das identidades étnicas e
sua transformacdo ao longo do tempo. Discorre também sobre a busca por direitos das
diferentes etnias indigenas perante a sociedade nacional, além de tracar uma sucinta
abordagem sobre a religiosidade indigena.

O terceiro Capitulo, Préaticas Culturais e Religiosas do Povo Assurini do Trocara,
expdem o resultado da pesquisa realizada na aldeia indigena Assurini do Trocard, trata do
processo de contato do povo Assurini com os ndo indigenas. Da mesma forma, analisa
aspectos culturais e religiosos dos Assurini, destacando a importancia dos ritos de iniciacdo e
0 que representa a figura do pajé para esse povo, além de destacar como vem ocorrendo a
introducdo de novas préticas religiosas entre os habitantes da aldeia Trocara.

A pesquisa permitiu perceber que ocorreram muitas mudangas em torno desses
habitos, costumes e ritos religiosos, principalmente, apds a morte do Pajé Nakawaé Assurini,
pois, a partir de entdo os Assurini ficaram sem o seu principal guia espiritual, abrindo espaco
para que houvesse maior introducdo e inser¢do de novas préaticas religiosas em sua aldeia,
principalmente, das igrejas evangélicas que a cada dia vem buscando ganhar espago através
de seus cultos e estratégias de conversdo. Contudo, mesmo diante da forte presenca religiosa
de origem ndo indigena, o povo Assurini, ainda resiste de diversas maneiras para manter suas
caracteristicas culturais e seus ritos religiosos, através de suas festas de iniciagdo, musicas e

dancas, que sdo repassadas de forma informal ao longo das geracdes.
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Imagem 01: Mapa de Localizacdo da reserva Trocara. Fonte: Acervo da Escola Wa’rarawaa Assurini.

CAPITULO |

MISSOES RELIGIOSAS NA AMAZONIA: INTRODUCAO DE
PRATICAS CRISTAE RESISTENCIA INDIGENA.
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1.1. INDIGENAS, MISSIONARIOS E COLONOS: HISTORICO DA COLONIZACAO
NA AMAZONIA E A DISPUTA PELO CONTROLE INDIGENA.

Em relacdo a colonizagdo da Amaz6nia, segundo Ugarte, a regido comegou a fazer
parte do interesse europeu a partir de 1530, primeiramente pelos espanhois, que pretendiam
chegar a regido nao apenas pelas possiveis exploracfes de riquezas que existiriam em seu
interior, como ouro, prata ou especiarias, mas, como forma de chegar ao desconhecido, em
meio a inimeras fantasias que essa regido pouco conhecida despertava nos europeus, fazendo
com que imaginassem as mais variadas formas de situacfes e mitos que poderiam encontrar
(UGARTE, 2003).

Na historia da Amazbnia, o século XVI marca sua entrada no cenério da
conquista europeia. Porém, antes da efetiva conquista militar e da
implantacdo colonial, que se deu apenas a partir do século XVII, a regido
amazonica foi conquistada pelo imaginario colonialista, uma vez os
conquistadores ndo dispuseram das condi¢Ges materiais para realizar de fato
0 seu intento. Desse modo, no século XVI, a Amazbdnia “margem” da
“margem do mundo” que era a América, foi atribuido o carater de palco,
onde algumas das fantasias europeias foram encenadas.( UGARTE, 2003: p
31).

Para Oliveira, esse primeiro contato dos europeus na regido amazonica, ocorreu
ainda no século XV, no momento que os portugueses chegaram ao Brasil. De acordo com essa
autora, as expedicOes portuguesas, comecaram a sua introducdo na Amazoénia, com intuito de
conquistar a regido e quando aqui chegaram encontraram o territdrio totalmente povoado por
diversas etnias indigenas, provenientes dos mais variados troncos linguisticos como, Aruak,
Karib, Tupi, Jé&, Katukina, Pano, Tukano, Tukuna e Xiriana. Mas somente no século XVII,
que o dominio foi realizado, através de construcbes de fortificacdes e instalacdo de suas
povoac0es para que assim fosse dominado o territorio amazénico (OLIVEIRA, 2010).

Darcy Ribeiro enfatiza que, a regido amazodnica é um dos territorios brasileiros que a
presenca colonizadora foi mais antiga. Logo no inicio do século XVII vieram para a regido
soldados e colonizadores portugueses com intuito de expulsar holandeses, ingleses e franceses

que estavam tentando dominar a regido. Depois de livrar o territorio dessas outras potencias



europeias 0s portugueses se instalaram como nicleo colonizador permanente, e aqui se
tornaram produtores e cultivadores de produtos florestais, que poderiam ser comercializados
com o recurso e ajuda da mdo de obra indigena, e teriam comercio certo na Europa
(RIBEIRO, 1986).

Pode-se perceber nas argumentacbes de Ribeiro, que no periodo de colonizacéo
portuguesa na Amazbdnia, que se deu a partir do século XVII, nota-se que outros
colonizadores europeus ja tinham percorrido o territorio amazoénico, isso significa que a
presenca europeia na Amazonia ocorreu logo nos primeiros anos da conquista. Diante das
argumentacdes desse autor pode-se notar que por mais que a presenga europeia na Amazonia
tenha acontecido primeiramente ndo com intuito de uma colonizagdo militar, ela ocorreu logo
no inicio da colonizacdo europeia assim como no restante do Brasil, embora com objetivos
diferentes (RIBEIRO, 1986).

A regido amazonica, sem duvida, foi uma das regides do Brasil que mais sofreu com
0 processo de colonizagdo, principalmente no que diz respeito as grandes mudancas sofridas
pelas populagdes indigenas que aqui viviam quando os primeiro colonos se instalaram no
territério. Populacdo esta que provinha dos mais variados grupos linguisticos e tinha um modo
de vida muito diferenciado dos colonizadores que aqui chegaram (OLIVEIRA, 2010).

O historiador Geraldo Martires Coelho enfatiza que esse contato entre colonizadores
e indigenas, seja pelo controle militar ou religioso, teve muitas e sérias consequéncias para 0s
grupos indigenas da Amazé6nia. Pois, mesmo que 0s portugueses estivessem em um territério
totalmente desconhecido, seu poder bélico era muito maior do que os dos indigenas que
possuiam apenas arco e flecha, esse foi um dos contribuintes para que houvesse o grande
dominio em relacdo aos grupos indigenas. Logo de inicio os colonizadores usaram sua
superioridade bélica e seu modo dominador para ocupar as grandes propor¢des territoriais
amazonicas, e assim impor seus tracos culturais sobre os indigenas, desse modo tais povos
sofreram com a guerra, escravidao e a agdo missionaria, tudo com intuito de utiliza-los como
méo de obra e for¢a de trabalho no processo de conquista do territorio (COELHO, 2012).

Maria Regina Celestino de Almeida afirma que, na regido Amazonica,
diferentemente de outras partes do territorio brasileiro, no periodo colonial, ndo imperava a
grande economia agricola, devido as suas condicdes ecologicas e geogréaficas, 0 que fez com
esta regido ndo tivesse uma presenca de escravos negros muito significativos no comeco da
colonizacdo. Pois, sua principal producdo baseava-se no extrativismo vegetal, trabalho este

gue necessitava da mao de obra indigena, pois tais povos tinham maior conhecimento sobre a
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regido. E, diante da grande importancia que os indigenas representavam para a conquista e
expansao portuguesa na Amazonia, seria necessario que tais povos fossem colonizados. Mas a
grande presenca indigena, ndo significava que os colonizadores teriam mao de obra em
abundancia, pois eles resistiam das mais diferentes maneiras, através de fugas ou mesmo
confrontando os colonos de frente, tudo isso fez com que houvesse escassez de forga de
trabalho para os colonizadores (ALMEIDA, 1988).

Para conseguirem dominar a populacdo indigena e assim alcancarem a expansdo
territorial, os colonos contaram com apoio e ajuda de missionarios, e nesse processo colonial
muitas ordens religiosas vieram para a Amazonia com intuito de ajudar na colonizagéo e
evangelizacdo dos indigenas, as primeiras que aqui se estabeleceram foram os Franciscanos
da Provincia de Santo Antdnio (1615), a Ordem do Carmo (1615), e a Companhia de Jesus
(1616). Seguidos nos anos seguintes por outras ordens religiosas que vieram para a regido e
que atuavam mais precisamente em relacdo a educacdo dos filhos dos colonos e na
evangelizacdo indigena (OLIVEIRA, 2010).

Para tentar controlar as populacgdes indigenas, os colonos e 0s missionarios que aqui
se instalaram primeiramente fizeram uma espécie de alianca, para que assim conseguissem
dominar sua forca de trabalho. Na tentativa de tornar esses povos seus principais veiculos de
controle do territério, os ajudando no fornecimento dos produtos extrativistas, na expansao e
dominacdo da regido, e também como forma de torna-los “suditos” da coroa portuguesa
fornecendo-lhes as ideologias evangelizadoras e a catequizacdo. Mas a medida que aqui iam
se fixando, os missionarios conseguiram um crescente dominio em torno da populacéo
indigena tornando-se sua principal mentora, como forma de catequiza-los, mas também em
explorar seu trabalho de acordo com seus interesses (ALMEIDA, 1988).

Essa forte presenca missionaria juntamente aos indigenas, fez surgir inimeros
conflitos entre missionarios e colonos, 0s colonos tinham o principal intuito de transformar os
indigenas em forca de trabalho, para que assim conseguissem colonizar o territorio e lucrar
em cima disso, j& 0s missionarios para terem controle sobre essas populacGes, além de
utilizarem a repressdo, também os proporcionavam as praticas ideoldgicas fazendo com que
estes tivessem maior aceitacdo em relacdo aos missionarios. Visto que usavam formas mais
brandas de conseguirem traze-los para seus aldeamentos e la os indigenas viam esses
religiosos como uma forma de se protegerem contra 0 dominio e escravizacao colonial e do

possivel exterminio de sua populagdo (ALMEIDA, 1988).
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Dessa forma, os missionarios conseguiram maior controle em torno dos povos
indigenas, e assim puderam inserir novos credos cristdos aos seus tracos, tirando-os de suas
aldeias de origem e trazendo-os para os aldeamentos. Pratica esta que fazia parte das
idealizacdes da igreja para que se pudessem transformar esses povos nao cristdos, de acordo
com os costumes da Igreja catolica. Pois, quando os colonizadores aqui chegaram, se
depararam com préticas diferentes das suas, denominaram os indigenas como selvagens,
devido praticarem rituais e costumes tidos como demoniacos pelos europeus sendo necessario
que fossem submetidos aos ideais cristdos para que assim os tornassem “‘suditos cristdos” do
rei, seguindo os habitos do cristianismo (OLIVEIRA, 2010).

Em rela¢do aos indigenas, foram denominados de “barbaros” devido aos
seus costumes e praticas (entre eles, antropofagia, a poligamia, a feiticaria, a
nudez, o nomadismo, etc.), sendo necessario ensina-los os “bons costumes”,
gue se traduziam na conversdo desses povos aos valores e costumes cristaos.
Foi dessa maneira que teve inicio 0 processo de desestruturacdo das
sociedades indigenas e de sua inser¢do como suditos (cristdos) a servico da
coroa portuguesa (OLIVEIRA, 2010).

Desse modo, percebe-se que a Amazodnia colonial foi marcada por conflitos entre
colonizadores e religiosos pelo controle sobre as populacdes indigenas que habitavam o
territorio, e desses conflitos os mais prejudicados foram sem duvidas os diversos grupos
indigenas que sofreram a violacdo de seus direitos. Em meio a tudo isso 0s missionarios
foram os que mais detiveram poder sobre tais povos, e desde que passaram a exercer tal
dominio, muito foi mudado em relacdo aos tragos culturais e religiosos das populacGes
indigenas que habitavam o territdrio amazonico, tudo como forma de submeter tais povos aos
habitos, costumes e credos europeus para que assim fossem utilizados na expansdo e
conquista do territorio, fazendo parte do sistema colonial como peca fundamental para a
dominacdo da regido sendo transformados em verdadeiros cristdos, seguindo os dogmas da
Igreja catolica (OLIVEIRA, 2010).
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1.2. ACAO MISSIONARIA: INSERCAO DE CREDOS CRISTAOS E RESISTENCIA
INDIGENA.

No processo de colonizagdo na Amazdnia, 0s missionarios que aqui chegaram
receberam uma consideravel parcela de terras, tornaram-se grandes propriedades de extracéo
extrativista, e passaram a disputar, ja em solo amazonico, as terras e a mao de obra indigena
com os colonos, fato este que marcou o processo colonial no territério (SOUZA JR, 2010).

Os religiosos passaram a dominar grande parte das populagdes indigenas, exercendo
sobre estes, ndo apenas o dominio em torno de sua forca de trabalho, mas também diante de
seus tragos culturais e religiosos. Como evidencia Coelho, no que diz respeito & presenca
missionaria em territorio amazénico no periodo colonial, os aldeamentos no qual os indigenas
eram encaminhados ap6s serem trazidos de suas aldeias de origem, representavam 0 espaco
pelo qual tais religiosos impulsionavam sobre as populagfes indigenas sua autoridade
cultural. Os missionarios através dos aldeamentos procuravam introduzir essas populacdes,
nas mais diversas formas de ‘“aculturamento”, como lhes oferecer uma forma de educagao
baseada no ensino cristdo voltado para o aprendizado da lingua portuguesa, ensinamento dos
ritos religiosos, com base no cristianismo, entre outros mecanismos de controle como forma
de manter os indigenas sobre o seu dominio (COELHO, 2012).

Num primeiro momento 0s missionarios acreditavam que tais populacbes nao
possuiam nenhuma crenga, ndo tendo ideologias religiosas, e diante disso poderiam impor 0s
seus ideais cristdos sem algum problema, pois ndo haveria resisténcia. Dessa forma, passaram
a utilizar diversas maneiras para que assim houvesse a aculturacdo indigena. Nesse processo
tentaram inserir a seus habitos, aqueles utilizados na cultura europeia como as mdsicas, a
proibicdo de seus ritos e festas que eram normalmente realizadas nas suas aldeias de origem,
houve a mudangas de seus ornamentos e de sua lingua materna, assim também como as
mudancas feitas no seu modo de vida tradicional, inserindo novos habitos como, por exemplo,
terem aulas religiosas, participarem das missas e dos trabalhos que eram designados pelos
missionarios (ALMEIDA, 1988).

Em meio a forte presenca missionaria, em torno do modo de vida indigena, seja nos

seus habitos, costumes ou religido, essa forma de contato direto das populacdes tradicionais



amazoénicas com os europeus, foi fundamental para que ocorresse uma drastica diminuigéo
desses povos principalmente através das epidemias de doencgas desconhecidas por eles. Pois,
os aldeamentos eram lugares propicios para 0 seu agravamento, e mesmo que o0s religiosos
tivessem nocdo de que isso poderia acontecer, permaneciam trazendo mais indigenas para 0s
aldeamentos e tais povos cada vez mais iam sofrendo diminuicdo de sua populagéo
(ALMEIDA, 1988).

Nesse contexto, como evidencia Julio Cezar Melatti, os primeiro anos de colonizagéo
foram verdadeiramente tragicos para as populacdes indigenas, devido 0s missionarios
reunirem em seus aldeamentos diversos grupos de diferentes etnias para poderem ser
catequizados, e diante de um surto qualquer de doengas contagiosas desconhecidas por eles,
toda uma populacdo era reduzida, pois seus organismos ndo possuiam defesa imunologica,
contra tais doencas, gerando reducéo em seus habitantes (MELATTI, 1989).

Contudo, pode-se evidenciar que a presenca religiosa na Amazonia, foi um dos
fatores que contribuiram para que houvesse uma forte reducdo das populacdes indigenas
existentes no territério e também para a introducdo dos tragos europeus em sua cultura,
baseada nos dogmas do cristianismo, fato que é evidenciado devido haver a existéncia de
indigenas “cristianizados” na Amazonia ja no século XVIII, devido as a¢Bes missionarias
(OLIVEIRA, 2010).

Como se pode perceber a relagdo entre missionarios e indigenas foi muito além do
intuito de conquistar o territorio apenas por meio do dominio em torno da forca de trabalho
desses habitantes, que viviam na Amazoénia, mas também por meio da introducao de habitos,
costumes e credos baseados nos ideais cristdos. Pois, a partir do momento que os religiosos
tiveram contato e evidenciaram as praticas culturais e religiosas dos indigenas, passaram a
fazer de tudo para que houvesse uma introdugdo da cultura cristd europeia nos seus hébitos,
por julgarem como errada suas crencas e violarem os dogmas do cristianismo, sendo
relacionada a tudo que a Igreja condenava e considerava como préaticas “diabolicas”, nao
havendo alternativa a nao ser impulsionar, as populacgdes indigenas aos credos, ritos e crencas
europeias, para que assim suas almas fossem salvas (ALMEIDA, 1988).

E importante destacar que nesse processo muitas etnias aderiram as praticas dos néo
indigenas como estratégias para manter seus tracos étnicos. Desde o inicio da colonizacao as
mudancgas foram constantes, pois muito foi sendo modificado em sua cultura, e ndo foi

diferente na religido, sendo a partir da chegada dos primeiros missionarios no Brasil que a

24



insercdo de tracos religiosos europeus comecou a se intensificar entre as populagdes
indigenas, principalmente com a introducdo do cristianismo (ALMEIDA, 1988).

Desse modo, Orlando Villas Boas, evidencia que ha uma grande dificuldade de
aceitacdo e respeito em relacdo aos tracos religiosos de um povo que seja diferente do que se
estd acostumado e no qual é classificado como “civilizado”. Pois, ha dificuldades em
compreender as especificidades das crencas e valores religiosos de uma sociedade que difere
da nossa em variados aspectos. Nos grupos indigenas varias formas de ornamentagdo como 0s
colares feitos, as pinturas, os instrumentos utilizados, os modos de se relacionarem com a
natureza, todos estes simbolos ndo sdo apenas enfeites para ser usado no corpo, ou préaticas
sem intuito algum, cada objeto, cada gesto, tudo tem seus valores simbdlicos de demonstracdo
de seu misticismo e praticas religiosas com finalidade de expressar suas crencas e cultuarem
seus Deuses (VILLAS BOAS, 2000).

Baseando-se nessa discussdo percebe-se que 0s missionarios que chegaram a
Amazodnia no periodo colonial, ao se depararem com as diferencas religiosas e culturais
exercidas pelos indigenas, ndo levaram em consideracdo suas diferenciacGes e especificidades
e quanto isso representava no seu universo mitico, simplesmente deram o sentido que lhes
cabia, julgaram da maneira que Ihes convinha e colocaram em prética 0s seus objetivos de
transformar os indigenas de acordo com o modelo europeu de religiosidade, e para isso
usaram varios mecanismos de controle e maneiras para que tais povos seguissem 0S Seus
dogmas e encontrassem o caminho da salvacdo de acordo com os moldes do cristianismo
(OLIVEIRA, 2010).

Nesse contexto, pode-se perceber que para conseguirem manter as populagdes
indigenas sobre seu dominio, os religiosos estabeleceram muitas maneiras para que isso
ocorresse e contaram com a presenca dos bispos para conseguir manter a fé em torno do Deus
do cristianismo, e também do Tribunal do Santo Oficio pelo processo Inquisitorial, que tinha
0 poder de analisar e julgar as praticas que iam contra os principios da igreja, procurando
inserir a populagéo indigena de acordo com a fé cristd. Na Amazonia o Tribunal buscava
principalmente dois objetivos em relacdo a possiveis pecadores, que seriam a confisséo
esponténea e a deletagdo daqueles que faziam préaticas contrarias aquelas que eram pregadas
pela Igreja Catolica, como o curandeirismo e as adivinhagdes, costumes estes que eram
muitos frequentes entre as populagdes tradicionais da Amazonia (OLIVEIRA, 2010).

Almir Diniz de Carvalho Junior, enfatiza que para os representantes do Tribunal do

Santo Oficio os indigenas que praticavam algum tipo de encantaria, eram classificados como
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feiticeiros e iam contra aos ensinamentos da Igreja. As muitas formas como os indigenas
usavam seus costumes e suas crencgas de maneira desconhecida pelos europeus, fazia com que
estes jugassem tais praticas como ‘“diabolicas”, que deveriam ser analisadas, investigadas e
destinadas a suas devidas penas, para que assim tais pecadores tivessem a oportunidade de se
redimir de seus pecados e introduzissem os ideais cristdos a seus costumes (CARVALHO
JUNIOR, 2005).

Mesmo que as praticas exercidas pelos indigenas curandeiros, fossem alegadas que
seriam realizadas com carater benéfico, ajudando nas curas dos males e doencas que
assolavam a populacdo amazobnica, tanto por indigenas quanto pelos europeus que
necessitavam, pois havia uma grande caréncia de médicos para tratar das doencas na regido,
ndo havendo outro recurso a ndo ser a utilizacao das curas realizadas pelos indigenas pajés, o
Tribunal do Santo Oficio pregava que seria necessario delatar toda e qualquer uma dessas
préticas, pois aqueles que ndo o fizesse, estaria indo contra a Igreja, fato este que gerou a
prisdo de muitos indigenas que realizavam as préaticas de cura no periodo colonial, sendo que
muitos desses praticantes ao realizarem seus rituais expressavam a forte influencia que os
missionarios ja detinham em seu meio devido realizarem praticas que estavam ligadas as duas
realidades vivenciadas por eles, a religiosidade indigena da qual faziam parte e a cultura crista
introduzida por intermédio dos missionarios, pois ao realizarem seus ritos invocavam palavras
baseadas no cristianismo (CARVALHO JUNIOR, 2005).

O que se pode observar é que a acdo dos missionarios na Amazoénia foi fundamental
para que houvesse uma forte insercdo de ritos cristdos, nos habitos indigenas, com intuito de
transforma-los e introduzir em sua cultura, em seus costumes e nos seus rituais sua concepgao
de fé. Fato este que foi determinante para que muitos grupos indigenas fossem ao longo do
tempo, assimilando muito da cultura europeia e deixando de exercer as suas de origem, mas é
importante salientar que em meio a essa forte introdugéo religiosa muitas populagdes
indigenas, souberam também valer-se de tais missionarios, para que assim pudessem resistir e
sobreviver em meio a essa forte presenca religiosa (ALMEIDA, 2010).

Diante disso, as praticas xamanicas foram maneiras encontradas pelos indigenas para
continuarem atuantes, mesmo em meio a uma nova ordem do periodo colonial uma forma de
mostrar que em meio a tantas mudangas sofridas continuavam ativos, estavam também de
certa forma inserido a essa nova realidade seus tracos para que assim fossem percebidos e
pudessem mostrar que também estavam envolvidos em meio a todas as mudancas

impulsionadas pelos religiosos. Sendo assim houve um encontro de mdaltiplas culturas, como
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as indigenas e as da Igreja cristd, e dessa relagcdo surgiram muitos conflitos, mas também a
introdugdo e interligagdo de uma cultura na outra, fazendo com que surgissem em meio a esse
contato, novos caminhos a serem trilhados sendo de extrema importancia para a continuacédo
dos feiticeiros e dos tracos indigenas na Amazonia (CARVALHO JUNIOR, 2005).

Nesse caso 0s ritos e praticas xamanicas utilizadas pelos indigenas eram estratégias
para que assim fossem inseridas suas formas de cultura nos habitos europeus e também para
que continuassem existindo em meio a tantas mudancas pelo qual estavam passando, pois
mesmo que suas crencas fossem consideradas diabolicas, fazia com que conseguissem
respeito e autonomia no espago que habitavam mesmo que fossem servos ou escravos, sendo
maneiras ndo apenas de resisténcia a cultura do outro, mas principalmente de sobrevivéncia
como grupo étnico (CARVALHO JUNIOR, 2005).

Entdo se pode dizer que as praticas dos indigenas feiticeiros e curandeiros, além de
significar grande preocupacdo a igreja catodlica, devido os “novos cristdos” ndo terem
totalmente deixado as préticas “demoniacas”. Também se tornou parte ativa nesse novo
mundo que a Amazo6nia passou a ser, e assim dando mais sentido a ele. Mas ndo se pode
negar que a partir do momento que os praticantes desses ritos xamanicos eram introduzidos
juntamente a outra realidade diferente da sua de origem sendo esta predominante, deixavam
os lacos que os unia a sua comunidade de origem, as vezes parcial outras integralmente
(CARVALHO JUNIOR, 2005).

Em relacdo a cosmologia indigena, os ditos feiticeiros passaram a utilizar suas
praticas por diversas razdes, podendo ser com intuito de conseguir respeito, ter maior espaco
em meio a populacdo colonial, entre outros motivos. Mas devido a introdugdo missionaria, foi
cada vez mais intenso o acontecimento de mudancas na cosmologia tradicional indigena e
assim ganhando novos sentidos e a partir de entdo se transformando como forma de
sobrevivéncia. Ocasionando o surgimento de novas identidades e em meio a muitas mudancas
tais rituais ainda carregavam tracos que eram utilizados em suas tradi¢des, persistindo uma
cosmologia indigena mesmo que em meio a muitas diferencas com a simbologia cristd e as
suas de origem (CARVALHO JUNIOR, 2005).

Deve-se enfatizar diante de tudo isso, que a presenga missionaria entre 0S povos
indigenas na regido amazonica foi fundamental para que houvesse a introducdo e insercéo de
tracos culturais e credos religiosos, baseados na cultura europeia e aos dogmas cristdos de

professéo de fé, fato este que foi determinante para que ocorresse uma assimilagdo dos povos
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indigenas a tais praticas e fossem aderindo juntamente a suas raizes (CARVALHO JUNIOR,
2005).

E importante destacar que apesar de haver uma forte mudanca em seus héabitos com
a presenca religiosa europeia, 0s indigenas os utilizaram também para que pudessem
continuar atuantes e manterem seus ritos, e para isso encontraram diversas maneiras que iam
desde a utilizacdo de préaticas tidas como demoniacas pelos missionarios, ate a aceitacdo dos
aldeamentos, mas com intuito de continuarem ativos e presentes na realidade que
vivenciavam (ALMEIDA, 2010). Fato este que reflete na atualidade, pois em meio a todas as
formas de contatos que os povos indigenas foram submetidos ao longo dos séculos ndo se
pode negar, que sofreram uma brutal mudanga em seus tracos culturais e religiosos, mas que
também continuam ativos na sociedade e cada vez mais buscam repassar para Seus
descendentes a importancia de suas tradi¢cdes como forma de resisténcia e continuacdo de seus

ritos e tracos no espaco que vivem.

1.3 INDIGENAS EM MEIO AS “POLITICAS INDIGENISTAS”.

O periodo colonial na Amazonia foi marcado pela intensa disputa pela forca de
trabalho indigena entre colonos e missionarios ocasionando a escravizacdo de sua mao de
obra. Como enfatiza Mércio Pereira Gomes desde que se estabeleceram no territorio, 0s
portugueses impulsionaram seu modo de agir sobre os indigenas e por muitas vezes utilizando
0Ss mesmos meios que implantaram em suas coldnias africanas e asiaticas intencionando
transforma-los em verdadeiros suditos do rei de Portugal. As guerras impostas aos indigenas e
as diversas maneiras utilizadas por estes para se livrarem delas, causou preocupagédo a alta
cUpula portuguesa que buscava na colonizagdo uma forma de tornar os povos indigenas em
cristdos (GOMES, 1998).

Nesse processo houve a implantacdo de muitas leis de protegdo aos indigenas como
suditos do rei, mas também com intuito da exploracdo de seu trabalho, havendo inimeras
maneiras para serem burladas tais leis, que beneficiavam ora os colonos, ora 0s missionarios
gerando inameros conflitos entre estes dois grupos e 0s indigenas sendo que estes Ultimos

foram os que mais sofreram e tiveram perdas irreparaveis, mas que também lutavam por seus
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interesses. Desde entdo inUmeras politicas indigenistas foram criadas, objetivando buscar os
seus direitos, mas em meio a essas atua¢des se deu um processo contraditorio envolvendo tais
politicas, pois a0 mesmo tempo em que 0s 6rgdos procuravam beneficiar e visibilizar as
questdes indigenas, também os utilizava para beneficio proprio, como serd evidenciado a
partir de agora (ALMEIDA, 2010).

O Diretorio dos indios ou Diretério Pombalino, como evidencia Mauro Cezar
Coelho, tinha como objetivo conceder a liberdade aos indigenas e acabar com o controle dos
missionarios, sobretudo dos jesuitas em torno dessas populac@es. Intencionando estreitar a
relacdo entre os europeus e os indigenas e tal relacdo deveria ser controlada pelo Estado
portugués, como forma de garantir a liberdade dos indigenas e torna-los vassalos do rei. Desse
modo, as popula¢des indigenas seriam distribuidas pela Amazo6nia ocupando o territorio, e ja
que tais povos se tornaram suditos do rei de Portugal, entdo consequentemente, a posse dessas
terras seria por direito destinadas ao Estado portugués, assim, o que estava em jogo atraves do
Diretorio, ndo era a liberdade indigena em si, mas sim a obtencdo de maior dominio em torno
do territério (COELHO, 2001).

Em relacdo ao Servico de Protecdo ao indio (SPI), segundo Carlos de Souza Lima,
foi o primeiro 6rgdo de poder governamentalizado, criado para estabelecer a relagdo entre as
populacbes indigenas, grupos sociais e outros grupos de poder, fazia parte da acdo do Estado
Nacional sobre os povos indigenas, e no qual estava formalmente separado com as relagdes
religiosas. Foi criado em 1910 com intuito de povoar as terras nacionais expulsando a ameaca
estrangeira, através de um processo que tinha intuito de controlar os acessos as propriedades
fundiarias e contava com uma forca de trabalho treinada para cuidar de tais propriedades.
Mas que a historia oficial para seu surgimento ganhou repercussao em torno do debate no qual
deveria ser criado um 6rgao para combater o projeto de exterminio das populagdes indigenas,
para que tal violéncia fosse combatida (LIMA, 1992).

Uma forma de integrar os povos indigenas a sociedade nacional, pois se achava justo
que vivessem em meio a ela, mesmo acreditando que fossem inferiores culturalmente, como
faziam alguns dos diretores desse orgao de “protecdo”. Nesse caso, Seria necessario que
passassem primeiramente por um processo de “evolucdo” para que assim se integrassem a
sociedade nacional. Mas, também tinham o objetivo de proteger as terras indigenas de
invasores, defender seus direitos, ensinar-lhes técnicas de cultivo e administracdo de seus

bens, dando-lhes assisténcia a salde, educacdo entre outros (GOMES, 1998).
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Dessa forma deve-se destacar que, apesar de inUmeros altos e baixos do seu
surgimento, o SPI foi o 6rgdo que primeiro contribuiu para que houvesse o reconhecimento
dos direitos indigenas e ganhasse visibilidade no cenario nacional, contribuindo para que na
constituicdo de 1934 fossem elaboradas leis que visibilizassem as questdes indigenas. Sua
atuacdo ndo foi por completa benéfica e bem sucedida, tendo muitas falhas, mas nao se pode
deixar de evidenciar que foi muito importante para a construcdo do respeito pelos indigenas
mesmo que minimamente. E apesar de ter deixado muito a desejar o SPI teve muita
importancia para a conquista dos direitos indigenas (GOMES, 1998).

Com a destituicdo do SPI em meio a acusagdo feita a seus novos diretores de
torturarem e massacrarem indigenas, foi criada a Fundagio Nacional do indio (FUNALI), pelo
governo militar, com intuito de seguir os passos do SPI, mas de uma forma mais fervorosa
para que os indigenas fossem integrados a sociedade nacional (GOMES, 1998).

Desde entdo a FUNAI passou a gerenciar as questdes indigenas em todos os
aspectos desde a sua educacao, saude ate a demarcacdo das terras. Como forma de continuar
as politicas desenvolvidas pelo antigo 6rgdo, fato este que sem duvida foi primordial para que
houvesse melhorias em torno das politicas voltadas as populacdes indigenas em diversos
setores e também como membro de nossa sociedade, mas também provocou o sentimento no
qual seria preciso que os grupos indigenas fossem tutelados por um Orgdo que 0s
gerenciassem devido ndo possuirem capacidade para responderem por seus atos e estar a
frente de lutar por suas causas, e muitas vezes representando atraso ao desenvolvimento do
Pais (GOMES, 1998).

Nesse processo tdo contraditério envolvendo as politicas indigenistas, devido haver
um carater exploratério ou de apropriacdo das terras indigenas, por parte desses 6rgdos em
muitos momentos de sua atuacdo, deve-se destacar que foi a partir de seu surgimento que a
questdo indigena passou a ser mais discutida e visibilizada pelos povos ndo indigenas. E
também foi a partir de entdo que suas populagdes passaram a ter mais assisténcia em diversos
aspectos e setores como na saude, educacdo, na cultura e ate mesmo em torno de sua historia,
tendo inicio com a fundagdo do SPI e posteriormente sendo gerenciado pela FUNAI, que
vigora ate os dias atuais (GOMES, 1998).

E importante evidenciar, que os grupos indigenas tém papel fundamental nesse
processo, pois em meio a criacdo dos Orgaos de protecdo indigena eles préprios, influenciam
nesse contexto, fato este, que devido a forte presenca preconceituosa estabelecida no decorrer
dos séculos pela populacédo brasileira, ainda ndo ganhou sua devida visibilidade acreditando-

30



se que os indigenas ndo desempenham capacidade para responder por seus atos e lutar por
seus direitos. Mas, é necessario que passassemos a olhar esse conceito de outra forma,
analisando o quanto tais povos foram capazes em meio a forte presenca colonizadora de
encontrar jeitos e maneiras para que sua populacdo nao chegasse a se extinguir, e o quanto sdo
presentes e atuantes hoje em nossa sociedade, buscando seus direitos e se inserindo em um

espacgo que sempre foi seu por direito (ALMEIDA, 2010).
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CAPITULO Il

IDENTIDADES INDIGENAS E RELIGIOSIDADE
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2.1.MUDANCAS CULTURAIS E DA IDENTIDADE INDIGENA

A Contribuicdo dos grupos indigenas para a formacdo da sociedade brasileira e sua
atuacdo como sujeito ativo nesse processo € sem duvida um ponto que ja esta sendo bastante
debatido e problematizado na historiografia atual, levando em consideracdo que ndo apenas
contribuiram para esse processo, mas também continuam atuantes na sociedade em diversos
aspectos, como membros integrantes. Havendo a necessidade que seja cada vez mais
trabalhada sua participacdo ativa atualmente, pois por muito tempo, os povos indigenas
chegaram a ser designados ao desaparecimento do territdrio, devido a pouca valorizacgéo,
pesquisas e estudos em torno de sua Historia e relacionado também ao tdo usado termo de
“aculturacao” no qual através desse processo os indigenas desapareceriam em diversas regides
brasileiras (ALMEIDA, 2010).

Fato este que se deu, devido antropdlogos e historiadores, trabalharem isolados um
do outro e ndo levarem em consideracdo os processos de mudancas que o0s povos indigenas
passavam. Sendo assim, acreditava-se que ao Se integrarem aos processos de mudancas
culturais que ocorreram desde a coloniza¢do, os grupos indigenas apenas eram dominados,
ndo tendo como resistir, ndo restando outra saida a ndo ser a aculturacdo, no qual haveria
grandes mudancgas em seus tracos culturais e assimilacdo com a cultura europeia e assim
consequentemente haveria a perda de sua identidade étnica. Dessa forma até meados do
século XX, a ideia pela qual se acreditava que os povos indigenas através do contato com 0s
povos ndo indigenas passariam pelo processo de assimilacdo e desse modo inevitavelmente
desapareceriam do territorio, vigorou entre intelectuais e até mesmo pelos defensores de seus
direitos no Brasil, que buscavam apenas uma forma de adiar o desaparecimento indigena
sendo que seria algo inevitavel (ALMEIDA, 2010).

Segundo Rinaldo Sérgio Vieira Arruda, as populacBes indigenas em meio a
sociedade nacional eram e ainda sdo vistas de forma preconceituosa e pejorativa, pois nao se
levava em consideragdo suas diferenciacdes e diversidades culturais, sendo assim nédo se
qualificam como parte integrante na sociedade nem presente muito menos futuramente. Tal
ideia vigora devido o pensamento retrogrado que infelizmente se manifesta sobre
determinados povos originado pela antropologia classica, pensamento este que designa que as

populagdes indigenas viviam e vivem em meio a um primitivismo, sdo sem historia e



severamente resistentes a mudangas, se opondo de forma conflitante a sociedade nacional que
¢ abundantemente carregado pelo dinamismo envolvente. Sendo assim tais povos
abandonados como sujeitos historicos, serviam apenas como “objetos” de estudos cientificos,
devido serem “imutaveis”, ndo restando duvida que inevitavelmente, perderiam sua cultura
ndo havendo outra saida a ndo ser inserirem-se ao processo dominador de “civiliza¢ao”
ocidental e dessa forma seriam aculturados (ARRUDA, 2001).

Mas, segundo as analises de Almeida, a partir do momento que antropélogos e
historiadores se propuseram a repensar velhos conceitos e analisar que 0s povos indigenas nao
estio e nem estavam estagnados no tempo e sdo sujeitos a mudangas, levando em
consideracdo 0s processos de mudangas culturais, seus comportamentos, crencas e sua forma
de se relacionar com o meio envolvente. Novos horizontes na questdo indigena foram abertos,
levando em consideracdo que 0s processos culturais estdo em constante atividade, sendo
dindmica e flexivel, e havendo uma interligacéo entre as velhas e novas tradi¢fes através de
novas experiéncias vivenciados por esses sujeitos, nesse caso devem-se olhar as mudancas
culturais dos diferentes grupos indigenas brasileiros ndo como perdas de suas tradi¢cdes, mas
sim que estas estdo em constantes mudancas e movimento (ALMEIDA, 2010).

Conforme essa discussdo muitos conceitos se modificam, pois é preciso levar em
consideracdo que 0s povos indigenas ndo pararam no tempo e estdo em processos de
mudangas assim como qualquer sociedade. Desse modo, o termo “acultura¢do” também sofre
alteracdo sendo que ndo mais se distancia de resisténcia, mas alia-se a ela, passando a
visualizar o indigena ndo mais como simplesmente sujeito passivo do processo de contato,
mas sim ativo nesse processo, pois, ao se depararem com formas culturais diferenciadas das
suas eles as aderiam dando novos sentidos a elas de acordo com seus interesses e para seu
proprio beneficio. Entdo, nesse caso, ao invés de sofrerem um processo de acultura¢do os
povos indigenas passaram por uma ressignificacdo cultural, pois foram parte, integrantes nos
acontecimentos de mudangas em busca de seus interesses (ALMEIDA, 2010).

Como abordam Pedro Paulo Funari e Ana Pifidn, esse processo de contato no qual
houve relacBes diretas entre indigenas e colonizadores, por muito tempo foi visto como
aculturagdo devido a visdo preconceituosa classificar que a cultura europeia sobressaia-se
sobre a indigena e na qual esta ultima, seriam homogéneas e estavam estatizadas. Mas, a
partir do momento que passaram a ser consideradas dindmicas e que interagem no meio
social, destacando sua diversidade, esse termo passou a ser considerado desapropriado, pois as

sociedades indigenas estdo cada vez mais atuantes e lutando por seus direitos, deixando a
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visdo estereotipada de passiveis a tudo, sendo assim, o que houve foi uma “transculturacio”,
devido estarem em constantes mutagOes de formas variadas e interacdo com outras sociedades
(FUNARI e PINON, 2011).

Por tanto, as sociedades indigenas, devem ser vistas, analisadas e estudadas como
qualquer outra sociedade, nos mais variados setores, sejam em torno das desigualdades
sociais, no sistema de hierarquias e nas mais diversificadas formas de relagdes, passando por
mudancas adquirindo novos habitos, novas relagcdes com a sociedade envolvente em busca de
seus interesses e seus direitos. E mesmo em torno da situacdo de contato direto que sofreram
no decorrer dos séculos, buscam nesse contexto reafirmar sua imagem como membros
atuantes de um grupo coletivo definido por suas tradi¢cdes, mais buscando novos sentidos para
afirmacdo de sua identidade étnica, devido a ligacdo e insercdo com novos habitos e
costumes, em meio a ordem natural de mudancas que as sociedades vém passando no decorrer
do tempo, ndo sendo diferente é claro com as indigenas e tais acontecimentos contribuem
cada vez mais para que surjam novas relacdes socioculturais em meio a elas. (ARRUDA,
2001).

E mesmo diante das inUmeras mortes ocorridas, etnias que foram extintas e ao
preconceito e discriminacgdo sofridos, os tracos culturais indigenas ndo pararam no tempo e
séo dindmicas na nossa sociedade, nesse sentido, ndo houve perdas culturais, pois mesmo em
meio a tantas mudancas sofridas ndo se pode esperar que continuassem estaticas a esse
processo, sendo assim todos os tracos culturais se modificam ao serem transmitidos, e podem
ser recebido de diversas maneiras, cabendo ao seu receptor valoriza-la de acordo com sua
apropriacdo. Desse modo, outro ponto a ser repensado é o conceito de identidade étnica, onde
se abre um novo vieis de visualiza¢do ndo sendo mais vista como algo imutavel, fixo, parado
no tempo, mas sim em constantes mudancas, dindmica e pluralizada (ALMEIDA, 2010).

Com base nas analises de Stuart Hall, € possivel observar que o que antes era visto
como algo unificado e estatico através de velhas identidades que dominavam o mundo e
tornava o sujeito unificado, passa por uma “crise de identidade”, fragmentando-se e surgindo
desse modo novas identidades. Havendo inimeras mudangas em torno destas, sendo assim
deixa-se de existir uma identidade unificada e individualista que centrava o sujeito e passa-se
a torna-se fragmentada, ndo havendo mais uma Unica forma de identificacdo, mais diversas e
essas sdo mutaveis e dindmicas (HALL, 2003).

A partir dessa ruptura que envolve a questdo das identidades, acredita-se que o

individuo pode varia-la diversas vezes, de acordo com 0s acontecimentos, devido ser algo
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movel. Sendo assim, ndo existe uma identidade completa e unificada, e de acordo com 0s
segmentos culturais que cada vez mais se multiplicam, nos deparamos com diversas e
multiplas identidades que possivelmente poderemos nos identificar. Visto que a sociedade
estd em meio a muitas mudancas e diferencas, gerando uma diversificacdo em torno do
posicionamento do sujeito, havendo assim a pluralizacdo de identidades (HALL, 2003).

Nesse sentido, 0 sujeito ndo precisa necessariamente permanecer fiel aos tragos
tradicionais de seu povo, ja que os tracos culturais foram alterados em meio o processo de
mudancas que ocorreram no decorrer do tempo, e nao se pode esperar que um determinado
povo, persista no mesmo estado que viviam seus antepassados, pois ndo estavam estaticos a
tais mudancas. Deste modo, mesmo em meio a alteracdo dos tracos culturais em meio ao
sistema que vigora ndo significa que isso o faca ter perdas em suas identidades étnicas, pois
apenas seus tracos se modificaram, mas nem por isso deixaram de pertencer a esse
determinado povo (CARNEIRO DA CUNHA, 2010).

Conforme afirmam Funari e Pifion, em todo o mundo, nas mais variadas nacgoes
existentes, ndo ha uma que seja unificada, pois em todos os paises de sua origem, sua historia
¢ marcada por tracos culturais, étnicos e religiosos diversificados com suas proprias
especificidades que formam a sociedade. Dessa forma, ndo pode haver uma homogeneizagéo
de culturas e, sobretudo identidades, porque inevitavelmente ha uma mistura entre os tracos
para que assim seja formada a Nagdo, nesse caso as identidades nacionais passam
constantemente por mudancas e fragmentacbes e todas estdo interligadas uma as outras
(FUNARI e PINON, 2011).

Segundo Hall, mesmo que a principio a ideia de identidades nacionais baseava-se na
busca de homogeneizacgdo, buscando uma lingua Unica que designasse a na¢ao, um padrédo de
alfabetizacdo e educacédo através do sistema educacional, deve-se evidenciar que em meio a
essa construcdo de identidade nacional, h4 outros aspectos que descaracterizam essa Visdo,
devido a formacdo da sociedade nacional ser constituida por diversos povos, cada um com
suas caracteristicas, habitos e costumes especificos, ndo sendo unificada mais Unica, devido
sua diversidade cultural, étnica e religiosa (HALL, 2003).

Assim ndo se pode negar que as sociedades indigenas por possuirem tracos culturais
de imenso valor e especificos, como inumeras outras sociedades estdo nesse processo de
modificacdo, interagindo constantemente com outros povos, com seus proprios conflitos e
visdo de mundo, mas que nem por isso deixou de ser indigena e estar inserida a sociedade
nacional (FUNARI e PINON, 2011).
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Pode-se perceber nessa discussdo que a questdo das identidades étnicas é algo que
estd em constantes mudancas, desta forma ndo se pode mais afirmar que existem perdas de
identidades, pois, esta é algo dindmico que se modifica no decorrer do tempo (HALL, 2003).
Podendo também ser identificada em diversos contextos ndo necessariamente um determinado
sujeito precisa ter caracteristicas e fisionomia que o caracterize pertencente a uma
determinada nagdo ou um determinado povo, € necessario que este se identifigue como
membro e seja aceito por ele. Sendo assim a identidade passa a ser pluralizada e ndo mais
unificada, passivel de mudancas e diversificada de acordo com o0s acontecimentos
(CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

2.2.LUTA POR DIREITOS INDIGENAS E CRITERIOS DE IDENTIFICACAO

As sociedades indigenas brasileiras passaram e ainda esta em meio a muitas
mudancas devido ao forte processo de contato que se deu com 0s povos nao indigenas ao
longo dos séculos, sendo assim € inevitdvel que seus tracos permanecessem imutaveis no
decorrer desses acontecimentos. Atualmente mesmo com tais mudangas ocorridas, as
comunidades indigenas se beneficiam das caracteristicas culturais que os diferenciam da
sociedade envolvente para conseguirem adquirir direitos em meio a ela, através de seus
habitos, costumes e diversidades culturais, buscam juntamente aos povos ndo indigenas
fundamentarem e legitimarem tais direitos como pertencentes a uma sociedade diferenciada
com suas especificidades culturais e valores étnicos (ARRUDA, 2001).

Por traz dessa busca por direitos ainda € necessario que se esquivem das mais
variadas formas que agentes da sociedade envolvente encontram para que lhes sejam negados.
Fato este, que ocorreu mais fervorosamente anteriormente a década de 1980, como forma de
anular a validade dos direitos indigenas intencionando se beneficiar principalmente de terras
que seriam suas por direito (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Desse modo, contradizendo o que o artigo 1° do Estatuto do Indio prega, sobre a
necessidade de respeitar os seus direitos, a saude, educacdo, sua forma de se relacionarem
autonomamente e que suas terras fossem garantidas, alguns diretores da Fundacdo Nacional

do indio (FUNAI), 6rgéo este, que por definicdo seria de protecdo e gerenciador na busca
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pelos direitos indigenas, ndo levava em consideracdo o estatuto, e sim intencionava classificar
de acordo com critérios de definicdo indigena para que teoricamente Ihes concedessem
direitos. Mas, na realidade tal atitude tinha o intuito de conseguirem excluir alguns indigenas
que segundo eles ndo se encaixavam em nenhum desses critérios, para que assim ndo tivessem
empecilhos maiores na emancipacao das terras indigenas (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Atualmente muitas etnias indigenas buscam por si sO lutarem para conseguir obter
seus direitos, deixando de serem “tutelados” pela FUNAI, que por muito tempo foi a grande
gerenciadora dos direitos indigenas sendo responsavel por sua integracdo a sociedade nacional
(CARNEIRO DA CUNHA 2012).

O povo indigena Assurini do Trocard € uma dessas etnias que buscam de frente
reivindicar direitos perante a sociedade por seus proprios méritos, como menciona Oliveira
Assurini, uma das liderancas da aldeia Trocara, atualmente os préprios Assurini buscam lutar
pela sua alta independéncia social, de igual por igual com a sociedade envolvente, e assim €
como se a FUNALI estivesse com uma espécie de “cancer”, aonde vem morrendo aos poucos e

deixando de ter autonomia em torno dos povos indigenas.

Entdo teve muitas mudancas antes a FUNAI que amparava agente tudo. Mas
depois da constituicdo de 1988 agente hoje ja fala pela gente mesmo nos
representa mesmo, vamos pra frente nos representar como um povo 0 povo
Assurini, um povo resistente, que continua resistindo as ameacas do
governo, pra da continuidade ao crescimento do povo, ou Seja, nos estamos
ganhando autonomia porque agente mesmo se representa ndo tem mais
ninguém, nos representando ou defendendo agente. A parti do momento que
Vocé passa a ser um cidaddo ou tira um documento, vocé vota, assim como
vocé vota vocé tem o direito de ser votado. Hoje nos estamos nos preparando
estamos preparados pra lutar de igual por igual. (fala de Oliveira Assurini,

uma das liderancas da comunidade, 39 anos).

Entdo, diante do que se pode observar na fala de Oliveira Assurini, € em meio aos
acontecimentos que envolvem a luta pelos direitos indigenas, que pode se dizer o quanto
povos indigenas hoje tém reivindicagdes concretas, mesmo em meio aos fortes danos sofridos
em meio a uma sociedade capitalista no qual muitos intencionam burlar e violar seus direitos
principalmente intencionando lucrar sobre suas terras. Os povos indigenas querem cada vez

mais participar de decisdes que afetam diretamente seu povo e seu futuro, querem mais
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respeito com sua gente e seu direito coletivo em torno de suas terras e sua riqueza natural,
assim também como o reconhecimento a seus direitos individuais, e respeito a sua cultura,
suas diferencas, especificidade e em torno de sua historia (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Melatti afirma que em relacdo a classificacdo por “critérios de indianidade” para
definir quem €, e que ndo é indigena, surgiu como forma de classificar tais sujeitos e Ihes
proporcionar assisténcia em diversos setores, sendo necessario que fossem distinguidos em
meio aos demais por critérios para que assim lhes fossem consentidos seus direitos,
intencionando se esquivar e excluir indigenas que nao fosse reconhecido como tal aos direitos
que Ihes eram garantidos, principalmente, em torno de suas terras (MELATTI, 2007).

Os critérios propostos para identificar os povos indigenas primeiramente era o racial,
que definia de acordo com os caracteres fisicos, mas que era duramente criticado devido as
constantes mudancas que as populacdes indigenas se encontravam. AsSim como, 0 Processo
de contato, o legal que apresenta caracteristicas peculiares que seja reconhecido como
indigena, o cultural definido de acordo com os héabitos, costumes e tradi¢des. Mas, que
também néo era aceito devido os tragos culturais indigenas estarem em constantes mudancas.
O de desenvolvimento econdmico era um critério que deixava uma visao pessimista, uma vez
que as sociedades indigenas ndo teriam que ascender socialmente para que ndo deixassem de
ser indigena. Ja o critério de auto-identificacdo étnica é necessario que o sujeito se identifique
como indigena independente de sua composicao racial, e que seja aceito por um grupo e pela
sociedade que o cerca (MELATTI, 2007).

Em meio a tais critérios, apenas trés eram mais fundamentados na antropologia
social, sendo utilizado para definir qualquer grupo étnico: o primeiro era o de “raga”, o qual
definia como grupo indigena, descendentes “puros” dos primeiros grupos que habitavam o
territério americano, quando os europeus aqui chegaram. Menciona-se que mesmo que tal
critério ainda vigore no censo comum, ndo é mais possivel ser considerado devido o processo
de miscigenacdo que se deu em relacdo ao contato com outros povos, desse modo houve
mudangas em torno de sua populacdo e de seu fator biologico gerando diferencas nas
caracteristicas fisicas destes (CARNEIRO DA CUNHA, 2010).

O segundo critério que substituiu o de raga, foi o de cultura no qual classificava um
grupo étnico de acordo com a composicdo cultural, sendo que deveriam compartilhar seus
valores, tracos e expressdes culturais no qual usariam a mesma lingua, para se comunicarem
entre si. Mas, esse critério ndo é adequado devido o processo de mudangas que 0S grupos

indigenas passaram desde a colonizagdo, sendo assim ndo se pode classificar um grupo étnico
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pelos tracos culturais, pois estes se transformaram de acordo com os acontecimentos, sofrendo
mudancas nos seus ritos religiosos, nos costumes, na alimentacdo, educacao e na sua lingua.
Dessa forma, um grupo étnico pode apresentar diferencas nos seus tragos culturais, de acordo
com o ambiente vivido e sua estrutura social, adaptando-se as mudancas e assim buscando
novas formas de relagOes e oportunidades para se relacionarem com outros grupos, sem que
percam sua identidade étnica (CARNEIRO DA CUNHA, 2010).

Segundo Carneiro da Cunha, esses dois primeiros critérios utilizados para identificar
se um grupo étnico deve ser considerado indigena ou ndo, ja foram descartados pela
antropologia social e tais inadequacfes que estes apresentam sdo levadas em consideracao
quando se adota o critério que hoje é utilizado o de auto identificacdo étnica. De acordo com
tal critério, um grupo indigena é considerado um grupo étnico quando seus membros estdo
organizados socialmente em populacdes e consideram-se indigenas e sdo aceitos como tal por
essa determinada comunidade, ndo levando em consideracdo os aspectos fisicos ou raciais
desse individuo, desta forma este determinado grupo pode aceitar ou ndo, mesticos, negros ou
brancos desde que estes se identifiguem como indigenas e sejam aceitos pelo grupo que este
sera indigena (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

De acordo com o que esta sendo discutido, é necessario que para o individuo ser
considerado indigena apenas vigore o processo de auto identificacdo, aceito ndo apenas por
ele, mas também pela comunidade que ele pertence. Fato este que, pelo que se pode observar
entre o povo Assurini do Trocara, é fortemente vigente. Em decorréncia do que foi analisado,
dentro da comunidade Assurini existem indigenas que aos olhos de pessoas leigas no assunto
ndo os considerariam indigenas por sua condicéo racial, como é o caso de um adolescente da
comunidade, cujos tracos fisicos poderia ser considerado de imediato como negro, devido sua
cor, seus tracos o cabelo enrolado, mas ele se identifica como indigena e é aceito pela
comunidade como tal. Desta forma, ndo havera quem diga que ele ndo € indigena. Assim
também ocorre com outra indigena da aldeia, que pelos fenotipos seria considerada negra,
mas se considera indigena e é aceita pela comunidade desta forma.

Sendo assim, a identidade étnica das comunidades indigenas é reforgada de acordo
com a sua auto identificagdo e também pela identificacdo da sociedade envolvente. E o fato de
haver esse processo em momento algum interfere na existéncia dessa comunidade como
grupo étnico, pois € normal que haja as mudancas de identidades, onde evidentemente alterara

seus tracos culturais, religiosos e muitos outros, mas em meio a esses acontecimentos ndo esta
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acontecendo a negacdo da existéncia de diferenciagdo como grupo étnico, mas sim refor¢ando
a existéncia de novas identidades (CARNEIRO DA CUNHA, 2010).

2.3. VALORES MITICOS DA RELIGIOSIDADE INDIGENA

Em meio a utilizacdo do critério de auto-identificacdo, os povos indigenas reafirmam
sua identidade como povo étnico, buscando cada vez mais lutar por seus direitos e conseguir
estar a frente desta busca em meio aos povos ndo indigenas. E cada vez mais vem
reivindicando melhoras em varios setores como na saude, educacdo e outros, assim também
como, a valorizagdo de seus tracos culturais e religiosos, pois, um fator que teve grande
atencdo dos europeus quando aqui chegaram foi justamente a religiosidade indigena, devido
estar associada a tudo que consideravam errados e demoniacos (CARNEIRO DA CUNHA,
2012).

Fato este que foi determinante para que houvesse incessantemente uma forte
oposicdo e imediata determinacdo para que fosse combatida, prova disto foi a incansavel
batalha travada pelos europeus juntamente aos povos indigenas para que estes fossem
inseridos aos dogmas cristdos, deixando a sua religiosidade e seus rituais que eram tidos como
diabdlicos e passassem a se inserir ao modelo religioso europeu baseado nos ideais do
cristianismo, como forma de salvar suas almas (ALMEIDA, 2010).

Tal ideia foi trazida ao longo dos séculos em meio a sociedade nacional, no qual
muitos consideravam e ainda consideram as formas culturais e religiosas dos povos indigenas,
diretamente ligada a tudo de ruim e ao deménio. Desta forma, mesmo que no Brasil as
religibes das sociedades indigenas sejam muito numerosas, ainda sdo pouco estudadas,
ficando a margem do processo de “globalizagdo” religiosa, diferentemente das grandes
religides que conquistaram um vasto nimero de seguidores devido sua grande transformacéo
global, as religides indigenas ficaram desintegradas desse processo, mesmo desempenhando
papel igualmente de natureza religiosa com suas determinadas importancias e valores
(LARAIA, 2005).

Neste sentido, deve-se atentar em buscar conhecé-las, uma vez que sdo indmeras

formas religiosas, que as diversas etnias indigenas existentes no Brasil trazem consigo ao
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longo do tempo, e cada uma tem suas diferencas e todo um misticismo por traz, fazendo com
que haja um forte valor simbodlico e esteja permeada de divindades. Sendo necessario,
portanto, que nos atentemos e a passemos a enxergar as formas religiosas indigenas muito
além do estereotipo formado ainda no século XVI, e possamos visualiza-las com seus valores
simbdlicos, miticos e religiosos (LARAIA, 2005).

Villas Boas evidencia a influencia que o mito, a magia e a religido exercem sobre as
tradicdes indigenas, ressaltando que essas noc¢des estdo presentes nas concepcdes miticas dos
povos indigenas, diferenciando os tracos entre magia e a realidade mitica. Visto que a
realidade é baseada nas suas crencas que estabelecem suas unidades étnicas, como por
exemplo, o mundo ancestral onde seus ancestrais continuam vivendo. O mito é a resposta para
0 surgimento dos seres que vivem entre si, 0s valores existentes, 0s conhecimentos e como
tudo se dar, e a magia se dar como forma de ajuda-los a controlar os espiritos que possuem
poderes maléficos os “mamaés” * (VILLAS BOAS, 2000).

Segundo Villas Béas, a magia ndo representa os poderes diabolicos, ao contrario do
gue muitos a associam, e sim é responsavel pelo equilibrio econdmico da aldeia, pois, para
que se realizem os rituais de magia € necessario que muitos outros setores estejam em ordem
dentro da comunidade. Entdo a magia e o mito se diferem, da mesma forma que feiticeiros se
diferenciam dos pajés, enquanto o primeiro é classificado como mago, o0s pajés sdo
responsaveis por ligar o sobrenatural e a aldeia, sendo ele uma figura muito respeitada.
Devido ser aquele que possui 0 dom de lidar com os espiritos, alguns bons outros maus, é o
pajé quem detém o conhecimento, sendo respeitado em todos os setores da aldeia, por ser o
grande médico, aquele que livra os indigenas das enfermidades e a quem recorrem quando sao
submetidos a algum mal, que confiam em suas praticas de cura e aquém consideram o grande
detentor do conhecimento, um verdadeiro Deus (VILLAS BOAS, 2000).

Desta forma, pode-se evidenciar que os diferentes povos indigenas estdo inseridos
em um grande valor mitico, no qual a ritualizacdo é fator de extrema importancia para que
seja evidenciada sua religiosidade, inUmeras etnias indigenas possuem ritos, praticas e mitos
gue as caracterizam e fundamentaliza sua origem. Assim, possuem rituais especificos que sdo
proprias de suas comunidades ou aldeias, dando sentido a sua formacdo como povo étnico
(VILLAS BOAS, 2000).

Toda comunidade indigena tem sua propria ideia sobre o universo, sobre sua criacao,

como os homens aprendem a lidar com tudo que esta ligada a ela. E muitos desses

3Mamaés sdo espiritos, uns bons outros maus, que vivem num universo paralelo ao do indio.
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conhecimentos na cultura indigena estdo diretamente relacionados ao mito, que sao narrativas
de acontecimentos vivenciados em uma determinada etnia indigena, que de forma alguma
deve ser guestionado sua veracidade. Ao contrario de que muitos pensam que 0 mito sdo
descricdes muitas vezes burladas de acontecimentos vividos, na realidade o mito tem muito
mais haver com o presente do que com o passado de um povo indigena, refletindo as situacdes
sociais do presente e 0 quanto se modifica ao ser transmitido de uma sociedade para outra
(MELLATI, 2007).

Na concepcdo de Mellati, o0 mito é essencial para os grupos indigenas, ja que esta
diretamente ligado a todos os acontecimentos da aldeia, desde as préaticas de ritualizacéo, até a
estrutura social da comunidade, ¢ fundamental para a perpetuacdo religiosa das etnias
indigenas, sendo repassada de forma informal por um determinado narrador que em
momentos de descontracdo na aldeia vai contando para os demais moradores, dando
continuidade, assim, as suas tradi¢gdes (MELLATI, 2007).

Neste sentido, mesmo que os fatores que fazem com que as praticas religiosas
indigenas sejam vistas com seus determinados valores, e desta forma sejam respeitadas, ainda
¢ muito comum no senso comum que estas recebam denominacBes pejorativas, que as
classificam de forma negativa e preconceituosa. Conforme menciona Villas Boas, é muito
dificil que os tracos religiosos de um determinado povo, diferente do que estamos
acostumados, sejam respeitados de acordo com seus valores e diferencas, ainda mais no caso
dos povos indigenas, que apresentam sua religiosidade de forma propria e diferente do que as
religiGes ocidentais apresentam (VILLAS BOAS, 2000).

Entende-se, dessa forma, que muito ainda deve ser feito e estudado para que 0s
povos indigenas ganhem o devido respeito em torno de sua historia e suas préaticas religiosas.
E, assim, deixe as generaliza¢Ges construidas por mérito da introducdo de praticas religiosas
de origem cristd, logo no inicio do processo colonial através de missionarios e suas missdes
religiosas, fato este determinante para que os povos indigenas sofressem uma forte influencia
e introducdo de novos ritos religiosos dos povos ndo indigenas. Tal fator ultrapassou as
barreiras do tempo e continua atualmente, pois muitas etnias indigenas do Brasil recebem e
convivem com a atuagédo de outras religides no seio de sua comunidade e muitas vezes de
forma brusca e ignorante, devido ndo respeitarem suas diferengas (OLIVEIRA, 2010).

Na Amazonia Tocantina essa influencia religiosa de igrejas ligadas ao cristianismo,
também sdo incessantes juntamente as comunidades indigenas existentes. Uma vez que nesta

regido existem etnias indigenas que apresentam inumeras formas culturais e religiosas com
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um inestiméavel valor e riqueza cultural, dentre as quais se destaca a comunidade indigena
Assurini do Trocard com seus ritos, mitos e grande valor cultural. Mas, que como todas as
etnias indigenas que sofreram com o processo de contato, também, apresenta atualmente
muito da influencia dos povos ndo indigenas em varios setores de sua comunidade,
principalmente, em relacdo a suas praticas religiosas.

Orlando Silva, em pesquisa, realizada em 1976, menciona que aldeia Assurini ja era
visitada nesta época por padres catolicos e pastores evangélicos, com intuito de catequizacao.
E que mesmo esses indigenas recebiam esses religiosos na esperanca de serem presenteados
com objetos que supriam suas necessidades, mas que se recusavam a aderir uma religido que
ndo fosse a sua, com seus mitos e rituais xamanicos, que neste periodo eram
significativamente praticados, com processos de cura de variadas doencas, visto que o pajé
dos Assurini ainda vivia entre eles. Porém, segundo Silva, o desgaste dessas praticas ja era
possivel ser notado em rituais que j& haviam sido deixados de ser praticados dentro da
comunidade (SILVA, 2009).

Gorete Procopio, em pesquisa realizada na aldeia Trocard, em 2012, afirma que ndo
se pode negar que houve e ainda esta havendo mudancas na religiosidade Assurini,
principalmente em relacdo as praticas de pajelanca que vem sofrendo muitas transformacdes
devido a atuacdo e insercdo de outras religides na comunidade. E isso, sem sombras de
duvidas interfere muito nos tragos culturais desse povo, e ajuda no dissolvimento dos ritos que
eram praticados antigamente. Contudo, esta autora destaca que apesar dos Assurini sofrerem
muitas mudancas devido o processo do contato com outros grupos indigenas e também com
0s ndo indigenas vem tentando ao longo do tempo manter viva, muito de sua cultura e de seus
tracos religiosos, através de suas festas de iniciacdo, que sdo frequentemente praticadas na
comunidade, como forma de manter sua cultura e também para repassar para 0s mais jovens,
que desde cedo vao aprendendo realiza-la (PROCOPIO, 2012).

Atualmente percebe-se que o0s habitantes da aldeia Assurini do Trocard estdo
envoltos a muito de suas préaticas religiosas e que 0os mais velhos encontram estratégias para
transmitir informalmente para 0s mais jovens tais praticas, que cada vez mais vao se inserindo
em meio a suas tradi¢des culturais e religiosas. Contudo, em relacéo as praticas de pajelancas
pouco ainda resiste. Atualmente recorrem, principalmente, ao posto de salde da aldeia que
foi instalado em 1994, nesta aldeia com finalidade de tratar da saude indigena. Justamente
pelo fato de ndo haver mais a presenca da figura do pajé, que era o grande lider que cuidava

dos maus que assolavam esta comunidade e seus habitantes. Neste sentido, na auséncia da
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figura do pajé os Assurini ndo tem outra forma de tratar suas doengas a ndo ser recorrendo ao
posto de salde e aos remédios de origem ndo indigenas.

E importante destacar que a religiosidade Assurini, assim como a de muitos grupos
indigenas existentes no Brasil, sofreu sérios danos e diminuicdo das praticas exercidas
anteriormente devido ao intenso contato com os povos ndo indigenas, principalmente apos a
insercdo de outras crengas religiosas na comunidade como a presenca e atuacao das igrejas
catdlica e evangélica. Mas os tracos religiosos desse povo ainda continuam sendo lembrados e
preservados, principalmente, em torno da crenca no poder espiritual do antigo pajé dessa
comunidade indigena. E importante ressaltar aqui que a introducdo de novas praticas
religiosas, assim como a importancia da figura do pajé com suas determinadas contribuicGes e

ritualizacdo, sera enfatizada no préximo capitulo deste estudo.
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CAPITULO Il

PRATICAS CULTURAIS E RELIGIOSAS DO POVO ASSURINI
DO TROCARA.
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3.1. HISTORIA E FORMACAO DA COMUNIDADE INDIGENA ASSURINI DO
TROCARA

Falar dos povos indigenas no Brasil, por muito tempo foi sinénimo de
homogeneizacédo, devido a forte ideia preconceituosa que 0s caracterizavam como um povo
unico, sem diversidades e no qual estariam fadados ao desaparecimento. Muito dos
pensamentos retrogrados em relacdo aos povos indigenas formados desde o periodo colonial,
foram sendo impregnados na sociedade brasileira ao longo dos séculos e se perduram
atualmente mais forte que possamos imaginar. O intuito dos historiadores, antrop6logos e
defensores da causa indigena na atualidade é justamente trabalhar essa questdo em busca de
dar visibilidade as especificidades existentes em volto as diversas etnias que compdem a
sociedade nacional (ALMEIDA, 2010).

Como aborda Maria Aparecida Bergamaschi, é necessario que primeiro analisemos a
trajetoria dos povos indigenas no Brasil, suas lutas, derrotas e conquistas, para podermos a
partir dos caminhos que tais povos percorreram nos envolver em suas causas, pois estdo
diretamente ligados a constru¢do da sociedade nacional, como parte ativa desse processo e
como qualquer cidaddo brasileiro com direitos e deveres, sendo os povos indigenas os grandes
responsaveis pela diversidade étnico-cultural existente nas diferentes regiGes brasileiras
(BERGAMASCHI, 2008).

Desse modo, € necessario que passassemos a perceber e enfatizar que ha diversos
estudos em torno dos povos indigenas, mas € necessario que sejam diferenciado e
especificado as diversidades existentes entre as variadas etnias que compdem a sociedade e, 0
quanto se diferem entre si, com suas préoprias caracteristicas e valores culturais, para que nao
se caia mais no erro de homogeneizar 0s povos indigenas e sim deixar claro o quanto sdo
diferentes (ARRUDA, 2011).

Seja nas relagdes que estabelecem com o0s povos ndo indigenas ou mesmo com
outras etnias, pois ao longo do processo colonial até os dias atuais houve muitos conflitos
entre os diferentes povos, como no caso da etnia Assurini do Trocard que por meio de
embates diretos com outras etnias sairam de suas antigas terras e estabeleceram-se na reserva
atual onde se encontram (PROCOPIO, 2012).

A comunidade indigena Assurini, esta localizada a margem esquerda do Rio
Tocantins nas proximidades do Igarapé Trocara, a 35 km da cidade de Tucurui, atualmente a
reserva Trocara é formada por quatro (04) aldeias: a Trocara que é a aldeia sede, a aldeia

Ororitawa, a Oimotawara, e a aldeia Cachoeira. Além, dessas também esta sendo criada uma



aldeia nova, a Pikia, que durante a execucgdo da pesquisa que originou este estudo ainda se
encontrava em formagdo. Contudo, somente a aldeia Trocard possui casas de Alvenaria,
servico de agua encanada e energia elétrica, sendo que muitos dos seus moradores
principalmente os mais velhos reclamam muito do calor excessivo sofrido em decorréncia das
casas serem muito fechadas e o espaco pequeno, sendo assim alguns indigenas construiram
nos fundos de tais casas, moradias no modelo tradicional, cobertas de palha como forma de
fugir do calor, pois como afirmam tal modelo é mais ventilado.

As casas que foram construidas na comunidade, seguindo o modelo urbano de
habitacdo, ocorreram intencionalmente como uma forma que 0 governo encontrou para
ressarci tais habitantes que sofreram com o processo de construcdo da Hidrelétrica de
Tucurui. Pois, ao se estabelecerem nessa regido, primeiramente se fixaram nas proximidades
do rio Tocantins, mas a medida que as obras da Hidrelétrica foram sendo desenvolvidas,
houve inundacdo da area ocupada pelos indigenas Assurini e consequentemente tiveram que
deixa-las para traz, se estabelecendo nas proximidades do Trocara, onde permanecem ate
hoje.

Em relacdo aos danos sofridos em decorréncia da constru¢do da Hidrelétrica de
Tucurui, que segundo muitos habitantes da aldeia Trocara ndo trouxe nenhum beneficio para
os Assurini, muito pelo contrario é a grande responsavel pela escassez de alimentos que
sofrem atualmente. Pois, como se pode ouvir de muitos deles que quando moravam na beira
do rio a fartura de alimentos era muito grande e viviam muito bem. Oliveira Assurini, uma
das liderancas da Aldeia Trocara, relata os danos e maleficios que foram ocasionados em

decorréncia da construcao da Hidrelétrica:

Tivemos problemas cresceram muito a... Aumentou a perseguicdo na reserva
também porque os trabalhadores que vieram pra c4, quando acabou a obra
ficaram ai a “ver navios” né, ai pra sobrevivéncia entram na reserva pra
pegar caca, pegar peixe também né, entdo houve invasdo por causa dessa
construcdo da Hidrelétrica de Tucurui, entdo noés ndo tivemos ainda nenhum
tipo de retorno que possa é... Dizer que nds estamos sendo beneficiados por
causa que houve esse impacto por parte da Eletronorte e ate agora nédo
tivemos nenhum tipo de retorno (fala de Oliveira Assurini, 39 anos, uma das

liderancas do povo Assurini).
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Os Assurini da reserva Trocara sdo oriundos da regido do Pacaja, os primeiros
contatos estabelecidos entre 0 povo Assurini e 0s povos ndo indigenas ocorreu em torno da
década de 1954, devido acontecer intensas disputas e conflitos entre eles e outras etnias
existentes na regido Tocantina, principalmente, com dois grupos os Gaviao e os Parakana,
fazendo com que os Assurini vivessem se deslocando de uma regido para outra. Por isso, que
sairam do Pacaja e se estabeleceram nas proximidades do rio Tocantins, ocasionando 0s

primeiros contatos com 0s membros do SPI, como destaca o cacique Poraké Assurini.

Entdo nossa vivencia era esse, correndo, porque era assim nos brigava com
NOSs0s parentes e nN0sso parentes brigavam com nds, ndo se gostava, ai nds
encontramo O SPI, era muleque, ai que veio 0, 0 nome do governador ,
governador Barata, veio e fez contato com indio, pra ndo matar mais indio,
ai fizeram isso ai criaram o SPI , né, e comegou fazer contato, com pessoa e
foi aonde n6s cheguemo também e, fizemo contato com pessoa daqui né,
muito com Tucurui, mas nos morava la no..., todo mundo morava la no
Pacaja... 1954, nos demo contato aqui no Trocara, primeira vez, em 1954, e
ai andava aqui né, algum crianga ainda pego.... Ai oque nos fizemo, crianga
ficaro aqui, eu figuei, Manewara ficou, ... pa da assisténcia pro pessoal né, ai
nos ficava ne, ai o0 pessoa ia falar com nds, ninguém compreendia, ai
falava...Ndo deixa ele falar a vontade, deixa ele falar, o que pode fazer, ndo
pode sorta crianca, deixa acostumar, ficando crianca aqui o velho vem,
falavo pra ele, e nos ficamo. (fala do cacique Poraké Assurini, 77 anos, uma

das liderancas dos Assurini).

Percebe-se na fala do cacique Poraké, que os Assurini foram atraidos para a jusante
do rio Tocantins tendo os primeiros contatos com o SPI, e uma das formas utilizadas pelos
representantes desse 6rgdo para que tais povos permanecessem no local era por meio das
criancas, preferindo que elas ficassem junto a eles. Pois, se as crian¢as ndo fossem embora os
mais velhos também viriam e consequentemente se fixariam junto a elas e assim aconteceu.
Quanto mais indigenas iam chegando eram usadas novas estratégias para que permanecessem
no local, como por exemplo, construirem rogas de mandioca, milho, entre outros alimentos
fazendo com que os Assurini se estabelecessem na regido e segundo o professor Waremoa
Assurini viviam muito bem com fartura de alimentos. Mas a medida que esse sistema de
contato ia se estreitando, os Assurini ficaram mais sensitivos as doengas, principalmente,

através das epidemias de gripe, diarreia e malaria.
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Um dos primeiros a pesquisarem tal povo foram os antrop6logos Roque de Barros
Laraia e Roberto Augusto da Matta, que participavam do desenvolvimento do Projeto de
Pesquisa “Estudos de areas de friccao interetinicas no Brasil”, sobre a coordenagdo do Prof.
Roberto Cardoso de Oliveira, quando pesquisaram 0s Surui, os Assurini e os Gaviao,
resultando no livro indios e Castanheiros: Corpo e alma do Brasil, 1965, pesquisa essa que
teve o intuito de analisar como se dava a situacdo do contato dos indigenas do médio
Tocantins. Laraia passou trés meses entre os Assurini em 1962 para o desenvolvimento da
pesquisa, e conta que 0s primeiros contatos entre os indigenas Assurini e a populacdo local
ocorreu a partir de 1953 no Posto de Atracdo Indigena Trocara onde os indigenas entraram em
contato com os funcionarios do SPI num grupo de cerca de 190 individuos, dizendo serem
perseguidos por outro grupo inimigo fixando-se assim no local.

Como enfatiza Laraia, as consequéncias desse primeiro contato entre os Assurini e
regionais resultou em sérios danos aos indigenas Assurini, pois logo no primeiro ano que
estabeleceram contato, cerca de 50 indigenas haviam morrido de gripe ou diarreia. E ap0s
essa epidemia, a maioria dos indigenas voltou para floresta permanecendo no Local apenas
um grupo dos dois que chegaram ao Trocara. Em 1962 cerca de 30 indigenas regressaram ao
Trocara, mas novamente a epidemia assolou seu grupo sobrevivendo apenas 14 indigenas
(DA MATA e LARAIA, 1965).

Para Laraia, os Assurini sofreram um intenso processo depopulacional desde que
estabeleceram seus primeiros contatos com os ndo indigenas, ocasionado pelas fortes
epidemias e também pela ma fé dos regionais, que atraiam os indigenas por beneficios
proprios e acabava os submetendo ao contato com varias, doencas desconhecidas pelos
Assurini que os levaram a morte, assim também a terem acesso a muitos costumes diferentes
dos praticados por eles. Como na época da pesquisa de Laraia os indigenas Assurini se
mostravam muito arredios e ndo aceitavam contato direto com a populacéo local devido os
fortes embates conflitantes estabelecidos entre eles, tal motivo fez com este pesquisador
chegasse a concluséo que esses fatores os levariam ao desaparecimento, pois segundo o autor
ndo tinha possibilidade dos Assurini continuarem como grupo indigena, se ndo aceitavam a
integracdo com a populacgdo local que seria a sua Unica chance de sobrevivéncia, ndo restava
alternativa que néo fosse a extin¢do ou sua marginalizagdo (DA MATA, LARAIA, 1965).

Em contra partida, Gorete Procdpio critica a argumentacdo de Laraia sobre a possivel
exting¢do dos indigenas Assurini, pois de acordo com relatos do Cacique Poraké, lider do povo
Assurini, no periodo da pesquisa desenvolvida por Laraia, cerca de 200 indigenas viviam nas
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matas e no qual esse autor ndo teve acesso e contato com tais indigenas, sendo assim é
possivel ver o quanto Laraia se equivocou em afirmar essa possivel extin¢cdo quando se
analisa atualmente e se percebe tais vestigios desses relatos do cacique, pois os indigenas
Assurini ao contrario do possivel exterminio que lhe foi designado no passado cada vez mais
se multiplicam (PROCOPIO, 2010).

Fato este que se pode notar na pesquisa realizada recentemente na comunidade
indigena Assurini do Trocara, onde podemos presenciar 0 quanto a comunidade é populosa e
cada vez mais vai crescendo. Pois de acordo com Waremoa Assurini atualmente a reserva
Trocara é composta por mais de setecentos (700) habitantes aproximadamente, sendo que
quando morre um (01) Assurini, nascem outros trés (03) ou cinco (05) indigenas na
comunidade. E esses dados ndo sao maiores porque atualmente em decorréncia da escassez de
alimentos como a caca e a pesca, 0s casais buscam metodos para evitarem gravidez dentro da
comunidade e isso contraria muito os mais velhos que buscam ainda seguir de acordo com sua
tradicdo os ensinamentos dentro da comunidade.

Orlando Sampaio evidencia que a partir das relagdes de contato os Assurini passaram
a inserir muito da cultura dos ndo indigenas juntamente a seus tracos culturais e que isso fez
com que estivessem em meio a uma descaracterizagdo étnica, pois muito dos seus habitos,
costumes e ate mesmo seus instrumentos foram modificados e aderiram os utilizados pela
populagéo local, como por exemplo, as mudancas das armas tradicionais pelas armas de fogo,
falarem juntamente com a lingua indigena o portugués e conhecerem o valor da moeda, assim
também como muito de suas praticas religiosas que foram perdendo a intensidade (SILVA,
2009).

Da mesma forma, Procopio também ao falar dos tracos culturais do povo Assurini, e
das mudancas que sofreram principalmente em torno da lingua materna, menciona que tais
préaticas culturais de tal povo vém perdendo parte de sua cultura (PROCOPIO, 2010). Mas,
como mencionado Almeida, ndo houve perdas culturais em relagdo aos povos indigenas
brasileiros, pois ndo se pode esperar que a cultura indigena ficasse estagnada no tempo, sem
acontecer mudancas e desde o processo colonial sdo dindmicas na sociedade, pois
acompanham os processos de mudancas como qualquer outra sociedade inserindo novas
praticas a sua cultura e dando outro sentido a ela, sendo assim todos os tragos culturais se
modificam ao serem transmitidos, e podem ser recebido de diversas maneiras, cabendo ao seu
receptor valoriza-la de acordo com sua apropriagdo. Desta forma ndo ha perdas dos tracos

culturais e sim uma ressignificacdo cultural, pois em meio a outras culturas 0s povos
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indigenas procuraram integra-las as suas dando novos sentidos a ela e nem por isso as
perderam (ALMEIDA, 1988).

Cunha também enfatiza que ndo se pode esperar que 0s tragcos culturais se
mantivessem inalterados por um povo indigena desde sua formacdo, pois nenhum povo
mantem seus tragos culturais seguindo de acordo como 0s seus antepassados viviam, ou seja,
a cultura é dindmica e flexivel dessa forma ndo é porque um determinado povo deixa de ser a
copia fiel que caracterizava seus antepassados que deixou de ser pertencente a um
determinado grupo étnico ou perdeu sua cultura (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Sobre a questdo cultural do povo Assurini, o cacique Poraké Assurini afirma que,

AFUNAI ja ndo deixou mais ir pro mato, e mandou marca esse terra aqui pra
nos, viver aqui, mas nunca perdemo nossa cultura gracas a Deus ainda ta
Vivo nossa cultura, nosso costume, mas crianga que ndo deixemo perde a voz
né, é sempre a luta em cima dele ai, 0 Waremoa que estuda também, Pir4,
Sakamiramé, né, ai nunca morreu nossa cultura, sempre agente danca, a

gente faz festa do Jacaré pra eles. (Fala do cacique Poraké, 77anos).

Sendo assim o0 povo Assurini continua com seus tragos culturais cada vez mais vivos,
buscando sempre serem repassados através dos mais velhos para os mais jovens, claro que
muitos foram modificados, pois ndo se pode esperar que as praticas culturais ficassem
estagnadas no tempo sem sofrerem alteracGes, pois estdo em constantes mudancas e sdo
dindmicos em meio a sociedade envolvente, mas sempre buscando dar continuidade como
forma de manter viva sua propria cultura se reinventando e permanecendo viva em meio a
sociedade e em sua comunidade (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

3.2 EDUCACAO E CULTURA ASSURINI.

Em relacdo aos tracos culturais, sabemos que nossa sociedade é rica nas suas
diversidades, pois em todos os cantos de norte a sul do pais a diversidade cultural é, sem
sombra de duvidas, muito extensa, ndo apenas em dados, mas como parte integrante da

caracterizacdo de um determinado povo. Dessa forma a cultura brasileira ndo é unificada, pois
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se buscarmos nos informar nas diversas regides iremos nos deparar com inimeras formas
culturais que permeiam nossa sociedade, sendo a diversidade cultural a caracteristica maior do
povo brasileiro (BERGAMASCHI, 2008).

Sendo assim, a diversidade cultural dos povos indigenas é mais uma somatdria para
a formacéo cultural pluralizada que atualmente é a sociedade brasileira, tais povos por muito
tempo ficaram a margem desse processo de valorizagdo cultural, em decorréncia da pouca
visualizacdo de sua trajetoria desde o processo colonial e do quanto foram fundamentais para
a formacdo cultural de nossa sociedade, sendo necessario que se busque maior conhecimento
cultural das diversas etnias, ndo julgando como por muito tempo foi feito no senso comum,
que tais povos ndo possuiam mais ou perderam muito de sua cultura (ALMEIDA, 2010).

Como se pode observar recentemente na comunidade indigena Assurini do Trocara e
através dos relatos de alguns habitantes que compdem essa aldeia indigena, muito dos tracos
culturais desse povo sdo cada vez mais insistentemente inseridos no cotidiano deste povo,
mesmo em meio a muitas mudancas que levaram a transformacdo de muitas préaticas
realizadas antigamente, buscam cada vez mais continuar repassando para 0s mais jovens, suas
dancas, suas mausicas, seus ritos e muitos dos costumes, como forma de resisténcia e
identificacdo étnica.

E evidente que depois do sistema de contato que tiveram com a populacdo nio
indigena ap6s deixarem as terras do Pacajé e se estabelecerem no atual territério da reserva
Trocard muito da cultura dos povos ndo indigenas passou a fazer parte do cotidiano Assurini,
afinal estdo interagindo com o meio envolvente, e da mesma forma que transmitem sua
cultura a outros povos também sofrem interferéncia da cultura alheia em meio a esse processo
de globalizacgéo e introducdo de meios de comunicacéo, levando todos os acontecimentos e as
mais diversas influencias externas & comunidade.

Neste sentido, um ponto que nos chama a atengdo destacando essa mudanca, € em
relacdo as préaticas alimentares do povo Assurini, pois segundo o cacique Poraké Assurini
muito foi mudado na alimentacdo desse povo, pois quando viviam na regido do Pacaja suas
necessidades alimentares eram supridas com produtos vindos da propria floresta, como a
utilizacdo da caca de animais e da pesca, sendo que tudo era produzido sem condimentos
alimentares, utilizando muitas vezes apenas agua e assim destinados ao consumo do grupo.

Sobre tais mudancas o cacique Poraké argumenta:

E muito, mudou tudo né. N6és morava no mato nés s6 comia comida |4 no

mato, peixe, porco, anta, veado, jabuti, jacaré, esse tipo de comida. Agora
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agente ndo usa sal, cebola, o alho (Esse agora reporta-se ao passado) era s
comida comum mesmo. Era sé dgua. Agente cozinhava com agua né e sal e
comia. Agora pra moquear também fazia, matava Anta né, e moqueava
tudinho, agora o que agente nu deixava falhar o fogo em baixo, todo tempo o
fogo. E ai, ia s6 comendo, era muito pessoa e acabava mais ligeiro 4 a 5 dias
aguentava uma anta né. Mas se fosse 2, 3 pessoas ai aguentava muito tempo,
8 a 10 dias de comida, de anta né (Fala do cacique Poraké Assurini, 77 anos,

lider Assurini).

Atualmente essa realidade ndo é mais a mesma embora em meio & conversa com
alguns dos habitantes da aldeia se pode notar que a alimentacdo a base de temperos e
verduras, que frequentemente nos utilizamos no preparo de nossa alimentacdo, ainda ndo é
bem vinda entre a maioria dos indigenas da comunidade. Mas um ponto a ser tratado é em
relacdo a introducdo da televisdo e principalmente o que é retratado nos diversos programas
exibido por ela no quesito alimento, pois uma das preocupacdes existentes pelos mais velhos
é justamente o quanto o meio televisivo influencia nos habitos alimentares dos Assurini,
principalmente com a introducdo de alimentos industrializados, como refrigerante, biscoito,
enlatados entre outros, chegando a ter épocas que eram designados cestas basicas para 0s
moradores da comunidade, mas que foi proibido segundo o cacique Poraké Assurini: “porque
tendo comida pa eles ai que ndo vao procurar e recebe bolsa escola e bolsa familia e fica
nisso” ( Fala do cacique Poraké Assurini).

Sendo, assim, percebe-se que se busca incentivar a atividade de pesca e caca em
busca de alimentos por parte dos indigenas como forma de continuarem suas praticas que os
caracterizavam como autossuficientes em relacdo a natureza, pois a preocupacdo do cacique
Poraké Assurini é que se eles tém o que comer e também a ajuda do governo porque
precisariam ir para a mata para conseguir alimentacdo? Dessa forma, ficariam acomodados a
situacdo. No decorrer da pesquisa se percebeu que apesar de haver muitas interferéncias dos
povos ndo indigenas em sua alimentacéo, a preferéncia dos Assurini, até mesmo das criancas
que normalmente sdo mais suscetiveis a preferir produtos industrializados, é baseada
principalmente no seu cardapio tradicional, € que ainda prevalece aquele que se baseia nos
produtos oriundos da natureza, como a carne de caga, peixes e frutas.

Outro ponto que merece destaque é em relacdo & educacdo Assurini, havendo a
necessidade de ser ainda trabalhada e adequada a realidade da comunidade. Pois, mesmo que

atualmente a aldeia possua uma escola que tem uma boa estrutura no que se trata do seu porte
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fisico, muito ainda precisa ser melhorado quando a questdo é a educagdo escolar indigena
voltada para 0s povos indigenas. A grande preocupacdo por parte dos professores que sdao da
prépria comunidade e atuam dentro dela, como é o caso dos professores Pird Assurini,
Wanderleia Assurini, Paturina Assurini e Waremoa Assurini € justamente em relacdo aos
professores ndo indigenas que estdo indo para dentro da comunidade.

Em entrevista com o professor Waremoa Assurini, mais conhecido por Peppe, 31
anos, este afirma que a escola Wararaawa Assurini interfere bastante na cultura do povo
Assurini, visto que muitos professores que trabalham na escola ndo procuram respeitar o
calendario seguido pelos Assurini, como, por exemplo, ndo respeitam o dia de sexta-feira
destinado a aula de lingua indigena, os professores ndo indigenas querem terminar suas aulas
semanais na comunidade e ir para a cidade. E isso interfere diretamente nas praticas culturais,
pois 0s mais velhos tentam repassar para 0s mais jovens a lingua materna, e nesse caso nao
teriam como, devido este dia ja esta estabelecido dentro da comunidade como destinado a aula
de lingua. Portanto a interferéncia dos professores ndo indigenas em nao obedecer este
calendario compromete o ensino da lingua indigena. Contudo, os proprios Assurini resistem,
procuram seguir esse calendario e se ndo forem liberados, simplesmente ndo participam das
aulas dos professores nao indigenas, preferem aprender a lingua materna que é ensinada pelos
professores indigenas que tem por base o que apreendem como 0s mais velhos, os sabios da
aldeia, com os quais buscam sempre se fundamentalizar e ensinar a lingua de forma correta
sejam na sua escrita ou na pronuncia.

Esta preocupacdo se fundamentaliza em decorréncia de ndo haver uma preparacao
especifica por parte dos professores ndo indigenas para atuar dentro da comunidade, havendo
entdo uma grande preocupacdo na metodologia e ensino dos professores ndo indigenas. Pois,
estes devido & falta de capacitagdo e preparagdo para trabalhar com as diferencas e
diversidades dos povos indigenas neste caso especifico os indigenas Assurini, podem
influenciar ou tentar repassar um determinado assunto diferente da realidade vivenciada por
eles o que de certa forma influenciaria diretamente na cultura de tal povo. Sendo assim seria
necessario que houvesse cursos de capacitacdo para os professores ndo indigenas para
trabalharem dentro da comunidade, para que fossem levadas em consideragdo as vivencias e
realidades Assurini dentro das salas de aulas pelos professores ndo indigenas e também para
que estes no momento que se deslocarem de seus locais para trabalhar dentro da comunidade
ja saberem um pouco da historia, costumes e habitos do povo Assurini ndo interferindo de

forma negativa no seu cotidiano.
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J& em relacéo aos professores indigenas, segundo Peppe Assurini buscam se atualizar
sobre as leis de educacéo, pois elas sempre se modificam entdo € necessario que estejam a par
de tais mudancas para que possam reivindicar seus direitos, e juntamente a isso proporcionar
aos alunos da comunidade o melhor ensino possivel, mesmo que na visdo de tais alunos a
escola ndo represente 0 mesmo significado que possui juntamente aos povos ndo indigenas,
onde esta representa a ascensao profissional e educacional. Dentro da comunidade Assurini a
escola formal é mais um meio deles aprenderem o que se passa fora da comunidade, dizem
que funciona como um portal que liga a comunidade indigena a sociedade ndo indigena, para
Ihes manter informado sobre o que se passa fora da comunidade. Como fica evidente na fala
de Oliveira Assurini:

A escola é um complemento! Nos ja temos a nossa escola do povo Assurini
que é a educacdo tradicional. Entdo a escola do ndo indio é s6 um
complemento pra gente esta nos preparando sobre 0 mecanismo que 0 nao
indio usa, pra n6s estd buscando os nossos direitos... (Fala de Oliveira

Assurini, 39 anos, uma das liderancas dos Assurini).

Entdo a educacdo Assurini mesmo que esteja inserida em seu contexto formal, para
os alunos indigenas e demais moradores ela representa apenas um mecanismo de
conhecimento sobre o0 ndo indigena e para que dessa forma possam lutar de igual por igual em
busca de seus direitos, mas que a educacdo que necessitam € baseada nos ensinamentos
vivenciados em seu cotidiano e repassada pelos mais velhos, através da educacdo tradicional.

Desta forma, pode-se observar no decorrer da pesquisa, que muito da cultura
Assurini esta muito viva e presente entre os habitantes da comunidade como as mausicas € as
dangas Assurini ndo apenas pelos mais velhos e liderangas que de certa forma séo os porta
voz da comunidade e procuram sempre buscar inserir no cotidiano desse povo tais praticas.
Mas também por meio das criangas que inimeras vezes se pode presenciar em meio a um
momento de diversdo e brincadeiras que realizavam descontraidos na comunidade,
simplesmente comegcavam a dancar e cantar entre si quase sempre buscam, imitar o que veem
dos mais velhos e em coro dangam e cantam naturalmente em descontragdo com as demais
criangas.

Nesse sentido, percebe-se que muito da cultura Assurini continua persistentemente
ativa mesmo em meio ao forte processo de contato que segundo Procépio comparado a outros
grupos indigenas da regido foi muito intenso, mas que nao os descaracterizou como grupo
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étnico (PROCOPIO, 2012). Logo cai por terra o que Orlando Silva menciona sobre os
Assurini, que sofreram uma descaracterizacdo cultural no qual passaram a se mesclar
juntamente a populacdo ribeirinha devido aderirem ao modelo de moradia que estes
habitavam. Este autor enfatiza que os Assurini estavam em processo de caboclizacdo no qual
deixavam seus tracos indigenas e aderiam aos dos caboclos regionais, fato este que interferia
diretamente na cultura de tal povo, pois, que eram poucos 0s rituais praticados pelos Assurini,
das festas de ritualizacdo que descreve a Unica mencionada é a do Milho verde (SILVA,
2009).

Contudo, pelo que se pode observar na comunidade e 0 que se conseguiu perceber
através dos relatos dos indigenas Assurini que foram entrevistados, os rituais de iniciagcdo
ainda continuam muito presentes entre este povo. Pois, buscam através dos ensinamentos dos
mais velhos, inserir cada vez mais no dia-a-dia da comunidade suas historias, modos de vida e
tradigdes culturais e religiosas para que assim sejam repassados para 0S mais jovens e
consequentemente transferidos para os seus filhos e futuras geragoes.

Entre as festas de ritualizacdo que atualmente os Assurini realizam destaca-se a do
jacaré. Uma festa que é realizada uma vez por ano nos periodos de seca, devido ser mais facil
a captura do Jacaré que é um dos principais personagens dessa festa, e onde os homens
dancam com esse réptil nas costas, tal festa compde uma das mais fortes simbologias desse
povo, pois o jacaré funciona como um elo de ligacdo dos Assurini com mundo sobrenatural.
(PINTO e PROCOPIO, 2013).

A danca da Taboka se destaca pela sua importéncia, é realizada com a utilizacdo de
um conjunto de trés flautas de bambu, que tém tamanhos variados um grande, um médio e um
pequeno, tais flautas séo confeccionadas e tocadas pelos homens. Mulheres e criangas podem
participar cantando, mas em momento algum podem passar em frente a Taboka, pois caso isso
ocorra, as criangas podem adoecer e as mulheres correm o risco de engravidar, isso, também,
ocorre se uma adolescente errar a letra da musica que esteja cantando.

A festa do mingau esta ligada ao ciclo agricola de coleta dos frutos da floresta, assim
como do cultivo da mandioca. Nesta festa as mulheres reproduzem de forma ritualizada os
seus afazeres diarios, oferecendo os produtos do seu trabalho aos homens. Desta forma,
primeiramente, elas servem 0 mingau aos seus maridos e somente depois elas e as criangas se
servem (ANDRADE, 1992).

A festa da caca é realizada quando os homens saem para cacar e pegam Vvarios

animais, ndo necessariamente precisa ter um animal especifico, e diante dos animais trazidos
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para a aldeia é feita a festa, quando dividem entre todos os habitantes da aldeia o produto da
cacada. De todas essas festas a mais importante € a da Tukasa, uma festa muito seria
carregada de misticismo religioso dos Assurini devido ser uma das formas de preparacéo para
tornar o indigena pajé. Para a realizacdo da festa da Tukasa, primeiramente fazem uma casa
com palha ainda verde, no dia da realizacdo da festa, ficam dentro da Tukasa s6 aqueles
indigenas que sdo propensos a se tornar pajé, dancam e cantam como forma de se prepararem
para receberem Karowaras, que sdo 0s espiritos bons ou ruins, e dessa forma realizarem as

praticas de curas.

3.3. FESTAS DE RITUALIZACAO CARACTERISTICA DA CULTURA RELIGIOSA
ASSURINI.

A vivéncia do povo Assurini é carregada de dancas, cantos e festas, tais
caracteristicas € parte atuante de seus tragos culturais e religiosos, trazendo ao longo dos anos
juntamente a seus habitantes um inestimavel valor e diversidade cultural. As diversas festas
de iniciacdo praticadas pelos Assurini em sua comunidade trazem consigo um grande valor
religioso em sua realizacdo fundamentalizando a religiosidade Assurini justamente pelo fato
de tais festas apresentarem em suas ritualizac@es fortes crencas miticas e ritos que sédo fatores
caracterizantes da religiosidade indigena.

Em meio a tais festas algumas merecem destaque pelo forte valor simbdlico, mitico
religioso que as caracterizam, como a festa do jacaré e a festa da Tukasa. Em relacéo a festa
do Jacaré, para os habitantes da comunidade Assurini € composta de um significado
estreitamente interligado as praticas religiosas desse povo, possuindo uma grande
complexidade em sua realizacdo, exercendo todo um significado simbolico que caracteriza os
tracos religiosos e culturais dessa comunidade indigena. Como se percebe na fala do cacique

Poraké Assurini.

Jacaré seguinte, jacaré agente junta né, agente marca o dia né pode ser
setembro, outubro que agente pega jacaré, quando a agua ta seca, agente
pega jacaré ai agente nu mata, agente carrega vivo na costa, ai junta tudinho
jacaré, quando tive vinte ou trinta, jacaré ai agente, faz a festa dele ai nos
vamo amarrar tudinho jacaré homens um dois trés pra carregar né, ai nos traz
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do mato né, ate chegar onde vai sair & festa né, Tekatawa que chamo, ai
agente danca com jacaré, ai depois que joga na costa, que vai cozinhar mata
0 jacaré né, vai matando tudinho, danga com o jacaré vivo na costa porque o
jacaré amostra é pajelante pra pessoa né, nao é todo mundo que respeita o
jacaré também né mais tem argum pessoa que respeita e ele amostra pra
caminho né, como é Nakawaé né, Nakawaé respeitou jacaré depois de um
tempo ele exerceu como pajé. (Fala do cacique Poraké, 77 anos, lideranca do

povo Assurini).

Na fala do cacique Poraké pode-se notar o quanto € complexo o processo de
realizacdo da festa do jacaré desde sua iniciacdo até o termino, pois é carregada de um
misticismo e significado que a torna muito perigosa aos olhos de pessoas leigas ao assunto e
que ndo conhecem e entendem o processo de realizacdo cultural que estar por traz dela.
Percebe-se entdo o forte carater religioso permeado na ritualizacdo da festa, seu contexto é
baseado no simbolismo e misticismo onde é necessario que haja respeito na sua realizacdo
para que assim e em meio a todo o processo minucioso exercido no ritual possa quem sabe
surgir um futuro pajé.

Dessa forma, a festa do jacaré tem todo um significado simbdlico para os indigenas
Assurini, além de ser carregada de espiritualidade, sua participacdo €é restringida, sendo que a
mulher apenas pode observar ndo havendo participacdo direta, podendo comer a carne do
Jacaré somente apds seu marido e os demais homens se alimentarem e levarem para suas
casas 0 que sera destinada a esposa. Da mesma forma, o préprio homem deve seguir as
determinacfes estabelecidas no processo de ritualizagdo como, por exemplo, se abster de
relacfes sexuais nesse periodo, haja vista que podem ser remetidos de consequéncias graves

se ndo seguir as determinacdes, como se pode observar na fala de Toriaiwa Assurini.

N&o pode ter relacdo sexual. O outro que fumou também ndo pode ter
relacdo sexual principalmente se o pajé chegar e falar olha tu ndo pode ter
relacdo sexual hoje, durante dois trés dias ele vai determinar entdo vocé néo
pode fazer isso, isso ja aconteceu uma vez, com um indio né, do pajé chegar
e falar olha hoje tu hoje ndo pode ter relagdo sexual com tua mulher, ai foi s6
isso e pronto na hora que a mulher dele achava que néo ia acontecer nada e
ele falava olha ndo posso, que o pajé falou que ndo posso ter relacdo hoje, ai
com muita insisténcia da mulher dele foi e ficou com ela na mesma hora que
ela tava la.. Ele morreu. E porque segundo conta a historia né a alma dele
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caiu né, ai o pessoal que tavam na Tekatawa escutou o barulho dele cair no
chdo, ai o pajé falou assim o, o fulano morreu, e realmente ele tinha morrido,
encima da mulher dele. (Fala de Toriaiwa Assurini, professor de lingua
indigena na Aldeia Assurini).

Percebe-se na fala de Toriaiwa Assurini, que esse processo de ritualizacao das festas
€ muito minucioso, onde o indigena precisa seguir de acordo com a orientacdo de seu lider
espiritual que nesse caso € o Pajé, logo se desrespeitar 0 que o detentor do conhecimento lhe
orienta, pois € ele quem sabe lidar com os espiritos que estdo inseridos nessa ritualizacao, esse
indigena pode ser arremetido de graves consequéncias que podem até mesmo lhe tirar a vida.
Dessa forma se pode analisar que na cultura religiosa Assurini em meio a realizacéo das festas
busca-se manter o respeito em torno da palavra dos mais velhos e sdbios da aldeia, em
principio em torno da figura do Pajé, mas devido a sua auséncia na comunidade, tal funcéo é
designada as demais liderancas que passaram também pelo processo de ritualizacdo
juntamente ao Pajé Nakawaé Assurini, como forma de revalidarem e tornarem ativas cada vez
mais a palavra dos mais velhos juntamente aos demais moradores da comunidade, pois séo
estes que detém o conhecimento em torno das tradicdes e a quem devem ser respeitados.

Outra festa que merece destaque, pelo seu carater simbdlico e por estar estritamente
ligado aos ritos Assurini, é a Tukasa. Uma festa, onde de acordo com o que se pode observar
nas falas dos entrevistados, acontece uma espécie de preparacdo para o indigena se tornar

pajé. Peppe Assurini afirma que,

A Tukasa ela era feita no dia da festa né, primeiro é feita Tekatawa.
Tekatawa € onde tira as musicas, conta historia né, ai depois que inicia a
festa, que é que faz a Tukasa né, por isso que ela é com palha bem verdinha
ainda, eles vao entram dentro da Tukasa né, ficam |4, eles colocam a musica
14, até depois esperam pra poder dangar né, a maioria das pessoas, quem
dangam s&o o0s veios, trés pessoas eles dancas s6, as mulheres acompanham
também, mulheres cantam pros homens, e os homens dancam dentro da
Tukasa. Entdo simbolo maior do Pajé realmente é a Tekatawa e a Tukasa, é
por que |4 é onde é feito as festas tradicionais mesmo que sdo da nossa
cultura Assurini. (Fala do professor Peppe Assurini, 31 anos, professor de

lingua indigena na aldeia Trocard).
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Percebe-se entdo que a Tukasa é uma espécie de casa indigena no modelo tradicional
toda feita de palha de palmeira, onde os participantes exclusivamente os homens, dancam e
cantam la dentro, ritualizando e recebendo as instrucfes de seu lider nesse caso o Pajé ou 0s
mais velhos da aldeia.

Durante a festa da Tukasa os participantes podem receber Karowaras, que Sao
espiritos, que incorporados em determinadas pessoas e precisam ser dominados, pois podem
colocar em risco ndo apenas suas vidas, mas também das demais pessoas que se encontram no
local, devido o forte carater mistico que apresentam. Os Karowaras recebidos no decorrer da
festa sdo confeccionados ou representados com dentes de animais da mais diversa natureza,
como jacaré, peixes entre outros, que sao misturados juntamente aos demais ingredientes de
fumo do Tawari, que tragado pelos participantes da Tukasa. Dessa forma, os participantes
recebem o Karowara através de dente de algum animal e da fumaca do Tawari. Assim, o fumo
do Tawari provoca ou chama o Karowara, e este passa a dominar a pessoa, ditando ordens,
entre tais ordens atacar e comer animais que estiverem em sua frente, principalmente aves.
Segundo os Assurini, um fator que chama atencdo dos Karowaras sao 0s aromas presentes no
local, como perfumes, sabonetes e 0 sangue. E as pessoas que estiverem com um desses
aromas podem ser atacadas. Pois, a pessoa cujo Karowara esteja incorporado nela fica com
sua visdo comprometida, ndo diferenciando, portanto, uma pessoa de um animal. Neste
estado, pode se voltar contra alguém da aldeia, por isso o cuidado que os Assurini tém em
selecionar seus participantes da festa da Tukasa. Dizem que mulheres e criangas sdo mais
suscetiveis a esses ataques da pessoa incorporada por um Karowara devido a mulher ter seu
periodo menstrual e as criancas serem mais agitadas, sem autodefesa, e por isso podem ser

mais suscetiveis aos ataques punitivos dos Karowaras.
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Imagem 02: participantes na Tukasa. Fonte: Acervo do povo Assurini. Fotografia de Lucia M. M. de
Andrade, sd.

E um processo que merece atencdo e cuidado, pois envolve um grande poder mitico e
importante para os Assurini devido ser um dos processos que prepara o indigena para se
tornar pajé. Oliveira Assurini afirma que a Tukasa é a “representacdo da tradi¢do e vivencia
dos ancidos da comunidade”, onde se busca atraves dessa festa a preparacdo de um novo

pajé. Além de apresentar todo um cuidado em sua realizacdo pelo forte carater religioso:
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A Tukasa é uma coisa seria, por isso que quando fazem a danc¢a do pajé,
justamente é pra preparar o indio pra ser pajé, ndo € todo mundo que pode,
por isso que as criancadas ndo pode brincar, mulher ndo pode brincar dentro,
é que acaba acontecendo alguma coisa, como aconteceu com o indio que foi
brincar dentro dela e foi carregado pro céu o pessoal fala, o indio foi
cantando arrependido por que tava brincando dentro da Tukasa, entdo
Tukasa é uma coisa seria ( Fala de Oliveira Assurini, uma lideranga do povo
Assurini).

E necesséario que se imponha respeito e restricdo a quem participa e do jeito que
participa. Mesmo que todos possam assistir tal festa, como as mulheres, homens e criangas,
dentro da Tukasa, apenas as pessoas selecionadas podem entrar e participar dos cantos e
dangas, no caso especifico s6 os homens, pois sdo menos suscetiveis ao ataque dos
Karowaras.

Desta forma, pode-se notar que as festas de iniciacdo a pajé, é a maior forma de
religiosidade Assurini, pois esta ligada ao desejo desse povo em formar o pajé, a sua lideranca
religiosa. Embora ap6s a morte do pajé Nakawaé Assurini, ja tenha ocorrido algumas vezes a
festa da Tukasa, porém ainda ndo existe outro pajé dentro da aldeia. E com a realizacdo de tal
festa visam preparar ou formar um novo pajé Assurini para que venha guiar 0s mais jovens,

orientar religiosamente, ja que o pajé tem a frente a funcdo que exercer os ensinamentos, suas
crencas e ritos.
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3.4. PAJE, O SIMBOLO DA RELIGIOSIDADE ASSURINI.

A festa de iniciagdo, realizadas na aldeia Assurini, tem um forte carater simbolico,
onde expressam seu misticismo e religiosidade, e também onde se repassa para 0S mais
jovens, muito das tradicdes realizadas pelos mais velhos como forma de manterem vivos 0s
seus tracos culturais e religiosos.

Nessa luta por repasse de valores culturais e religiosos, a figura do pajé tem um papel
fundamental para sua continuidade, pois dentro da comunidade quando era vivo o pajé
representava uma figura sagrada no qual, todos respeitavam e admiravam e mesmo ap0s sua

morte, esse respeito e admiracdo continuam pelos mais velhos a esse guia espiritual.

Imagem 03: Nakawaé Assurini Gltimo pajé dos Assurini, que ainda buscam outro lider religioso. Fonte: Acervo
do povo Assurini. Fotografia de Lucia M. M. de Andrade, sd.

Peppe Assurini fala da importancia que o pajé Nakawaé Assurini exercia entre o0s
habitantes da Aldeia Assurini do Trocarg,



O pajé tinha papel fundamental na comunidade devido ser, o grande medico
da aldeia, pois tudo que se necessitava em relacdo as praticas de cura era a
ele que se recorria, com isso conquistou o respeito de todos, tornou-se um
lider dentro da comunidade um verdadeiro rei, onde todos paravam quando
ele passava. Foi um grande atleta lider, foi um grande Pajé realmente né, e
ele é sempre lembrado também. Foi uma perda muito grande pros Assurini
que até desfalcou a comunidade até, mas ele vem sempre sendo lembrado.

(Fala do Prof®. Waremoa Assurini, mais conhecido por Peppe, 31 anos).

Percebe-se atraves desta fala e de tantas outras que se registrou na Aldeia Trocara,
que o paje é tido como um lider, o qual detinha os saberes de cura e a quem recorriam sempre
que necessitavam, era o curador, médico, da comunidade. Dizem que quando o pajé Nakawaé
Assurini estava vivo ndo precisavam utilizar remédios de origem nao indigena, mas sim, eram
cuidados com os conhecimentos que este pajé detinha. Como fica evidente na fala do prof.

Pira Assurini,

Falo pras pessoas também que se nosso pajé tivesse vivo nenhuma dessa ai
ia adoecer, que dizer ia adoecer mas rapidamente ele curava pessoa né, vé
uma crianca tava doente, engolia um espinho ele logo tirava o espinho e
mostrava pra pessoa né, 0s insetos que ele tirava da pessoa ele mostrava pra
pessoa na palma da mao... E um pajé como aquele 14 ndo tem ¢ (Fala do

professor Pira Assurini).

A importancia do pajé ainda é muito presente entre os habitantes da aldeia Assurini
do Trocara, mesmo ap0Os sua morte ha mais de dezesseis anos 0 povo Assurini, mantém a
crenca nos seus poderes de curas e nos processos de ritualizacdo e dialogo com o
sobrenatural. Os habitantes dessa comunidade indigena dizem sentir muito a falta de um pajé
entre eles. Pois, desde a morte do pajé Nakawaé, nenhum outro assumiu seu lugar, devido o
compromisso e o forte carater mistico para poder estabelecer contato com os Karowaras, que

0s possiveis aprendizes devem ter para poder se desenvolver e se tornar pajé.

A escolha do pajé Nakawaé ocorreu com a morte do pajé Tatatian que foi o
primeiro pajé da aldeia, ele caiu da bacabera na sexta-feira santa. E Nakawaé
tava em formag&do e assumiu o posto de pajé da aldeia. Nakawaé morreu no

dia 13 de julho de 1997, desde entdo ndo existe outro pajé na aldeia, devido a
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dificuldade que tem em fazer essa escolha. O pajé € escolhido através de um
sonho com a onga onde ele sonhava que se vestia com sua pele e se
transformava e depois de uma preparacdo muito cuidadosa e complicada se
tornava Pajé (Waremoa Assurini, mais conhecido por Peppe, 31 anos,
professor de lingua indigena na aldeia Trocard).

Nesse sentido, percebe-se que a preparacdo para se tornar Pajé apresenta toda uma
ritualizacdo, no qual é feita por algumas fases e por diversas formas de preparativos. Os
Assurini dizem que aquele que tem alguma propensédo para pajé faz uma longa viagem cheia
de perigos até se encontrar com o espirito da onca, denominado de Sawara. E através do
contato com esse espirito que o possivel pajé passa a receber o Karowara que Ihe dar o poder
de curar, de entender o mundo dos espiritos. Contudo, para que esse sonho se efetive o
aprendiz de pajé tem que aprender a lidar com as forcas sobrenaturais e aprimorar seus
conhecimentos a respeito dos mitos, das masicas e das dangas Assurini.

A festa da Tukaca é o momento primordial desse aprendizado, os Karowaras sao
invocados e recebidos com o tawari, que é fumado pelos participantes desta festa. Neste
momento, se da o aprendizado das histdrias e dos dialogos com os espiritos da natureza, das
musicas e das diferentes dancas que é de responsabilidade principalmente do pajé, mas na
auséncia deste os sabios da aldeia, que sdo os homens mais velhos, se responsabilizam de
contar as historias e ensinar as musicas e dancas para o iniciado. E, portanto, um momento de
aprendizado informal onde os mais velhos transmitem para um possivel lider espiritual as
historias dos seus ancestrais. O cacique Porakeé ressalta que “é muito importante que a pessoa
cante e dance de tempos e tempos para que ndo se esquega”. Além, de ser necessario que se
tenha o sono pesado, pois é através do sonho que o pretenso pajé recebe os espiritos, porque
se a pessoa tiver o sono leve ndo tem como os Karowaras incorporarem para que se possa

estabelecer dialogos com o sobrenatural, para realizar as praticas de curas, se tornar paje.

Eu pudia ser pajé também, mas eu fui burro também. Porque é assim, eu fui
trés vezes pra querer ser pajé, mas 0 meu sono é muito leve, qualquer coisa
me acorda, por isso que eu ndo sou um pajé. Mas, eu pego crianga, se
crianca tiver mal mesmo eu pego e crianca fica bom. (fala do cacique Poraké

Assurini, uma das liderangas do povo Assurini do Trocara).

Laraia fala da importancia do pajé e também descreve um ritual xamanico praticado
pelos Assurini do Trocard, que o denomina de “opetimo”, que significa comer fumo. Segundo
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Laraia, esse ritual era feito na expectativa de se escolher um novo pajé. Na ocasido, 0s
possiveis candidatos a pajé fumavam um grande cigarro e engoliam a fumaga, aquele que
sentia ndusea e vomitava era descartado. Aquele que desmaiava era escolhido, pois era como
se tivesse morrido, e acreditam que é na morte se faz a viagem até o outro mundo para
encontrar seus antepassados e exercer sua fungdo com sabedoria (LARAIA, 1972).

Contudo, o que foi possivel observar, mediante entrevistas e conversas informais feitas
com os moradores da Aldeia Assurini, € que o ritual descrito por Laraia é apenas uma parte de
todo um processo minucioso que envolve a preparacdo da escolha de um novo pajé. De

acordo com as afirmacdes de Waremoa Assurini,

O processo de escolha do pajé se da inicialmente quando um determinado
indigena que é escolhido para se tornar pajé, sonha com uma onga ou
Sawara, 0 espirito-Onca. E neste sonho esse indigena se veste de pele de
onga, se transformando, portanto na propria onca (Fala de Peppe Assurini,

31 anos).

Desta forma, o processo de preparacdo de um indigena Assurini propenso a pajé é
constituido por muitas fases até que ele se torne apto para assumir tal responsabilidade. O

professor Toriaiwa Assurini relata a seguir algumas dessas fases:

Entdo um dia o indio dorme e tem um sonho, é como o papai sempre
contava, € assim mais ou menos, é a linha da preparacdo é quando ele do
nada ta num lugar, onde tem uma arvore gemendo né, ai diz que ele tem que
ir com o fumo... Sempre tem uma pessoa tipo onde diz faz isso, ndo sabe de
onde vem aquela voz né... Fala fulano faz isso ai joga o fumo acalma aquela
coisa, aquele arvore la, para de gemer, passou por uma etapa... E vai pro
outro, chega la tem um... Isso foi o que ele sonhou né contou pra mim... Tem
um jacaré bravo la ndo deixa passar pra aquela lagoa ali, tem que acalmar
aquele jacaré. Ele se acalma vocé passa né. A ultima etapa que tem dele tem
que outros também tém a piranha, tem o peixe que é bravo também, né... A
ultima etapa é um cadaver que t4 14 gemendo, né. Sé que esse cadaver no
caso, vocé ndo pode sé chegar e jogar o fumo, né, e jogar aquele fumo, ndo.
Vocé tem que ir 1& pegar se for teu dom de chegar e s6 passar a mao, é ele
que vai determinar 1. Mas nesse caso, desse cadaver, vocé tem que pegar e

apalpar a coisa, identificar onde ta e chupar, né. Na hora que vocé chupa
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aquela coisa nojenta que t& 14, mas na hora que vocé se aproxima dele...
Papai contando falou que fede sé a fumo, né, ndo é aquilo podre ndo é s6 o
fumo que cheira naquele cadaver todinho entendeu... Entdo vocé tem que
chupar todinho e fazer ele ficar bom. Ele fica bom, é a etapa final, que
aquele que vocé chupou ali, e aquele que vocé absorve e engata aqui [na
garganta], no caso que é o que eles chamam de Karowara, vocé nao pode
engolir. Entdo depois disso, na mesma noite, vocé ja pode ir e tirar a dor de
alguém que esteja sentindo dor. Entdo é por isso que a pessoa ndo pode
tomar, ndo pode comer, sendo a pessoa engole o Karowara. E passando essa
etapa, vocé ja curou alguém, ai vocé fica normal e passa a exercer a
pajelanga, né. Entdo essas sdo as etapas, mais ou menos, do pajé, quando ele
chega a esse nivel, né, e se torna pajé mesmo (Fala do professor Toriaiwa

Assurini, professor de lingua indigena na Aldeia Trocara).

O que se pode perceber diante de tal sonho é que o indigena pretenso a pajé ao
percorrer o caminho até Sawara, 0 espirito onga, deve demostrar o dominio sobre trés fatores
importantes para que possa chegar até o seu destino, primeiramente tem que dominar a flora,
guando detém o controle sobre a arvore, depois sobre a fauna quando exerce 0 dominio sobre
0 jacaré e por fim precisa dominar o ser humano quando encontra o cadaver e o faz ressuscitar
mediante a cura, somente depois dessas trés etapas € que ele recebe o Karowara para lhe
ajudar nas préticas de cura.

Depois de tal sonho onde a pessoa conseguiu passar por todos os testes no decorrer do
caminho que o leva ao encontro de Sawara, 0 espirito da onca, ela conta para os demais
indigenas da comunidade o sonho que teve, que a partir de entdo passa a ser analisado pelos
sébios, os mais velhos da aldeia. Porém, é importante ressaltar, que depois do sonho, ao
acordar esse iniciante de pajé Assurini ndo pode comer e nem beber até realizar uma cura,
guando, possivelmente, retira 0 Karowara de um determinado indigena. Se ele for bem
sucedido nesse processo estara apto para se tornar pajé. E a partir de entdo passara a ser ndo
apenas um o lider espiritual, mas também um grande chefe dos Assurini.

Atualmente uma das maiores representacdes simbdlica do pajé esta na Tekatawa, a
casa onde sdo realizados os rituais das festas tradicionais Assurini. Segundo os Assurini era
também onde o pajé Nakawaé Assurini se preparava para as festas, dizem que ele ficava por
muitas horas, de cocoras, meditando e compondo as letras das musicas que seriam cantadas

nas festas de iniciacdo a pajé, como a do Jacare e a Tukasa.
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A Tekatawa € um espaco de interacdo do povo Assurini do Trocara, é uma casa de
cerimoniais onde os homens se reinem para preparar e fazer as festas de iniciagdo tradicionais
da cultura Assurini. Na Tekatawa também sdo compostas as musicas que fazem parte dos
rituais das festas Assurini, dentre as quais se destaca do Jacaré. E importante ressaltar que o
local de construcdo da Tekatawa é estratégico, pois deve ser construida de frente para o leste,
onde esta o espirito onga, Sawara, desta forma, sua construcdo esta ligada ndo sé ao meio
social da comunidade, mas também ao sobrenatural, para qual se faz maior reverencia, ou

seja, representa a maioria das questdes religiosas dos Assurini.

Imagem 04: Imagem da Tekatawa, casa onde sdo realizados os rituais das festas tradicionais Assurini. Fonte:
acervo de pesquisa PINTO, 2013.

Pinto e Procépio afirmam que a pratica da pajelanca vem sofrendo alteracdes, na
aldeia Assurini uma vez que a mesma vem sendo cruzada com ritos do catolicismo e das
igrejas evangélicas, que estdo convertendo adeptos nesta aldeia, interferindo, portanto, na
cultura desse povo, contribuindo no esfacelamento dos cultos aos deuses da natureza.
Contudo, 0 povo Assurini presta grande reverencia a figura do pajé, representada em totens de

69



madeira expostos no Centro Cultura Teapykawa Assurini e afincado no centro da aldeia
Trocard, entre a Tekatawa e o campo de futebol. Os Assurini acreditam que o espirito do pajé
Nakawaé estar em uma onca, que passeia constantemente pela reserva Trocara. Os indigenas
mais velhos dizem que o0 pajé esta passando para fazer uma visita, e avisam para todos 0s
habitantes da comunidade que tenham cuidado para ndo serem atacados, castigados por essa
onca (PINTO e PROCOPIO, 2013).

Imagens05 e 06... Totem que representa a figura do pajé na aldeia Assurini do Trocara. Fonte: acervo de
pesquisa PINTO, 2013.

Os Assurini vém na figura do pajé uma espécie de Deus, onde ele é quem pode livrar
a comunidade das inimeras doencas remetidas a esse povo, sua falta é constantemente sentida
principalmente nas falas dos mais velhos que lamentam sua auséncia, e dizem que se existisse
outro Pajé dentro da comunidade ou “se 0 velho Nakawaé” ainda fosse vivo, ndo estariam
arremetidos a doengas. Enem se instalariam na aldeia Assurini outras religibes como as
igrejas evangélicas, pois ele se responsabilizaria em manter o bem estar da comunidade e
dessa forma seguindo firmemente os ritos e praticas de curas caracteristicas do povo Assurini.
Oliveira Assurini, uma das liderancas Assurini afirma que o pajé é a maior representacdo do
poder espiritual do povo Assurini, que ele detém o conhecimento, “ele € como um dicionario
onde tudo o que os indigenas querem saber recorrem a ele, pois tem a respostas para todas
as perguntas”. Percebe-se, portanto, o quanto a figura do pajé é representativa para esse povo,

que sente muito a sua auséncia, e ainda espera o surgimento de um novo lider espiritual.
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3.5 INSERCAO DE CREDOS NAO INDIGENAS E RESISTENCIA ASSURINI.

Apds a morte de Nakawaé, o ultimo pajé que a aldeia Assurini possuiu, 0S mais
velhos dizem que houve muitas mudancas nos héabitos e costumes do seu povo,
principalmente em relacdo ao respeito aos mais velhos, e a introducdo de outras religides
dentro dessa comunidade. Atualmente existem duas igrejas evangélicas na aldeia, mas a
relacdo com outras ordens religiosas ja perpassam algumas décadas.

Primeiro, através do contato com missionarios do Conselho Indigenista Missionario
(CIMI), e também através da igreja Adventista do Sétimo dia que ficou pelo periodo de trés
anos na aldeia, com intuito de ajudar na diminui¢do do indice de bebida alcodlica dentro da
comunidade, mas que ndo permaneceu mais tempo, devido interferir no modo de agir e no
cotidiano dos Assurini, principalmente em torno do seu modo de vida e em suas praticas
religiosas, como por exemplo, terem que guardar o sabado, ndo podendo nesse dia trabalhar
em suas rogas, pescar e cacar. Da mesma forma, proibiam a pintura corporal e a cantoria das
musicas tradicionais na lingua materna, assim como também faziam alguma restri¢cbes
alimentares, com a proibicdo de certos tipos de alimentacdo, como a carne de porco do mato,
0 porcdo, um dos principais pratos dos Assurini, e alguns tipos de peixes de pele.

Nestas condic¢Oes, muito além da inten¢do de diminuir o indice de alcoolismo, os
representantes da igreja Adventista do sétimo dia, passaram a interferir diretamente na cultura
e religiosidade Assurini, além de haver interferéncia na sobrevivéncia desse povo, pois a
partir do momento que ndo cacavam, pescavam e restringiram sua alimentacdo, muitos
indigenas comecgaram a passar mal, visto que estavam sem 0s nutrientes basicos para sua
sobrevivéncia. Desse modo, diante da intervencdo de outros credos ndo indigenas na
religiosidade e no modo de vida da comunidade Assurini, os mais velhos e a liderancas dessa
aldeia se reuniram, conversaram entre si e decidiram pela saida permanente desta igreja.
Portanto, se opuseram a tais restricdes na perspectiva de buscar manter os seus costumes, 0s
seus habitos e ritos, resistindo a interferéncia de ndo indigenas, dando continuidade a seus
tracos e praticas culturais e religiosas.

As igrejas que estdo atualmente na comunidade ndo interferem explicitamente no
modo como os indigenas se portam, e nem definem algo que deve ser estabelecido. Mas, 0

professor Peppe Assurini diz que se preocupa com introducdo dessas novas religides na
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comunidade porque 0s mais jovens ao focarem nelas, “acabam deixando de lado as que eram
exercidas antigamente .

Como se pode verificar, realmente a presenca de tais igrejas entre os Assurini é algo
a ser analisado, pois em decorréncia do que foi percebida sua interferéncia € muito maior do
que se possa imaginar. Os cultos realizados pela Assembleia de Deus no centro cultural séo
muito movimentados, reunindo mulheres, homens e principalmente criangcas que sdo a
maioria, sendo que, enquanto o pastor prega juntamente com outros fieis, elas brincam entre
si, ou estdo deitadas pelos cantos do centro cultural. Sem falar que os cultos também contam
com a presenca de algumas das liderancas indigenas da aldeia.

Em relagcdo a interferéncia nos ritos e costumes dos Assurini, o pastor da Igreja
Evangélica Assembléia de Deus, responsavel pela realizacdo dos cultos na aldeia Trocara,
afirma que esta igreja ndo interfere de maneira alguma na cultura indigena. Conta que a vinda
desta igreja para aldeia foi para atender um pedido do cacique Poraké, que Ihe pediu ajuda na
reabilitacdo de jovens indigenas viciados em bebidas alcodlicas, foi a partir dai que comegou
a desenvolver entre os Assurini 0 projeto Reviver: resgatando vidas para cristo, através do
qual tenta amenizar, através da conversao e da fé o vicio do alcool entre os habitantes desta
aldeia.

Contudo, com base na observacao realizada durante a pesquisa que deu origem a este
trabalho, se observou que durante a realizacdo do culto evangélico, a pregagdo do pastor e dos
seus ajudantes é muito bem pensada, programada para desmistificar as crencas dos Assurini.
Pelo fato dos Assurini possuirem estreita relacao religiosa e interligacdo com a figura do Pajé
Nakawaé, cuja importancia, respeito e contribuicdo sdo imprescindiveis para este povo, que
ainda o vé como um grande lider, um verdadeiro rei, que apds a morte teria se encarnado em
uma onca, que vive nos arredores da aldeia Trocara vigiando seu povo. O pajé Nakawaé é
visto como uma espécie de guardido da floresta e do seu povo. Percebendo essa grande
ligacdo religiosa dos Assurini com a figura do paje, os pastores buscam, atraves das pregacoes
feitas durante os cultos evangelicos, desmistificar essa visdo, de tal forma que na noite que se
assistiu um desses cultos na aldeia, a leitura escolhida foi retirada do primeiro capitulo do
livro de géneses, da biblia, o qual aborda que os animais foram feitos para serem dominados
pelos homens, e que ndo ha por que os temer, ndo precisa ter medo de oncga, por que onca é

um animal, e animais devem ser dominados por nés:

Entdo Deus disse: “Facamos o homem a nossa imagem e semelhanga. Que

ele domine os peixes do mar, as aves do céu, 0s animais domésticos, todas as
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feras e todos 0s repteis que rastejam sobre a terra”. E Deus criou o homem a
sua imagem; a imagem de Deus ele o criou; e os criou homem e mulher. E
Deus os abengoou e lhes disse: “Sejam fecundos, multipliquem-se, encham e
submetam a terra; dominem os peixes do mar, as aves do céu e todos 0s
seres vivos que rastejam sobre a terra”. E Deus disse; “Vejam! Eu entrego a
vocés todas as ervas que produzem sementes e estdo sobre toda a terra, e
todas as arvores em que ha frutos que dao sementes: tudo isso serd alimento
para vocés. E para todas as feras, para todas as aves do céu e para todos 0s
seres que rastejam sobre a terra e nos quais ha respiracao de vida, eu dou a
relva com alimento”. E assim se fez. (Livro de Genesis, cap. 1. Vers. 26 a
30, Biblia Sagrada).

A partir dessa leitura e do discurso do pastor é possivel perceber que se busca aos
poucos inserir entre o povo Assurini, os ritos e credos das religides ndo indigenas, sem se
preocupar, portanto, em respeitar os credos e crencas desse povo, pelo contrério, a
desmistificacdo e negacdo deles sdo visiveis. Dessa forma, muito além do intuito de
restabelecer os jovens que estdo se viciando nas bebidas alcodlicas, tem como objetivo
principal a converséo de fieis. Por outro lado, se observa que o alcoolismo ndo mudou muito
com a presenca da referida igreja evangélica na aldeia Assurini, onde continua havendo um
alto indice de jovens usuérios de bebidas alcodlicas. Assim, 0 pastor busca conquistar e
adquirir novos fiéis dentro da comunidade, principalmente por meio das liderancas indigenas
Assurini que participam dos cultos e depois através das criancas, que sdo as maiores
frequentadoras desses cultos.

Neste sentido, para conseguir adeptos dentro usam diversas estratégias. Para atrair as
criangas e fazé-las participar dos cultos que acontecem no Centro Cultura Teapykawa
Assurini, 0s pastores trazem pipocas, que, com intuito de prender a atencdo das criangas, séo
distribuidas apenas no final dos cultos. Neste sentido, mesmo sem prestar atencdo, porque as
criancas ficam brincando entre si, mas permanecem no local do culto até o seu final, quando

acontece a distribui¢éo da pipoca, depois disso, elas se dispersam.
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ndo durante a realizacdo do culto da igreja Assembléia de Deus. Acervo

Imagem 07... Cri‘angas Assurini brinca
de pesquisa Pinto, 2013.

Contudo, a grande questdo é: até quando sera assim? Por enquanto as criangas vao
para os cultos em busca da pipoca ofertada. Pois, sabe-se que a medida que essas criangas
estdo crescendo e a igreja consiga se estabelecer dentro da comunidade, elas irdo se
habituando em ir aos cultos, e comecardo a prestar atencdo no que é pregado pelo pastor, ou
seja, pode chegar um tempo no qual essas criangas ndo queiram mais pipoca, e sim ouvir o
que estar sendo pregado pelo pastor, e desta maneira, as praticas e ritos miticos baseado na
crenga dos seres da natureza com intermediacdo do pajé, conforme acreditam seus avos e pais,
corre o risco de serem esquecidas.

Essa € a grande preocupacdo dos mais velhos e das liderancas Assurini, que
procuram reavivar 0s ritos e praticas que eram realizadas anteriormente na comunidade,
principalmente aqueles que eram exercidos pelo pajé Nakawaé, como forma de transmitir para
0s mais jovens tracos culturais e religiosos Assurini. A preocupagdo com presenca das igrejas
evangélicas na aldeia Trocard pode ser exemplificada através da fala de Oliveira Assurini,

uma das liderancas desse povo:
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Agente que j& vem trabalhando muito tempo né, ndo é contra nenhum tipo de
religido, mas n6s temos a nossa religido que agente poderia t4& dando
prioridade. O que vai acontecer e essa é a minha preocupacao porque ja tem
Igreja Batista, Assembleia de Deus e a Universal, que ja estdo conversando
ai, pode também acontecer que haja briga entre as igrejas aqui dentro e acabe
desestruturando a prépria comunidade. Entdo esse é o meu medo, né. Ou
entdo agente vai ter que definir porque ndo tem nada decidido também.
Construiram essa igreja ai que primeiro veio a Assembleia de Deus e depois
foi chamando as outras. SO que é assim 0 pessoal que se batizaram numa
igreja ndo sabe o motivo dessa religido até porque, olha o papai é da
Assembleia de Deus, a Vanderléia que é da Batista foi junto, entdo ela ndo
sabe 0 que quer ainda. As igrejas deveriam ter feito uma reunido para ta
explicando o seu significado, porque cada religido tem uma norma, isso que
agente deveria estd conversando. (Fala de Oliveira Assurini, 39 anos, uma

das liderancas dos Assurini).

O que se pode notar na fala de Oliveira é justamente o receio de que as presencas

dessas igrejas podem representar entre 0 povo Assurini, podendo interferir no seu modo de

vida, influenciado e ocasionando mudancas em praticas tradicionais que eram exercidas pelos

mais velhos. Oliveira fala sobre a interferéncia nas praticas indigenas e o possivel apagamento

de seus ritos:

E porque a igreja o que é que ela quer, pede que ndo pode fumar, o pessoal
tem que fumar aquele tawari, né? Para puder o espirito incorporar nele, para
se tornar pajé, ai ndo pode usar o fumo. Tem certas pinturas que ndo pode
também, igual a Adventista, ndo pode comer peixe de couro, ndo pode comer
Porcdo, entdo é uma situacdo que agente tem que conversar. (Fala de

Oliveira Assurini, lideranca Assurini).

Entdo h&a uma grande preocupacdo, pois como Oliveira aborda, muito ainda precisa

ser conversado e definido entre os habitantes da aldeia Assurini do Trocara, para que seja

resolvida a presenca das igrejas dentro da aldeia. Na opinido de Oliveira, para se evitar atrito,

deveria ser instalado um centro ecuménico para que todas as religides que quisessem fossem

pregar la dentro, e ndo se estabelecesse fixamente, como é o caso da Assembleia de Deus, que

construiu uma igreja dentro da comunidade Assurini, e apenas esperam as ultima instalaces
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elétricas para inauguré-la (queira ver imagem 08). E, assim terem a pretensao de impregnar e

determinar suas crencas entre aos indigenas Assurini.

w2 - e

..

sa PINTO, 2

Imagem 08: Prédio da Igreja Assembleia e Deus. Fonte do rv de esqui 13.

Mas como ja foi mencionado, apesar de haver atualmente a interferéncia de outras
religides de origem ndo indigena dentro da aldeia Trocard, e consequentemente gerar
mudancas em suas préaticas culturais e religiosas, principalmente entre os mais jovens, que
muitas vezes jd ndo querem seguir 0s ensinamentos dos mais velhos, o povo Assurini é
carregado de misticismo, ritos e crencas, que sdo celebrados mediante a realizacdo de suas
festas de iniciacdo, carregadas de forte carater religioso, presente nesta comunidade pela
figura do pajé. Como fica explicito na fala de Itiaima Assurini.

Mudou bastante coisa, porque 0 se 0 pajé tivesse vivo ndo tinha outra
religido, entraria aqui, outras igrejas, e ele ia mostrar que ele é o curador, que
ele é o cacique, que ele é o chefe da comunidade, mostrar que ele é capaz
também como Deus, ele tinha Deus nele, ele ia mostrar que ele também é
Deus. Representa uma coisa que agente gosta muito, né, é a danga e o canto.

(Fala de Itiaima Assurini, 20 anos).

A partir desta fala, percebe-se que embora a presenca de outras religibes tenha
interferido muito no cotidiano dos Assurini e em seus ritos, o simbolismo religioso e a crenga
na figura do pajé e em sua representacdo continuam fortes, pois buscam sempre

persistentemente seguir os ritos, as dancas o canto e uso da pintura corporal, fundamental nos
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rituais. E esse ensinamento € repassado pelos mais velhos aos jovens e criangas, que pelo que
se observa se empenham e gostam de aprender. Foi possivel observar que em momentos de
brincadeiras, as criancas cantam na lingua materna e dangam as masicas, que sdo utilizadas
nas festas de ritualizacdo. E desta forma, a religiosidade indigena vai sendo repassada ao
longo das geracBes na comunidade Assurini, e mesmo com a auséncia de Nakawaé Assurini,
0 pajé simbolo do poder espiritual do seu povo, cuja presenca ainda é sentida pelos habitantes
através de Sawara, 0 espirito da onga, pois para 0s Assurini 0 pajé é tido como o verdadeiro
guardido, o rei, € aquele que protege as matas, a reserva Assurini e todos os habitantes dessa
comunidade. E que mesmo ndo havendo a presenca corporea do pajé, devido a sua morte,

acreditam que ele vive espiritualmente em meio a comunidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os povos indigenas por muito tempo tiveram seus direitos violados, ficando a
margem da historia brasileira, tal fato se deu devido a forte ideia preconceituosa que foi sendo
estabelecida ao longo dos séculos, pelos povos ndo indigenas com intuito de
descaracterizarem tal povo. Nesse sentido muitos direitos que as diferentes etnias indigenas
exerciam perante a sociedade lhes foram negados (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Atualmente a questdo indigena estd ganhando outro viés, ndo exatamente como
deveria e ainda com muitas falhas, mas com perceptiveis melhoras, ndo apenas pelo fato de
agentes da sociedade envolvente estarem reconhecendo a contribuicdo e participacdo de tais
povos para a sociedade brasileira, mas principalmente pelo fato dos proprios povos indigenas
passarem a buscar e lutar por seus direitos, lutando cada vez mais de igual, e respondendo por
seus proprios atos, dessa forma deixando a “tutela” exercida pelos 6rgdos de “protecdo” e
reivindicando e lutando todos os beneficios e direitos que por muito tempo lhes foram
negados (CARNEIRO DA CUNHA, 2012).

Evidentemente que muito ainda precisa ser feito mediante a valorizacéo da histéria e
cultura dos povos indigenas, pois infelizmente no senso comum muitas etnias ainda s&o vistas
de formas generalizadas e pejorativas ndo destacando as especificidades e diferencas que cada
uma possui em torno dos seus tragos culturais e principalmente religiosos que desde o periodo
colonial vem sofrendo interferéncias e passivel de ideias erroneamente preconceituosas por se
acreditar que estar ligada a préaticas de feiticaria e dessa forma ser relacionada ao demonio.
Assim também como a introducdo de outras praticas religiosas principalmente por intermédio
de religides baseadas no cristianismo que desde o periodo colonial foram intensas com
auxilios dos missionarios que aqui se estabeleceram, fazendo com que houvesse a insercao de
tragos religiosos oriundos de outras culturas em meio a cultura indigena (ALMEIDA, 1988).

Partindo desses pressupostos, este estudo surgiu com objetivo de desvendar um
pouco da historia, cultura e principalmente sobre a questdo religiosa da etnia indigena
Assurini do Trocara, observando como as praticas e ritos religiosos que eram exercidos pelos
habitantes mais velhos dessa comunidade, principalmente, por intermédio do ultimo pajé,
Nakawaé Assurini. E como a introducdo de préaticas religiosas dos povos ndo indigenas
principalmente por intermédios das igrejas evangélicas influenciam diretamente nos habitos e

costumes dessa comunidade indigena.



Contudo, pode-se observar em relacdo a religiosidade indigena Assurini, que muitas
foram as mudancas sofridas no decorrer do tempo, fato este que é aceitavel, pois ndo se pode
esperar que 0s povos indigenas como por muito tempo foi construido e impregnado entre
maior parte da sociedade, continuassem a copia fiel de seus antepassados, sem nenhum tipo
de transformagdo. Pois, assim como, as demais etnias indigenas, a comunidade Assurini do
Trocara também passou por varias modificacdes desde que estabeleceu contato com 0s povos
ndo indigenas, mas que nem por isso perdeu sua identidade étnica.

Dessa forma, a questdo religiosa na comunidade Assurini, sofreu inGmeras
interferéncias das préaticas religiosas dos povos nao indigenas, o processo de contato e
estabelecimento do povo Assurini na atual reserva, trouxe juntamente, a presencas de
inimeras ordens religiosas para dentro da comunidade, como padres da igreja Catdlica
juntamente ao CIMI (Conselho Indigena Missionario), assim também como pastores das
igrejas evangelicas. Diante disso, pode-se dizer que a comunidade Assurini desde sua
formacdo sempre esteve arremetida a atuacdo de novas préaticas religiosas de origem néo
indigena, neste caso é compreensivel que muitos dos seus habitantes tenham aderido outras
formas religiosas.

Atualmente vaérios habitantes da comunidade Assurini do Trocara se converteram ao
protestantismo, pelo fato de estarem estabelecidas na comunidade as igrejas Assembleia de
Deus e a Igreja Batista. Tais igrejas buscam cada vez mais ganhar espaco dentro da
comunidade e dessa forma ganhar adeptos para suas ordens religiosas, usando estratégias para
que isso ocorra, desde incentivar a participacdo de jovens e criangas em seus cultos com o
desenvolvimento de diversas artimanhas, assim tentam desconstruir as crengas do povo em
torno da figura mitica do pajé que acreditam estar encarnado em uma onga.

Muitas liderangas indigenas, que desempenham papel de destaque dentro da Aldeia
frequentam tais cultos, prova que a inser¢do de outros ritos esti cada vez mais incessante.
Mas, vale destacar que tal presenca comeca ndao € aceita sem resisténcia, pois ela é
questionada, surgindo assim oposicdo sobre a presenca dessas igrejas, ja algumas liderancas,
gue ndo aderiram tais religides buscam incentivar os ritos religiosos do proprio povo Assurini,
se opondo a fixagdo de uma igreja exclusiva, argumentando que ndo é contra nenhuma
religido, mas que para que elas permanecam atuando la dentro, seria ideal que fosse
estabelecido um centro ecuménico, onde todas pudessem atuar sem distingdo. Pois, especulam
que a partir do momento que estiverem estabelecidas na comunidade, pode haver conflitos

entre elas e isso pode desestruturar o préprio povo Assurini.
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O que se pode analisar, € que mesmo diante da forte presenca religiosa de origem
ndo indigena dentro da comunidade Assurini do Trocard, esses indigenas preservam muito dos
seus tracos culturais e religiosos, pois continuam praticando seus costumes oriundos da
cultura Assurini, como por exemplo, as suas dancas, os cantos, pintura corporal, seus
artesanatos, assim também como suas festas de iniciagdo que estd permeada de religiosidade e
que é a principal ligacdo ao mundo mitico. J& que acreditam que por meio de tais ritualizacGes
e dessas festas é que o indigena Assurini recebe a preparacdo para se tornar pajé, figura esta
que representa o lider espiritual de tal povo e quem detém o conhecimento para as realizacGes
de curas.

Da mesma forma, o povo Assurini acredita que o pajé Nakawaé Assurini, apos sua
morte, incorporou em uma onca, e que este, € quem além de proteger as matas e rios da
reserva Trocara, principal fonte de obtencdo de seus alimentos, mas também todo o povo
Assurini, é tido como o grande guardido desse povo. Portanto, deve-se destacar que a
religiosidade do povo Assurini, assim com seus tracos culturais, mesmo em meio a forte
introducdo de novas praticas culturais e religiosas, continuam muito vivas em meio a essa
comunidade, pois € possivel analisar as criancas em momentos de brincadeiras e
descontracOes cantando e dancando, repetindo o que os mais velhos realizam, sendo assim
longe de serem deixadas de serem praticados, tais ritos ganham novos sentidos ao longo das

geragdes, e continuam caracterizando a religiosidade dessa comunidade indigena.
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FONTES UTILIZADAS NA PESQUISA

1. FONTES ORAIS:

Uma das melhores formas de relacionar as bibliografias estudadas sobre a historia,
cultura, educacéo e religiosidade de um povo, é através dos conhecimentos orais, e é a partir
deles que saberei um pouco mais em relacdo aos tragos existentes na comunidade indigena
Assurini, atraves das informacGes repassadas pelos habitantes dessa comunidade que em suas

falas relataram um pouco de sua historia e seus saberes.

Poraké Assurini, 77 anos, (Uma das liderancas da comunidade).
Cacique Sakamiramé (Uma das liderancas do povo Assurini do Trocard).
Itiaima Assurini 20 anos.

Saté Assurini 36 anos.

Sumika Assurini 15 anos.

Sunitd Assurini 18 anos.

Passavia Assurini (N&o sabe a idade)

Professor Pird Assurini

Professor Toriaiwa Assurini

Professor Waremoa Assurini (Peppe).

Kussamusé Assurini 18 anos.

2. FONTES IMAGETICAS:

Imagens fotograficas dos acervos familiares que foram encontradas nas casas dos indigenas
Assurini;

Imagens fotogréficas que feitas no decorrer das atividades de pesquisa na aldeia Indigena
Assurini do Trocarg;

Mapas e gravuras da Aldeia Indigena Assurini, que foram encontradas no acervo da Escola

Wa’rarawaa Assurini.

3. FONTES ESCRITAS:

Registros historicos dos indigenas da regido do Tocantins localizados no Acervo da FUNAI,
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Registros de nascimento, casamentos e certidao de 6bitos dos indios Assurini, localizados nas
residéncias dos indigenas Assurini;

Atas de reunides da Associacdo da Comunidade Indigena Assurini.

4. FONTES BIBLIOGRAFICAS:

ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os Indios na historia do Brasil- Rio de Janeiro:
Editora- FGV, 2010.

ANDRADE, Lucia M. M. O Corpo e 0 Cosmos. RelagGes de Género e o Sobrenatural entre os
Asurini do Tocantins. Dissertacdo de mestrado. USP, 1992.

CUNHA, Manuela Carneiro da. indios no Brasil: Historia, Direitos e Cidadania/ Manuela
Carneiro da Cunha. -1? ed.- Sdo Paulo: Claro Enigma, 2012.

DA MATTA, Roberto, LARAIA, Roque de Barros. indios e Castanheiros- a empresa
extrativa e os Indios no Médio Tocantins Paz e Terra, 1965.

FUNARI, Pedro Paulo. “As identidades” “Os Indios”. In: FUNARI, Pedro Paulo; PINON,
ANA. A Tematica indigena na escola: subsidios para os professores. Sdo Paulo: Contexto,
2011, pp. 13-63.

HALL, Stuart. A identidade cultural na pds-modernidade/ Stuart hall; traducdo Tomaz Tadeu
da Silva, Guaracira Lopes Louro-7. ed. —Rio de Janeiro: DPEA, 2003.

OLIVEIRA, Maria Olindina Andrade de. “Conquista e evangelizagdo na Amazdnia
portuguesa: O Santo Oficio no Estado do Maranhdo e Gréo-Para”. In: olhares inquisitoriais
na Amazonia portuguesa: Manaus: UFAM, 2010.

SILVA, Orlando Sampaio: Indios do Tocantins. - Colecio Memorias da Amaz6nia Manaus
2009: Editora Valer.
THOMPSON, Paul. “A Voz do Passado, Historia Oral”, 1992.

VILLAS BOAS, Orlando. A Arte dos Pajes: impressdes sobre o universo espiritual do indio
xinguano/ Orlando Villas Boas S&o Paulo: Globo, 2000.
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