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RESUMO



O presente trabalho tem como objetivo mostrar a importancia da recente
literatura infanto-juvenil indigena que vem sendo criada por autores indigenas e também
por ndo indigenas para proporcionar uma nova maneira de pensar a identidade através da
ancestralidade indigena. Explicitando que essa recente Literatura indigena vem tomando
forma no Brasil, que ndo possui escola ou modelo, pois vem sendo criada para
proporcionar uma nova maneira de pensar a literatura, principalmente, a que se refere a
ancestralidade indigena. Da mesma forma, vislumbra-se destacar o papel dessa literatura
ressaltando a importancia da cultura indigena, para assim combater a exclusdo e a
discriminagdo desses povos em sala de aula, promovendo o respeito as diversidades
culturais de cada etnia. Metodologicamente o trabalho consiste no cruzamento de fontes
escritas e bibliograficas, como, MUNDURUKU (2008, 2009, 2010, 2014), JECUPE,
(1998), GRAUNA (2012), GUESSE (2011), PECHEUX (2010), THIEL (2013),
SANTOS (2012), CUNHA (2012), MEDEIROS (2012), SILIONI (2012),
TETTAMANZY (2012), dentre outros. Dados da pesquisa apontam que a literatura é
muito importante para propagar a cultura indigena principalmente quando esta comeca a
ser mostrada para as criancas e adolescentes que aliada as historias contadas por seus
antepassados mostra a real importancia que os povos indigenas tém para a formacao da

sociedade brasileira.

PALAVRAS-CHAVE: Literatura Infanto-juvenil Indigena, Histdria, Memdria e Cultura
Indigena.
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Quando os primeiros europeus chegaram a Amazodnia encontraram diferentes
nacdes indigenas espalhadas pelo territorio. Esses povos diferiam entre si em varios
aspectos. E importante ressaltar, que os portugueses ao chegarem encontraram aqui uma
variedade de povos que no inicio denominaram de “indios”, essa variedade e
especificidade dos povos indigenas era vista nos costumes, crencas e linguas. N&o
diferente de outras areas brasileiras, na regido Amazonica existia essa variedade cultural
entre os povos (ROLIN, 2012, p. 11).

A regido Amazonica, no periodo Colonial era habitada por um grande nimero
de povos e entre esses povos havia diferencas. Essas diferencas, segundo estudos
caracterizavam-se como grandes grupos linguisticos, também conhecidas como Troncos
Linguisticos, dai surgiram os dialetos mais falados pelas populagdes indigenas.
Percebemos, que essa variagao cultural dos indigenas, como linguas e costumes diferentes
néo significavam que os povos da Amazonia eram aliados, havia inimizades que geravam
guerras e conflitos entre os povos. As diferencas existiam nas formas como se
apresentavam em seu grupo étnico (ROLIN, 2012, p. 11). Segundo Marcel Rolin, essa
diferenca se dava nas caracteristicas de modos de vestir, pinturas corporais e outros
(ROLIN, 2012, p. 14). Os povos indigenas utilizavam as lendas, como por exemplo:
Uirapuru, Acai, Guarana, Mandioca, Vitéria-régia, A lenda do Rio Amazonas, 0 Sol a
Lua, entre outros, para explicar fendbmenos da natureza, o surgimento das plantas e
animais.

Os colonizadores tentaram acabar com a cultura desses povos, mas os indigenas
resistiram ao longo dos séculos, prova disso é que os indigenas continuam a lutar pra
manter seus costumes, tradi¢bes e crencas e alguns desses costumes fazem parte da nossa
historia (ROLIN, 2012, p. 14).

A partir das inquietacOes suscitados pelas lutas e resisténcias em prol de suas
histdrias, culturas e tradicdes, este estudo objetiva mostrar a importancia da recente
literatura infanto-juvenil indigena que vem sendo criada por autores indigenas e também
por ndo indigenas para proporcionar uma nova maneira de pensar a identidade através da
ancestralidade indigena.

Notamos como o discurso do outro é apropriado pelo indio, como forma de
ressignificacdo da identidade indigena, e como a escritura indigena assume, no século
XX, um papel essencial de resisténcia politica e literaria e de afirmacdo e valorizacao das

nacdes indigenas das Américas (THIEL, 2013).



E importante ressaltar que meu interesse por este tema surgiu quando eu estava
desenvolvendo as atividades de pesquisa para 0 meu trabalho de conclusdo de Curso (TCC)
no curso de Licenciatura Plena em Histéria na UFPA/Campus Universitario do Tocantins-
Cametd, intitulado As Relacgdes de Trabalho na Producdo da Farinha de Mandioca na
Vila de Areido, Cameta — Par4, cujo objetivo foi analisar como se d& os meios de preparo
da terra e o processo da producdo de farinha de mandioca na Vila de Areido, Cametd, Par4,
quando observei que o Brasil figura como um dos maiores produtores da cultura de
mandioca e também como grande consumidor no mundo. E que essa cultura representa um
dos principais elementos da sustentabilidade dos pequenos produtores e se constitui um dos
alimentos essenciais e mais importante para milhdes de habitantes que vivem em paises em
desenvolvimento.

Sem esquecer, contudo, conforme afirma Laraia (2011), que o sistema cultural é
dindmico e estd sempre em constante mudanca, por isso € importante entender essas
dindmicas da diversidade cultural para atenuar o choque entre as geracdes e evitar
comportamentos preconceituosos, assim como € de fundamental importancia compreender
as diferencas entre os povos que tem culturas diferentes, isto serd a uUnica maneira de
preparar as pessoas para enfrentar este constante e admirdvel mundo diversificado
culturalmente (LARAIA, 2011, P.101).

Neste sentindo, alem de observar que o cultivo e o processamento da mandioca
servem para fabricar a farinha que pode ser consumida inatura, se verificou que esta faz
parte da cultura brasileira, sendo conhecida muito antes do descobrimento do Brasil,
cultivada por todo territorio nacional, representando uma identidade cultural de influéncia
e heranca indigena, assim como a importancia mitica que a mandioca tem para 0s primeiros
habitantes do nosso pais (CEREDA, VILPOUX, 2006, p.100).

A partir da importancia da mandioca, muito comum na culinéria brasileira,
principalmente, das regides norte e nordestes, embebida e herdada da cultura indigena, e
que por alguma vez me deparava com a propria escrita indigena destacando tal importancia,
surgiram minhas inquietacdes acerca da literatura indigena em saber como esta cultura e
ancestralidade estavam sendo tratadas, pois ao longo da pesquisa da graduacéo percebi a
importancia que os primeiros habitantes do Brasil tiveram e tém para a formacéo da
sociedade brasileira bem como suas tradi¢des estdo sendo repassadas de geracéo a geracgéo.

A partir dai foi elaborada a proposta de pesquisa que originou o presente estudo,

cujo objetivo é mostrar a importancia da recente literatura infanto-juvenil indigena que vem



sendo criada por autores indigenas e também por ndo indigenas para proporcionar uma nova
maneira de pensar a identidade através da ancestralidade indigena. Visto que essa literatura
ndo possui escola ou modelo, pois vem sendo criada pelos préprios indigenas e também por
autores que convivem com esses povos, proporcionando uma nova maneira de pensar
literatura principalmente a que se refere a ancestralidade indigena. Segundo o escritor
indigena Daniel Munduruku a escrita € uma conquista recente para a maioria dos 230 povos
indigenas que habitam nosso pais desde 0s tempos imemoriais e que a memoria é e sempre
sera, presente e passado, onde se encontra com a escrita para atualizar as informacdes e dar
rumos que abrigardo novos movimentos sobre a identidade indigena (MUNDURUKU,
2008).

Conforme defende Munduruku (2008), os indigenas sdo detentores de um
conhecimento ancestral aprendido pelos sons das palavras dos antigos povos que sempre
priorizaram a fala, a palavra, a oralidade como instrumento de transmisséo da tradicéo,
obrigando as novas geracdes a exercitarem a memoria, guardid das historias vividas e
criadas (MUNDURUKU, 2008).

Neste sentido, a memoria ganha um sentido fundamental na transmissdo das
historias e resisténcias vivenciadas pelos indigenas, se tornado, conforme afirma Pécheux
(2010), uma das diversas fontes de pesquisa carregada de memdria, seja ela escrita,
imagética ou oral. Assim, o papel da memaria € aproximar as questdes que por muito tempo
eram considerados diferentes e distantes que s@o justamente os textos, as imagens e 0s
discursos. A memoria também precisa ser entendida na sua coletividade, pensar 0s
diferentes sujeitos que constituem o fato historico que estd na memdria de quem viveu
(PECHEUX, 2010).

Embora, Gradna (2012), mencione que o curriculo escolar brasileiro ainda é
tradicional e ndo abre espaco para a diversidade, mesmo com a Lei de n° 11.645/08 que
tornou obrigatorio a tematica negra e indigena na escola. Por isso a nova Literatura indigena
é importante nesse aspecto, pois abre espa¢o para um ensino Intercultural e para a
reconstituicdo da histéria dos povos indigenas que foi por muito tempo negligenciado pela
colonizacdo brasileira. Uma vez que os indigenas no Brasil ainda sdo vistos como “objeto
de estudo” de alguns pesquisadores, historiadores e linguistas porque o material escrito
sobre a cultura indigena ainda sdo escassos, levando pesquisadores a buscarem informacoes

de 6rgdos governamentais e escritos de outros historiadores, e acabam de alguma forma
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usando termos preconceituosos e repassando uma visdo estereotipada quando se refere aos
costumes e tradi¢des dos grupos indigenas (GRAUNA, 2008).

Enquanto que para os indigenas, de uma maneira geral, a escrita de seus mitos
e costumes é muito significativa, como forma de valorizagdo e de divulgacao de suas
herancas culturais, sendo, portanto, fundamental para sua vida em comunidade e para sua
existéncia como grupo étnico. As historias que antes eram transmitidas de geracdo em
geracdo, através apenas da oralidade, agora também estdo sendo fixadas pela escrita,
estdo recebendo estatuto de literatura, apesar de continuarem sendo repassadas de forma
oral na vida cotidiana das aldeias (GUESSE, 2011).

Na perspectiva de refletir a respeito da importancia da recente literatura indigena
que vem sendo escrita na sua maioria pelos proprios indigenas, e que vem tomando forma
no Brasil, este estudo foi realizado mediante o auxilio de uma pesquisa bibliografica,
voltada para este tipo de literatura. Sendo que em um primeiro momento se realizou
levantamento e revisdo bibliografica das obras que tratavam do tema, exercitando leitura
sistematica, através do fichamento das obras estudadas, com a finalidade de ressaltar os
pontos principais que, de alguma forma pudessem, auxiliar na feitura do presente estudo.
Buscou-se, portanto, trazer de modo difundido a literatura Indigena, que
metodologicamente combina a reflexdo, a andlise e a pratica pedagdgica, que podera
nascer do criativo debate capaz de aproximar diferentes visdes de mundo em uma troca
de pensamentos, conhecimentos, praticas, ritos e palavras (JESUS, SANTOS, SILVA,
2011).

No segundo momento se realizou o levantamento e o estudo das obras de autores
que se ocupam da literatura indigena, principalmente os que abordam a ancestralidade
indigena como, MUNDURUKU (2008, 2009, 2010, 2014), JECUPE, (1998), GRAUNA
(2012), GUESSE (2011), PECHEUX (2010), THIEL (2013), SANTOS (2012), CUNHA
(2012), MEDEIROS (2012), SILIONI (2012), TETTAMANZY (2012), dentre outros. Em
seguida, se realizou uma analise a respeito da ancestralidade indigena, através das
informacdes escritas, tanto por autores indigenas quanto por ndo indigenas. Alias, como
afirma Peixoto (1981), ao analisar qualquer fonte temos que percorrer caminhos inversos
da Historia tradicional e aceitar o desafio de produzir articulagdes, para assim desfazer o
mito da objetividade, dando vozes e interpretaces que deem visibilidade a outras histérias

e mem©rias para fazer surgir novos trabalhos e novas experiéncias (PEIXOTO, 1981).
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Ao longo de cinco séculos de dominacdo da América, o colonizador europeu
construiu uma representacdo estereotipada dos povos indigenas baseada em uma visdo
etnocéntrica do indio que ainda hoje preenche o imaginario ocidental além do mais
percebemos que foi criado na sociedade brasileira um ideal de cultura homogénea como
esse ideal de cultura homogénea busca uma identidade Unica e junto com a ciéncia do
século XIX deu base para a dominacdo dos povos indigenas. Embasado nesse
cientificismo evolucionista, os colonizadores justificaram o fato de dominar os indigenas.
Infelizmente esse argumento vai perdurar por séculos principalmente no Brasil (CUNHA,
2012). Lido e traduzido pelo olhar do outro, 0 amerindio tem sua identidade elaborada a
partir de eixos de representacdo dos europeus e de esteredtipos e preconceitos.

No entanto, o indigena ndo ficou silencioso desde seu encontro com o0
colonizador sua voz de resisténcia tem se manifestado hd séculos por meio de
multimodalidades discursivas que também constroem representacGes da sua identidade e
a literatura indigena vem mostrando ao longo de sua construg&o essa importancia (THIEL,
2013).

Segundo Munduruku (2008), o papel da literatura indigena €, portanto, portadora
da boa noticia do (re) encontro. Ela ndo destr6i a memoria, na medida em que a reforca e
acrescenta ao repertorio tradicional outros acontecimentos e fatos que atualizam o pensar
ancestral indigena (MUNDURUKU, 2008).

Neste sentido, a importancia deste trabalho se justifica pela grande influéncia da
cultura indigena de diferentes povos que habitam a regido amazoénica, onde a literatura
indigena vem sendo uma grande aliada desses povos. Desta forma, ao defender a
importancia de estudar a cultura indigena, através da literatura indigena é que ela
atualmente registra muitos dos nossos costumes, crencas e tradicdes indigenas presentes
no nosso dia a dia. Sem falar, que a linguagem indigena esta inserida neste processo e s6
guem vivencia a realidade como os proprios indigenas podem falar de sua verdadeira
historia.

Sem davidas, como destaca Thiél (2013), a literatura indigena brasileira é hoje
uma realidade, havendo uma demanda crescente por titulos escritos por autores indigenas,
gue demonstra o maior interesse da sociedade brasileira no conhecimento destes povos
através de textos escritos por seus representantes. Entendemos que o fendmeno da
literatura indigena é por si s6 um importante componente para a compreensdo das
transformac6es sociologicas na sociedade brasileira, pois vem afirmar e valorizar a

identidade étnica dos povos indigenas. Indica uma resisténcia e uma busca de direito e
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respeito das diversidades multicultural destes povos dentro da sociedade nacional
(THIEL, 2013).

Nestas condicdes, ao se abordar a importancia da recente literatura indigena
escrita por indigenas e por ndo indigenas se vislumbra proporcionar uma nova maneira
de pensar a identidade através de analises e reflexdes a respeito da ancestralidade
indigena, conforme menciona Munduruku, buscando diferentes visdes sobre 0s povos que
habitam nosso pais permitindo maior compreensdo das identidades e as diversas
manifestacdes culturais que os povos indigenas desenvolvem (MUNDURUKU, 2008).

Por outro lado, o estudo também focaliza a importancia de se estudar a historia e
a diversidade da cultura indigena, tendo por base a lei 11.645/08, através da qual se
instituiu a obrigatoriedade se trabalhar no Curriculo das escolas publicas e privadas
brasileiras o ensino da Histéria e da cultura afro-brasileira e indigena.

O presente estudo esta estruturado em dois capitulos. O primeiro capitulo
intitulado literatura indigena e oralidade: uma nova forma de conhecer a ancestralidade
indigena vem abordar sobre a oralidade que aliada a literatura faz a propagacéo da cultura
indigena, bem como mostrar para criangas e jovens em sala de aula a importancia da
cultura indigena, cabendo ao professor proporcionar a oportunidade destes leitores
conhecerem e discutirem a literatura indigena para terem o contato com a tematica
indigena e assim os estere6tipos podem ser debatidos e desfeitos. Da mesma forma,
também destaca o processo educacional indigena, os avancos, as lutas e os desafios
enfrentados pelos indigenas para lhes garantir uma educacéo diferenciada e de qualidade
gue atendam as suas necessidades.

O segundo capitulo, literatura infanto-juvenil indigena: novas possibilidades
para conhecer e valorizar a tematica indigena, fala da importancia da literatura infanto-
juvenil indigena, e que através desta literatura os autores indigenas contam as historias de
seus povos mostrando para criangas e jovens em sala de aula a importancia da cultura
indigena, dando ao professor a oportunidade de proporcionar a estes leitores um
conhecimento sobre a literatura indigena, que através deste contato em sala de aula os
esteredtipos podem ser debatidos e desfeitos, através das histérias vividas por seus
ancestrais. Uma vez que, compreender a literatura Indigena é entender que ela se
manifesta nas diversas formas de transmissdo do saber, sendo oral ou escrito, e que esta
é a reflexdo do que mora dentro do corpo de nossa gente (MUNDURUKU, 2008). A
literatura entendida nesses moldes nos completa enquanto pessoas, porque nos lembra

sempre de onde viemos, para onde vamos e qual o sentido de nossa pertenca a este planeta.
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E, portanto, um modo peculiar de ler o mundo em que vivemos e dar uma criativa resposta
as questdes que a vida esta sempre nos levantando. E assim que compreendermos que a
literatura indigena é, também, uma forma de atualizarmos a memoria que é responsavel
pela manutencdo da nossa propria historia (JESUS, SANTOS, SILVA, 2011).

14



CAPITULO |
LITERATURA INDIGENA E ORALIDADE: UMA NOVA

FORMA DE CONHECER A ANCESTRALIDADE
INDIGENA
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1.1.LITERATURA INDIGENA E ORALIDADE

A literatura indigena brasileira é hoje uma realidade. Ha uma demanda crescente
por titulos escritos por autores indigenas e ndo indigenas o que demonstra 0 maior
interesse da sociedade brasileira no conhecimento destes povos através de textos escritos
por seus representantes. Entendemos que o fendmeno da literatura indigena é um
importante componente para a compreensdo das transformacgdes sociologicas na
sociedade brasileira, pois vem afirmar e valorizar a identidade étnica dos povos indigenas.
Indica, a nosso ver, uma resisténcia e uma busca de direito e respeito das diversidades
multicultural destes povos dentro da sociedade nacional (JESUS, SANTOS, SILVA,
2011). E segundo o autor Daniel Munduruku diz que a tradicdo € um método de

manutencdo da cultura e que:

Método é caminho e caminho é movimento. Se ha caminho, ha
seguranca, continuidade. Manter a tradi¢cdo ndo é andar sempre pelo
mesmo caminho, mas ndo permitir que esguecamos o0 caminho ja
percorrido. Este € o desafio dos povos indigenas hoje: como percorrer
0s caminhos que temos pela frente sem sair do caminho construido por
nossos pais. Manter a tradicdo é, pois, ser fiel ao que nos foi ensinado.
E o que nos foi ensinado? Que temos de viver 0 momento presente com
a intensidade que ele se nos apresenta. E justamente por respeitarmos a
tradicdo € que temos que fazer o exercicio continuo de atualizar a
memoria ancestral utilizando os instrumentos que hoje temos a nossa
disposicdo. Portanto, dominar as novas tecnologias da informacéo e
servir-se delas para difundir o caminho dos antepassados e construir
uma nova relagdo com a sociedade nacional, é a melhor forma de nos
sentirmos participes do universo sonhado pelos espiritos criadores
(MUNDURUKU, 2014).

Partindo desta discussdo, o presente trabalho tem como finalidade mostrar a
importancia da recente literatura indigena que vem sendo criada por autores indigenas e
também por nédo indigenas para proporcionar uma nova maneira de pensar a identidade
através da ancestralidade indigena. Vislumbra-se, portanto, analisar a recente literatura
indigena que vem tomando forma no Brasil, uma vez que esta ndo possui escola ou
modelo, pois vem sendo criada por autores indigenas e ndo indigena, proporcionando
uma nova maneira de pensar a literatura principalmente a que se refere a ancestralidade
indigena. Segundo o escritor indigena Daniel Munduruku (2008), essa nova maneira de

escrever sobre os povos indigenas:
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A escrita € uma conquista recente para a maioria dos 230 povos
indigenas que habitam nosso pais desde os tempos imemoriais e que a
memoria é e sempre sera, presente e passado, onde se encontra com a
escrita para atualizar as informagdes e dar rumos que abrigardo novos
movimentos sobre a identidade indigena (MUNDURUKU, 2008).

Percebemos a partir da fala do autor Daniel Munduruku quanto é importante essa
literatura indigena, que aliada a memoria desses povos vem reafirmar a identidade desses
grupos étnicos que diante de circunstancias historicas foram impedidos de assumir sua
verdadeira identidade. Neste sentido, a autora indigena Graga Gralna afirma que ao longo
da historia da colonizacdo brasileira os povos indigenas foram impossibilitados de
escrever e expor o seu jeito de viver em sua propria lingua enfatizando que “ndo ¢ a toa
que a meméria oral continua sendo o Unico caminho para [0 amerindio] guardar, pelo
menos, parte da sua histéria” (GRAUNA, 2012).

Pensar em ancestralidade indigena é pensar em todo um processo cultural dos
primeiros habitantes do Brasil, onde se configura uma cultura importantissima para nés
que carregamos essa heranca indigena, pois muito dos costumes e tradi¢des estdo
inseridos na sociedade, pois 0s povos indigenas passaram a representar 0 nosso pais como
um todo e a populacdo brasileira enfatizou suas raizes como indigenas, sendo que na
primeira metade do seculo XIX os grandes monumentos publicos que celebravam a
independéncia diziam naquele momento que o indio simbolizava a nova na¢do (CUNHA,
2012). Pois, como afirma Munduruku, que os indigenas sdo detentores de um
conhecimento ancestral aprendido pelos sons das palavras dos antigos povos que sempre
priorizaram a fala, a palavra, a oralidade como instrumento de transmissao da tradicao,
obrigando as novas geracdes a exercitarem a memoria, guardid das histérias vividas e
criadas (MUNDURUKU, 2008).

Muitos desses costumes e tradi¢Ges dos varios grupos indigenas perduram até
os dias atuais como a questdo da alimentacdo especificamente a que diz respeito a
horticultura dos tupi-guarani, onde os trabalhos eram divido por etapas e cada um tinha
uma tarefa como por exemplo a funcdo das mulheres era cuidar da plantacéo, colheita e
producdo dos alimentos com a ajuda dos filhos, ja os homens contribuiam com os
trabalhos em que se utilizava a forca como derrubar as arvores e arbustos com machados
e queimavam os galhos e os troncos para limpar e preparar os terrenos para as mulheres
cultivarem as hortas (MAESTRI,2008).
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A memoria ganha um sentido fundamental na construcdo desse trabalho, pois
segundo Michel Pécheux todas as fontes estdo carregada de memoria seja ela escrita,
imagética ou oral. Para ele o papel da memaria é aproximar as questdes que por muito
tempo eram considerados diferentes e distantes que sdo justamente os textos, as imagens
e os discursos. A memoria também precisa ser entendida na sua coletividade, pensar 0s
diferentes sujeitos que constituem o fato histérico que esta na memdria de quem viveu
(PECHEUX, 2010).

Segundo MUNDURUKU o papel da literatura indigena é, portanto, portadora
da boa noticia do (re) encontro. Ela ndo destroi a memoria, na medida em que a reforca
e acrescenta ao repertorio tradicional outros acontecimentos e fatos que atualizam o

pensar ancestral indigena, e reforca dizendo que:

H& um fio muito ténue entre oralidade e escrita, disso ndo se tem
duvida. Alguns querem transformar este fio em ruptura. Prefiro pensar
numa complementacdo. N&o se pode achar que a memoria ndo se
atualiza. E preciso notar que ela — a memoria — esta buscando novas
tecnologias para se manter viva. E a escrita € uma dessas técnicas
(MUNDURUKU, 2008).

Podemos perceber a importancia da escrita aliada a memoria, pois pensar em
literatura indigena € pensar no movimento que a memdria faz para apreender as

possibilidades de mover-se em um determinado tempo (GUESSE, 2011).

Para os indigenas, de uma maneira geral, a escrita de seus mitos e
costumes é muito significativa, como forma de valoriza¢do e de
divulgacdo de suas herancas culturais, portanto fundamental para sua
vida em comunidade e para sua existéncia como grupo étnico. As
historias, que antes eram transmitidas de geragdo em geracao através
apenas da oralidade, agora também estdo sendo fixadas pela escrita e
recebendo estatuto de literatura, apesar de continuarem sendo
repassadas de forma oral na vida cotidiana das aldeias (GUESSE,
2011).

Erica Bergamasco Guesse (2011) afirma que os indigenas dividem suas

narrativas em dois grupos como:

As histdrias de hoje e as histdrias de antigamente. Onde essas historias
de hoje sdo narrativas histéricas, geralmente de autoria individual, que
tratam de fatos e acontecimentos situados no presente atual, como por
exemplo, a luta pela demarcacdo de territorios. Ja as histérias de

18



antigamente sdo narrativas da oralidade performéatica e mitica,
geralmente de autoria coletiva, que tratam de fatos e acontecimentos
situados no tempo de antigamente (GUESSE, 2011).

Nesse contexto, a literatura indigena vem aprimorar o dominio da escrita, onde
muitos grupos indigenas intensificam o processo de construcdo ndo so de suas historias
e tradi¢bes, mas também escritos de suas préprias linguas de origem. Portanto, uma
caracteristica significativa da literatura escrita indigena é uma estreita e profunda relagéo
com a tradigdo oral (GUESSE, 2011).

Cunha (2012) ressalta que ao longo de cinco séculos de dominacéo da América,
o colonizador europeu construiu uma representacdo estereotipada dos povos indigenas
baseada em uma visdo etnocéntrica do indio que ainda hoje preenche o imaginario
ocidental. Além do mais, percebe-se que foi criado na sociedade brasileira um ideal de
cultura homogénea como esse ideal de cultura homogénea buscasse uma identidade Unica,
e junto com a ciéncia do seculo XIX deu base para a dominacdo dos povos indigenas
(CUNHA, 2012).

Nas andlises de Cunha (2012), a invisibilidade dos povos indigenas ao longo da
historia do Brasil esta intimamente ligada ao chamado euro centrismo que por muito
tempo foi ensinado e repassado nas escolas do nosso pais. Pois a histéria brasileira é
formada como reflexo dos acontecimentos do Velho Mundo que ignora o passado do
continente antes de 1.500, centrando a narrativa historica, primeiro nos personagens
europeus e depois nos seus descendentes (MEDEIROS, 2012). Embasado nesse
cientificismo evolucionista, os colonizadores justificaram o fato de dominar os indigenas.
Infelizmente esse argumento vai perdurar por seculos, principalmente no Brasil
(CUNHA, 2012).

Lido e traduzido pelo olhar do outro, o amerindio tem sua identidade elaborada
a partir de eixos de representacdo dos colonizadores e de esteredtipos e preconceitos que

por muito ficou a margem da sociedade como nos mostra Gradna (2012):

Os indigenas no Brasil ainda é “objeto de estudo” de alguns
pesquisadores, historiadores e linguistas porque o material escrito sobre
a cultura indigena ainda sdo escassos, pois 0s pesquisadores que
escreviam sobre esses povos buscavam informagbes de &rgdos
governamentais principalmente do periodo da colonizagdo e escritos de
outros historiadores que acabam de alguma forma usando termos
preconceituosos e repassando uma visdo estereotipada quando se refere
aos costumes e tradicdes dos grupos indigenas (GRAUNA, 2012).
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Partindo de tal premissa, conforme destaca Thiél (2013), com a discussao da
configuracdo de textualidades indigenas, para tecer consideragdes sobre a escritura
indigena como sendo um instrumento de resisténcia cultural e de autodenominacéo, é que
esta vem sendo criada por autores indigenas e nao indigenas. Nota-se como o discurso do
outro é apropriado pelo indigena, como forma de ressignificacdo da identidade indigena,
e como a escritura indigena assume, no seculo XX, um papel essencial de resisténcia
politica e literaria e de afirmacdo e valorizacdo das nacdes indigenas das Américas
(THIEL, 2013).

Portanto, a memoria e a tradi¢do oral indigena ndo sé compreende um conjunto
de ensinamentos herdados de seus ancestrais, bem como as narrativas e praticas, sdo as
partes constituintes desses seres que a possuem e também que se integram a sociedade.
Podemos ter plena certeza que é por conta de seus mitos, que sdo vivenciados pelas na¢des
indigenas e passados de geracdo para geracdo, que promovem assim um ensinamento para
ser seguido e repassado um ao outro. O foco principal do mito é o relato fantastico de
tradicdo oral, geralmente protagonizado por seres que encarnam as forcas da natureza e
0s aspectos gerais da condi¢cdo humana, disseminando suas riquezas, suas culturas e seus
ensinamentos, proporcionando assim, a possibilidade da sociedade compreender seu

modo de vida.

1.2. ALITERATURA INDIGENA EM SALA DE AULA

Conforme analisa Bergamaschi (2008), o Brasil € composto por multiplas etnias,
culturas, herancas e tradicdes. Encontra-se no na sociedade brasileira descendentes de
varias nacionalidades. Mas a grande maioria da populacdo é mestica. O ensino basico
brasileiro poderia ser rico se fosse explorado esta multiculturalidade que existe no pais,
entretanto, o que se vé na sala de aula é a construcdo de um conhecimento baseado na
cultura ocidental, desconsiderando ou considerando muito pouco a cultura das minorias
étnicas, ou seja, a cultura da maioria da populacdo brasileira que tem origem indigena.
Apos diversas lutas e conquistas do movimento negro e nos Ultimos anos dos povos
indigenas, foram criadas leis para inserir a cultura e a historia destas etnias na educacéao
brasileira. Leis estas, como a Lei n® 11.645, de 10 de marco de 2008, foi de grande

importancia para a valorizacao de suas tradi¢Ges e para reafirmacdo e contribuicdo dos
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negros e indigenas para a histdria e cultura da sociedade brasileira. Estas minorias nao
eram esquecidas pelos professores de historia, o indigena e o negro eram estudados na
educacdo basica, entretanto, eram sempre colocados numa relacdo de submissdo e
desfavorecimento diante da sociedade branca (BERGAMASCHI, 2008, pg. 09).

Maria Aparecida BERGAMASCHI aponta para as principais visdes que
circulam nos discursos curriculares: “oscilando entre a concepgdo romantica um indigena
puro, inserido na natureza, ingénuo e vitima e um indio barbaro, selvagem e preguicoso,
empecilho para o progresso” (BERGAMASCHI, 2008, pg. 09). Com a inser¢ao da lei, os
povos que ficavam as margens da sociedade passaram a ser tratado com pouco mais de
respeito, pois mesmo com todas essas acOes voltadas para inserir 0s grupos atuais na
sociedade eles ainda sofrem com os preconceitos. O aluno deve estudar que existem
diferentes povos indigenas e que muitas comunidades e aldeias vém crescendo nos
Gltimos anos e esses povos possuem uma histdria, uma tradicdo, e por serem humanos
essa tradicdo se modifica, pois 0 homem se modifica. Os grupos indigenas migram, criam
comunidades nas cidades e se inserem no nosso mundo globalizado sem deixar de ser
indigena (BERGAMASCHI, 2008, pg. 09).

A literatura indigena é muito rica e precisa ser vivida dentro da sala de aula por
alunos e educadores, € isso se constituiu apos a percepcao acerca dos interesses dos alunos
quando se fala em literatura indigena. Sabe-se 0 quanto esta literatura é pouco trabalhada
em sala de aula e o quanto ela desperta interesse nos alunos (FERREIRA, 2015). Como
a escola precisa seguir um curriculo com competéncias a serem alcancadas pelos alunos,
0s temas étnicos — racial e cultural pouco aparece nas aulas de diferentes disciplinas. E
sabemos que ler e interpretar textos que falem de culturas diferentes, mesmo pouco
valorizadas, pode colaborar para a formacdo de leitores conscientes e com uma Visdo
esclarecedora dos fatos (FERREIRA, 2015). Segundo o autor Daniel Munduruku a maior

barreira para se propagar a literatura indigena em sala de aula esta:

No interior dos educadores. Educar é professar um ato de fé no ser
humano. Para fazé-lo, é necessario saber fechar os olhos para se jogar
em um abismo do improvavel. O problema maior é que grande parte
dos educadores ndo acredita em si mesmo. Ou seja, ndo é capaz de
fechar os olhos para enxergar melhor a si mesmo e ver que ha nele um
universo inteiro que clama por uma verdadeira humanidade. Néao
crendo em si mesmo, como pode crer nas outras pessoas? Como educar
para a diversidade? Como podera ver a beleza que ha no outro? Educar
é sair de si e ir ao encontro do outro. E um ato de generosidade, de
renincia. Numa sociedade onde o que vale é o egoismo, parece que
pedir isso de alguém € absoluta falta de bom senso. Mas é justamente
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ai que mora a grande dificuldade da educacdo nacional
(MUNDURUKU, 2014).

Podemos perceber na fala de Munduruku que para a propagacao e aceitacdo da
cultura indigena em sala de aula, mostra que os educadores s&o 0s principais responsaveis
pela propagacéo dessa cultura, basta o educador acreditar em si mesmo se preparar buscar
0 conhecimento que ird conseguir alcangar o seu objetivo. Pois, a maior contribuigdo dos
usos da literatura indigena na formacéo de professores, bem como na educacao bésica,
nos parece ser a possibilidade de experimentar e conhecer o universo indigena, de
compreender a cultura do outro pela experiéncia da leitura. Ler, com certeza ¢ uma das
melhores formas de habitar outros mundos. Assim, entendemos que a literatura infanto
juvenil indigena pode contribuir muito para a formacdo de professores e também para
criancas e adolescentes, pois possibilita aos alunos e professores vivenciarem outros
valores, outros mundos e outras culturas. Ao tomarem conhecimento da cultura, crencas
e tradi¢Bes indigenas, a formacéo social de cada um se torna experiéncia e possibilita aos
alunos e professores se comunicarem nao somente com o ja sabem, mas também o que
eles vivem, pois muitos dos costumes indigenas estdo enraizados no cotidiano da
sociedade. Com o conhecimento sobre os povos indigenas de forma correta permanece
em aberto o desejo de manter a conversagédo, de conhecer outras possibilidades de ensinar
e mostrar tudo o que aprenderam, a partir da literatura indigena.

Bonneau Silioni (2012) busca quebrar com a ideia eurocéntrica de que 0s povos
indigenas foram descobertos, como se eles ndo tivessem historia antes da chegada dos
colonizadores, pois os indigenas denunciam que tiveram seus territorios invadidos.
Segundo Silioni, das diversas narrativas e autores analisadas sobre as histdrias indigenas
que retratam as diversidades culturais e tradicionais desses povos no nosso pais o que
mais se destacou foi o autor Daniel Munduruku, por se tratar de um autor indigena, cujas
narrativas sdo inspiradas na origem de seu préprio povo, os Munduruku (SILIONI, 2012).

Munduruku mostra em suas obras as historias vividas por seu povo. Segundo ele
afirma, que as historias de seus antepassados o0 ajudou a aceitar-se como um indigena.

Essa sabedoria o auxiliou a aceitar-se como indio, ja que as constantes
ofensas que recebera na infancia, quando morava na cidade, remetiam
ao significado de indio atrasado, selvagem e preguicoso, caracteristicas
gue néo lhe cabiam, por sempre ter conciliado estudo e trabalho para
ajudar no sustento da familia. Devido ao preconceito e a discriminagdo,
ele tinha raiva de ser chamado de indio (SILIONI, 2012, p.173).
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Percebemos como o preconceito afeta os indigenas aponto de querer negar sua
propria origem, mas gracas a ancestralidade desses povos serem forte ajuda bastante para
que os proprios indigenas lutem para mostrar sua verdadeira historia.

Para Silioni (2012), as obras de MUNDURUKU podem contribuir bastante para
ajudar os alunos em sala de aula, visto que em suas narrativas este autor busca sempre
valorizar a sua ancestralidade como pertencente a uma cultura de tradicdo milenar,
quebrando a ideia de que os povos indigenas passaram a ter histdria a partir da
colonizagdo, possibilitando aos alunos um maior comprometimento com a sua propria
histdria e também a respeitar a trajetoria do outro, tornando a sala de aula um ambiente
favoravel para a convivéncia entre as diferentes culturas, valorizando assim cada uma
independente de como essa cultura foi formada (SILIONI, 2012, p. 173).

Neste sentido, Ana Lucia Liberato Tettamanzy faz uma reflexdo sobre o
funcionamento das narrativas, desde as que sdo inspiradas em mitos até as que sao
utilizadas para experimentos humanos ou préaticas sociais. Segundo Tettamanzy “os mitos
tratam das origens, da criacdo do que existe, das explicacdes a perguntas, medos e
angustias humanas”, ¢ que segundo ela os mitos tem o carater unificador e cosmico, onde
as culturas sofrem alteracdes (TETTAMANZY, 2012).

Na concepcao de Tettamanzy (2012), os estudos dos mitos e das narrativas orais
partilham saberes em varios campos das ciéncias humanas, como a historia, antropologia,
psicologia, letras, linguisticas e pedagogia, tendo como propésitos analisar os relatos orais
em sua forma e usos para entender as narrativas orais. Esta autora explica que para realizar

os estudos da literatura é preciso:

Voltar os esforcos para as poéticas da oralidade (e para algum possivel
suporte mitico nas narrativas) é um caminho complexo e relativamente
novo, pelo menos se trilhado num &mbito interdisciplinar, com 0s
aportes da sociologia, da histdria oral, da psicologia social, entre outros.
Para os grupos indigenas, a escrita de seus mitos e histdrias passa por
uma estratégia intercultural-dialogar com o mundo dos “brancos”,
negociar interacdes-, mas também pela necessidade de preservar sua
identidade (TETTAMANZY, 2012).

A partir das analise de Tettamanzy (2012), podemos verificar a importancia
desse tipo de literatura, principalmente quando caminha junto com a interdisciplinaridade
dando subsidios para os mitos e para as historias indigenas serem criadas e recriadas sem
abandonar e preservar a sua identidade, “pois os proprios velhos das aldeias tem

reconhecido que mesmo com a transformagao dos textos na escrita, é possivel incorporar
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as vozes dos antepassados e assistir a0s mais novos, 0s que estdo nas escolas, escreverem
e publicarem as histdrias “verdadeiras” sobre o seu povo” (TETTAMANZY, 2012).

Neste sentido, Thiél (2013) defende que € por isso que as escolas necessitam que
a temaética indigena seja abordada em sala de aula, mas falar em literatura indigena para
criancas e jovens é bastante complicado por se tratar de um tema ainda novo para muitos
educadores por ndo terem tido acesso a uma formacédo que abarcassem essa tematica.
Mesmo com esforcos para divulgar as culturas indigenas ainda é desconhecida por alunos
e professores até mesmo nas universidades. Mesmo que a Lei de nimero 11.645/2008
que determina a inserc¢do do ensino de Histdria e Cultura Afro-Brasileira e Indigena nos
curriculos das escolas brasileiras, a lacuna do desconhecimento dos negros e indigenas
ainda precisa ser preenchida, para conhecer as tematicas diferentes e valorizar o outro, o
diferente, que deve ter sua historia, sua presenca e visio de mundo reconhecida (THIEL,
2013).

Compartilhando da mesma ideia Medeiros (2012) afirma que foi necessario o
decreto de uma lei para inserir a tematica da cultura indigena na escola, pois por muito
tempo o que foi repassado sobre os povos indigenas, era a visdo de um povo atrasado de
forma genérica e estereotipada e mesmo o tema foi por muitas vezes silenciados
(MEDEIROS, 2012). Para Juliana Schneider Medeiros, a importancia de se estudar 0s

povos indigenas é que:

Esses povos reivindicam seu direito ao passado (e, consequentemente,
o direito ao presente) e a difusdo desse passado aos ndo indigenas. Eles
reclamam ser reconhecidos como povos culturalmente distintos e como
sujeitos da historia- de uma prépria e singular e de sua participacéo na
chamada historia do Brasil. Mas também é importante estudar os povos
indigenas porque os ndo indios tem o direito de conhecer a diversidade
e de saber que 0s seus modos de viver e pensar ndo sdo 0s UNicos
possiveis, 0s principais ou 0s mais adequados e de que as pessoas sdo
diferentes (MEDEIROS, 2012).

Desta forma, a importancia de se estudar os povos indigenas pode vir, tanto pelo
interesse de conhecer o seu passado, quanto pelas suas histdrias, costumes e tradi¢des que
estdo enraizadas no cotidiano dos néo indigenas.

Thiél (2013) afirma que para criancas e jovens se tornarem competentes leitores
e de diferentes narrativas, indigenas, africanas, por exemplo, as dimensdes do processo
de leitura precisam ser ativadas. Deste modo, o contato com a literatura sera desenvolvido
a partir do que ja se conhece de leitura para que, entao, estes leitores experimentem novas

construgdes discursivas e negociem interpretacdes decorrentes do dialogo entre o pré-

24



existente e 0 novo. A leitura funcional é uma leitura investigativa, que procura identificar
0s componentes e a organizacao do texto, a leitura recreativa diverte, da prazer, ja a leitura
reflexiva instiga varias leituras do mesmo texto e faz com que perguntas surjam, a leitura
inspiradora motiva o leitor a também escrever, a dialogar com o texto lido pela escritura
de novos textos, pela producdo de novas maneiras de narrar, finalmente, a leitura
formativa que transforma o leitor, forma o cidaddo voltado para o aprendizado constante,
para 0 ndo acomodamento (THIEL, 2013).

Segundo Thiél (2013), ao inserirmos a literatura indigena na sala de aula, ao
contarmos historias escritas sob a perspectiva das diversas comunidades indigenas aos
nossos alunos e, em especial, as criangas e jovens, possibilitamos que as leituras
funcional, recreativa, reflexiva, inspiradora e formativa sejam promovidas. Desta forma,
como educadores, motivamos o crescimento de leitores mais competentes, multiculturais
e multiletrados, bem como o desenvolvimento de cidaddos que reconhecem a importancia
das diferencas, valorizam e conhecem a si mesmos e aos outros. Por isso € de suma
importancia mostrar para criancas e jovens em sala de aula a importancia da cultura
indigena e isso cabe ao professor proporcionar a oportunidade destes leitores de
conhecerem e discutirem a literatura indigena para terem o contato com a tematica e 0s
esteredtipos podem ser debatidos e desfeitos e o multiculturalismo pode alcancar
expressao e competéncias leitoras que envolvem a compreensdo de textos multimodais
podem ser desenvolvidas (THIEL, 2013).

Pois por muito tempo a histéria dos povos indigenas ficou esquecida, por ser
contadas apenas por autores que tinham uma visao estereotipada sobre esses povos, como
conta o autor José Otavio Catafesto de Sousa:

Durante quase cinco séculos, os saberes e fazeres indigenas ficaram
desconhecidos, silenciados, recusados, suprimidos e desenhados pelos
poderes instituidos dentro da nacdo, e as escolas serviam como
instrumento para justificar o exterminio fisico (genocidio) e cultural
(etnocidio) dos aborigenes. Os amerindios foram tratados como animais
e administrados como incapazes, quase todos perdendo 0 acesso a
exuberancia de seus territorios e as suas fontes tradicionais de sustento.
Tudo isso em beneficio do projeto de civilizagdo estampado em nosso

estandarte nacional: “ordem” branca (euro referenciada) e do
“progresso” capitalista, urbano e burgués. (SOUSA, 2012, P.18).

Podemos perceber como o0s povos indigenas eram tratados de forma

estereotipada e preconceituosa gerando a eles prejuizos e perdas tanto na sua historia, nos
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seus costumes, tradicdes e principalmente a perda do seu espaco territorial. E nesse
sentido que faz-se necessario colocar em pratica o ensino dos contetidos sobre a historia
e cultura dos povos indigenas na escola para mostrar a importancia desses povos, pois se
falar sobre os indigenas nas escolas é criar nas criangas, jovens e adolescentes uma
consciéncia. Pois, a escola é um espaco de transformacdo social, e vai ampliar a
capacidade de tolerdncia das futuras geracdes, onde serdo desfeitos 0s preconceitos
antigos que estdo arraigados nas pessoas mais velhas, de que os indigenas sao “selvagens”
e “primitivos”, por isso a importancia dessas criancas e jovens conhecerem a verdadeira
histdria sobre os povos indigenas através da propria literatura indigena (SOUSA, 2012).

Portanto, compreender a Literatura Indigena é entender que esta se manifesta nas
diversas formas de transmissdo do saber, sendo ele oral ou escrito e que a mesma € a
reflexdo do que mora dentro do corpo de nossa gente. A literatura entendida nesses
moldes nos completa enquanto pessoas, porque nos lembra sempre de onde viemos, para
onde vamos e qual o sentido de nossa pertenca a este planeta.

E, neste sentindo, um modo peculiar de ler o mundo em que vivemos e dar uma
criativa resposta as questdes que a vida esta sempre nos levantando. E assim que
compreendemos que a literatura indigena €, também, uma forma de atualizarmos a
memoria responsavel pela manutencdo da nossa propria histéria. Contudo, a nova
literatura indigena contemporénea é sem duvida alguma, um dos instrumentos que
dispomos para refletir acerca das atrocidades em que 0s povos indigenas passaram, essa
literatura é uma forma de compartilhar com os indigenas e ndo indigenas a histdria de
resisténcia, das conquistas, dos desafios, das derrotas e as vitdrias. Mas ndo podemos
esquecer que ndo é facil a situacao dos escritores indigenas e ndo indigenas que escrevem
sobre a historia indigena, pois mesmo que tenham avancados em alguns aspectos ainda
ndo conseguiram se livrar do prisma etnocéntrico, pois a historia de vida dos povos
indigenas configura como um dos elementos intensificadores na sua critica-escritura,
onde suas especificidades na literatura indigena tanto quanto suas particularidades devem
ser respeitadas em suas diferencas (THIEL, 2013).

Portanto, precisamos recriar e organizar as prioridades e trazer sim a literatura
infanto-juvenil indigena para a sala de aula, pois muitas vezes as escolas brasileiras
esquecem de oferecer e mostrar aos alunos uma leitura sensivel e interessante, prendem-
se somente a aquilo que precisa ser alcancado e esquecem de trazer novas cores nas vidas
dos alunos como, por exemplo, as grandes riquezas da cultura indigena, seus ritos,

costumes e tradi¢des. Pois, quanto mais informacGes sobre os indigenas na vida dos
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alunos sejam eles jovens, criancas e adolescentes,aumenta ainda mais a possibilidade de

acabar com a visdo estereotipada e preconceituosa sobre os primeiros habitantes do Brasil.

1.3- O PROCESSO DA EDUCACAO ESCOLAR INDIGENA NO BRASIL:
AVANCOS E DESAFIOS.

Segundo a autora Juliana Schneider Medeiros (2012), o contato dos povos
indigenas com a educacdo escolar remonta ao periodo colonial, quando missionarios
jesuitas vieram as Américas com o intuito de conquistar novos fiéis para a Igreja Catolica.
Ao longo dos trés primeiros séculos de colonizacdo, além dos jesuitas, diversas outras
ordens religiosas vieram ao Brasil com o mesmo objetivo, utilizando-se de praticas
catequizadoras e escolares para civilizar os indios e preparar mdo de obra para trabalhar
no projeto colonial. No processo de catequiza¢do, 0s missionarios jesuitas procuraram
antes se aproximar dos indigenas, para conquistar sua confianca e aprender suas linguas.
Esses primeiros contatos entre jesuitas e indigenas ocorreram ora em clima de grande
hostilidade, ora de forma muito amistosa. Em decorréncia disso os africanos acabaram
por se tornar o principal contingente a fornecer forga de trabalho escrava a partir do
segundo século da conquista. A principio, para ensinar os indigenas a ler, escrever e
contar, bem como lhes impor a doutrina cristd, os missionarios jesuitas percorriam as
aldeias em busca, principalmente, das criancas por que seria mais facil catequiza-los
(MEDEIROS, 2012, p.2).

O Conselho Indigenista Missionario, através da publica¢do “O Manifesto Sobre
A Educagdo Escolar Indigena” mostra os desafios e as lutas que os povos indigenas ainda
enfrentam para ter uma educacéo de qualidade volta para eles:

Quando os povos indigenas afirmam que a Educacdo Escolar Indigena
é um grande desafio, a razdo principal ndo é o desconhecimento de
procedimentos didaticos, ou de contetdos curriculares, mas sim o fato
de que a logica de organizacdo da escola contraria a logica de vida
destas culturas. E desafiador colocar sob controle uma instituicdo que
reproduz relagfes capitalistas — individualizagdo, competicéo,
hierarquizacao, selecdo dos melhores, relagdes verticais entre professor
e aluno — e tornd-la adequada as culturas que vivem e pretendem

continuar vivendo de acordo com outras racionalidades (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2014, p.15).
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Percebemos que ao longo dos tempos 0s povos indigenas tém sofrido desafios
com os problemas relacionados a educacgéo escolar indigena devido a falta de organizacéo
com relacgdo as culturas e tradi¢Oes indigenas. Vale ressaltar, que ao longo da histéria da
instituicdo escolar para os povos indigenas no Brasil, desde o século XVI, a pauta sobre
a educacdo indigena sempre esteve na perspectiva integracionista. Predominantemente
era a recusa da diferenca e a tentativa de sua superacao, tentando integrar as populacées
indigenas a “comunhao nacional” (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2014,
p.15). Mais recentemente foram surgindo diferentes experiéncias de organizacdo da
Educacdo Escolar Indigena em varias regides do Brasil, no esfor¢co de se construir
projetos educacionais adequados a realidade social e histérica desses povos, respeitando

suas culturas e seus projetos de vida como mostrada na publicacdo do Manifesto:

Entretanto, muitas dessas experiéncias foram fragmentadas e
descontinuas e a oferta oficial de Educacdo Escolar Indigena, em
estados e municipios, ainda é marcada pela escassez de recursos,
imposicao de programas, desrespeito as decisdes indigenas e pela falta
de professores e de investimentos na qualificacdo dos profissionais
indigenas, manifestando, em grande parte dos casos, a falta de vontade
politica para fazer respeitar os direitos constitucionais destes povos.
Frente a estes e a tantos outros desafios, 0s povos indigenas assumem a
escola como uma instituicdo importante e necessaria, mas justificam a
sua existéncia no anseio de que ela possa contribuir com suas lutas mais
amplas. Se pararmos para escutar as palavras indigenas, em encontros
e reunides que problematizam a experiéncia escolar, vamos perceber o
quanto o lugar politico da escola estd delimitado. Ha expressoes,
utilizadas correntemente, que mostram um entendimento de que esta
instituicdo s6 tem sentido se estiver subordinada a luta politica pela
garantia plena de seus direitos. “Escola formadora de guerreiros”,
“escola para aprender a ler um documento”, “escola especifica e
diferenciada”, “a servico da comunidade”, “uma escola indigena e ndo
uma escola com peninhas”, “escola para formar nossoS proprios
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advogados, médicos, enfermeiros, professores...”, “para ndo depender
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mais dos brancos”, “para ndo sermos mais explorados”, “escola inserida
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na luta pela terra”, “escola na retomada” e “escola para aprender a
lingua” sdo algumas expressoes dos ecos de muitos encontros de
professores indigenas que ocorrem pais afora (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2014, p.16).

Mesmo que essas experiéncias ocorram de formas fragmentadas, pelos inUmeros
problemas relacionados a educacéo indigena, ndo se pode deixar de explanar as constantes
lutas que os povos indigenas vém travando ao longo do tempo para mostrar o seu valor e

suas tradi¢Oes a toda sociedade.
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A luta pela Educacdo Escolar Indigena faz parte desse contexto maior
das lutas gerais dos povos indigenas no Brasil e, por essa razdo,
necessita ser compreendida como um componente estratégico das
relacbes de poder estabelecidas entre o Estado invasor e os povos
originarios. Por isso, conscientes da realidade imposta pelo projeto
colonial, os povos indigenas, anteriormente avessos a educagdo escolar
branca ocidental, por entendé-la como sendo um dos principais
instrumentos a servico da colonialidade do poder, resolveram, num
dado momento histérico, converté-la em mais um instrumento de
resisténcia, de libertacdo, fazendo dessa forma, um processo de
apropriacdo e redefinicdo do papel da escola. Por essa razdo, o
movimento de professores indigenas, se orienta por uma perspectiva de
luta em vista de uma pratica educativa que contribua para o processo de
descolonialidade, por uma educacdo descolonial e libertadora
(CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2014, p.19).

Sa0 nesses processos de lutas constantes que 0s povos indigenas estdo inseridos
para buscar os seus direitos, principalmente os que estao relacionados a educacao, pois é
através da educacdo que comeca 0 processo de desconstrucdo da imagem estereotipada
que se criou a cerca dos povos indigenas desde o periodo da colonizagdo (CONSELHO
INDIGENISTA MISSIONARIO, 2014, p.19).

Mesmo que os povos indigenas contem com uma legislacdo favoravel que esta
ainda muito longe de ser concretizada nos sistemas de ensino e o fato dessas escolas serem
reconhecidas como uma categoria distinta, com ordenamento juridico proprio, deveria ser
suficiente para um tratamento respeitoso por parte das instancias estaduais e municipais
como:

E importante assinalar que somente com luta e articulaco de forcas os
povos indigenas poderdo fazer com que o0s sistemas de ensino se abram
para respeitar cada uma das escolas indigenas ou para construir novos
paradigmas, como o Sistema Proprio de Educacdo Escolar Indigena,
proposto na | Conferéncia Nacional. A criacdo da categoria escola
indigena foi um avanco, mas ndo se trata apenas de construir uma escola
indigena genérica, com normas e padrfes comuns aos de outras escolas
ou povos indigenas. Trata-se da construcdo de processos de
escolarizacdo com feicOes especificas, contextualizadas, vinculadas a
comunidade e aos seus projetos de futuro. Por exemplo, uma escola
Guarani que ndo é semelhante a uma escola Kaingang ou a uma escola
Kambeba, Xerente, Awa-Guaja, Kayapo, Tupinikim, Bororo, Xukuru,
Patax0, e assim por diante. Cada escola deve ser pensada como
experiéncia Unica, em sua forca particular. Esse é um direito e ndo uma
concessdo do Estado brasileiro. Sendo assim, ndo é demais exigir que
as escolas indigenas sejam diferenciadas em relacdo as escolas da rede
regular de ensino, mas também diferenciadas entre si. Também néo é
demais exigir que os processos de formacédo de professores indigenas
sejam planejados de modo a contemplar as diferencas — ndo as
diferencas genéricas, que embasam certas propostas de formagdo “para
indios”, mas a diferenca de um povo indigena em relacdo aos demais.
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Cabe ao Estado propiciar os meios necessarios para que possibilidades
multiplas  na formagdo de professores sejam  concretizadas
(CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIOQO, 2014, p.19).

E através dos grupos de articulagio e das lutas que os povos indigenas vao
garantindo-lhe os seus direitos, pois 0 que se evidencia a partir da analise dos dados
apresentados € que as instancias e 6rgdos do Estado responsaveis pela educacdo néo se
veem obrigados a aplicar os principios constitucionais, as leis e diretrizes que assumem
as culturas, as linguas e os saberes indigenas como plenamente adequados para mediarem
o0s processos de Educacdo Escolar Indigena. A negagdo de uma politica eficaz do ponto
de vista dos povos indigenas faz com que se perpetuem praticas colonialistas revestidas
de novas roupagens, entdo se faz necessaria a unido desses povos em busca de melhores
condicBes ndo s6 no que diz respeito a educagdo, mas em na luta pelo respeito e garantia
de suas tradigdes culturais (CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO, 2014, p.19).

No Brasil, os povos indigenas tém reconhecidos suas formas proprias de
organizacdo social, seus valores simbolicos, tradigdes, conhecimentos e processos de
constituicdo de saberes e transmissao cultural para as geragoes futuras. A extensao desses
direitos no campo educacional gerou a possibilidade de os povos indigenas se
apropriarem da instituicdo escola, atribuindo-lhe identidade e funcdes peculiares. A
escola, espaco histérico de imposicdo de valores e assimilagbes para incorporacdo a
economia de mercado e, nesse processo, devoradora de identidades, passa a ser
reivindicada pelas comunidades indigenas como espaco de construcdo de relagdes Inter
sociais baseadas na interculturalidade e na autonomia politica. O direito a uma Educacgéo
Escolar Indigena caracterizada pela afirmacdo das identidades étnicas, pela recuperacédo
das memodrias historicas, pela valorizagdo das linguas e conhecimentos dos povos
indigenas e pela revitalizada associacdo entre escola, sociedade e identidade, em
conformidade aos projetos sociais definidos autonomamente por cada povo indigena,
sabe-se que ndo foi uma conquista facil, pois foi resultado das muitas lutas empreendidas
pelos povos indigenas e seus aliados, e um importante passo em direcdo da
democratizagdo das relagdes sociais dos povos indigenas no pais (HENRIQUES,
GESTEIRA, GRILLO, CHAMUSCA, 2007, p.2).

As acles alternativas do governo brasileiro passaram a surgir nos anos 70,
quando se iniciou no Brasil, com a emergéncia mundial de debates em torno dos direitos

humanos, possibilitando processos de descolonizacdo e pela tendéncia a globaliza¢do, um
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movimento de recuperacdo da autonomia e da autodeterminacdo dos povos indigenas,
controlados até entdo pelo poder tutelar e hegemodnico do Estado. Criaram-se
organizac@es civis de colaboracdo, apoio e defesa da causa indigena compostas por
pesquisadores ndo indigenas principalmente, antropdlogos, linguistas, indigenistas e
missionarios leigos. Defendendo o reconhecimento da diversidade sociocultural e
linguistica dos povos indigenas e, consequentemente, a participacdo desses povos na
definicdo, formulacédo e execucao de politicas e agdes no campo indigenista, as iniciativas
dessas organizagGes acabaram por contribuir para mudangas importantes na viséo que a
sociedade nacional e o Estado brasileiro tinham dos indigenas e de seus direitos
(MEDEIROS, 2012, p.6).

Através das acdes do governo e dos movimentos pro-indigena que sabemos que
desde o periodo colonial até os dias atuais, muito se avangou no que diz respeito as
reflexBes e praticas escolares em terras indigenas. Consensos que hoje parecem claro
foram construidos com muito esforco, vencendo resisténcias e preconceitos, e gerando
ideias e experiéncias que atualmente servem de referéncia para a propria estruturacao de
uma politica nacional de Educacdo Escolar Indigena. Como argumenta o autor Luis
Donisete Benzi Grupioni que:

Talvez a ideia mais forte que tenha se firmado ao longo desse periodo
seja a de que a escola pode ser apropriada pelos povos indigenas, que
podem dar a ela um novo significado e um novo sentido, transformando
essa instituicdo tipicamente ocidental em um instrumento a seu favor.
Se historicamente a escola foi utilizada para promover a integracao dos
indios @ comunhdo nacional, por meio do aprendizado do idioma
portugués e pelo progressivo abandono de suas linguas nativas e
praticas culturais, hoje esse aprendizado ocorre paralelamente a
processos de sistematizacdo, registro e valorizagdo de saberes e
conhecimentos tradicionais. Hoje, a demanda por escola esta presente
em quase todas as comunidades indigenas que mantém relacionamentos
com segmentos da sociedade brasileira. E essa demanda ndo é por
qualquer tipo de escola, mas por uma escola gerida por representantes
das comunidades indigenas, que permita acesso a saberes universais,
mas sirva de ponto de referéncia para processos de valorizacéo e resgate
cultural. Passado o momento de absor¢do de uma instituicdo
tipicamente ocidental, o que se assiste hoje, em todo o pais, é 0 processo
de dar uma feicdo indigena a instituicdo escolar nas aldeias
(GRUPIONI, 2002, p.4).

A partir do argumento de Grupioni (2002), podemos perceber que 0S processos

escolares indigenas devem ser conduzidos pelos préprios indigenas, ou por membros das
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comunidades onde a escola esteja inserida para que as tradi¢des indigenas mantenha uma
relacdo mdtua entre escola e os povos indigenas. Grupioni ressalta 0os avangos que 0s
povos indigenas j& conseguiram atraves de muitas lutas ao longo desses. Avangos esses

que trouxeram beneficios para as comunidades indigenas:

Para tanto os professores indigenas tém sido formados para atuarem nas
escolas das aldeias, a partir de diferentes programas de formacéo,
primeiramente alavancados por organizagfes da sociedade civil de
apoio aos indios, e hoje ja assumido em muitos estados pelas Secretarias
Estaduais de Educagdo. Para que este processo encontre bom termo,
muitas discussdes tém ocorrido em todo o Brasil, no sentido de se
definir um curriculo para esse magistério intercultural, a partir da
realidade de cada segmento de professores indigenas em formagcéo.
Experiéncias de contato, grau de dominio do idioma portugués,
experiéncias anteriores de escolarizacdo, pratica docente em sala de
aula sdo alguns dos fatores levados em consideracdo quando da
definicdo das competéncias que se espera que este professor indigena
desenvolva durante o processo de sua formacéo que, na maioria dos
casos, ocorre em servigo e conjuntamente com sua propria
escolarizagdo. O uso da lingua indigena na escola é outro ponto sobre o
qual muito se avancou em termos de reflexdo e pratica em sala de aula
nos Gltimos anos, em todo o Brasil. Ndo ha um modelo Gnico que possa
dar conta das diferentes situagdes sociolinguisticas vividas pelos povos
indigenas. Ha povos que sdo monolingues em sua lingua de origem,
outros que falam mais de uma lingua indigena e, ainda, aqueles para 0s
quais o idioma portugués tornou-se sua lingua de expresséo. E sabido
que muitas linguas indigenas hoje no Brasil correm o risco de
desaparecer, principalmente quando poucos sdo os falantes daquela
lingua, ou quando os pais ndo mais se comunicam com os seus filhos
usando sua lingua materna. Ai é s6 questdo de tempo. A escola indigena
pode ter um papel importante na manutencdo e na valorizacdo das
linguas indigenas, e tém sido muito ricas as experiéncias nesse sentido,
em todo o pais (GRUPIONI, 2002, p.5).

Partindo das informacdes citadas acima sobre os avangos conquistados pelos
povos indigenas como a implantagdo das escolas indigenas nas proprias comunidades,
mostra também a formacdo e capacitacdo de professores para atuarem nas aldeias bem
como a utilizacédo da lingua mée dos povos indigenas que sdo pontos fundamentais para
a manutencdo da tradicao indigena em nossa sociedade.

Quando a escola foi implantada em &rea indigena, as linguas, a tradigéo oral, 0
saber e a arte dos povos indigenas foram discriminados e excluidos da sala de aula. A
funcdo da escola era fazer com que estudantes indigenas desaprendessem suas culturas e
deixassem de serem individuos indigenas. Historicamente, a escola pode ter sido o
instrumento de execucdo de uma politica que contribuiu para a extin¢do de mais de mil
linguas. Os autores Ricardo Henriques, Kleber Gesteira, Suzana Grillo e Adelaide

Chamusca dizem que:
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A Lingua Geral, uma adaptacdo de varias linguas indigenas feita pelos
missionarios, era ensinada para indigenas de diferentes comunidades
com costumes e linguas variadas que viviam nesses aldeamentos. Para
se fazer entender pelos jesuitas, pelos demais indigenas da aldeia e
pelos colonos, os indigenas cristdos viam-se obrigados a aprender essa
nova lingua, que passou a servir também para a aprendizagem do
idioma portugués. Inicialmente os aldeamentos governados pelos
missionarios jesuitas serviram também aos interesses dos colonos, do
governo brasileiro e da Coroa portuguesa. A partir 1757, entretanto, o
trabalho dos jesuitas deixa de contar com o apoio da Coroa Portuguesa,
entdo interessada em aumentar a producdo agricola da col6nia, para o
qual, como reivindicavam os colonos, a escravizacao dos indigenas era
necessaria. Os jesuitas foram expulsos do Brasil e os aldeamentos
elevados a categoria de vilas, sendo criado o regime de Diretorio,
representado por um diretor nomeado pelo governador. A implantagdo
do Diretorio de indios ndo representou mudangas significativas para as
populagdes indigenas, pois, em linhas gerais, deu continuidade ao
regime anterior de expropriagdo. Ressalte-se, porém, a proibicao pelos
Diretorios do uso de linguas indigenas em salas de aulas, inclusive da
Lingua Geral, e a definicdo da obrigatoriedade do ensino da lingua
portuguesa e de seu uso. Com a implantacdo dos Diretérios
intensificou-se a escravizacao dos indigenas para atender ao aumento
da necessidade de bragos para atuarem nas atividades domeésticas,
agricolas e extrativistas. Os indigenas foram considerados proprios para
essas fungdes, tanto pelo fato de estarem adaptados as condicdes
naturais da regido, quanto por serem mais baratos do que 0s escravos
negros gue ja vinham sendo comercializados no Brasil desde 1580
(HENRIQUES, GESTEIRA, GRILLO, CHAMUSCA, 2007, p.4).

Portanto, a educacdo escolar indigena problematiza enfaticamente a relacdo
entre sociedade, cultura e escola, reassociando a escola a todas as dimensfes da vida
social e estabelecendo novos sentidos e fungdes a partir de interesses e necessidades
particulares a cada sociedade indigena. Assim, a escola indigena sera especifica a cada
projeto social e diferenciado em relagdo a outras escolas, sejam de outras comunidades
indigenas, sejam das escolas ndo indigenas. A escola indigena se caracteriza por ser
comunitaria, ou seja, espera-se que esteja articulada aos anseios de comunidade e a seus
projetos de sustentabilidade territorial e cultural. Dessa forma, a escola e seus
profissionais devem ser aliados da comunidade e trabalhar a partir do dialogo e
participacdo comunitaria, definindo desde o modelo de gestéo e calendario escolar o qual
deve estar em conformidade as atividades rituais e produtivas do grupo até os temas e
contetidos do processo de ensino-aprendizagem (HENRIQUES, GESTEIRA, GRILLO,
CHAMUSCA, 2007, p.6). Pois, enquanto esses saberes tradicionais indigenas
continuarem sendo aprendidos em casa, € preciso que a escola consiga transformar essas

matérias em temas de interesse dos alunos de forma que possam realmente atuar na
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afirmacdo da identidade étnica conforme os desejos dos proprios indigenas. Pois, se a
escola é indigena, ela deve encontrar uma forma de trabalhar a cultura, crencas, costumes
e tradicBes indigenas, para que o aluno se orgulhe dela. Contrariando seu passado, hoje a
escola tem a possibilidade de atuar para incentivar e favorecer a autoafirmacéo e a
valorizacdo das culturas indigenas. O estudo de esses saberes tradicionais dentro da escola
atribui a eles importancia equivalente aos conhecimentos ndo indigenas e contribui para
valorizéd-los enquanto povos indigenas (HENRIQUES, GESTEIRA, GRILLO,
CHAMUSCA, 2007, p.6).

CAPITULO II
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LITERATURA INFANTO-JUVENIL INDIGENA: NOVAS
POSSIBILIDADES PARA CONHECER E VALORIZAR A
TEMATICA INDIGENA.

2.1- MEMORIA E IDENTIDADE: ELEMENTOS FUNDAMENTAIS PARA
PROPAGACAO DA CULTURA INDIGENA.

Os autores Carlos Alberto Faraco e Cristévao Tezza afirmam que, na teoria de
Bakhtin, as identidades sdo relacionais. Conforme esse teodrico, nds e 0S Outros
constituimos maultiplos centros concretos, responsaveis por nossos atos emocionais
evolutivamente, em que ndo had uma centralidade de pontos de vista, visto que esses
multiplos centros orbitam no entorno do eu-para-mim, justificando diversas formas de
percepcao do mundo. Dai tem-se, que ndo existem verdades Unicas, historias unicas,
linguagens (sentidos) uUnicos. Existem negociacdes entre o0s seres. Portanto, a
multiplicidade de centros, e seus deslocamentos identitarios constituem-se a caracteristica
basica do homem na contemporaneidade (FARACO E TEZZA, 1993, P.8).
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Para Stuart Hall (2002), o conceito de identidades constitui-se como algo
fragmentado nas identidades modernas, complexo, pouco compreendido na ciéncia social
contemporanea para ser amplamente questionado e ndo pode ter um conceito acabado e
incontestavel. Assim, discute-se a mudanca de uma politica de identidades para uma
politica de diferencas (HALL, 2002). E sob essa perspectiva que se discute o lugar da
literatura indigena no cenario da literaria no Brasil, a introducdo de obras literarias
indigenas no espaco de leitura dos ndo indios, onde sera representado o estabelecimento
de questionamentos e discussdes acerca do lugar da alteridade, das identidades indigenas
e a questdo das visdes deturpadas e estereotipadas (THIEL, 2013).

O autor Leandro Faustino Polastrini afirma em seu trabalho que a memdria é
fundamental para propagar a literatura indigena, seja ela ancestral ou coletiva, pois a
mesma € vista como um discurso narrativo de resisténcia, principalmente a que se faz
referencia a sobrevivéncia em todos os sentidos desses povos, como a manutencdo de
suas culturas, da identidade em suas particularidades, onde estdo inseridos os valores
ancestrais e tradicionais dos povos indigenas. E que ¢ possivel perceber a presenca muito
forte da memoria na obra de Daniel Munduruku, Meu Avd Apolinario (2009), onde o
autor tem as lembrancas ou as experiéncias da infancia e da pré-adolescéncia que estéo
ligadas aos poucos anos que ele passou na presenca de seu avo na aldeia, além de suas
experiéncias em contexto urbano, como por exemplo, no quintal de sua casa com as
brincadeiras e na escola, no relacionamento com os colegas. Munduruku busca neste livro
compartilhar um pouco da sua historia e a de seu povo por meio de suas lembrancas
(memoria) que foi fundamental para aceitar sua identidade (POLASTRINI, 2011, pg.2).

Daniel Munduruku afirma em uma entrevista para a Revista Raiz, em 2007, que

existem hoje no Brasil dois grupos de escritores indigenas:

Os que estdo criando uma literatura de ficcdo baseada nas suas
experiéncias de aldeias, e 0s que sdo memorialistas no sentido de que
estdo escrevendo coisas a partir da meméria de sua gente de seu povo
(MUNDURUKU, 2007).

Segundo Munduruku (2007), os dois grupos sdo essenciais para 0O
desenvolvimento da literatura indigena, pois € através dessa literatura que 0s povos
indigenas tém um reencontro com o seu passado, com suas tradi¢cdes, mas com o olhar
indigena de hoje daquele indigena que exerce inimeras profissbes como professor,

socidlogo, escritor, antropologo, cacique, pajé dentre outra, mas sem perder suas
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identidades, seus costumes e tradicGes apenas se atualizaram com o processo da
globalizacdo. Sdo memorias e identidades individuais e coletivas que voltam ao passado,
as suas tradi¢des, fazendo com que essa memoria seja aceita pelo outro, para que no
presente e futuro as culturas e identidades indigenas continuem a existir seja de forma
transculturada ou distinta (MUNDURUKU, 2007).

A autora Eliane Bezerra Paiva (2013), diz que a memdria nas sociedades
tradicionais, se incorpora ao cotidiano através da tradicdo e dos costumes. Na
modernidade, com o advento da escrita e das inovacgdes tecnoldgicas que possibilitaram
a invencgdo da imprensa e sua posterior popularizacdo ha lugares socialmente instituidos
para producao e reproducdo da memoria e a memoria é entendida nos seus moldes como
um fendémeno construido social e individualmente, de forma consciente e inconsciente. A
memoria é recriacdo do tempo passado; é refazer as experiéncias do passado e trazé-las
para o presente Assim, a memaria ndo é sonho, é trabalho. A lembranca € uma imagem
trazida do passado, mas que vem a tona em razdo de juizos de realidade e de valor do
tempo presente (PAIVA, 2013, P.4).

Para Paiva (2013), as comunidades de tradi¢&o oral sustentam suas historias por
meio da transmissdo de saberes a seus descendentes. Essa memoria ndo funciona apenas
como um meio de perpetuacdo da historia, mas também como fonte de resisténcia. Nessa
perspectiva, a memoria através da oralidade possibilita a recuperacdo das formas de vida,
sobretudo de grupos minoritarios, por vezes excluidos e marginalizados. A tradicdo
cultural da comunidade é um traco marcante da sua percepcao histérica. Sua narrativa é
carregada de impressbes do passado que visa construir o futuro na esperanca da
preservacdo da memoria presente. A forma de transmissdo oral € permeada pela historia
do lugar onde habitam os seus antepassados, sempre relacionando a historia vivida pelos
seus ancestrais. Trazer essa narrativa para o presente sob a forma escrita permite a
valorizacdo, o conhecimento e a preservacdo da memdria de um grupo que nunca teve
oportunidade de ter seus registros escritos, mas que agora esta escrevendo as historias de
seu através da literatura indigena (PAIVA, 2013, P.6).

As informacdes a respeito dos povos indigenas constituem-se como documentos
estratégicos ou arquivos da memoria social desses povos. Pois, ao longo dos tempos, essas
fontes foram criando uma nocdo genérica e estereotipada dos povos indigenas,
apontando-0s como preguicosos, selvagens, pervertidos, dentre outros adjetivos que os
desqualificam. Entretanto, a partir de um novo momento historico que garantiu direito a

diversas categorias tais como: negros, mulheres, homossexuais, dentre outras, e 0s
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indigenas obtiveram ganhos sociais, o que possibilitou a emergéncia de outras fontes de
informacdo que (re) constroem a identidade indigena principal agora com a literatura
indigena. Sdo os contextos sociais que produzem as fontes de informacéo que definem os
significados dos seus contetdos. A medida que veiculam informagdes sobre 0s povos
indigenas as fontes (documentos) vao construindo a identidade indigena. As informacgoes
registradas nas fontes de informacéo (documentos) constituem uma narrativa que constroi
e legitima as identidades indigenas (PAIVA, 2013, P.4).

Portanto a identidade formada a partir da nogéo de etnicidade revela-se enquanto
instrumento de construcdo das relacdes sociais, dentro de um sistema cultural que situa
os individuos no espaco e no tempo histérico. E extremamente importante considerarmos
0s contextos e procedimentos historicos, nos quais foram processadas as mudancas na
esfera étnica e identitéria, tendo em vista as reelaboracdes das tradicGes, as rearticulagdes
de elementos novos dotados de significados, atribuidos por meio da experiéncia das
comunidades. Os conflitos vivenciados pelos grupos indigenas desde o processo da
colonizacao por seus territorios encontraram, na resisténcia da populacéo indigena, um
ponto em comum nas narrativas que, de forma subjacente, podem ganhar a existéncia de
uma reorganizacao da no¢édo de etnicidade, quando o carater exdgeno da acdo denuncia o
modelo socio conjuntural enfrentado pelo grupo (PAIVA, 2013, P.5). Quando o
reconhecimento da o direito a propagacdo da sua cultura, crencas, costumes e tradicbes
cria uma dindmica positiva, na qual a autoestima desse povo se fixa, aumentando a
capacidade de organizacdo e resisténcia. E todas as lutas enfrentadas pelo grupo
sintetizam o desejo de permanéncia para 0s que estdo e de retorno para 0s que partiram
(PAIVA, 2013, P.5).

2.2- ANCESTRALIDADE E IDENTIDADE NAS OBRAS DE AUTORES
INDIGENAS

A autora lara Tatiana Bonin diz que Literatura infantil de autoria indigena é cada
vez mais frequente, nos dias atuais, as discussdes sobre a diversidade, com perspectivas
que véo desde a propagacdo de um pluralismo visto como natural ao social e ao humano
e que muitas vezes se sintetiza na expressao atencdo a diversidade até a critica radical as
formas como se marcam e se classificam o0s sujeitos em categorias sociais ordenadas de
modo hierarquico (BONIN, 2012).
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A escrita de Daniel Munduruku, sutilmente, rompe com estereétipos indigenas

e preconceitos, como se pode observar abaixo:

Eu nasci indio. Mas néo nasci como nascem todos os indios. N&o nasci
numa aldeia, rodeada de mato por todo lado; com um rio onde as
pessoas pescam peixe quase com a méo de tdo limpida que € a agua.
Nao nasci dentro de uma Uk*a Munduruku. Eu nasci na cidade. Acho
que dentro de um hospital. E nasci numa cidade onde a maioria das
pessoas se parece com indio: Belem do Para. (MUNDURUKU, 2009,

p. 9).

Munduruku vive essa contradicdo entre nascer indio, mas ndo viver
“oficialmente” como indio, ou seja, como aquele que vive nas reservas indigenas, no
contexto cultural tradicional, é o fator gerador de tais conflitos. Daniel Munduruku
assinala que sua condicdo de indio urbano, mesmo que tenha nascido na cidade nédo
mudou sua visdo com relacdo aos povos indigenas que com 0 passar tempo comegou a
desconstruir os mitos do indigena selvagem, da sua animalidade e dos demais esteredtipos
que os povos indigenas sofrem. Mostrando que mesmo os indigenas que nasceram nas
cidades néo perderam suas identidades (SANTQOS, 2013).

Quando os colonizadores portugueses chegaram ao Brasil, denominaram varios
esteredtipos aos povos indigenas que aqui encontram, e o autor Daniel Munduruku
também afirma que um desses estereotipos € um dos que mais afeta a populacédo indigena
que é denominar o indigena de preguicoso. Pois o autor, Munduruku relembra o trabalho
do seu pai, o trabalho dos irmédos e o seu esforco préprio em auxiliar nas despesas
familiares. Sua literatura desfaz o mito do indigena preguicoso, pois mostra em suas obras
os trabalhos que eles faziam (SANTOS, 2013).

Na obra Meu vO Apolinario: um mergulho no rio da (minha) memoria,
Munduruku relata os trabalhos que seus familiares faziam na aldeia para sustentar sua

familia:

Meu pai era um grande artesdo e foi gracas a essa sua habilidade que
pode alimentar tantos filhos durante tanto tempo. (...) Meus irmios
tiveram que ir trabalhar na cidade para ajudar nas despesas. Eu mesmo
fui vendedor de doces, pagocas, sacos de feira, amendoim, chopp (é um
suco colocado em saquinhos plésticos congelados. Em S&o Paulo
chamam de geladinho). Fazia tudo isso com alegria. (...) E por que eu
ndo gostava de que me chamassem de indio? Por causa das ideias e
imagens que essa palavra trazia. Chamar alguém de indio era classifica-
lo como atrasado, selvagem e preguicoso. E como ja contei, eu era uma
pessoa trabalhadora e ajudava meus pais e meus irmaos e isso era uma
honra para mim. Mas uma honra que ninguém levava em considerag&o.
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Para meus colegas, s6 contava a minha aparéncia e ndo o que eu era e
fazia. (MUNDURUKU, 2009, p.11).

O relato do autor mostra como ele sofria preconceito, pelo fato de suas origens
indigenas, as pessoas tinham uma visdo estereotipada a seu respeito, como um indigena
selvagem e atrasado. Também no ambiente da aldeia o escritor destaca as diversas
atividades desenvolvidas pelo grupo familiar e a divisdo de trabalhos entre homens,
mulheres, velhos e criancas. Mostrando para os seus leitores e tirando da imaginacdo a
ideia de um indigena que permanece deitado na rede por horas a fio, sem fazer nada,
esperando o Deus indigena e da natureza o sustento de cada dia. Destaca, ainda, as
atividades do povo Munduruku que para sua subsisténcia promovem o plantio e o cuidado
com o rocado, a caca de animais, a pesca, a extracdo e coleta de frutas e medicinas
(SANTOQOS, 2013).
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Imagem 1, capa do livro. Fonte: http://novaescola.org.br/biblioteca-virtual/meu-vo-
apolinario-mergulho-rio-minha-memoria-daniel-munduruku-624305.shtml

A obra de Munduruku Meu Avd Apolinario: um Mergulho no Rio da (minha)
memoria teve vérias edi¢cGes publicadas sendo que sua primeira versdo aconteceu em
2001, a versao que se propde analisar neste trabalho é uma edicdo de 2009 onde o autor
compartilha as historias indigenas com todos os pertencentes da aldeia e também com o
povo ndo indigena através da oralidade. Segundo o autor foi seu avé Apolinario quem o
ensinou a aceitar sua diferenca de ser um indigena, em contraposi¢do aos seus amigos da
escola. E seu velho avd quem o ensina a se aceitar como indigena. Segundo Munduruku:

Foi meu avd quem me ajudou a superar estas dificuldades. Ele me
mostrou a beleza de ser o que eu era. Foi ele quem me disse um dia que
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eu deveria mostrar para as pessoas da cidade esta beleza e a riqueza que
0s povos indigenas representam para a sociedade brasileira. Naquela
época eu achei que meu velho avé estava tentando apenas me animar
com palavras de incentivo. No entanto, hoje percebo que ele estava
expressando um desejo de ver 0 nosso povo ser mais compreendido e
respeitado. Parecia que ele sabia o que iria acontecer no futuro, pois
quando deixei minha aldeia fiquei com o compromisso de levar esta
riqueza junto comigo, mesmo sem saber se minha vida na cidade seria
positiva ou ndo. (MUNDURUKU, 2009, P.7).

Foi com seu av0 Apolinario que o autor Daniel Munduruku aprendeu a ser indio,
pois foi quem lhe mostrou todas as belezas e riquezas dos seus ancestrais indigenas,
levando o autor a enveredar para o lado da literatura e escrever a histéria de seus
antepassados para que os povos indigenas sejam compreendidos e respeitados nas suas
esséncias como tem que ser sem estere6tipos e sem preconceitos.

A narrativa da sua obra intitulada “Meu Avo Apolinario” é composta por varias
partes. Sendo que a memdria do seu velho avd, o indio Apolinario, é o ponto central da
obra do autor, pois é onde ele traz a imagem do avé para a cena literaria quando se lembra
da primeira paixdo e da primeira decepcdo amorosa vivenciada por ele na cidade.
Conforme Munduruku afirma que, ao apaixonar-se por uma menina branca chamada
Lindalva e ter a coragem em contar-lhe sobre sua paix&o, ele se depara com o preconceito
e a vergonha. Lindalva o recusa por ser indigena, por ser feio e, para piorar, conta o
ocorrido a todos da turma. A situacdo causa grande constrangimento e tristeza a Daniel
Munduruku. Era uma sexta-feira e a familia estava para viajar até a aldeia dos
Mundurukus. Quando na aldeia, todos os familiares notam as mudangas no
comportamento do pequeno indigena: calado, triste, irritado. Observando seu neto, o
velho av6 Apolinario o convida, pela primeira vez, para conversarem e tomarem banho a
s0s no igarapé. Quando chegam ao local do banho, Daniel relembra que é convidado a
sentar- se numa pedra ao lado da queda d“agua e escutar o rio. Passam-se horas e Daniel
permaneceu em siléncio observando o rio, sem nada escutar. Depois de muito tempo, seu
av0 o convida a juntar-se no banho. Ap6s o mergulho, Daniel procura seu vo Apolinario
para conversar. Nesse momento, recebe a primeira de muitas licbes de sabedoria
provenientes desse velho indigena. “Fiquei apaixonado pelo vO Apolinario”.
(MUNDURUKU, 2009, p.32).

Surgem, entdo, as lembrancas da cumplicidade entre ambos, dos ensinamentos e
da construcdo de sua identidade indigena. O tempo que passam juntos € pouco, 0 avo, na

época, contava com oitenta anos. As lembrancas finais do livro descrevem a morte e 0
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enterro do vd Apolinério. E, nessa recordagéo, o autor Daniel Munduruku busca construir
um processo gradativo em que se percebeu indio e passou a orgulhar-se de sua condi¢do
principalmente quando fala sobre seu velho e sabio avé.

Na verdade ndo sei muita coisa sobre meu avd porgue 0 via muito
pouco. No entanto, esse pouco de convivéncia marcou profundamente
minha vida, formou minha memoria, meu coracdo e meu corpo de
indigena. Acho até que falar dele me faz resgatar a histdria de meu povo
e me da mais entusiasmo e aceitacdo da condicdo que nédo pedi a Deus,
mas que recebi Dele por algum motivo (MUNDURUKU, 2009, p. 7).

O ponto principal desse mergulho memorialista reside nesse velho indigena
Apolinario, de oitenta anos, misterioso, e de grande sabedoria, que fazia todas as
atividades de um homem jovem: cacava, pescava, trabalhava na roca e fazia paneiros com
talas de buriti. A cumplicidade surgida entre ambos € instaurada no inicio de um processo
de aceitacdo de sua condicdo indigena, a sabedoria do rio: “Meu avd Apolinario que ainda
ndo apareceu nesta histdria, porque até aqui ndo havia marcado presenca em minha
memodria infantil, surgiu aos Cestos pequenos de vime, com duas asas, confeccionados
artesanalmente com palmeira do coqueiro-buriti (ou buritizeiro, miriti, muriti, muritim,
muruti)” (MUNDURUKU, 2009, p. 30-31). Ao meu lado como num passe de magica.
Passou a mao suavemente sobre minha cabeca e disse:

Hoje vamos tomar banho s6 nos dois. Em seguida, comecou a andar em
direcdo ao igarapé e eu senti que devia acompanha-lo. Quando
chegamos ao igarapé onde a gente sempre tomava banho eu parei. Meu
avd Apolinario apenas balancou a cabeca negativamente e apontou um
lugar mais adiante. Fui atras dele. Eu nunca tinha tido coragem de subir
0 rio, mas ndo fiquei surpreso com o convite de meu avd. Ele me levou
para um lugar belissimo, com uma queda d*‘agua mais ou menos alta.—
Esta vendo aquela pedra & na cachoeira? E eu respondi que sim.— Entao
sente nela e fique 1a. Nao saia engquanto eu ndo mandar. VVocé s6 tem
que observar e escutar o que o rio quer dizer para vocé (...) Eu olhava
fixamente para as 4guas pensando no que eu deveria ouvir. Ndo ouvi
nada, é claro. Nao daquela vez. Quando a tarde j& estava caindo meu
avo me chamou e falou —agora ja pode tomar banho, vocé chegou a
aldeia muito nervoso estes dias, ndo foi? Veio assim da cidade, lugar de
muito barulho e maldade. L& as pessoas o maltrataram e vocé se sentiu
aliviado quando soube que viria para c4, ndo foi? Sei que estd assim
porque as pessoas 0 julgam inferior a elas e seus pais ndo o ajudam
muito a compreender tudo isso. Pois bem. J& é hora de saber algumas
verdades sobre quem vocé €. Por isso eu 0 trouxe aqui. VOCé viu o rio,
olhou para as aguas. O que eles Ihe ensinam? A paciéncia e a
perseveranga. Paciéncia de seguir o préprio caminho de forma
constante, sem nunca apressar seu curso; perseveranga para ultrapassar
todos os obstaculos que surgirem no caminho. Ele sabe aonde quer
chegar e sabe que vai chegar, ndo importa o que tenha de fazer para
isso. Ele sabe que o destino dele é unir-se ao grande rio Tapajos, dono
de todos os rios. Temos de ser como 0 rio, meu neto. Temos de ter
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paciéncia e coragem, Caminhar lentamente, mas sem parar. (...)
Quando vocé estiver com esses pensamentos outra vez, venha para céa
ouvir o rio. (MUNDURUKU, 2009, p. 30-31).

Podemos perceber o momento em que o autor Daniel Munduruku, passa a se
aceitar como um verdadeiro indigena, depois de passar por uma desilusdo amorosa na
cidade e sofrer preconceitos por ser um indigena, ele se recolhe junto aos seus familiares
indigenas, chega a aldeia abatido e sofrido por passar por todos os tipos de preconceito,
ele encontra na aldeia seu velho e sabio avé que vai Ihe mostrar o verdadeiro sentido do
ser indigena.

O autor também destaca os conhecimentos sobre os medicamentos e ervas
medicinais, a floresta, a construcdo de utensilios domésticos, o trato com os animais, as
técnicas de pesca e caca. Sua escrita assinala como os pais e avds eram grandes

conhecedores das coisas da floresta.
Minhas primeiras lembrancas além de um terremoto que vivi aos quatro
anos sdo as de meu pai martelando, serrando e falando sobre as
propriedades da madeira (acho que ele falava era do espirito das
arvores, s6 que ndo me lembro bem disso). (MUNDURUKU, 2009,
p.10).

Essa nova literatura indigena que mostra a nova percep¢do do mundo indigena
instaura um novo significado quanto ao atraso cultural dos povos indigenas. Ao contrério,
ela vem evidenciar que 0s povos nativos brasileiros estdo cercados de grandes
conhecimentos o que néo justifica a pretensa superioridade da raga europeia sobre os
nativos em razdo da sua ignorancia. Cabe ainda ressaltar a questdo da folclorizacdo das
histdrias indigenas. Os nativos brasileiros afirmam que os estrangeiros ao apropriarem-se
de seus ensinamentos acabaram por revesti-los de novas roupagens, folclorizando os seus
conhecimentos tradicionais, ou seja, 0s colonizadores tinham uma visdo estereotipada
sem levar em conta o conhecimento desses povos indigenas. Pode-se também pensar no
fato de que a folclorizacdo da literatura indigena cumpre antes o papel de oculta-la. A
folclorizacdo é a literatura em suspensao. Ha literatura quando se V€ a letra, assim como
faz histdria quem a escreve e é esse o papel da nova literatura indigena (SANTOS, 2013,
p.17).

Uma das passagens rememoradas por Daniel Munduruku relaciona-se com o seu
encontro com o curupira. Para sua etnia, 0s seres coexistem com a figura dos seres

encantados que vivem nas florestas e possuem uma fungdo nesse universo, como € 0 caso
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do curupira. Ao contrario dessa crenga, para a sociedade brasileira esse personagem foi
apresentado ao publico como uma lenda indigena, fazendo parte do folclore nacional. Sua
intengdo ¢ a de mostrar as diferengas de credos, de espiritualidade: “Nossa fantasia era
alimentada e visitada por esses pequenos seres — verdadeiros — trazidos até nos pela voz
cantilena de nossos avos.” (MUNDURUKU, 2009, p.14).

E por fim, tem-se que ao final de sua escrita, que coincide com a rememoracao
da morte do velho Apolinario, Munduruku faz conhecer aos seus leitores o resultado do
trabalho paciente efetuado pelo velho indigena. A escrita de Daniel processa-se a partir
do toque na méo do avd. O sentido do tato é acompanhado de uma memdria involuntéaria,
que coroa a construgdo de sua identidade indigena. E o autor relata a beleza da cena
construida por meio de suas palavras escolhidas a seguir, o trecho encerra o percurso de
reflex&o sobre a obra de autoria indigena.

Fiz questdo de ir vé-lo pela Gltima vez. Meu pai pediu dispensa no
trabalho e me acompanhou. Fomos ele e eu apenas. Chegando 14, o
velho ja estava no caixdo. Tinha um rosto bem sereno e tranquilo.
Peguei nas maos dele para sentir, uma Gltima vez, a energia do ancido
que se transformaria em ancestral para meus filhos e netos. Nesse
momento, minha mente recuou alguns meses antes, quando
timidamente perguntei a ele o que era ser indio. A resposta veio como
um relampago. E ter uma histdria que ndo tem comego nem fim. E viver
0 presente como um presente, uma dadiva de Deus.
Tocando nas maos do meu avo falecido, recordei-me ainda de nosso
altimo encontro, em que ele me anunciou que sua hora havia chegado.
(...) Antes, ele ouviu o que eu tinha para lhe dizer, pois eu havia
chegado a aldeia todo contente e fui imediatamente procura-lo. Com
todo o orgulho do mundo, anunciei a meu av0: sou indio. Ele abriu um
lindo sorriso com a boca ja um tanto desdentada, abragou-me e disse. -
Entdo a minha hora ja chegou. Preciso me unir ao Grande Rio. Lembre
sempre, porém, que so existem duas coisas importantes para saber na
vida: 1) Nunca se preocupe com coisas pequenas; 2) Todas as coisas
sdo pequenas. (Munduruku, 2009, p.36-37)

Sob uma nova perspectiva, a perspectiva indigena, a obra fundamentada na
memoria de Daniel Munduruku serve de cenario e mote para a reinvencao da identidade
indigena contemporanea, rompendo com preconceitos e esteredtipos cristalizados na
“consciéncia” do povo nao-indigena brasileiro. Sob a égide de um contrato de leitura
firmado com seu publico infanto-juvenil, o escritor indigena ficcionaliza seu mundo
infantil e d& voz aos povos indigenas brasileiros para desconstruir essa identidade
indigena firmada no século XVI pelos estrangeiros europeus. Ao utilizar de forma clara
e atual, uma linguagem proxima das criancas e adolescentes, Daniel Munduruku constroi

uma nova identidade para o indigena brasileiro em que ndo mais vigora 0s mitos da
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preguica, da animalidade, da antropofagia, do atraso cultural, da ignorancia, da falta de
espiritualidade, da “necessidade de humanizac¢do”, uma identidade sem estereotipos.
Muitas vezes, 0 escritor evidencia a situagdo de uma crianca que € igual as demais (aos
seus leitores, aos pais de seus leitores, aos pais dos pais e assim por diante). Em sua
esséncia € uma crianga que brinca, ajuda e obedece aos pais, que faz traquinagens, se
mete em confus@es, tem amigos, ama, se apaixona e sonha. N&o ha razdes, portanto, para
se pensar em diferencas significativas. Essas séo frutos de sua localizacdo no mundo, de
sua pertenga num grupo social, de uma tradicdo cultural (SANTOS, 2013, p.20).

E, portanto, sob a assinatura que manifesta o desejo de uma coletividade,
sustentando 0s ensinamentos, a sabedoria e os conhecimentos dos velhos da aldeia
(simbolizado na figura de seu av6 Apolinario), que o escritor indigena inaugura uma nova
identidade cultural. O que representa ndo a criacdo de uma memdria, mas sim de uma
consciéncia de classe fundada na analise do presente dessas comunidades. Daniel
Munduruku transforma-se em contador de historias, em detentor de uma (sua) memdria
ancestral, para dar conta aos povos ndo indigenas do lugar dos povos indigenas no mundo.
Dessa forma, com linguagem simples e clara, Daniel Munduruku cria novos olhares sobre
0 indio brasileiro, em que ndo vigorem o0s estereGtipos preconceituosos. O que se
evidencia ao longo dos anos em Munduruku escreve sobre 0s povos indigenas € o trabalho
de recordacdo das experiéncias infantis, fortemente influenciadas pela figura do avé
paterno, o indio Apolinario. A assinatura de Daniel Munduruku nasce como um contador
de historias e guardido da sabedoria e dos conhecimentos indigenas para modificar a
percepcdo da sociedade brasileira branca quanto as questbes indigenas e as suas
identidades pela palavra escrita (SANTOS, 2013, p.21).

Daniel Munduruku diz que “fui vitima do sistema ocidental de ensino e aprendi
a manipular a memoria usando a escrita e tornando-me, assim, um redator da memoria
oral da gente indigena, o que faz de mim um escritor, meu amigo Ailton Krenak prefere
me chamar de escrevinhador das memdrias, titulo que muito me honra”.
(MUNDURUKU, 2010, p.66).
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Imagem 1, Autor Daniel Munduruku : fonte:http://www.claudiamatarazzo.com.br/wp-
content/uploads/2015/05/daniel-munduruku-face_claudiamatarazzo.jpeg

Daniel Munduruku (Daniel Monteiro da Costa) nasceu em Belém do Parg, em
1964 e foi criado numa aldeia no interior do estado do Para, viveu entre a aldeia
munduruku e a cidade até os sete anos. Escritor indigena, graduado em Filosofia, tem
licenciatura em Historia e Psicologia. Doutor em Educacéo pela USP. E p6s-doutor em
Literatura pela Universidade Federal de So Carlos - UFSCar.

E diretor presidente do Instituto UKA Casa dos Saberes Ancestrais Indigenas.
Autor de 50 livros publicados para criangas, jovens e educadores é Comendador da
Ordem do Mérito Cultural da Presidéncia da Republica desde 2008. Em 2013 recebeu a
mesma honraria na categoria da Gra-Cruz, a mais importante honraria oficial a um
cidaddo brasileiro na area da cultura. Membro Fundador da Academia de Letras de
Lorena. Recebeu diversos prémios no Brasil e Exterior entre eles o Prémio Jabuti, Prémio
da Academia Brasileira de Letras, o Prémio Erico Vanucci Mendes (outorgado pelo
CNPq); Prémio Tolerancia (outorgado pela UNESCO). Muitos de seus livros receberam
o selo Altamente Recomendavel outorgado pela Fundacdo Nacional do Livro Infantil e

Juvenil (FNLI1J). Reside em Lorena, interior de SP.
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Daniel Munduruku é um dos escritores que mais se destaca no meio indigena e

também néo indigena, por trazer em suas literaturas narrativas inspiradas nas historias de

seus ancestrais, mostrando histérias que dao destaque ao papel da cultura indigena na
formacao da sociedade brasileira (WILKIPEDIA, ENSICLOPEDIA LIVRE).

Alguns dos livros publicados por Daniel Munduruku

Nome da Obra e Ano de sua publicacéo

Autor

A Velha Arvore. 2002

Daniel Munduruku

Meu Avo Apolinério: Um mergulho no rio
da (minha) memoria. 2001.

Daniel Munduruku

Contos Indigenas Brasileiros. 2005

Daniel Munduruku

Coisas de Indios. 2003

Daniel Munduruku

Histdrias de indios. 1997

Daniel Munduruku

Catando Piolhos, Contando Historias.
2006

Daniel Munduruku

O Menino e o Pardal. 2007

Daniel Munduruku

Kaba Darebu. 2001

Daniel Munduruku

O Sinal do Pajé. 2003

Daniel Munduruku

As peripécias do Jabuti. 2007

Daniel Munduruku
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Kaka Wera Jecupé

A TERRA DOS MIL POVOS

Caqa por um Inati

% R

Imagem 3 capa do livio A Terra dos Mil Povos. Fonte:
imagens+do+livro+a+terra+dos+mil+povos&client=firefox-b-
ab&tbm=isch&imgil=7b19CjrdLMWHrM%253A%253By9Qcqy3j5tgdRM%253Bhttps
%25253A%.

O autor Kaka Wera Jecupé, descendente dos povos Kaitité (por parte de pai) e
Kaxixo (por parte de mée) escreveu a obra A terra dos mil povos: Histdria Indigena do
Brasil Contada por um indio lancada em 1998, pela editora Peirdpolis, é considerada uma
obra fantastica, por se tratar de um livro ao qual todo brasileiro deveria ter acesso. Nesta
obra encontra-se, a forma poética e extremamente brilhante, as bases da mitologia
desenvolvida em terras brasileiras e a mitologia ancestral indigena. O autor Kaka Wera
Jecupé apresenta um texto que da acesso, aos brasileiros ndao indigenas, conhecerem, a
sabedoria dos nossos antepassados, 0s povos indigenas. Segundo o autor Jecupé ha quem
busque as raizes sobre a origem da formacao da sociedade brasileira na Europa ou na

Africa, mas em outros continentes ndo podemos encontrar nossas raizes. Notadamente é
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de grande valor a influéncia que outras culturas deixaram no Brasil, e que sem davida
alguma temos que ter conhecimento e respeito por todas elas, mas a raiz de um povo nao
pode estar sendo em sua terra, ou seja, na terra que o gera e o alimentam todos os dias e
que as origens da sociedade brasileira esta intimamente ligadas a ancestralidade indigena,
e é exatamente a sabedoria de nossa verdadeira raiz que encontramos na obra A Terra dos
Mil Povos (JECUPE, 2008).

Em suma, o livro apresenta o outro lado da histdria que foi silenciada durante
séculos desde o periodo da colonizacdo. O autor Kaka Wera Jecupé apresenta ao leitor a
forma de pensar, agir e ver o mundo das sociedades indigenas, tendo como base 0s
ensinamentos ancestrais, passados a cada geracao através da oralidade. Segundo ele, seu
nome significa que seu espirito entoou um som, uma danga para a matéria, que o apresenta
ao mundo como uma assinatura. E apresentado como neto do Trovao, bisneto de Tupa.
Tal classificagdo evidencia o objetivo dessas culturas em se manterem conectadas a
qualidade da Natureza de que descendem, potencializando a forte ligacao entre homem e
natureza, entre 0 humano e o divino (JECUPE, 1998, p. 12).

O autor inicia sua fala com essa apresentacao e, em seguida, procura esclarecer
o que ¢ ser “indio”. Sendo uma nomenclatura trazida pelos europeus no inicio da
colonizacdo e nao propria desses povos, é evidente que os proprios indigenas ndo se
intitulam como tal. Enquanto, para colonizadores e missionarios, o termo “indio” acabou
por ser utilizado para designar os habitantes das Américas e, de acordo com sua
concep¢do de mundo, seres selvagens e de costumes inferiores; para os nativos, “ser
indio” segundo a visdo de Wera Jecupé, ¢ acreditar que tudo possui espirito, até mesmo
as palavras. Assim, “indio” seria “uma qualidade de espirito posta em uma harmonia de
forma” (JECUPE, 1998, p. 13), ou seja, um ser com concepgdo que engloba o mundo de
maneira mais abrangente e interligada, com uma maneira peculiar de se relacionar com o

homem, com dimensdes ocultas e, principalmente, com a natureza como diz Jecupé:

Em esséncia, o indio é um ser humano que teceu e desenvolveu sua
cultura e civilizacdo intimamente ligada a natureza. A partir dela
elaborou tecnologias, teologias, cosmologias, sociedades, que nasceram
e se desenvolveram de experiéncias, vivéncias, e interagdes com a
floresta, o cerrado, os rios, as montanhas e as respectivas vidas dos
reinos animal, mineral e vegetal. (JECUPE, 1998, p. 14)

E notadamente que os povos indigenas s30 seres com costumes, crencgas e

tradi¢cGes e com um modo de viver proprio, e isso se reflete em sua relagdo com o mundo,
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0 que engloba, também, conceitos religiosos e difere da doutrina cristd em muitos
aspectos, pois a natureza também se torna agente capaz de interferir na vida do ser
humano, forgas da natureza também funcionam como elementos criadores.

Para os povos indigenas, segundo Jecupé, existem os seres da terra, da dgua, do
fogo e do ar, da mesma maneira que existem espiritos superiores e povos intermediarios,
como seres- trovao, seres-estrelas e povo-planta, povo-pedra. Os elementos da natureza
estdo diretamente relacionados com o inicio da humanidade, sejam esses elementos
animais, minerais ou vegetais. Por tal motivo, também sdo capazes de gerar vidas e
comunidades. O povo Karaja, por exemplo, possui o reconhecimento de que veio do
Espirito das Aguas (JECUPE, 1998, p. 27). Por esse viés, temos a ancestralidade
bioldgica, tendo 0 homem como descendente do préprio ser humano, e a animica, em que
o homem descende de elementos da natureza, como Sol, Lua, Terra, Agua, Fogo, Ar.
Como esclarece Jecupé:

No passado era dificil compreender o conceito indigena da
ancestralidade, mas hoje em dia, com o reconhecimento cientifico de
que o ser humano passa por varios estagios evolutivos até chegar ao
homem, talvez seja mais facil reconhecer esse pensamento. (JECUPE,
1998, p. 27)

Vemos uma notavel diferenca em relacdo a crenca cristd, trazida pelos
missionarios europeus. O deus do branco seria o criador do mundo e de todos os seres, 0
todo poderoso que gera vida e tudo comanda, capaz de levar a salvacdo e de punir,
gerando sentimento de culpa pela crenca do pecado; enquanto, para o universo indigena,
a criagdo e seu Criador estariam atrelados & natureza também, uma visdo panteista em
oposicdo a uma visao antropocentrista. Em A terra dos mil povos, Kaka Wera Jecupé
também aborda a questdo da religido e da catequizacdo dos povos indigenas . Segundo
ele:

indio, cl4, tribo, espirito se integram de tal maneira que néo se carece
de religido, no sentido ocidental da palavra e também no sentido do que
fizeram do sentido original da palavra. Conforme se diz, a palavra vem
do latim religare, religar. Religar com alguma coisa. Com o Divino,
com Deus. Foi essa a ideia trazida para estes trépicos no século XVI.
Vimos que no decorrer deste século tem-se tentado manifestar essas
ideias nos templos, catedrais, capelas, livros. E vé-se que essa ideia ndo
se manifesta na atitude da civilizacdo. Enquanto isso, o espaco entre a
ideia e a atitude tem gerado a miséria humana. A palavra corre pelo
governo humano em espirito, sem cumprimento do que se diz. Pois
palavra e espirito estdo longe. A voz sai morta, porém recheada de
maquilagem para dar a impressao de vida. A palavra assina tratado de
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paz enquanto a mao acena guerra. A religido é surda, pois o espirito esta
mudo. Entdo, nesse sentido, ndo foi possivel catequizar o indio a essa
religifo. Foi possivel somente torna-lo bébado e miseravel. (JECUPE,
1998, p. 97)

Kaka Werd Jecupé contesta uma ideia de catequizagdo como salvacdo. Ao
contrario, o ato de catequizar os indigenas, na verdade, sO teria possibilitado miséria,
distanciamento de sua cultura que seria sua propria “salva¢do”, ja que o Grande Espirito
fala através do siléncio presente em tudo e, nesse momento, “ele pode chamar de sua vida
dentro da Vida, ndo ha religagdo a fazer” (JECUPE, 1998, p. 97). A questio da
religiosidade aparece muito frequentemente nas novas narrativas indigenas, como uma
maneira de esclarecer sobre a relacéo entre 0 homem e o sagrado na visdo indigena.

O autor Kaka Wera Jecupé argumenta que essas novas formas de literatura
indigena que estdo surgindo, é preciso expandir os olhares, e desfazer os preconceitos
construidos a partir da colonizacdo e, também, criar modelos de analise por autores
indigenas que ainda sdo limitados para quebrar de vez com essa imagem errénea sobre 0s
povos indigenas. Com uma atitude assim, sera possivel uma unido entre realidade e mito,
ou seja, um mundo aparentemente maravilhoso como parte da prépria realidade dos povos
indigenas atraves da ancestralidade. Para Kaka Wera Jecupé, mito e realidade se fundem:

Essas historias revelam o jeito do povo indigena contar a sua origem, a
origem do mundo, do cosmos, e também mostra como funciona o
pensamento nativo. Os antropélogos chamam de mito, e algumas dessas
historias sdo denominadas lendas. No entanto, para o povo indigena é
um jeito de narrar outras realidades ou contrapartes do mundo em que
vivemos. De maneira geral, pode-se dizer que o indio classifica a
realidade como uma pedra de cristal lapidado que tem muitas faces. Nds
vivemos em sua totalidade, porém s6 apreendemos parte dela através
dos olhos externos. Para serem descritas, é necessario ativar o encanto
para imaginarmos como séo as faces que ndo podem ser expressas por
palavras (JECUPE, 1998, p. 68).

E continua Jecupé:

A memoria cultural se baseia no ensinamento oral da tradicdo, que é a
forma original da educacdo nativa, que consiste em deixar o espirito
fluir e se manifestar através da fala aquilo que foi passado pelo pai, pelo
avo e pelo tataravb. A memdria também se da através da grafia-
desenho, a maneira de guardar o ensinamento, que consiste em escrever
através de simbolos, tracos, formas e deixar registrado no barro,
trangado de uma palmeira transformando em cesteira, na parede e até
no corpo, através de pinturas corporais feitas com jenipapo e urucum
(JECUPE, 1998, p. 26).
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A argumentagdo de Jecupé deixa clara a importancia da literatura indigena
contemporanea aliada a oralidade indigena, pois é através dessa juncao que as histdrias,
crencas e tradicdes indigenas serdo propagadas. Portanto, ndo é apenas uma possibilidade
de criacéo por parte dos povos indigenas, mas um espaco para as vozes desses povos que
foram silenciadas durante anos. Fazendo o uso da escrita e de costumes que sdo oriundos
de sua tradicdo, os indigenas utilizam a arte para preservar sua cultura e contar suas
préprias historias. A literatura, entdo, se torna uma forma de luta e resisténcia, assim como

um grito por respeito diante de uma sociedade preconceituosa (JECUPE, 1998, p. 26).

N

Imagem 4, Autor Kaka Wera Jecupe.

Fonte :https://pindoramahistoria.files.wordpress.com/2015/02/image.jpg

Kaka Wera Jecupé nasceu em Sao Paulo no ano de 1964, seus pais pertenciam
aos povos Kaitité (pai) e Kaxixé (mée), ja desaldeados, trabalhadores rurais, ou caipiras
da roga. Migraram de Minas Gerais, onde viviam de uma regido na cidade de Montes
Claros e foram morar em S&o Paulo, na zona sul da metropole préximo a uma aldeia
guarani nos anos sessenta. E um escritor com 5 livros publicados sobre as historias
indigenas, ambientalista e conferencista brasileiro de origem indigena caiap0, do grupo
dos txucarramaes. E fundador do Instituto Arapoty, empreendedor social da rede Ashoka
de Empreendedores Sociais e conselheiros da Bovespa Social & Ambiental. Leciona,

desde 1998, na Universidade da Paz (Unipaz) e na Fundacdo Peiropolis. J& fez

52


https://pt.wikipedia.org/wiki/Escritor
https://pt.wikipedia.org/wiki/Ambientalismo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Palestra
https://pt.wikipedia.org/wiki/Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Caiap%C3%B3
https://pt.wikipedia.org/wiki/Caiap%C3%B3s-mecranotis
https://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Universidade_da_Paz&action=edit&redlink=1

conferéncias sobre respeito a diversidade cultural no Reino Unido, Estados Unidos, Israel,
india, México e Franca. O autor se destaca por ser um importante nome da cultura e da
literatura indigena, ndo sé infantil, ele busca em seus ancestrais historias para produzir
reflexdes e dar eco & voz dos povos indigenas (WILKIPEDIA, ENSICLOPEDIA
LIVRE).

Livros publicados por Kaka Wera Jecupé:

Nome da Obra e Ano de sua publicacdo | Autor

A Terra dos Mil Povos: Historia Indigena | Kaka Wera Jecupé
do Brasil Contada por um indio. 1998

Oré Awé Roiru: Todas as vezes que | Kaka Wera Jecupé
dissemos a Deus. 2002

Tupa Tenondé no Pé. 2001 Kaka Wera Jecupé
O Trovédo e o Vento. 20016 Kaka Wera Jecupé
As Fabulas de lauareté. 2007 Kaka Wera Jecupé

CONSIDERACOES FINAIS

Durante as atividades de pesquisa se verificou que embora os escritores
indigenas desejem que a sua literatura indigena chegue as escolas e para varios povos
indigenas no Brasil, até o presente momento esses escritores escrevem quase
exclusivamente para os “brancos”. No entanto, isso também significa que os escritores
indigenas assumem um lugar privilegiado para a ocupacdo do territorio imaginario das
criancas comecarem a ter o acesso as tradigdes indigenas. Trata-se, portanto, de um
enfrentamento que se expressa ao nivel da imaginacao literaria infantil, através da qual o
escritor indigena constitui também um educador. Essa participacdo dissidente na
literatura infantil mostra que as adequacdes realizadas pelos escritores indigenas nao
excluem a sua atividade criativa, que pode fazer da situacéo periférica a sua positividade
e a sua afirmacdo literaria. Os autores indigenas em suas obras constroem uma nog¢éo de
autenticidade indigena sobre as suas narrativas, ndo o isentando de contradi¢des e tensdes
oriundas de seu duplo pertencimento (LISBOA, 2015, p. 135).
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O fato dos autores indigenas a tempos atras tomarem a frente de sua histéria que
parecia utopia, no entanto, hoje temos nesses autores indigenas a visdo de antropélogos e
pesquisadores de sua propria sociedade, transmitindo aos seus leitores, geralmente as
criangas, nas escolas indigenas, uma educagao por meio da escrita, da literatura, mesmo
que com fins didaticos (LISBOA, 2015, p. 135). O importante é o didlogo que esse tipo
de veiculacdo da lingua promovera com a comunidade, pois, ao elaborar registros escritos
das narrativas de tradicdes orais, mantém uma imortalidade das histérias e culturas
indigenas. A Literatura Indigena avanca e se projeta além do universo didatico, um grupo
de escritores indigenas apontaram para o cenario literario nacional e internacional, ou
seja, investiram nas suas carreiras de escritores, seja por um projeto individual ou por
uma causa coletiva, por uma necessidade de defender e afirmar as identidades e ideologias
de seus grupos, como Eliane Potiguara, Daniel Munduruku, Kaka Weré Jecupé, Graca
Gralna, Olivio Jekupé entre outros. Nas condigdes propicias criadas pela pés-
modernidade, a literatura feita pelos indigenas avanca contribuindo possivelmente para o
desenvolvimento de novas formas literarias. Pois, quando os proprios indigenas partem
nessa ideia de fazer da literatura um meio, um instrumento direto de contato com o outro,
estabelecendo uma nova dinamica, perde-se a ideia de que as identidades nacionais
partem do pressuposto de “comunidades imaginadas” e de que sdo apenas construidas a
servigo de aparelhos de poder, mas pelo contrario, sdo produzidas pelos esforcos de uma
historia compartilhada através da oralidade de seus ancestrais (LEITE, POLASTRINI,
2012, p.15).

O desenvolvimento de uma literatura indigena e sua colocacdo no cenario
sociocultural é ndo sé um processo de apropriacdo de meios tradicionalmente restritos,
mas também um importante passo dado em direcdo ao estabelecimento de um canal de
comunicacdo entre o cidaddo indigena e o cidaddo ndo indigena, sem a mediacdo de
instituicdes politicas ou académicas, o que vem a desmistificar os povos nativos, diminuir
o medo daquilo que parece distante e diferente demais e enriquecer as possiveis relacées
e trocas interculturais (FERREIRA, 2015). Depois de nos presentearem com suas
mausicas, artes e habilidades eles também propde uma leitura de vida muito interessante.
A literatura acompanha a existéncia humana ha muito tempo, vivemos em um mundo que
se modifica com frequéncia, e com isso, proporciona raizes diferentes a cada modificacao.
Por isso sempre conseguimos estabelecer historias novas a serem contadas e, dessa forma,
a literatura vai recebendo e criando novas raizes. A literatura indigena comegou a ser

introduzida h& pouco tempo, ou seja, essa tematica é recente e pouco trabalhada, ainda
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precisa ser olhada com outros olhos pelas instituicdes e docentes, trabalhadas
principalmente com as criancas e adolescentes para que elas crescam tendo uma visao
sem preconceitos e sem estereotipos com relagdo aos povos indigenas.

O presente trabalho contou com uma pesquisa que foi realizada através de
analises das obras dos autores indigenas e nao indigena que abordam em suas narrativas
sobre a ancestralidade, as tradi¢des e culturas indigenas, buscando mostrar a importancia
dessa literatura que ao longo da pesquisa foi constatado que se trata de uma literatura
nova que para seus escritores € mais que uma expressao artistica, eles a utilizam como
um instrumento de difusdo e propagagdo do pensamento e agir indigena que vem
ganhando forgas, justamente por causa dos autores que se propdem a trazer para o publico
indigena e ndo indigena as suas raizes ancestrais, pois essa literatura se tornou
fundamental para a manutencdo e a propagacao da cultura indigena e para que o0 abismo
do esquecimento ndo continue a imperar, sendo que os dados da pesquisa apontaram que
a literatura infanto-juvenil indigena € muito importante para preservar e expandir a cultura
indigena principalmente quando esta comega a ser mostrada para as criangas e
adolescentes que aliada as historias contadas por seus antepassados mostra a real
importancia que os povos indigenas tém para a formagdo da sociedade brasileira, como
afirma um dos maiores representantes da cultura indigena o autor Daniel Munduruku que
“Trabalho essencialmente com a literatura infanto-juvenil porque é importante que as
criancas aprendam desde cedo a cultura e a sabedoria dos povos indigenas para assimilar
valores vitais para a nossa continuidade enquanto povo” (MUNDURUKU, 2014).
Mostrando assim a importancia desses povos que esta enraizado no nosso dia-a-dia que
sendo mostrada para as criancas € muito mais facil amenizar os preconceitos e

estere6tipos sofridos por este povo que tanto representa a sociedade brasileira.
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