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APRESENTAGAO

A publicacdo da coletdnea “Praticas discursivas:
Educacdo, Llinguagem e(m) Discurso”, organizada pelas
pesquisadoras Andréa Domingues, Benedita Celeste de Moraes
Pinto e pelo pesquisador Doriedson do S. Rodrigues, vinculados
ao Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo e Cultura do
Campus Universitdrio do Tocantins/UFPA-Cametd e PROCAD
AMAZONIA - UFPA/PPGEDUC-UFMT/PPGE-UFAM/PPGE: Politicas
Educacionais, Linguagens e Prdticas Culturais na Amazénia, tem como
propdsito fazer circular um conjunto de trabalhos desenvolvidos
nacionais e internacionais que tém seu lugar de observacdo e de
andlise em temas relacionados a educagao, memoria, cidade,
trabalho, linguagem e histdria. Nesse sentido, a temdtica do livro
em questdo traz diferentes abordagens de estudos realizados
em regioes diversas do Brasil e da Patagonia argentina, versando
em torno de relagdes sociais, resisténcia, diversidade, educacao,
guestdes étnico-raciais, patrimonio e o direito a meméria.

O primeiro capitulo, intitulado “Nova ordem nas vilas
e lugares: o diretério dos indios e os principais”, da autora Angela
Sanches Ledo, discute a questdo da nova ordem estabelecida na
segunda metade do século XVIIl, nos estados do Grao-Pard e do
Maranhdo, com a implantacdo do Diretério dos indios. A partir da
anadlise da documentac¢do do periodo, é destacada a participagdao dos
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APRESENTAGAO

Principais na construgdo desta “nova ordem” e o seu papel limitrofe
para a concretiza¢cdo do projeto pombalino, sendo, para a autora, o
Principal o limiar da fronteira entre o mundo Europeu e as culturas
indigenas, dos quais se davam a comunicagdo e as trocas culturais.

J4& no capitulo Educagdao indigena: saberes, lutas e
resisténcia do povo Assurini do Trocara, municipio de Tucurui/PA,
de Benedita Celeste de Moraes Pinto e Maria de Fatima Rodrigues
Nunes, as autoras analisam as rela¢gdes e formas de aprendizagem
inseridas na educacdo entre o povo Assurini do Trocard, na regido do
Tocantins, no Para, verificando o tipo de educagdo que vem sendo
desenvolvida nessa aldeia indigena, visando observar o didlogo e as
interferéncias contidas no processo educacional escolar e no processo
de aprendizagem informal. Evidenciam que, em relacdo a educacao,
os Assurini vivem uma dicotomia de conhecimento e saberes, de um
lado, possuem o saber formal escolar, que foi uma grande conquista
para este povo, embora ainda seja insuficiente, no que diz respeito a
uma educacdo verdadeiramente especifica. De outro lado, ha o saber
informal, transmitido de geracdo em geracdo, através do qual este
povo busca a manutencdo e sobrevivéncia de suas histdrias, tracos
culturais e religiosos, ainda pouco respeitados pela escola formal, que
muito ja tem avangado para esse fim.

Considerando a multiplicidade desta coletanea, o terceiro
capitulo, escrito por Cristina Helou Gomide, “Ir ao museu: visita¢ao
e memdrias em jogo — algumas consideragdes sobre o antigo Palacio
Conde dos Arcos”, localizado na cidade de Goias, é considerado como
representante de memdrias politicas locais, sendo apresentado aos
visitantes — como ocorre em tantos outros museus — através de suas
peculiaridades. As disputas politicas também estao presentes, uma vez
gue se trata de um museu histdrico. Nas representacdes da politica, a
oficialidade é evidenciada e imagens como a de Pedro Ludovico Teixeira
assinando o decreto de transferéncia da Capital (Interventor do Estado
de Goias na década de 1930 e responsavel por transferir a Capital do
Estado para uma nova e planejada cidade — Goidnia) compdem a fala
do guia. Para tratar das discussées, sdo apresentados ao leitor alguns
depoimentos de visitantes turistas do inicio do século XXI, buscando
perceber multiplas leituras da memdria abordada no museu em
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APRESENTAGAO

questdo e, por conseguinte, sobre a Cidade de Goids, entendendo-a
como um grande museu a céu aberto.

“Em torno da “justica”: a (des)estabilizacdao de sentidos
sobre a familia no discurso juridico”, pesquisa realizada pelas
pesquisadoras Débora Massmann e Patricia Brasil Massmann,
no quarto capitulo desta coletdnea aborda-se uma posicdo
tedrico-analitica de entremeio que se sustenta, de um lado, nas
ciéncias da linguagem e, de outro, nas ciéncias juridicas, tendo
como objetivo analisar o funcionamento do discurso juridico no
gue concerne aos lagos familiares homoafetivos e compreender
como a materialidade da lei e as interpretacdes que dai derivam
fazem significar as unies homoafetivas no ambito do direito de
familia.

Preocupados com as possibilidades de resisténcia no
mundo do trabalho, o texto que compse o quinto capitulo desta
obra, de autoria de Eder Jacson Dias Pereira e Doriedson do S.
Rodrigues, com o titulo “O trabalho coletivo e a identidade de
resisténcia de mulheres quilombolas nos mutirées”, apresenta
a andlise da constituicio de identidade de resisténcia no/
do trabalho da mulher negra da comunidade quilombola de
Sdo Benedito do Vizeu no municipio de Mocajuba, nordeste
do estado do Par3, com objetivo de mostrar que as mulheres
na comunidade remanescente de quilombo ainda rompem
com algumas exigéncias da imposicao do trabalho quando
coletivamente se unem em prol de uma atividade de produc¢do. O
resultado se deu a partir de uma pesquisa materialista historico-
dialética, numa abordagem qualitativa, sendo considerado o
trabalho numa materialidade concreta da realidade junto a
uma relacdo histérica da formacdo da mulher remanescente de
quilombo dessa localidade através da coleta de histdrias de vida
presentes nas memoarias e histoérias vividas por esses sujeitos que
vivem e permanecem vivas na sua relacdo direta no/do trabalho.

Com uma proposta de pensar a linguagem filmica como
possibilidade de andlise, os autores Francisco Anténio Romanelli e
Andrea Silva Domingues, no capitulo “Arte, politica e discurso no filme
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“Uma cidade sem passado”, de Michael Verhoeven”, apresentam
detalhes desta obra que redne, na linguagem filmica, arte e politica,
amalgamadas sob um discurso ao mesmo tempo cémico, critico,
dramatico e irGnico, sentidos que apontam para a denuncia de como
a memdria pode e é manipulada especialmente a partir do discurso,
dependendo dos interesses ou necessidades de uma mente coletiva; e
de comoissoimpede, ou tentaimpedir, a pesquisa histdrica. As técnicas
discursivas utilizadas pelo escritor-cineasta conseguiram despertar, em
todo o planeta, a atencdo para as contradicGes, as duvidas e os medos
da nacdo alemd, um todo sensivel e vulneravel, em determinado
instante histérico, a partir do exemplo focado em uma pequena cidade
e em uma tenaz pesquisadora.

“As representagoes de si e do(s) outro(s) em videos no
YouTube: a imigracdo boliviana nas malhas midiaticas e(m) (dis)
curso”, capitulo de autoria de Lucas Rodrigues Lopes, considera
textos veiculados pela plataforma mididatica YouTube, analisando
discursivamente as questOes identitarias de imigrantes bolivianos,
buscando compreender a produgao dos sentidos social e culturalmente
inscritos na histéria do presente, no contexto da vida, da vinda e da
estadia desses sujeitos sociais para o solo brasileiro. A midia é pensada
pelo autor como pratica discursiva, atrelada a linguagem e ao processo
histérico, de maneira que para poder entender o seu funcionamento
fez-se necessario analisar a circulagdo dos enunciados, as posi¢coes
de sujeitos ai caracterizados, as materialidades que ddo corpo aos
sentidos e as articulagdes que esses enunciados estabelecem com a
histéria e a memoria.

Com a preocupagdo de se construir um texto que versa sobre
o conhecimento cientifico e a educagao étnico-racial, focalizando
as desigualdades de acesso ao ensino superior, bem como as a¢des
afirmativas como uma politica compensatéria para garantir o
acesso da populacdo negra ao saber cientifico, o capitulo intitulado
“Conhecimento cientifico: acesso, desenvolvimento, producido e a
educacgdo étnico-racial”, elaborado por Maria da Guia Viana, destaca
que a maioria da populagao negra no Brasil ainda ndo tem ingresso na
producdo das pesquisas cientificas em func¢do das desigualdades de
acesso ao ensino superior. Aborda também a educagdo étnico-racial
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e a producdo de conhecimento cientifico apontando as contribui¢es
cientificas para a reconstrucao da histéria do negro no Brasil.

Esta obra é encerrada com a contribuicdo internacional do
estudo “Operarias en INTECO: ¢ una memoria positiva de la experiencia
obrera?”, de autoria de Modnica Gatica, do qual apresentamos sua
narrativa original em lingua espanhol. A autora analisa as experiéncias
realizadas por trabalhadoras da fabrica INTECO durante a década de
1970, no contexto de uma industrializagdo subsidiada em Trelew, na
Patagbnia argentina, destacando que, embora tenha sido reconhecido
um certo grau de especializagdo por essas costureiras, houve uma
incorporacao precoce de principios ou diretrizes tipicas do toyotismo,
que hibridizou em sua aplicagdo na América Latina, mas que, neste
caso, envolveu uma intervencdo do empregador e a desqualificacdo
ou invisibilizacdo da organizagdo sindical na fabrica. A identidade do
coletivo foi permeada por politicas empresariais e uma organizacdo
produtiva que enfatizava uma adesao simbdlica que foi projetada para
as mesmas circunstancias em que a investigacao foi conduzida, muito
depois do encerramento da empresa.

Os trabalhos de pesquisas que fazem parte desta coletdnea
buscaram discutir problematicas de lutas, espacos e resisténcias,
remetendo-nos a questdes sociais em torno da educagdo, das
guestdes raciais, indigenas, do patriménio e do mundo do trabalho,
gue se manifestam nos acontecimentos histéricos e discursivos,
perspectivando um futuro diferente.

Esperamos com este conjunto de textos, fruto de pesquisas
desenvolvidas em diferentes territérios, poder contribuir para o debate
académico e a construcdo de novos projetos de pesquisa que busquem
o direito a memdria, em interfaces distintas com perspectivas tedrico-
metodoldgicas, voltadas para a compreensdo do ser histérico em suas
lutas, contradicOes e conquistas.

Andrea Silva Domingues
Benedita Celeste de Moraes Pinto
Doriedson do Socorro Rodrigues



NOVA ORDEM NAS VILAS E LUGARES:
o DIRETORIO DOS INDIOS E OS PRINCIPAIS.

Angela Sdnchez Ledo

Faculdades Integradas Brasil-Amaz6nia — FIBRA
Secretaria de Estado de Cultura — Departamento
de Patrimodnio Histdrico Artistico e Cultural Belém do Para.

O Diretdrio, que se deve observar nas povoacgdes dos indios do
Para e do Maranhao, enquanto sua majestade ndo mandar o contrario,
é um documento de natureza juridico-ideoldgica. Trata-se de um alvara
com forca de lei que teve como um dos objetivos principais o melhor
controle da mao-de-obra indigena pelo rei na col6nia, a garantia da
posse efetiva da terra e o sucesso das expedi¢cdes demarcadoras de
limites.

Durante 40 anos, de 1757 a 1798 quando é extinto, ele
funcionou de forma desastrosa para os indios, que ficaram sob a tutela
do Estado Portugués, pois, foram considerados incapazes de governar
e gerir suas terras e seu povo, os lideres legitimamente e legalmente
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NOVA ORDEM NAS VILAS E LUGARES: O DIRETORIO DOS INDIOS E OS PRINCIPAIS.

reconhecidos como principais, tiveram de certa forma, que dividir o seu
comando com estranhas autoridades chamadas de diretores. Além de
tudo, o Diretério interditou o uso das varias linguas indigenas faladas
no Brasil, inclusive, a lingua geral conhecida e falada por muitos povos
que foram cristianizados a partir do aprendizado desta lingua.

E no paragrafo sexto do Diretério dos indios que lemos a
ordem expressa do uso exclusivo da lingua portuguesa pelos indios do
Grdo-Para e Maranhdo, e neste mesmo paragrafo também é instituida
a figura dos diretores.

Editado por Francisco Xavier de Mendonga Furtado,
Governador do Grdo-Para e Maranhdo, em 1757, o Diretorio foi neste
momento reconhecido sob a forma de Alvara, pelo poderoso irmdo do
Governador, o entdo ministro do rei, Marqués de Pombal. A nova lei foi
publicada em Lisboa em 1758.

Embora fosse uma lei colonial, Mauro Cézar Coelho discute
em sua tese de doutorado, (COELHO, 2005) que esta lei foi uma
tentativa de solucionar graves problemas advindos da col6nia, como
a grande disputa pela mado-de-obra indigena e outros problemas,
como a luta pelo poder temporal das mais diversas ordens religiosas
que faziam parte das Juntas das MissGes no Estado do Grao-Pard e
Maranh3o. A extingdo do Diretdrio e a faléncia completa do modelo
devido a varios problemas, principalmente, aos conflitos entre as mais
diversas autoridades, se deu com a publicacdo da Carta Régia de 12 de
maio de 1798.

E inegavel dizer que o Diretério criou no Estado do Grio-Para
e Maranhdo uma nova ordem, que desestruturou toda uma forma
de vida e consequentemente, a memadria do povo indigena. Houve,
também, uma tentativa mais forte e veemente de controle da mente
e do corpo dos indios pelo Estado. Neste momento, configurava-se de
fato, a tutela dos indios.

O governo visava neutralizar os nativos, incorporando-os
aos civilizados através de sua politica de integracdo e miscigenacgao,
visto que os indios muito facilitaram a penetracdo de estrangeiros no
Brasil e muitos destes tornam-se seus aliados, como os holandeses no
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Rio Negro. O papel dos indios é motor na elaboragao do documento
do Diretdrio, dai a grande preocupacdo com a questdo linguistica.
Também podemos afirmar que a rivalidade de Pombal com os jesuitas
esta latente na escrita do Diretdrio, pois a lingua geral foi descrita
neste documento como sendo uma “invencdo diabdlica”, ja que em
muito favorecia a comunicacdo dos indios com os invasores.

Vejamos um documento escrito por D. José |, rei de Portugal
aos 12 de outubro de 1770:

Sendo a corre¢do das linguas Nacionais um dos objetos
mais atendiveis para a cultura dos povos civilizados, por
dependerem dele a clareza, e energia, e a magestade com que
devem estabelecer as leis estabelecer a verdade das religides,
e fazer Uteis e agradaveis os Escritos: sendo pelo contrario a
barbaridade das linguas a que manifesta a ignordncia nas
Nagdes, e ndo havendo o que mais possa contribuir para polir
e aperfeicoar qualquer idioma, e desterrar dele esta rudez,
do que a proclamagdo da Mocidade ao estudo da gramatica
da lingua portuguesa”. (Cole¢do Memoria de Leitura IEL/
UNICAMP: 2002).

Observamos o uso da expressdo “polir”, ja no séc. XVIII. A
preocupacao em controlar os habitos, os modos de se comportar em
publico e finalmente, a fala. Tudo isto fazia parte da construcdo do
homem moderno, universal e civilizado, portanto homogeneizado e
unido pela lingua; no caso dos indios, qual seria a melhor forma de
disciplinar, polir, moldar? Obrigar a todos o uso da lingua portuguesa e
proibir todas as outras linguas.

A corregdo do uso da lingua também fazia parte da correcdo
do corpo, algo que segundo Mendonca Furtado e Marqués de Pombal,
a igreja ndo havia conseguido fazer. Numa perspectiva eurocéntrica
e cristd existiria uma dualidade entre o corpo e a alma, ou corpo e
mente, ou mesmo, como se expressou Anibal Quijano, (QUIJANO,
2005:252) “a dualidade entre o corpo e o ndo corpo”. Foi durante a
cultura repressiva do cristianismo que esta dualidade funcionou de
forma perversa, pois, para a salvagdo da alma era necessario purificar
o corpo. Isto se dava através de peniténcias, e, ao extremo, através de
castigos, ao exemplo do que foi a inquisicao.

Deste ponto de vista eurocéntrico os indios, embora capazes
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NOVA ORDEM NAS VILAS E LUGARES: O DIRETORIO DOS INDIOS E OS PRINCIPAIS.

de raciocinar, posto que possuissem alma, ndao seriam capazes de se
governar, pois se encontravam em estado de natureza, precisando
evoluir, e esta evolucdo dependia da sua educagdo e incorporacao aos
padrdes europeus de civilizacao.

O uso da lingua portuguesa pelos indios os tornaria vassalos
do rei, através do cultivo da terra, ou seja, do trabalho e do uso da
lingua portuguesa, os indios se tornariam “cultos” e Uteis ao rei.

O Diretodrio constituiu-se como um documento juridico que
procurava regulamentar, segundo Almeida (1997, p.14), “as agles
colonizadoras dirigidas aos indios, entre os anos de 1757 e 1798".
Para esta autora, o Diretério cumpriu o papel de uma constituicdo
para os padrdes da época, porque tinha propdsitos de consolidar as
acGes colonizadoras, eliminar os jesuitas do cenario colonial e resolver
graves problemas territoriais. Porém, como veremos, foi impossivel
de ser cumprido, devido a fatores internos que envolviam a forca e o
poder dos indigenas em uma luta cotidiana pela liberdade, além do
poder de suas culturas representadas pelos seus Principais.

Outra medida, que visava disciplinar os corpos dos indios,
esta no paragrafo 12 da lei que impde aos indios a fabricacdo de suas
casas com compartimentos como fazem os brancos.

§12 Cuidardao muito os Diretores em desterrar das Povoagdes
este prejudicialissimo abuso [varias familias coabitarem em
um mesmo ambiente], persuadindo aos indios que fabriquem
as suas casas a imitagdo dos Brancos, fazendo nelas diversos
repartimentos, onde vivendo as familias com separagdo,
possam guardar, como Racionais, as Leis da honestidade, e
policia. (ALMEIDA, 1997, p.380).

Em vdrias cartas enviadas por Mendonga Furtado este tema
é recorrente, pois a falta de “pudor” dos indios é sempre apontada
como um mal, e a forma como os portugueses vinham lidando com
a nudez das indias, outro mal, tudo isto estava fora dos padrées de
civiidade almejado pelo projeto Pombalino. Mendonga Furtado
diz que os portugueses andavam se adaptando mais aos costumes
indigenas, envolvendo-se com beberagens e festas. Concubinando-se
com as indias sem a devida aprovacdo da igreja e do Estado etc.
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Todos estes “males” foram atribuidos a falta de capacidade
dos jesuitas em administrar e doutrinar os indios, outras acusacdes
Ihes foram imputadas, inclusive de traficar indios, apresentarem
comportamento “imoral”, aliarem-se aos espanhodis através das
missdes espanholas jesuiticas. Em junho 1756 os jesuitas sdo acusados
de participarem, ou melhor, insuflarem a desercdo de cento e vinte
soldados da aldeia de Mariua para as missGes da Capitania dos Omagua
dos dominios espanhdis:

Cento e vinte Soldados de menos obrigagdes, e de reprovado
procedimento, em virtude dos manejos clandestinos dos
jesuitas, os quaes ndo podendo obrar na honra e na fidelidade
dos Officiaesobrarad o crime roubando os ArmazensReaes de
munigoens de guerra e de outros muitos generos que nelles
havia, e tirarad da povoagdo contribuicoens raspando-a de
modo que para comer foi preciso ads moradores mandar vir os
viveres de longe. (BAENA, 1969, p.167)

Este evento ocorreu no ano seguinte a lei de 7 de junho de
1755 que proibe a escraviddo indigena e subtrai o poder administrativo
temporal dos religiosos, principalmente, dos jesuitas que ja haviam
construido um pequeno império em bens. Sendo esta administracdo
exercida por Juizes Ordinarios, vereadores e mais oficiais de justica nas
vilas e pelos respectivos Principais, nas aldeias que nao tinham conexao
com as Vilas. Mas, foi apds uma visita corregedora a Ilha Grande de
Joanes, que observando as fazendas de gado inteiramente “solutas
de toda ordem econOmica”, o governador Mendonga Furtado viu a
necessidade indispensavel de submeter todas as fazendas, aldeias e
vilas a uma administracdo metddica, e a um inspetor. Organiza assim,
um plano sobre esta matéria e o dirige a presenga do soberano, para
que obtida a aprovagao suprema, pudesse ser executado.

Este plano resultaria na lei do Diretério dos indios, mas,
antes deste, gostariamos de mostrar outros projetos anteriores que
em muitos pontos coadunavam com as ideias de Mendonca Furtado:

Em 1749 foi elaborado um plano para acabar com o cativeiro
dos indios elaborado por membros da Camara, representantes dos
moradores: “Modo de acabar com o injusto cativeiro dos indios sem
prejuizo dos brancos”.
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Para a cabar o injusto cativeiro dos indios ndo ha outro
remédio mais efficaz que restaurar outra vez as leis do Ser.mo.
Rey D.Joam IV do anno de 1655 e do Ser.mo Rey D. Pedro de 28
de abril do anno de 1688, proibindo outra vez absolutamente,
como os dittosReysfizerao, todos os captiveiros tanto por meio
de Resgastes, como das Guerras Justas e Descimentos de forga
e demais dando e declarando por forros a todos os dittos
indios que tem sangue de tapuia; mandado que todos que
estdo em poder e em servigos dos portugueses tanto religiosos
como seculares e clérigos sejdo tidos e havidos por livres e
forros, sob pena de morte a quem vender ou comprar, ou fizer
deixa¢do, ou doagdo dahi por diante de um tal indio, ou tratar
por escravo, sob pena de confiscagdo de todos os bens, casas,
e fazendas, applicando a metade destes bens confiscados a
fazenda real, a outra metade ao denunciador de tal delito.

Doutra parte para acalmar o queixoso mutimdaquelle povo, tdo
desejoso de tirar indios do Certdo pa. encher com elles as suas
cazas e fazendas, dar-se hia licenga geral a todos, de descer
indios infieis do Certdo quantos quizessem, e sem injustica
poderem tanto por meio de tropas, como de descimentos em
comum, ou cada hum em particular, sem pagar direito algum,
obrigando por uma Ley Real os tais indios de servir branco que
os deceo, cinco ou seis annos gratis [corroido duas palavras]
titulo [llegivel] pa. refazer com estegratuito servigo os gastos
que tal branco fez descendo-os do matto.

Acabados os sinco ou seis annos deste servigo gratuito, havia-se
de obrigar branco de contratar com o dito indio sobre os annos
do seu libero servigo e sobre a soma do seu sallario da mesma
sorte como se costuma fazer em Europa com os negros forros e
com os outros criados brancos, ficando ao indio a liberdade, ou
de passar da casa deste branco para o servigo de outro, ou de
continuar a servigo ao mesmo senhor, determinando o tempo
e ajustando pagamento. Como se faz nas indias de Castella,
conforme a uma leydelRey de Castella em [ilegivel] aos 24
de novembro de 1601 que diz: y ellos indios vayan, conquien
quiserem y por eltiempo que lespareiciere, de suvoluntade
e sin que nadielospuedatener contra ella, tafiando-lhes los
jornales. (ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO PARA. Cédice 46,
doc. 112, p. 45-48. 1746-1772)

Vejamos que neste documento os moradores, através de
seus representantes nas camaras, também expressam o seu desejo de
“libertar” o indio, mas que tipo de liberdade era esta? Uma liberdade

permeada pelas ideias liberais e burguesas do século XVIII, inspirada

nas leis espanholas que foram citadas neste documento. Ou seja, os

indios se tornariam livres apenas para negociar a sua mao de obra de
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forma bastante desvantajosa, como vimos claramente no documento
acima. Logo, evidenciamos que a defesa da liberdade dos indios estava
na ordem do dia por uma questdo de principios universais de defesa
da “liberdade”, porém, uma liberdade controlada pelo Estado e pela
burguesia em formacdo, orientada pelos principios iluministas da livre
concorréncia. Ecos da ideologia iluminista chegavam ao solo brasileiro
para ficar. Em toda a segunda metade do século XVIIl veriamos como
circulariam na coldnia estas ideias.

Outra questdo importante que aparece neste documento é
a da liberdade que seria dada, ou que na verdade, ja era dada aos
indios de litigar. Ou seja, que através das Juntas das Missdes! os indios
poderiam exigir os seus direitos, estando devidamente representados
por seu procurador (o Procurador Geral dos indios).

Diferentemente do que se poderia pensar, foi o que os indios
fizeram, sempre que se achavam lesados, eles procuravam a Justica
para exigir os seus direitos, isto mostra como tiveram proximidade da
Justica, dentro desta nova ordem constituida desde inicios da década
de 1750, quando se passou a falar muito de liberdade e justica para os
indios no Brasil.

Em meio a tantos conflitos entre autoridades religiosas ou
laicas na disputa pela mao-de-obra tornava-se o poder do rei D. José
| vulneravel e a forte presencga estrangeira no Brasil, agora, mais do
gue nunca, precisava ser extirpada. Para fortalecer o poder do rei,
o Gabinete Josefino tomou vérias medidas que visavam a ocupacdo
efetiva do territério amazdénico. Em primeiro lugar, precisava definir
uma politica de colonizag¢do e povoacao do Pard e Maranhdo. Em funcdo
desta politica, foi necessario diminuir e limitar consideravelmente o
poder temporal das corporagdes de regulares.

O novo governador do Estado do Grdao-Pard e Maranhao,

! Instancia juridica superior ao Juizo das Liberdades, controlada pelos

religiosos da Companhia de Jesus, mas, com representacdo das diversas ordens
religiosas instaladas na colOnia, através de seus deputados. Responsavel por julgar, em
segunda instancia, as causas de liberdade dos indios, as “guerras justas”, os resgates,
as suspeigcbes contra religiosos, principais etc. funcionou desde o estabelecimento do
Regimento das Missdes de 1686 até 1777.
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Francisco Xavier de Mendonca Furtado, irmao do Secretdrio de Estado
dos Negdcios Estrangeiros e da Guerra — Sebastido José de Carvalho e
Melo, recebeu o titulo de Governador e Capitdo General, investido no
governo do Estado.

Em seguida a sua posse logo recebeu instrugdes régias,
publicas e secretas assinadas pelo rei D. José | e pelo secretario de
Estado da Marinha e Dominios Ultramarinos — Diogo de Mendonga
Corte Real, em 31 de maio de 1751, que acabaram por dar as diretrizes
da politica de seu governo, ou melhor, do governo de D. José | na
Amazonia colonial.

Na cabega das novas decisOes régias estaria a proibicdo de
as Junta das MissGes autorizarem a captura de indios para o trabalho
escravo. Ou seja, toda e qualquer disposicdo anterior que permitisse
tal captura, ficava revogada. Sendo assim, os moradores do Grao-Para
e Maranhao teriam que recorrer a mao-de-obra africana, ou se fossem
utilizar os indigenas, teriam que pagar a eles os seus devidos salarios e
trata-los com “humanidade”.

Nos artigos 82, 92 e 102 das instrugdes régias foram dadas
as seguintes orientacdes ao governador: que ele criasse condicGes
favoraveis destinadas a atrair indios das florestas para as aldeias,
proporcionando-lhes tudo o quanto fosse necessario para o seu
estabelecimento e adaptacdo, incluindo mantimentos mais adequados
a preservacao de sua saude e garantia de sua liberdade, fixando-lhes,
ouvidas as camaras e Juntas das Missdes, um saldrio justo pelo trabalho
gue fosse desempenhado.

No artigo 13° destas instrucdes recomendava-se que fossem
feitas visitas de correigdo e inspec¢do de todas as aldeias dirigidas por
regulares para evitar abusos de poder e descumprimento das ordens
régias. J4 se pensava em reverter para coroa a jurisdicdo temporal
das aldeias, porém, ainda se precisava do auxilio dos padres para
melhor submeter as vérias “tribos” espalhadas pela Amazonia. Porém,
Mendonca Furtado foi encarregado de recolher todas as informacoes
possiveis acerca da atuacdo dos religiosos junto aos indigenas nas
aldeias.
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No artigo 202 das instrucdes régias foi feito um
redimensionamento das missdes religiosas que substituia a antiga
aprovada em 1693. Desta forma, os jesuitas foram incumbidos das
missdes do Sul do rio Amazonas, enquanto as situadas a margem
Norte, ficariam sob a responsabilidade dos frades de Santo Antonio.
Nas regides que ndo estivessem abrangidas, Mendonca Furtado daria
sempre preferéncia aos jesuitas. Segundo este documento os jesuitas
eram considerados os que tratavam os indios com mais caridade
e os que melhor sabiam constituir aldeias e conserva-las, porém
recomendava-se que houvesse a limitacdo do poder temporal dos

mesmos, restringindo-o se necessario.?

Tudo isto fazia parte de um projeto de ocupacgdo da bacia
hidrografica amazbnica e do dominio efetivo do Norte da Col6nia,
as instrugdes revelam a inseguranca do governo portugués em face
aos acontecimentos de revoltas indigenas, desercdes de soldados,
e penetracdo de forgas estrangeiras aliadas aos indigenas na regido
do Rio Negro. E para garantir a estratégia de ocupacdo da regido
amazoénica, pretendia contar com o apoio dos jesuitas e também dos
moradores, 0 que como vamos ver, se tornaria impraticavel.

Mendonga Furtado, logo no inicio de seu governo, teve
que enfrentar forte oposicao de jesuitas, por causa das ordens régias
referentes a limitacdo do poder temporal dos religiosos nas aldeias
e a ndo concessdao de poder aos religiosos nas novas aldeias que
seriam criadas. A fundacdo de novas missées no rio Javari e no Japura
extinguia a jurisdicdo temporal dos jesuitas e dava este poder aos
representantes do rei. A este respeito pronunciou-se o Pe. José Lopes
(1750-1752) vice-provincial do Maranhdo da Cia. de Jesus. Considerou
gue a separacdo de poderes, espiritual e temporal contrariava o
Regimento das MissGes que até entdo ainda estava em vigor desde 21
de dezembro de 1686.

Comecava uma verdadeira “guerra fria” entre jesuitas e
representantes do governo. Esta guerra na verdade iniciou-se com a
recusa dos padres da Cia. de Jesus em fornecer os indios necessarios as
expedi¢cdes demarcadoras de limites. No Termo da Junta Extraordindria

2 Esta recomendacgdo aparece no artigo 222 das instrugdOes régias de D. José I.
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de 13 de maio de 1755, novamente fora lida a ordem do rei para que
os prelados das “religides” cumprissem as determinac¢des de cederem
os indios para o real servico. Pediu-se uma puni¢do aos missionarios
administradores dos indios das aldeias que fugissem ao servico,
entregando a administracdo para outros Regulares ou para clérigos
sujeitos ao Prelado Diocesanos. (MENDONCA, 1963:364)

Vejamos outro episédio que resultou na prisdo de varios
indios:

Mendonga Furtado, em carta de 6 de julho de 1755 ao
Marqués de Pombal escrita no Arraial de Mariud, mostrava a sua
indignacdo com relagdo a forma como fora recebido na aldeia de
Guaicuru, administrada pelos jesuitas. O governador relatou que nao
havia ninguém para recebé-lo e teve o seu pedido de fornecimento
de indios negado pelo padre responsavel. Isto resultou na ordem de
prisdo contra os indios que ainda se encontravam na aldeia. (Idem. p.
370)

Outro episddio que vale a pena lembrar foi o da revolta do
Padre Balester da Cia. de Jesus. Citado na carta de 6 de junho de
1755, escrita por Mendonga Furtado ao Marqués de Pombal, em que
0 pronunciava um sermdo contra a instauracdo da Cia. do Comércio
do Grao-Pard e Maranhdo, pregou que quem entrasse nesta Cia. seria
condenado por Cristo e por todos da Cia de Jesus ao fogo eterno.

Este sermdo teve como represalia, por parte do rei,
um processo contra 12 membros da Confraria do Espirito Santo
denominada por eles de “Mesa do Bem Comum”, resultando o Padre
Balester ir para Braganga e sete membros da Mesa juntamente com
o advogado, Jodo Tomas de Negreiros, irem para a cadeia. Em vista
destas oposicdes, Mendonca Furtado deveria cuidar para manter a
ordem quando fossem instaurados os servicos da Cia. de Comércio,
cujas atividades obviamente se chocavam com os interesses da Cia de
Jesus na Amazénia. O Governador teria autorizagado do rei para expulsar
€ ou punir severamente a todos que se opusessem a existéncia da Cia
do Comérecio. (lbidem, p. 464. V. 1)

Em outra correspondéncia tratam de outra revolta dirigida
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pelo Pe. Jesuita chamado Roque que procurava insuflar os moradores
contra as leis de liberdade de 1755. Dizendo o seguinte: “Se ocorresse
a alforria de todos os indios, ficavam os moradores perdidos e sem
mais recursos para viverem, perdendo os seus escravos.”

Mendonga Furtado chamou de sedi¢cao a revolta do Pe.
Roque, pois, segundo ele “as pessoas que foram morar na col6nia
eram, em sua maioria, ignorantes e incapazes de discernir a gravidade
dos problemas causados ao reino pela manutencdo do antigo regime
de escraviddo indigena”.

As novas leis ja haviam sido promulgadas, porém, a divulgacao
delas na col6nia ainda estava por ser feita, as instru¢des eram para que
fossem publicadas com cautela e que tivessem o maximo de cuidado
com a reagdo que o povo e os regulares pudessem apresentar.

Pedia-se para que fosse publicada primeiramente, a lei das
congruas citando a questdo da tomada das fazendas dos Regulares.
Pedia também que todos os moradores ficassem sabendo que os
padres ndo poderiam mais voltar as suas antigas fazendas, pedia o
prazo de aproximadamente dois anos para que fossem publicadas
as leis das liberdades, tempo supostamente necessdrio para os
moradores se acostumarem, inclusive, com a chegada dos negros para
o trabalho escravo. Recomendava que mesmo com a publicacdo das
leis de liberdade, os indios ainda permanecessem nas fazendas sob a
tutela dos fazendeiros, pois, precisavam continuar em ordem para nao
fugirem.

Outras reagGes sao esbocadas contra a publicacdo destas leis
pelos jesuitas, como: “um requerimento feito pelo visitador da Cia. de
Jesus que pedia para que os padres ficassem da mesma maneira que
estavam antes da publicacdo da lei de abolicdo do governo temporal
dos regulares”. (lbidem. p.229)

Este requerimento conteria trés partes interpretadas por
Mendonca Furtado da seguinte forma: a primeira seria que através de
pretextos, os religiosos desejavam permanecer com os indios e com
os tesouros que teriam angariado. Entre estes pretextos estaria o de
fundar escolas para os meninos. Mas, Furtado cita que esta proposta
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na verdade nunca foi deles, muito pelo contrdrio, eles sempre haviam
oposto resisténcia a existéncia das escolas de meninos e meninas,
sendo os da Cia. de Jesus os que mais lutaram contra as ordens reais
sobre a abertura de escolas. A segunda parte refere-se aos géneros
que das MissOes, se haviam mandado extrair dos matos, e os jesuitas
diziam que deviam pagar os indios que trabalharam neste servico e os
dizimos devidos a Coroa e que para isto, precisavam de mais tempo
para deixar as fazendas. A terceira parte é dependente da segunda,
e seria uma pergunta. Se acaso ndo conseguissem pagar as dividas, o
Governador poderia conceder uma certidao liquidando-as?

Em seguida a este requerimento, seguem-se varias
correspondéncias entre jesuitas e o governo e de todas elas, era enviada
uma copia ao reino. Mendonga Furtado insiste em dizer que os jesuitas
s6 tinham o propdsito de arruinarem os novos estabelecimentos e as
novas leis que entravam em vigor.

Sobre as novas leis de 7 de julho de 1755, Mendonga Furtado
declarava em documento assinado em 11 de junho de 1757 que:

Publicou a mesma lei baseada em alguns fundamentos: O
primeiro seria de ter certeza que ndo era novidade falar em
indios livres, ja que vinha pregando a seis anos que nado deveria
haver indios escravos. O segundo seria que em observancia
da lei ja estava ocorrendo a distribuicdo dos indios, sem que
ao ouvir falar em lei das liberdades o povo reclamasse ou
declarasse horror. Mesmo assim, mandou convocar a Junta
para saber dos Prelados se o povo ficaria embaragado com
a publicagdo da lei, obtendo como resposta que ndo haveria
embarago. Para que ndo houvesse duvida pediu para publicar,
no dia seguinte a Bula do Pontifice que condenava toda a
opinido que favorecesse a escraviddao dos indios, impondo
a pena de excomunhdo a quem praticasse tal ato. Apos isto
mandou entregar a cada um dos prelados das Religides um
exemplar da lei. E ainda instituiu um tribunal para julgar as
duvidas aos que dissessem que eram descendentes de negros.
Pediu que o rei expedisse ordem para que sem embargos da
lei das liberdades, que os indios permanecessem nas fazendas
em que se achassem. Determinou que apds a publica¢do da
lei das liberdades os moradores deveriam entregar os indios
ao juiz de 6rfaos guardando a administragdo apenas aqueles
que fossem incapazes de se governar. (MENDONCA, 1963:189)

De fato, percebe-se que havia certo receio por parte das
autoridades coloniais, que a publicacdo das novas leis provocasse
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uma comogdo popular, ou mesmo uma revolta de moradores e uma
desordem total por parte dos indios liderados por religiosos, ou por
seus Principais, para fugirem das aldeias.

Inicialmente, os indios deveriam permanecer sob a
responsabilidade de seus antigos “patronos” e em seguida, eles seriam
entregues ao Juiz de Orfios, a justica seria, neste momento da histéria
colonial, responsavel por garantir a tutela do Estado sobre os indios
até que fosse publicada uma nova ordem, ou uma nova lei, o que
logo viria a ser feito com a publicacdo do Diretdrio que introduz uma
nova ordem. Os indigenas considerados incapazes pelo Estado de se
autogovernarem receberiam em cada uma das vilas a administracdo
de um Diretor, que por sua vez estaria sujeito as ordens do Governador
gue se fazia representar nas vilas e aldeias através da Justica, ou seja,
a autoridade maior, constituida nas vilas seria a do Ouvidor Geral. Os
indios por sua vez, continuavam juridicamente sob a responsabilidade
do Juizado dos Orfios.

Por estes motivos citados acima, passarram-se ainda dois
anos para que todos tomassem conhecimento das novas leis.

Vejamos um documento publicado no tomo IV dos Anais
da Biblioteca e Arquivo Publico do Estado do Pard (ABAPP) em que
Mendong¢a Furtado narrou como foi feita a publicacdo da lei de 7 de
junho de 1755, que extinguia administragcdo temporal das aldeias:

Furtado disse que mandou publicar a lei no dia 5 de fevereiro
de 1757. Para esta publicacdo mandou convocar a Junta das Missdes
que se reuniu no colégio dos jesuitas, leu a lei perante todos os
presentes e declarou que conservassem as aldeias com os bens que lhes
pertenciam até segunda ordem do rei. Remeteu a lei ao governador
do Maranhdo para que também a publicassem. Alguns dias depois,
outra junta foi convocada, pelo bispo para que fossem esclarecidas
algumas duvidas. Foi proposto aos Prelados que ficassem nas aldeias,
porém, sujeitos a jurisdicdo episcopal. Os padres da Companhia de
Jesus discordaram de imediato e declararam que nao ficariam sujeitos
a jurisdicdo do bispo.

As trés Provincias dos Capuchos [Santo Ant6nio, Conceicdo
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e Piedade] protestaram afirmando que ficariam sujeitos até darem
conta aos seus Prelados maiores no Reino. As outras concordaram de
imediato. (CORRESPONDENCIA dos Governadores com a Metrépole:
primeira série 1752-1757. Annaes da Bibliotheca e Archivo Publico
do Para. Belém, t. 4, p. 182, 1905). Outro documento também,
encontrado nestes anais, relata alguns acontecimentos ocorridos apds
a publicacdo das novas leis.

A primeira reacdo da Cia. de Jesus foi a retencdo das
correspondéncias enviadas ao Maranhao, ordenando a publicacdo das
novas leis, atrasando em dezenove dias a divulga¢do do fim do poder
temporal dos regulares nas aldeias e fazendas. Este atraso possibilitaria
que os prelados pensassem em peti¢gdes para enviar ao rei, pedindo a
suspensao das leis.

Também, houve protesto por parte dos religiosos de Santo
Antbnio. No Maranhdo, o Padre de Santo Ant6nio pediu abertamente
gue permanecesse a administracdo das aldeias nas maos dos religiosos,
fundamentando que as suas terras do convento, aceitas por titulos
de compra e venda, teriam entrado nos dominios do Papa, portanto,
estariam fora dos dominios do rei. Ndo se contentando, os capuchos de
Santo Antonio acusaram Mendonca Furtado de privar da administracao
de indios os capuchos da Conceicdo. Porém, o governador se defendeu
dizendo estar no cumprimento de ordens do rei.

Combinando o que estava sendo feito no Hospicio de Sao
Boaventura de Belém com o convento do Maranhdo, mostrou-se a
“injustica” com que aqueles religiosos administravam a doutrina e as
terras a eles pertencentes. Os padres acabariam se entregando pois, ao
buscarem a justica confessaram em publico que mantinham contratos
publicos de compra e venda de terras para a sua ordem religiosa, o que
era perfeitamente ilegal. (Ibidem, p. 193)

Em seguida a estes acontecimentos vieram vdrias punicdes
aos religiosos que se insurgiam na col6nia. Em uma carta de 22 de
outubro de 1757 foram enumerados os religiosos que foram remetidos
ao reino, por desobediéncia as ordens régias, e por serem publicas
as suas desobediéncias, determinou-se a expulsdo de todos que
foram implicados nestes crimes contra o reino. Iniciando-se com os
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missiondrios jesuitas, passando para os padres de Santo AntoOnio.
Enumera os padres da Piedade que eram numero de quatro, os
condenados ao degredo: o primeiro foi o frei. Simao de Vila Vigosa, que
era missiondrio na aldeia dos lamunda, na época, ja se denominava
Vila de Faro. O crime deste padre seria o de ter concorrido para que
os indios descidos fugissem para os matos, “ndo deixando que fossem
salvos com a 4gua do batismo”. O segundo foi frei Francisco de Lisboa,
missionario da Vila de Porto de Moz, antiga aldeia de Maturu, que na
posse do novo paroco, fez alguns protestos indecorosos e irreverentes
contra as leis do rei. Furtado disse que ndo se admirou da atitude deste
religioso, pois, este seria velho e criado com prostitui¢cdes, vivendo
com miserdveis ideias, de homens que mantinham o vicio da agua
ardente, que segundo Furtado era vicio quase geral entre os religiosos
desta provincia.

O terceiro era frei José de Borba, missiondrio da aldeia de
Cameta que se tornou lugar de Azevedo, acusado de desviar canoas,
e alfaias, pertencentes a povoacdo. E entrando no mato com indias,
retirava castanhas de andiroba para atacar o novo Diretor designado
paraolugar, e fazendo outros insultos, sendo chamado pelo governador
de um dos mais arrogantes padres que passaram pelo Estado. O quarto
foi Frei Joaquim de Evora, missiondrio da aldeia de Gurupatuba, depois
Vila de Monte Alegre, que desviou os bens da igreja e da povoacao,
de modo absoluto e descomedido. Enumerou também os padres da
Provincia da Conceicdo, citando frei Mathias de Santo AntGnio, mestre
no convento do Maranhao.

Outras cartas foram também publicadas nos Anais da
Biblioteca e Arquivo Publico do Estado Para acerca desta tematica dos
religiosos. Nos anos de 1759 varios religiosos foram degredados. Um
aviso de 12 de agosto de 1759 em que se mandava recolher para o reino
todos os religiosos da Provincia da Piedade. Também foram expulsos
os padres da Provincia da Conceicdo, para cessar os escandalos que
se faziam aos povos com seus comércios. (CORRESPONDENCIA dos
Governadores do Para com a Metrdpole: segunda série 1759 — 1761.
Annaes da Bibliotheca e Archivo Publico do Para. Belém, t. 8, p. 5,
1913)
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Finalmente no documento n° 292 de 14 de fevereiro de 1759,
Mendonga Furtado se refere a expulsdo dos jesuitas, dizendo estar
ciente de que as resolugGes tomadas pelo rei quanto aos regulares foi
em beneficio do sossego dos povos. Afirmou que ndo seria possivel
outra forma para conter os “orgulhosos, ambiciosos e soberbos
homens”, por isso foi bom que acabasse com qualquer chance de
retornarem, pois, segundo Mendong¢a Furtado, eles voltariam ao
caminho do despotismo que estavam seguindo. “Arrancando o mal
pela raiz”. (Ibidem, 1913) 3

Em meio a todos os problemas enumerados acima, com a
publicacdo das novas leis e finalmente, no ano de 1759, a expulsdo
dos jesuitas do Estado do Grdo-Pard e Maranhdo. Estava sendo feita a
implantagdo do Diretdrio dos indios e 0s mesmos estavam embarcando
dia-a-dia para servirem “a Deus e ao Rei”, nas expedi¢des demarcadoras
de limites, nas construcées reais de Fortes, principalmente nos locais
estratégicos para a defesa do territério portugués e em outras obras
reais, CoOmo nos pesqueiros, nas salinas e obras publicas.

O novo regime pretendia ser mais controlador, mas ao
mesmo tempo se tornou mais maleavel por forga das préprias leis,
gue deixaram muitas fendas para os indios de fato assumirem a sua
condicdo de livres, dai o grande numero de fugas e revoltas, além de
reivindicagdes por patentes militares e até mesmo de diretores das
novas vilas.

Mauro Cézar Coelho, em seu artigo, O Diretdrio dos indios
e as Chefias Indigenas fez uma afirmacdo que para mim, é bastante
questionavel:

Ao longo de todo o periodo de vigéncia do Diretério dos
indios, os descimentos foram necessarios e incentivados, em
fungdo da demanda crescente por bragos. Isto fez com que as
chefias originais, nascidas no contexto da politica tradicional
das populagdes indigenas, ou mesmo, liderangas de pequenos
grupos familiares, fossem integrados a sociedade colonial. Uma
vez integradas, aquelas populagbes descidas se acomodavam

3 Para saber mais sobre o patrimoénio acumulado pelos jesuitas e sobre a
sua expulsdo ver a tese de José Alvez de Souza Junior. Tramas do Cotidiano - religido,
politica, guerras e negdcios no Grao-Para do Setecentos: um estudo sobre a Cia de
Jesus e a politica pombalina.
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a nova vida e viam as autoridades coloniais como instancias
legitimas, junto as quais poderiam apresentar suas demandas.
(COELHO, 2006, p.127)

Em minha opinido este autor se equivocou ao afirmar a
“legitimidade” para os indios das autoridades coloniais, minha tese
(LEAO, 2015) afirma que os indios viam sim, nas autoridades uma
possibilidade de ganhar junto as mesmas, espacos para litigar, lutar pelo
poder dentro das aldeias e fora delas. E até mesmo a possibilidade de
realizar descimentos por conta prdpria, se colocava na ordem do dia,
a necessidade dos indios de ganhar mais espagos, ja que o Diretdrio
planejava confinar os indios nas aldeias.

O fato de os Principais poderem ser reconhecidos como
autoridades capazes de liderar inimeros contingentes de indios, e de
terem grande conhecimento do espaco geografico e facilidade para
navegar, facilitava o transito dos indios pelos mais diversos lugares e
por varias instancias de poder. Os indios ndo procuravam a acomodacdo
reivindicando cargos e sim, a resisténcia, procuravam uma forma de
reinvencdo do seu mundo e da sobrevivéncia de suas culturas.

O mesmo autor, a meu ver, entra em contradicdo em sua
afirmagdo quando fala que, a incorporagdo dos indios a sociedade
colonial através da ocupacdo por estes de cargos importantes, inclusive,
de vereadores, alferes, sargento-mor, juizes, meirinhos e até mesmo
diretores, representava para eles, em muitos casos, uma chance de
mobilidade social e de transito entre as diversas aldeias e vilas. Ele cita
varios casos em que isto ocorreu:

Cristévdo Rodrigues foi nomeado alferes, em 1781, apds
sete anos de servico como ajudante — o que acarretou
sua transferéncia do lugar de Barcarena para vila de Beja;
Domingos Alvares era sargento-mor em Soure desde 1774,
até que em 1781, foi nomeado para ser capitdo na Vila de
Monforte. (COELHO, 2006, p.127)

Mauro César Coelho deu uma enorme contribuicdo para a
historiografia paraense com sua pesquisa, principalmente no que
diz respeito aos dados encontrados em documentos do periodo em
questdo. Porém, parece haver contradicao em suas afirmagdes, pois
primeiro ele afirmou que os indios aceitaram pacificamente a sua
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incorporacdo e que viam nas autoridades legais os seus legitimos
chefes, depois ele afirmou contraditoriamente, que o indigena
consegue através da mobilidade social e dos cargos que ocupavam
no poder, confundir as autoridades coloniais, ocupando os principais
cargos como o de juiz e diretor nas aldeias. E no final a sua conclusdo
é bastante confusa, pois, o autor afirma que os indios ocupavam os
oficios que mais dariam dividendos a vida econ6mica da col6nia e da
metrdpole. No entanto, ndo estavam mais, como ocorria no passado,
restritos a condicdo quase exclusiva de forga de trabalho.

Em defesa do meu argumento, vejamos o documento citado
por John Monteiro sobre os Chefes indigenas:

Os Principais como eram chamados pelos portugueses, tinham
além da renomada coragem e habilidade bélica, a virtude
da oratdria e com ela a capacidade de mobilizar sua gente.
Certamente tal habilidade ndo provinha exclusivamente da
sua capacidade retdrica, pois seu discurso baseava-se em suas
acOes e era sempre o primeiro a dar o exemplo de si, isto é,
ele ndo apenas trabalhava ao lado dos seus seguidores, como
também fornecia o exemplo, pois quando faz as rogas com
ajuda de seus parentes e chegados, ele langa primeiro a mao
do servigo que todos. (MONTEIRO, 1994:23)

Originariamente, podemos depreender deste documento
que o papel desempenhado pelos Principais ndo significava poder
econdmico. Porém, evidentemente com a implanta¢do do Diretdrio
dos Indios e a presenca da figura ameacadora do Diretor, que nada
tinha de legitimo para os indios, muito pelo contrario, representava
uma ameaca constante, fez-se necessario aos legitimos Principais lutar
por este poder, ndo para ter riquezas, mas, para defender o seu povo.

S3o incontdveis as peti¢cdes reclamando contra o abuso de
poder dos Diretores, ou sobre sua md conduta, isto prova a insatisfacdo
por parte dos indigenas com as autoridades constituidas pelo rei.

Muitos Principais que ocuparam postos importantes no
governo, estavam na verdade usando este poder para negociar coisas,
para reinventar o seu modo de vida nas aldeias, e para impedir que
os Diretores, se destacassem mais do que eles, que eram os legitimos
chefes. (grifo nosso)
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Francisca Nescylene Fontenele, em sua dissertacdo de
mestrado “Grao-Para” Pombalina: trabalho, desigualdades e rela¢des
de poder, muito nos esclareceu a respeito desta tematica quando
afirmouque: “nasegunda metade doséculo XVIIl, o ser Principal passava
por uma duplicagao, pois, havia paralelamente o Principal constituido
formalmente nas povoacbes coloniais pelo poder metropolitano
e o Principal enquanto chefia tradicional de grupos que viviam fora
das povoacdes coloniais.” Entretanto, estes Principais tradicionais
poderiam ser também nas povoa¢Ges formalmente constituidos e
mesmo assim, ainda serem os mesmos com atributos de guerreiros,
embora um pouco transformados pelo processo de miscigenagao
cultural que vinham sofrendo desde o inicio da colonizagao.

O Diretério previa a incorporacdo dos chefes indigenas ao
modelo de civilizagdo dos brancos, porém, o que ocorre no contato
inter-étnico é um processo de trocas culturais e resisténcia. Apesar das
adaptacOes e transformacOes por que passaram as culturas indigenas
os espacos das aldeias ndo deixavam de ser espacos de tensdo, de
encontros e confrontos como bem assinalou Fontenele, quando
comenta que:

Importantes rituais que se conectavam com a guerra e
producdo de autoridade e carisma social, critérios de escolha
das chefias, tiveram que passar por adaptagdes a partir das
tradugbes realizadas no espago dos encontros/confrontos.
(FONTENELE, 2008, p.61)

Mary Louise Pratt em Os Olhos do Império (PRATT,1999),
afirma que a descolonizagdo do conhecimento e da mente é uma
tarefa incrivel, na qual intelectuais e artistas devem permanecer como
colaboradores vitais durante varias geracbes. Portanto, é necessario
gue nos policiemos para ndo repetirmos uma historiografia marcada
pela anulagdo quase que total dos indios enquanto sujeitos de
sua prépria histéria pois, estes sdo portadores de valores e crencas
extremamente complexas, dificeis de serem aculturados. Para a
descolonizacdo do conhecimento, precisamos caminhar nas trilhas do
cotidiano das civilizagGes indigenas, para entendermos melhor as suas
vivéncias e pensar que o Principal da época do Diretério nao foi apagado
ou incorporado de acordo com os planos do governo. Precisamos
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antes ver nas aldeias e vilas espacos que foram “reapropriados” e
reinterpretados por estes sujeitos. A meu ver, estes espagos podem
ser entendidos como novas “zonas de contato” termo usado por Pratt
para referir-se ao espaco de encontros coloniais, no qual, pessoas
geografica e historicamente separadas entram em contato umas com
as outras e estabelecem relacdes continuas, geralmente associadas a
circunstancias de coerc¢do, desigualdade radical e obstinada.

Na concepg¢do desta que vos escreve, nestes espacos de
contato havia uma fronteira e esta fronteira era humana, e, portanto,
uma fronteira mével que era o Principal, pois ele liderava enormes
contingentes humanos, ele era capaz de convencer pessoas. E
todos sabiam desse poder dos Principais que foram historicamente
fundamentais para a colonizacdo. Eles, ao mesmo tempo em que
dificultavam o contato, também eram a Unica possibilidade de contato,
somente através deles era possivel realizar expedicées, erguer fortes
e catedrais. Era através deles que se davam a comunicac¢do e as trocas
culturais. Eles funcionam como uma espécie de filtro das culturas
indigenas.
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CONSIDERAGOES INICIAIS

Em todas as sociedades existe uma forma de educar os
individuos de acordo com os modos que veem o mundo e se inserem
nele, o modelo de educar de cada sociedade depende também de sua
cultura, crengas e seus valores, essa educagao se da de forma informal e
formalizada. Para Ferreira e Quaresma (2013), o contato dos indigenas
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do Brasil com os colonizadores europeus transformou a forma desses
povos conceberem sua educacao. Hoje a educacao formal e a educacao
informal sdo realizadas paralelamente e quase com igual importancia
dentro de muitas comunidades indigenas, sobretudo aquelas que
mantém maior contato com ndo-indios (FERREIRA e QUARESMA,
2013).

Contudo, ndo se pode deixar de mencionar que os povos
indigenas almejam uma educacdo escolar diferenciada e especifica
voltada para suas vivéncias e realidades, conforme defende a lei n?
11.645/08, que tornou obrigatério o ensino da histdria e cultura afro-
brasileira e indigena nos curriculos pedagédgicos das escolas brasileiras.
A educacdo indigena especifica e diferenciada foi uma conquista
recente, mas que traz lutas de muito tempo. Os povos indigenas
sofreram um longo e cruel processo de dominagdo que acarretou
uma série de perdas e muito preconceito vivido no decorrer do tempo
(CUNHA, 2012).

Entretanto, como bem afirma Cunha (2012), os indigenas
resistiram a essa dominacdo e interagiram com os ndos indigenas,
mas é evidente que esses contatos modificaram seus costumes e sua
cultura. E essa transformacdo reflete na cultura e na lingua desses
povos que vém ao longo do tempo se modificando (CUNHA, 2012).

Na regido do Tocantins, no Para, ndo é diferente, entre as
vdrias etnias ai existentes se destaca o povo Assurini do Trocarg,
populagdo indigena que sofreu com os impactos ocasionados pelo
contato com os ndos indigenas, com a “pacificacdo” e com os avancos
rodovidrios e, principalmente, com a construgdo da hidrelétrica de
Tucurui. Todas essas interferéncias, ocasionadas por esse contado,
acarretara, segundo Orlando Silva, a descaracteriza¢cdo sociocultural
dessa etnia e de outras que habitam a regido (SILVA 2001). Contudo,

1 O termo Assurini tem sua origem na lingua Juruna e, desde o século
passado, vem sendo utilizado para designar diferentes grupos tupis da regido entre o
Xingu e Tocantins. Este termo comegou a ser empregado para denominar esse povo
em particular na década de 50, pelos os funcionarios do SPI durante os trabalhos
de pacificagdo. Ressaltamos que estamos grafando nesse trabalho e em outros que
realizados na aldeia Trocara com dois “SS” como forma de priorizar a grafia que os
préprios indigenas utilizam em seus sobrenomes na Aldeia Assurini do Trocara.
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conforme afirma Laraia (2001), a cultura é dindmica e qualquer sistema
cultural estd em continuo processo de modificacdo, tanto através de
mudanca cultural externa, quanto de mudanca interna, através de
contatos com outros povos (LARAIA, 2001).

Atualmente os Assurini somam uma populacdo de
aproximadamente 700 indigenas vivendo na reserva Trocard, uma area
com 21.722 hectares, regularizada através do decreto n2 87. 845, de
22 de novembro de 1982, situada a 25 km da cidade de Tucurui, na
BR 422, mais conhecida por TransCameta-Tucurui, que liga Cametd a
cidade de Tucurui, BR que atravessa a referida reserva, e que trouxe
consequéncias negativa para o povo Assurini, visto que, a partir da
sua construcdo facilitou a entrada de invasores nas terras Assurini, o
gue por muito tempo, e ainda hoje, causa uma série de conflitos entre
estes indigenas, madeireiros, fazendeiros e demais populagdo vizinha
desta reserva indigena.

A partir de 1964, devido a conflitos com os povos Parakan3,
Yanomami e Gavido, os Assurini deixaram suas terras, na regido de
Pacajd, drea que na ocasido pertencia ao municipio de Portel. Nesse
processo de mudanga, os Assurini se estabeleceram na beira do rio
Tocantins, local lembrado pela maioria deste povo, como de muita
fartura, que nos dias de hoje se configura apenas como lembrancas
saudosas dos indigenas mais velhos, que narram como foram
devastadores para esta populac¢do indigena os impactos da construcdo
da hidrelétrica de Tucurui. Isso pois, a fartura de alimentacdo e o
bem viver que experimentaram outrora foram transformados devido
a construgdo da referida hidrelétrica, que causou inundagdo de suas
casas e rocgas, forcando a mudanca para as proximidades do rio Trocar3,
onde vivem atualmente.

A partir de entdo, os Assurini passaram a criar estratégias
para assegurar a posse de suas terras e livra-las de invasdes e,
consequentemente, do devastamento. Como prevencdo dividiram a
reserva Trocara em quatro nucleos: aldeia Trocara, sede da reserva,
que fica no centro desta, onde sdo tomadas decisdes mais importantes
desse povo; aldeia Oimutawara; aldeia Ororitawa; aldeia Marirotawa,
além da aldeia Pikia, que ainda se encontra em formagdo. Cada um
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desses nucleos é gerenciado por um cacique, contudo, had um cacique
geral, também chamado de capitdo, que lidera todas as aldeias. E o
cacique geral que detém o poder de decisdo, que as demais liderangas
indigenas pdoem em pratica. As liderangas Assurini dizem que essa
divisdo assegura o territério, uma vez que as aldeias estdo interligadas
uma na outra e todos tem suas préprias liderancas, que juntas através
de suas liderangas vivem constantemente engajados nas lutas de
reinvindicacdes em buscam de direitos para o seu povo.

Segundo Andrade, os Assurini passavam por um tragico
processo populacional, resultado de sucessivas epidemias trazidas
com a “pacificacdo” (ANDRADE, 1992). Atualmente o numero de
criangas aumentou tanto na aldeia Trocard, a ponto de preocupar
as liderancas indigenas, temerosas pela escassez de alimentos, que
poderd futuramente atingir esta populacdo indigena. Dizem que em
outros tempos, temia a extincdo, motivo pelo qual incentivavam
os nascimentos, ja nos dias de hoje se preocupam em controlar a
natalidade.

Por causa dessas mudancas ha a necessidade de reconstituir,
reconhecer e valorizar a cultura e os saberes existentes dentro da
aldeia indigena Assurini. E nesse contexto que a educacdo ganha
importancia fundamental, pois, esta teria o papel de reconstituir a
histdria, reafirmar e valorizar a cultura e identidade desses povos, mas,
infelizmente, a pratica ndo funciona dessa forma.

Para Procépio, apesar do ministério da educacgdo e cultura
(MEC) estar apoiando a producdo de cartilhas e livros para o uso nas
escolas indigenas, e muitos desses materiais ja serem produzidos
pelos préprios professores indigenas, que ja é uma grande conquista,
a educacdo indigena ainda deixa muito a desejar por uma série de
fatores, como: a falta de capacitagdo dos professores (PROCOPIO
2012), que é um dos principais problemas da educacdo indigena. Sdo
esses professores que estdo formando pensadores, que tém o papel
de afirmar a identidade desses povos, junto com o saber informal
que é vivenciado entre eles. Neste sentido, ha a necessidade de uma
qualificagdo maior por parte dos professores, fazendo com que os
indigenas sintam-se integrados na sociedade, além da valorizagcdo
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do saber informal existente nas aldeias indigenas, que é visto como
a educacdo primordial dos seus habitantes. Desta forma, torna-
se de fundamental importancia analisar as relacées e formas de
aprendizagem inseridas na educacdo entre o povo Assurini do Trocar3,
na regidao do Tocantins, no Pard, verificando o tipo de educagdo que
vem sendo desenvolvido nesta aldeia indigena, visando observar o
didlogo e as interferéncia contida no processo educacional escolar e
no processo de aprendizagem informal.

Levando em consideracdo tais objetivos e a necessidade de
referenciais tedrico-metodolégicos para auxiliar na sua concretizagao,
dialoga-se com diversos autores que trabalham com a temdtica
indigena, como: Matta (1978), Laraia (1972), Andrade (1992), Arnaud
(1989) (Silva 2008), Grupioni (2001), Cunha (1012), Stuart Hall(2005) e
Procopio (2012), entre outros, que abordaram e estudaram a temdtica
indigena nas mais variadas formas, e que também analisaram a
educacdo indigena. Da mesma forma, abordam questdes relacionadas
a histéria e identidade cultural, e como essa identidade vem se
modificando e caracterizando o individuo indigena, principalmente,
a partir da autoidentificacdo. Sem duvida, as analises desses autores
muito contribuiram para o conhecimento do objeto de estudo do
presente trabalho.

No mesmo sentido, realizou-se pesquisa de campo na aldeia
indigena Trocara, na perspectiva de observar o dia a dia dos indigenas
Assurini e o cotidiano da escola desta aldeia, quando foram realizadas
uma série de entrevistas, com: maes, pais, professores, criancas e
habitantes mais velhos (os sabios deste povo), que foram transcritas e
analisadas na composicdo deste estudo. Assim sendo, foram utilizadas
na pesquisa fontes orais, mediante relatos orais e histdrias de vida,
coletadas em entrevistas abertas, ou em profundidade, em que os(as)
entrevistados(as) foram convidados(as) a falar livremente sobre um
tema e as perguntas das pesquisadoras, quando feitas, buscaram dar
mais profundidades nas reflexdes (DESLANDES, 2013).

Conforme afirma Thompson (1992), é pela entrevista que
os sujeitos da pesquisa contam as suas experiéncias, pela oralidade
e pela reconstituicdo da memdria, ja que a histéria oral ndo é uma
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metodologia recente, é tdo antiga quanto a prdpria histéria:

A histéria oral ndo é necessariamente um instrumento de
mudanga; isso depende do espirito com que seja utilizada.
N&o obstante, a histéria oral pode certamente ser um meio de
transforma tanto o conteudo quanto a finalidade da histdria.
Pode ser utilizada para alterar o enfoque da propria histéria e
revelar novos campos de investigacdo; pode derrubar barreiras
que existam entre professores e alunos, entre geragdes, entre
instituicdes educacionais e o mundo exterior; e na produgdo
da histéria — seja em livros, museus, radio ou cinema — pode
devolver as pessoas que fizeram e vivenciaram a historia
um lugar fundamental, mediante as suas proprias palavras
(THOMPSON, 1992, p. 22).

Desta forma, a histéria oral surge para estreitar a relagdo
e transformar a finalidade da histdria, ou seja, a historia oral tem o
propdsito de visibilizar o sujeito que a escrita ndo abrange, que foram
marginalizados pela histdria positivista que dava voz somente a uma
histéria dos “grandes acontecimentos” e dos “grandes homens”
(SARAT; SANTOS, 2010).

A INSERGAO DA EDUCAGAO ESCOLAR INDIGENA

A primeira etapa educacional pela qual os povos indigenas
passaram foi no periodo colonial. Era uma educagdo que tinha o
fundamento de negar a diversidade cultural dos indigenas, pois através
das missdes religiosas os indigenas eram catequizados, facilitando o
dominio europeu, e transformando-os em mao de obra.

Foi s6 apds a criacdo do Servico de Protecdo aos indios
(SPI) 2 e, posteriormente, da Fundacdo Nacional do indio (FUNAI),

2 O SPI foi criado pelo decreto n2 8.072, de 20/06/1910 com o nome de
Servico de Protegdo aos indios e Localizacdo de Trabalhadores Nacionais (SPILTN),
com a inten¢do de garantir a pacificagdo e protegdo dos grupos indigenas, assim
como garantir o estabelecimento de nucleos de colonizagdo com base na mao de obra
sertaneja. SPI e SPILTN foram separados em 6/01/1918 pelo decreto Lei n2 3 454,
passando a ser denominada SPI. Extinto em 1967, por ocasido da criagdo da FUNAI.

3 A FUNAI é responsavel por promover os direitos dos povos indigenas no
territério nacional, garantidos pela CF/1988. Criada em 1967, substituiu o SPI. Sdo
suas atribui¢des: identificar, delimitar, demarcar, regularizar e registrar as terras dos
povos indigenas. Promover politicas de desenvolvimento sustentdvel, reduzindo
possiveis impactos ambientais promovidos por agentes externos nessas terras. Assim
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gue comecaram a surgir os primeiros programas educacionais que
buscavam ensinar os povos indigenas alguns oficios, como: marcenaria,
carpintaria, mecanica e conhecimento gerais. Eram programas
educacionais de cunho integracionista (GOMES, 1988).

Desta forma, comecou-se a pensar em fazer cartilhas na
prépria lingua indigenas. Contudo, apesar dos avangos que a educac¢do
indigena estava vivendo na época (1974), conforme afirma Gomes,
apds alguns anos os programas perderam incentivo, tornando-se
repetitivos e sem objetivos (GOMES, 1988).

No méximo os alunos adiantados foram levados para as cidades
para darem prosseguimento ao seu aprendizado no ambiente
social dos outros brasileiros. Muitos foram alfabetizados e
passaram a demandar novas posi¢cdes em termos de empregos
e privilégios sociais. Em alguns casos em relagdo a FUNAI
e ao mundo envolvente, o que, de certa forma, preenche
expectativas do processo educacional (GOMES, 1988, p. 93).

As politicas da educacdo integracionista implantada pela
FUNAI, em que se buscava uma educac¢do bilingue com o intuito de
assegurar e respeitar o patrimoénio cultural dos povos indigenas, nada
mais foi que uma tatica para assegurar interesses civilizatorio do estado
(FERREIRA, 2001). Porém, pode-se verificar que até esse momento a
educacdo oferecida pelo estado, ndo contemplava as necessidades
dos povos indigenas, era apenas uma forma de manté-los tutelados e
controlados. Contudo, com o passar do tempo os indigenas ganharam
autonomia, e a educacdo significa para eles a busca de conhecer
0 outro, para que a escola se torne um meio de assegurar os seus
direitos, além de forte alicerce para as suas argumentacdes contra os
gue ainda negligenciam seus direitos (FERREIRA, 2001).

Veremos que a finalidade do estado brasileiro, que procura
aculturar e integrar os indios a sociedade envolvente por meio
da escolarizagdo, confronta-se, atualmente, com os ideais de
autodeterminagdo dos povos. Para os indios, a educagdo é
essencialmente distinta daquela praticada desde os tempos
coloniais, por missiondrios e representantes do governo.
Os indios recorrem a educagdo escolar, hoje em dia, como
nstrumento conceituado de luta (FERREIRA, 2001, p. 71).

como, prover aos indigenas brasileiros, o acesso diferenciado aos direitos sociais e
de cidadania, como: o direito a seguridade social e a educagdo escolar indigena.
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Portanto, nesse momento os povos indigenas atravessam
fronteiras e buscam os seus direitos educacionais, uma educacao
especifica. E, assim, surge primeiramente a lei 10.639/2003, mas esta
englobava apenas os negros, visto que a referida lei objetivava o ensino
da histdria e cultura dos povos afro-brasileiros e suas contribuicGes para
o processo de formacdo da identidade do povo brasileiro. Entretanto,
a participagdo dos povos indigenas, no que diz respeito a contribuicdo
na formagdo do povo brasileiro, ndo existia nos curriculos das escolas
brasileiras. E nesse momento que o movimento indigena ganha forca
em todo o pais (SILVA, 2001).

O reconhecimento legal, no Brasil do direito dos povos
indigenas a uma educac¢do diferenciada e a manutengdo
de seus modos préprios de pensar, produzir e transmitir
conhecimento é, sem dudvida, uma conquista que exigiu
intensa mobilizagdo. A regulamentagdao desse direito em
legislagdo especifica com a LDB e em documentos e praticas
governamentais avangos significativos, em consonancia com
instrumentos governamentais (SILVA, 2001, p. 38).

Nestas condicbes, percebe-se que foi através de muitas
reivindicagGes e lutas que os povos indigenas conseguiram a criagdo da
lei de n° 11.645/2008, que alterou a lei de n? 10.639/2003, passando
também a incluir os povos indigenas, estabelecendo a obrigatoriedade
da tematica histéria e cultura afro-brasileira e indigena nas escolas
publicas e particulares brasileiras.

A EDUCAGAO ENTRE O POVO ASSURINI DO TROCARA: SABERES
FORMAIS E INFORMAIS

Segundo Funari (2011), a escola é uma invenc¢do criada
somente a partir do século XIX, antes disso, a escola era vista como
um tempo livre para as reflexdes, pois tudo o que se precisava para a
sobrevivéncia era repassado por meio de ensinamento cotidiano. Na
sociedade indigena ndo é diferente o conhecimento primordial para
as sociedades indigenas é aquele adquirido no seu dia a dia (FUNARI,
2011).

Os adultos transmitiam as criangas os conhecimentos para que
pudessem fazer um vaso de ceramica, um artefato de pedra
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ou madeira, de modo que aprendessem a cagar pescar, lutar
em uma guerra. Essa educagdo dos cinco sentidos — olfato,
paladar, visdo e audigdo - era dada por meio daquilo que o
antropoélogo francés André Leroi-Gourhan chamaria de “gesto
técnico” este conceito se refere a capacidade humana, por
meio de gestos aprendidos, manejar e modificar objetos. Nao
é facil fazer um arco e fecha uma canoa ou moldar e cozer um
vaso de barro. Entre os indios ndo havia cursos nem cartilhas
explicativas, mas assim a transmissdo da gestalidade permite
que a vida diaria se perpetue (FUNARI, 2011, p. 66)

Percebe-se que ha muito tempo o saber informal esteve
presente dentro das comunidades indigenas. Mas, atualmente ele se
entrelaga com o saber formal, estabelecidos através das escolas. Neste
sentido, nossa inquietacdo é saber: até que ponto essa educacdo
formal é vista como um fator positivo para os povos indigenas? Quais
as interferéncias do conhecimento advindo da educag¢ao formal na
cultura indigena? Esses questionamentos norteiam o presente estudo,
pois, na aldeia Assurini do Trocard é muito visivel a relagao de saberes
formais e informais.

A construcdo da escola formal significou um momento
historico e importante para essa comunidade, foi a materializacdo das
suas lutas, por direitos de uma educacdo especifica e de qualidade,
onde a lei de n? 11, 645/ 2008, junto com as base e diretrizes da
educagdo nacional, que assegura aos indigenas uma educacdo
diferenciada, que leve em consideracdo as vivéncias e realidades
desses sujeitos. Araci Lopes Silva (2001) defende que as escolas devem
ser um instrumento favordvel a autonomia dos indigenas e ndo uma
“instituicdo colonizadora”. A escola precisa ser um meio de interacdo
dos indigenas a sociedade envolvente. Para isso existe todo um
aparato legislativo que comecou desde a década de 1970; é de direito
dos indigenas terem uma educac¢do diferenciada, bilingue uma escola
gue dé acesso as informacdes vitais (SILVA, 2001).

Hoje, as escolas, como instrumento para compreensdo
da situacdo extra aldeia, e o dominio de conhecimentos
e tecnologias especificos que elas podem favorecer estdo
incorporadas a maiorias das pautas de reivindicagdo dos
povos indigenas no pais. Hoje, também, as possibilidades
efetivas de criagdo de uma escola diferenciadas, com um papel
importante na construgdo de didlogos interculturais e projetos

politicos de autogestdo econdmica, tecnoldgica, cultural e
linguistica por grupos indigenas especificos, sdo preceitos
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igualmente estabelecidos na legislagdo e nas politicas publicas
educacionais brasileiras (SILVA, 2001, p. 101).

Nesse sentido, a educacdo escolar indigena precisa ser
repensada, ndo basta a criacdo da lei que busque englobar os indigenas
em uma educacdo diferenciada, precisa haver um didlogo entre os
principais agentes envolvidos nesse processo, que sdo 0s préprios
indigenas (SILVA, 2001). Nessas perspectivas foi construido o prédio
escolar na comunidade Assurini, ou pelo menos essa era inten¢do da
comunidade quando reivindicavam a escola para dentro da aldeia.

A construcdo da primeira escola se deu no ano de 1994, mas
era um prédio que ndo atendia as necessidades dos habitantes da
aldeia Trocara, que passaram a reivindicar um prédio com melhores
condigBes para atender suas criangas e jovens. Juntamente com os
projetos de construcdo de casas na aldeia Assurini em “recompensa”
as mazelas que sofreram com hidrelétrica de Tucurui, o governo
federal criou um projeto de construcdes também de prédios escolares,
e através de muita luta os Assurini conseguiram a construcdo da escola
Warara’awa* Assurini, inaugurada no ano de 2011.

Essa conquista é motivo de orgulhos das liderancas
Assurini que junto com os demais habitantes dessa comunidade
indigena reivindicaram o direito de uma educacdo formal capaz
de subsidiar interesses do povo Assurini em ralagdo as lutas pelos
direitos assegurados por lei, mas, que muitas vezes é negligenciado
pela sociedade envolvente. O Professor Assurini Waremoa conta
empolgadamente como se deu essa construcao.

Primeiramente as criangas estudavam na casa da FUNAI onde
agora foi construida a casa dos professores, depois veio o
projeto das casas, das 42 casas, e a comunidade aproveitou
e reivindicou um posto de saude e uma escola, com 4 salas e
alojamentos pros professores, a escola foi construida em 1994.
Depois que a estrutura da escola ficou montada o pessoal
comegaram [sic] a trabalhar inclusive quem trabalhava nesse
periodo era o Toriaiwa Assurini, Raimundinho Assurini e a
Wanderléia, que ta até hoje, e mais duas professoras que nao
sdo indigenas, que é a Rosilene e a Professora Claudia, e elas
foram duas professorar que interagiram com os Assurini; elas
participavam das festas, falavam na lingua estavam sempre

4 Warara’awa na lingua Assurini tem o significado de pena de arara.
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buscando incentivar o povo a valorizar nossa cultura. E, é
isso que falta para os professores que estdo vindos agora,
com excegdo da professora Solange. Ai com os projetos do
estado de fazer alguns prédios escolares nas aldeias. Assurini
foi contemplado com um prédio também. Quer dizer, foi uma
buscaimensa que as liderangas tiveram; ndo foi sé pensamento
do governo, foram lutas nossas (Waremoa Assurini, 31anos,
professor de lingua indigena na Aldeia Trocard)

N3do ha duvidas de que a construcdo desse prédio escolar
trouxe muitas melhorias para essa populacdo, pois, o desejo de
estudar e ter uma educagdo formal nessa comunidade é muito grande.
Antes da construcdo do prédio da atual escola os Assurini tinham
que se deslocar da sua aldeia para a cidade mais proxima que é a
cidade de Tucurui, onde estudavam em uma escola cuja educacgdo é
direcionada aos povos nao indigenas. Contam que nessa escola, por
sofrerem varias formas de preconceitos, aprendiam a desvalorizar as
suas especificidades indigenas, sua cultura.

Nesse sentido, a construcdo do prédio da escola formal foi
de extrema importancia para o povo Assurini; contudo, o saber formal
aprendido nesta escola é visto por eles como um complemento, que
Ihes proporciona a interagdo com a sociedade envolvente, “um portal”
que liga a comunidade Assurini a sociedade envolvente em busca de
seus direitos. Isso fica evidente na fala do Oliveira Assurini:

A escola porque é um complemento! Nds ja temos a nossa
escola do povo Assurini que é a educagdo tradicional. Entdo a
escola do ndo indio é sé um complemento pra gente esta nos
preparando sobre o mecanismo que o ndo indio usa, pra nos
estd buscando os nossos direitos. (Oliveira Assurini, uma das
liderangas Assurini, dezembro de 2013).

E nesse tipo de discuss3o que os saberes formais e informais
se entrelacam de forma positiva e negativa dentro da aldeia Assurini
do Trocara, como, podemos evidenciar no relato de Oliveira Assurini.
Pinto e Domingues (2011) afirmam que:

A educagdo, considerada fundamental para a vida de um
descendente de escravo ou de indigena, era aquela transmitida
de geracdo a geracgdo pela oralidade, pela tradigdo e pela arte
de falar dos mais velhos aos mais novos, pois aqueles eram
considerados detentores de saberes pela comunidade, logo
competentes para desenvolverem a educagdo. (PINTO e
DOMINGUES, 2011, p. 8).
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Até mesmo porque a educagao formal ainda deixa a desejar.
Embora as legislacdes e politicas da educacdo basica assegurem uma
educacdo diferenciada e especifica, ainda estd longe de se chegar
a essa realidade. Nas andlises de Procopio (2013), o processo da
implementacdo da escola na aldeia Trocard provocou mudancgas na
vida de jovens e criangas, pois a escola formal traz acesso a diferentes
conhecimentos e culturas, e os jovens sentem essas mudancas, essa
interferéncia, conforme relata o jovem Itiaima Assurini, um dos
estudantes, que tem uma percep¢do criticas em relacdo ao saber
formal aprendido na escola:

A escola é um meio que temos pra conhecer o branco, é
como se fosse um portal que nos liga a sociedade envolvente,
é 0 meio que temos pra conhecer nossos direitos. Nosso
ensinamento é repassado pelos mais velhos, pelos amigos e até
pelas criangas, nds aprendemos a cagar, pescar, o artesanato, a
pintura tudo isso aprendemos. La fora e é que nds [sic] precisa.
Mas muitas vezes a escola faz coisas que eu ndo aprovo como,
por exemplo, e achava que nos [sic] deveria entrar como
quiséssemos. Porque na nossa cultura, a nossa roupa é as
pinturas, s6 que aqui a gente s6 pode entrar de uniforme. Tem
muitas coisas aqui que eu ndo aprovo (ltiaima Assurini, 20
anos, jovem habitante da Aldeia Trocara, dezembro de 2013).

O relato do jovem Itiaima Assurini, além de evidenciar como
os saberes se tornam polarizados dentro da aldeia Trocard, mostra
a insatisfacdo dos alunos indigena, ndo s6 com a educac¢do formal
adquirida, mas, com as préprias normas da escola. Em contrapartida,
veem o ingresso de professores indigenas desta comunidade na escola
formal como um ponto positivo, pois entendem que esses professores
respeitam, valorizam as histdrias e cultura indigena.

PROFESSORES INDIGENAS E NAO INDIGENAS: EXPERIENCIAS E
DESAFIOS EM TORNO DA EDUCAGAO

Atualmente ha grande avanco na comunidade Assurini, no
que diz respeitos a educacdo indigena especifica, que é executada
por professores indigenas. Felizmente, no quadro de profissionais
da escola Warara’awa Assurini existem cinco professores indigenas
atuando dentro da sala de aula, este fato mostra que embora nao seja
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na sua totalidade, as leis em prol da educacdo indigena diferenciada
e especifica estdo sendo cumpridas. Uma vez que esses professores,
no momento que vao atuar em sala de aula, conhecem a realidade de
seus alunos, fazem parte da mesma cultura, portanto, ndo interferem
nos costumes, nos habitos e saberes indigenas, pelo contrario, lutam
pela sua valorizacdo, respeito e transmissdo. Entdo, talvez esta seja a
maior conquista da educacdo indigenas, isso partir da ideia de que o
povo Assurini tem uma educacdo informal, que tem tanta importancia
ou quem sabe seja mais importante do que a educacado escolar formal
implantada na aldeia com as legislacdes educacionais brasileira. Esses
professores indigenas sdo frutos desse saber, valorizam a educacdo
informal, que se embate com o saber formal adquirido na escola.

Segundo Araci Lopes da Silva (2001), o trabalho de
professores indigenas inicia-se a partir de 1970 resultou na criagdo de
experiéncias escolares originais, que somada a mobilizacdo articulada
de organiza¢Oes indigenas, universidades, associa¢des cientificas e
organizacdes ndao governamentais e a ampliacdo de debates sobre os
direitos educacionais dos indigenas (SILVA, 2001). E a capacitacdo para
efetuar essa educacdo e a profissionalizacdo dos indigenas é um grande
avanco. Neste sentido, os professores indigenas da aldeia Assurini
do Trocard contam que “ganharam” um curso de profissionaliza¢do
do governo. E perceptivo o orgulho e o engajamento dos indigenas
Assurini com trabalho discente na escola Warara’awa Assurini e como
o curso de formacdo de professores indigenas. O professor Waremoa
Assurini relata da seguinte forma essa conquista:

Fiz um curso de profissionalizagdo, junto com a outra
professora Wanderléia Assurini, que duraram quatro anos e
foi muito interessante, que quando a gente faz esse curso a
gente aprende, a gente tem aquele conhecimento de como
trabalhar, porque a gente ndo tem aquela metodologia de
ensino proprio pra sala de aula. Entdo vamos buscando a
realidade dos alunos nas aulas, por exemplo, na matematica,
nds buscamos as pinturas, na histéria ensinamos a historia
dos Assurini, na geografia também procuramos trabalhar a
reserva, por exemplo, assim: vocé conhece a aldeia tal? Vocé
desenha pra mim? Na ciéncia nds procuramos trabalhar os
peixes, as arvores da reserva e tudo na lingua. (Waremoa
Assurini, 31anos, professor de lingua indigena na aldeia
Trocard, dezembro de 2013).

45



EDUCAC/&O INDIGENA: SABERES, LUTAS E RESISTENCIA DO POVO AASSURINI DO TROCARA, MUNICIPIO DE TUCURUI{/PA

Outro fator bastante significativo sdo os materiais didaticos
produzidos dentro da comunidade Assurini, onde os professores nao
indigenas também tém uma participa¢do bastante representativa na
preparacdo desses materiais. Segundo os indigenas, esse material é
pensado conforme a realidade da comunidade, produzido muitas vezes
pelos préprios alunos e também a partir dos resultados dos trabalhos
de pesquisadores, que deixam os resultados de seus trabalhos na
aldeia. Contam que esses materiais didaticos depois de prontos sdo
corrigidos, avaliados pelos sabios da aldeia, os moradores mais velhos
dessa comunidade indigena

Segundo Procdpio (2014), apesar do Ministério da Educacdo
e Cultura (MEC) estara apoiando a producado de cartilhas e livros para o
uso nas escolasindigenas e muitos desses materiais ja serem produzidos
pelos préprios professores indigenas, a educacao indigena ainda deixa
muito a desejar por uma série de fatores como a falta de capacitacao
interétnica dos professores que estdo formando pensadores, e estes
tém o papel de afirmar a identidade desses povos (PROCOPIO, 2014).

A educacdo indigena se dd também pelos saberes informais,
que sdo repassados de geracGes em geracGes pelos Assurini. O povo
Assurini tem um contexto social fundado na tradicdo oral e o seu
conhecimento histdrico esta presente na memdria das pessoas mais
velhas, seus sabios, que, além da palavra oral, também, dominam as
praticas, os valores e o costume da sua gente. Assim como o saber é
repassado pelos mais velhos para as criancas, é também repassado de
uma crianca para outra, dos pais para os filhos, enfim é um constante
aprendizado. Sendo assim, para Fernandes (1976), a educag¢do nas
sociedades indigenas é comunitdria e igualitaria gerando umainteracdo
dos individuos gradual, participativa e continua.

O aprendizado das criancgas indigenas acontece sempre de
maneiralivre, poiselasestdoemtodoespacodacomunidadeinteragindo
com os mais velhos nos mais diferentes espacos (FERNANDES, 1976).
Por este viés, o aprendizado das criancas Assurini acontece de maneira
livre, sem pressdo dos pais ou de qualquer outro adulto, conforme é
possivel observar a partir da fala de Toriawia Assurini:

Em relagdo as criangas, a gente ndo tinha de primeiro o
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professor indigena, né? E um artes3o que vai ensinar todos da
comunidade, todas as criangas repassar como se faz as flechas,
a pena, porque que n3o usa essa pena, por que que tem de ser
assim, né? Como ajeitar essa taboquinha, né? Nao tinha isso,
né? E um ensino aprendido no dia a dia, né? Assim como vocé
chegou aqui, os meninos estdo todos brincando, né? E fazendo
comidinha, o outro fazendo alguma coisa; entdo nao tinha essa
coisa de pegar o fazer aqui; faz isso aqui primeiro, é isso entao,
nao tinha isso. Entdo, eles aprendem assim, brincando ali no
dia a dia. Eles daqui, quando eles tiver [sic] vontade de fazer, ja
sabem mais ou menos como fazer, né? Ai sim, vocé tem como
orientar eles [sic] caso que se realmente eles quiser [sic] fazer
uma flecha. Vai pegar uma taboca dessa, vai comegar ja cortar,
ai vocé vai ja com ele certo; ndo corta ali, ndo pode fazer isso,
entdo ele ja vai corrigindo; é mais nao pegar pra ensinar desde
o inicio, é assim, assim, assim, entdo basicamente era assim,
né? E hoje aqui na nossa familia, né? Isso papai, foi repassado
pelo meu pai assim, né? Entdo eu nao procuro é mudar isso.
Entdo, hoje eles aprendem a fazer as coisas assim, natural, ndo
é forgado, porque eu acho assim, se forgar, eles fazer [sic] as
coisas talvez eles ndo queiram aprender o arco e flecha né? Mas
talvez queira aprender a fazer outras coisas; entdo é diferente
assim do que alguns povos assim, que ensinam mermo [sic]
tudo e é da cultura deles, né? Mas a nossa, procura preservar
o maximo possivel. (Toriwaia Assurini, lideranga Assurini,
entrevistado em 12 de outubro de 2015).

Neste relato, Toriwaia Assurini narra como o ensinamento e
o aprendizado é constante e intenso entre criangas Assurini. O fato de
serem livres para aprender e ensinar, faz também com que elas sejam
atuantes nos varios espacos da aldeia, e assim vao observando os mais
velhos. Segundo as andlises de Cohn (2005), o momento em que a
crianca estd pronta para aprender é indicado por ela mesma, isso se
da quando ela comeca a sentar ao lado de quem sabe para ouvir e
observar, o aprender ndao depende apenas de suas relagdes sociais,
mas também de sua iniciativa. Sendo assim, o interesse e a motiva¢ao
para o aprendizado sdo individuais, e o repertério de conhecimentos
adquiridos é dado pela iniciativa, e ndo pela posi¢do social (COHN.
2005).

Desta forma, o aprender se da de acordo com sua precisdo
e interesses, a necessidade de cagar para obter alimentos, logo a
cacada também é uma das habilidades fundamentais para que os
meninos participem das festas religiosas e, para isso, necessitam saber
confeccionar os instrumentos. As meninas também precisam aprender
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a confeccionar os artesanatos, como brincos, colares, pulseiras e
capacete de penas e os saiotes que sdo usados pelas mulheres nos
dias de festas, além de destinados a vendas externas. E aprender a
confeccionar os diferentes tipos de artesanatos ou adornos acontece
pela observacdo atenta das criangas nos trabalhos dos adultos.

Nestarelacdodetrocadesaberes,jovensecriangasaprendem
e valorizam a cultura Assurini, além de desenvolverem o sentimento
de pertencimento dessa etnia, as criangas interagem nos mais variados
setores dessa sociedade. Segundo Cruz (2009), essa relacdo de
aprendizagem, o aprender fazendo, é possivel porque acontece junto
com o ensinar fazendo, ou seja, quem ensina faz e quem aprende
observa até conseguir apropriar-se do fazer. Aprendizagem surge no
siléncio da observacdo das praticas (CRUZ, 2009).

Para os povos indigenas, a transmissdo de regras de
comportamento social, de como dominar as coisas materiais do mundo
e também do espiritual, sdo ensinamentos fundamentais para a vida,
gue sdo repassados no cotidiano por uma educag¢ao denominada por
Funari (2011) de educagdo dos cinco sentidos:

Os adultos transmitem as criangas os conhecimentos para
que pudessem fazer uma ceramica, um artefato de pedra ou
madeira, de modo que aprendessem a cagar, pescar, lutar em
uma guerra. Essa educagao dos cinco sentidos — olfato, paladar,
tato visdo e audicdo — era dada por aquilo que o Francés André
Lerol-Gourhan chamaria de “gestos técnico”: este conceito se
refere a capacidade humana, por meio de gestos apreendidos,
de maneja e modificar os objetos. (FUNARI, 2011, p. 66).

Levando em consideracao a observacao do Funari, a educacao
tradicional Assurini ndo é diferente, os sentidos de ouvir, falar, paladar,
ver e tocar se fazem necessarios para aprender e interpretar o mundo
peculiar da etnia, carregado de cultura, saberes, crencas e histdrias.
Sendo assim, a cultura permanece viva e presente, pois o aprender é
vivenciado no dia a dia dessa populagao.

Para Cruz (2009), as criancas indigenas aprendem vivendo o
cotidiano de sua aldeia, que é sempre cheio de afazeres e praticas,
gue fazem com que as criangas vivam explorando o mundo através
de seu corpo. Todas as suas acdes se transformam em ferramentas
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para aprender e expressar seus conhecimentos elaborados. Logo,
o desenvolvimento dos sentidos é fundamental para a capacidade
de ver, ouvir e fazer e as formas de apender, saber e conhecer estdo
intimamente ligadas as capacidades sensoriais (CRUZ, 2009).

E por isso que a educacdo do povo da reserva Trocara se dd
de modo formal e informal, pois todos os habitantes sdo produtores
de saberes, e a educacao em que eles atuam ndo esta ligada somente
ao espaco escolar, mas em todos os espacos onde ha ensinamento em
gue a sobrevivéncia seja seu alvo. Considera-se que o aprender das
criangas ou dos jovens vai além do espaco escolar, pois é no cotidiano,
nas praticas, na familia, nos atos de resisténcia e na oralidade que essa
aprendizagem é passada de geracdo a gerac¢do. Contudo, nao se pode
deixar de mencionar a grande importancia que a escola Wararaawa
Assurini tem para o povo Assurini, uma vez que o saber formal também
é visto como algo importante, a educacdo escolar é capaz de fornecer
subsidio e armas ideoldgicas para que a etnia Assurini, reivindique e
busque seus direitos para além dos portées da Reserva.

A escola Warara’awa Assurini, apesar de ainda ndo
desenvolver uma educacgdo interétnica muito se esfor¢a para manter
um didlogo com a comunidade, principalmente, quando desenvolvem
as gincanas escolares; momentos pelos quais as brincadeiras indigenas
adentram o espaco escolar e promovem interacdo com os habitantes
da reserva, em um fortalecimento da identidade e cultura Assurini.

Da mesma forma, a escola é a grande responsavel pela
reconstituicdo da lingua materna, ja que dispde de aulas em que
professores Assurini ensinam as criancas a falarem na lingua ancestral.
Contudo, apesar da importancia da educacdo escolar, esta contribui
para que as criangas, ao iniciarem a vida escolar, deparem-se com
conhecimentos diferentes dos seus, que lhes sdo impostos, sem,
muitas vezes, considerar a identidade étnica e cultural destas criangas.
Portanto, o ensino e o aprendizado se ddo nos varios campos e espagos
da aldeia Trocara sendo no prédio escolar ou nos outros espacos da
comunidade, onde, pela transmissdo de conhecimento de uma geragao
para outra, a crianga participa ativamente e alicerca o seu proéprio
aprendizado. Uma vez que, ao desenvolverem papéis socializadores,
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gerados pelas brincadeiras, pela oralidade, e pelo observar e do fazer,
perpetuam a identidade étnica da sua gente, valorizando e firmando
a constituicdo histérica e cultural dos Assurini, entre os quais a
educacdo é aprendida e repassada pelas préprias criancas e jovens,
gerando espacos de grandes aprendizados, em que participacao delas
é imprescindivel.

REFERENCIAS

ANDRADE, L. M. M. O Corpo e o Cosmos: relacdes de género e
o sobrenatural entre os Asurini do Tocantins. 1992. Dissertacdo
(Mestrado em Antropologia) - USP, 1992.

BRANDAO, C.R. O que é Educagdo. S3o Paulo, Brasiliense, 1995. (Col.
Primeiros Passos). p. 7-12.

CANDAU, V. M.; MOREIRA, A. F. Multiculturalismo: diferencas culturais
e praticas pedagdgicas. Petropolis: Vozes, 2011.

COHN, C. A crianga, o aprendizado e a socializagao na Antropologia. In:
SILVA, A.; NUNES, A. (Orgs). Crianga Indigena: ensaio antropolégico.
Sdo Paulo: Global, 2002 (Col. Antropologia e Educacdo). p. 213- 234;
p. 117- 147.

COSTA, M. V.; SILVEIRA, R. H.; SOMMER, L. H. Estudos Culturais,
educacdo e pedagogia. Revista Brasileira de Educacao, n. 23, p. 36-61,
2003.

CRUZ, S. F. A crianga Terena: o didlogo entre a educacdo indigena e a
educacgédo escolar na aldeia Buriti. Disserta¢do (Mestrado em Educacdo)
— Universidade Catélica Dom Bosco, Campo Grande, 2009.

CUNHA, M. C. indios no Brasil: Histdria, Direitos e Cidadania. 1. ed. S30
Paulo: Claro Enigma, 2012.

DA MATTA, R. indios e castanheiros: a empresa extrativa e os indios no
médio Tocantins. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1978.

DAYRELL, J. (Org.). Multiplos olhares sobre a educagdo e cultura. Belo
Horizonte: UFMG, 1996. p. 85-194.

FERNANDES, F. Aspecto da educagdao na sociedade Tupinamba. In:
SGHADEN, E. (org.). Leituras de etnologias brasileiras. S3o Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1976.

50



Benedita Celeste de Moraes Pinto

FERREIRA, M.K.L. A educagdo escolar indigena: um diagndstico
critico da situagdo no Brasil. In: SILVA, A. L.; FERREIRA, M. K. L. (org.).
Antropologia, Histdrica e Educagdo: a questdo indigena e a escola. 2.
ed. S3o Paulo: Global, 2001. p. 71-111.

FUNARI, P. P. As Identidades. In: FUNARI, P. P.; PINON, A. A tematica
indigena na escola: subsidios para os professores. Sdo Paulo: Contexto,
2011. p. 65-116.

GRUPIONI, L.D.B. Os indios e a cidadania. Cadernos da TV Escola,
Brasilia: MEC, SEED: SEF, n. 3, p. 43-46, 2001.

HALL, S. A identidade cultural na pds-modernidade. 7. ed. Rio de
Janeiro: DPEA, 2006.

LARAIA, R. B. Cultura: um conceito Antropoldgico. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar Ed. 2001.

NUNES, A. Brincando de ser crianga: contribuicbes da Etnologia
Indigena Brasileira a Antropologia da Infancia. 2003. 341 f. Tese
(Doutorado em Antropologia) — Instituto Superior de Ciéncias do
Trabalho e da Empresa. Lisboa, Portugal, 2014.

NUNES, M.F.R. Educagao Indigena — Um portal para conhecer o outro:
histéria, identidade e saberes da comunidade do Trocard. Disponivel
em: <https://issuu.com/tipographias/docs/dialogos2014 >. Acesso
em: 23 abr. 2016.

NUNES, Maria de Fatima Ribeiro. “Aprende brincando”: a crianga
atuando entre o povo Assurini do Trocara, Municipio de Tucurui-PA.
Cameta (Dissertacdo de Mestrado em Educacdo e Cultura, PPGEDUC/
UFPA-Cameta).

PINTO, B. C. de M; SOUZA, S. B. ; PROCOPIO, M. G. C. “Falaram de
extingdo, mas nos resistimos”: historia e memdaria do povo Assurini
do Trocara. Editora da UFPA/Campus Universitario do Tocantins, 2014.

PINTO, B. C. de M., DOMINGUES, A. S. Educa¢do e memoria: praticas
educacionais em povoacdes remanescentes de quilombolas e indigenas
na Amazo6nia Paraense, Brasil. In: | Coléquio Internacional de Ciéncias
Sociais da Educacgéo /Ill Encontro de Sociologia dDa Educagdo. Braga:
Anais... Braga: Centro de Investigacdo em Educag¢do/Universidade do
Minho, 2013, p. 245-256.

51


https://issuu.com/tipographias/docs/dialogos2014

EDUCAC/&O INDIGENA: SABERES, LUTAS E RESISTENCIA DO POVO AASSURINI DO TROCARA, MUNICIPIO DE TUCURUI{/PA

PROCOPIO, M. C. C. A festa do jacaré na aldeia indigena Assurini
Trocara: espaco Educativo e de Manifestacdo de Saberes, Belém:
(Dissertacdo de Mestrado em Educacdo — UEPA, 2015).

RIBEIRO, B. de N. P. R. Mahira e os saberes femininos: género,
educacdo e religiosidade na comunidade indigena Assurini do
Trocard, Municipio de Tucurui/PA. Cameta: (Dissertacdo de Mestrado
em Educacdo e Cultura, PPGEDUC/UFPA-Cameta).

SILVA, O. S. indios do Tocantins. Manaus: Editora Valer, 2008. (col.
Memoria da Amazobnia).

THOMPSON, E. P. Costumes em comum. S3o Paulo: Companhoa das
Letras, 1998.

THOMPSON, P. A voz do passado: histéria oral. Rio de Janeiro: Paz e
terra, 1992.

52



IR AO MUSEU, VISITACZ\O E
MEMORIAS EM JOGO:

ALGUMAS CONSIDERAGOES SOBRE O
ANTIGO PALACIO CONDE DOS ARCOS

Cristina Helou Gomide

Faculdade de Educagdo
Universidade Federal de Goias.

INTRODUGAO

Debater sobre museus, embora para algumas pessoas pareca
uma tarefa singela, é, sem duvida, bastante complexo, pois 0 museu é
um lugar no qual emergem multiplas interpretagées. O antigo Palacio
Conde dos Arcos, localizado na cidade de Goias, ndo é uma excegao.
No entanto, como representante de memdrias politicas locais, ele é
apresentado aos visitantes — como ocorre em tantos outros museus —
através de suas peculiaridades.
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As disputas politicas também estdo presentes, uma vez
gue se trata de um museu histdrico. Nas representacdes da politica,
a oficialidade é evidenciada, e imagens como a de Pedro Ludovico
Teixeira assinando o decreto de transferéncia da Capital (Interventor
do Estado de Goias na década de 1930 e responsavel por transferir
a Capital do Estado para uma nova e planejada cidade — Goiania)
compdem a fala do guia. Para tratar das discussdes que desejamos
apresentar ao leitor, trouxemos alguns depoimentos de visitantes
turistas do inicio do século XXI, buscando perceber multiplas leituras
da memédria abordada no museu em questdo e por conseguinte sobre a
Cidade de Goias, entendendo-a como um grande museu a céu aberto.

LINGUAGEM NO MUSEU - IR AO MUSEU: JOGO, ARTE E
ESPETACULO

No conhecimento hermenéutico, ndo existe o conhecimento
histérico, mas a possibilidade desse conhecimento. E a possibilidade
de um conhecimento critico, articulado através de um didlogo. Ir ao
museu, visita-lo e dialogar com a cultura material nele exposta, é um
jogo, uma expedicdo a um espetaculo, em que vocé se torna ator e
espectador Hans- Georg Gadamer (1999), explica que o jogo ndo
é um estado de animo — nem daquele que o cria nem daquele que
joga, mas é o proprio modo de ser da arte. Isso significa que quando
vocé se propde a jogar, estabeleceram-se regras, o que ndo implica no
desaparecimento da ludicidade, mas apenas na sua suspensao.

Visitar um museu pode implicar entdo, em viver um
“momento”, um determinado papel, naquele determinado momento®.
Esse é o estado que Gadamer denomina didlogo, para falar desse
didlogo, ele utiliza-se da hermenéutica. Sua discussdo ndo é sobre a
subjetividade do jogo, mas do “modo de ser do jogo como tal”.
sentido o autor aborda que a obra de arte é uma forma de experiéncia
que so6 se efetiva quando experimentada. A ludicidade fica suspensa,

Nesse

1 Que seria como viver um papel quando estou trabalhando, outro quando
estou no cinema. Somos uma mesma pessoa assumimos varios papéis em varios
momentos.
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e 0 jogo aparece como movimento, vivéncia, didlogo. Podemos assim
refletir sobre os objetos expostos no museu, sua disposi¢ao, os jogos
de luzes, sua intencgdo.

O ato de jogar transfigura aquele que o vivencia. Portanto,
0 “sujeito” do jogo ndo é aquele que estd jogando. O que joga apenas
lhe d4 a representagdo. E o que podemos experimentar quando vamos
a um museu e visualizamos o que esta exposto: interpretamos essas
imagens. Se essa interpretagdo ndao acontece, ndao experimentamos
0 jogo — ou 0 museu -, portanto ndo dialogamos nem interpretamos
0 museu. Se ndo estabelecemos o didlogo, o museu ndo adquire um
sentido para nds.

Exemplos interessantes da contradicdo: didlogo e nao-
didlogo, podem ser observados nos depoimentos das pessoas no ato
de visitagdo ao museu Conde dos Arcos. Uma vez que o entrevistado
soube que eu sou uma historiadora, procurou enfatizar comumente as
pessoas imaginam ser instrumento da histéria:” o antigo”.

C- Da visita que o senhor fez agora? O que mais ficou?

JBS- O que me relembrou mais assim... Que ficou gravado foi
[sic] as reliquias que hoje, Goids ainda consegue ter. Os mdveis.
Muito antigos. Na época dos primeiros governantes que teve
aqui... Entdo... Isso pra... Pra humanidade, muita gente ndo
conhece hoje as pegas que tém no museu. E antigamente era
utensilios préprios deles. 2

Nesse sentido, a interpretacdo do visitante é também uma
expectativa daquilo que geralmente se considera como “cidade
histérica”. Museu é onde procuramos o “velho”. A paisagem da cidade
histdrica acaba se constituindo de elementos do passado distante.

A contrapartida da interpretacdo do visitante anuncia-se
justamente naquilo que para ele se dava algo novo, mas cujo objeto
nos remetia ao passado. Digo isso, porque quando foi questionado
sobre o que mais [he marcou no museu, ele respondeu: JBS — Eu gostei

2 Entrevista feita em Julho de 2003. A JBS um visitante do Museu Conde dos
Arcos. Por Cristina Helou Gomide, Cidade de Goias — Goias. O entrevistado é estudante
cursando Gestdo Publica na Universidade Estadual de Goids. Optamos por ndo citar
os nomes dos visitantes que concederam seus depoimentos, embora os mesmos nos
tenham dado consentimento.
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muito de ver... Aquela mesa de bdlsamo, sem nenhum prego, toda
montada. Entdo pra mim, foi uma novidade.?

Dessa forma, o jogo é um “vai e vem”, um movimento
constante. A visita a uma cidade chamada histérica (por exemplo),
proporciona a vivéncia de um momento, a criacdo de um “novo” que
ndo é totalmente “novo” porque é uma recriagdo dentro daquele
espaco ja existente. A disposicao das casas, a proposta turistica do
lugar, os lazeres, tudo se configura num jogo de apresentagdes. Giulio
Carlo Argan, em “Historia da Arte como Histéria da Cidade” (1998),
explica que as vezes avalia-se que a cidade histérica ja cumpriu o seu
papel, porque é aquela que representa o passado. Cristalizamos a
cidade para guardar suas tradigdes e ndo a enxergamos mais no seu
dinamismo. Da mesma forma, a cidade moderna nunca é vista como
histérica, porque é “jovem”. Além disso, a tradicdo é um processo em
constante renovagao, e seu fazer-se e refazer-se se da conforme nossas
necessidades do presente.

Desse modo, a cidade considerada histérica, assim como
a cidade moderna, é um ambiente em permanente transformacao,
sujeitasavariosolhares—ecomodiriaGadamer,avariasrepresentacoes.
Nesse caso, podemos pensar a cidade como um grande museu, pois é
um espaco resultante de todo um movimento, de sentidos e culturas,
de sentimentos e anseios de uma comunidade. Quando um museu é
montado, cria-se uma proposta, estabelece-se uma meta, e essa meta
€ 0 que se constitui como palco do espetaculo para o espectador. De
acordo com Argan,

(...) o valor de uma cidade é o que |he é atribuido por toda a
comunidade e se, em alguns casos, este € atribuido apenas por
uma elite de estudiosos, é claro que estes agem no interesse
de toda a comunidade, porquanto sabem que o que hoje é
ciéncia de poucos, serda amanh3 cultura de todos. E preciso
prescindir, portanto, do que parece ébvio e ver como ocorre,
em todos os niveis culturais, a atribuicdo de valores aos dados
visuais da cidade. (ARGAN, 1998, p. 228)

A exemplo desse movimento, a cidade apresenta
suas contradicOes visuais, que as vezes se “perdem” em meio a

3 Entrevista Citada. Sr. JBS
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identidade atribuida a ela. Na cidade de Goids, ao longo de sua
historia, preservaram-se muitos prédios, e derrubaram-se outros. As
construcdes que se mantiveram intactas, ndo o fizeram em fungéo
da interpretacdo dos orgdos encarregados por efetivar a politica
patrimonial, ja que esta teve uma a¢do mais enfdtica somente apéds a
década de 1980 e, sobretudo no século XXI. Nesse sentido, o “velho e o
novo” coexistem, e o novo se mescla ao ideal de cidade histérica, com
residéncias cujas fachadas que nos remetem aos séculos XVIIl e XIX, e
outras que abracam uma arquitetura inerente ao século XX.

Nesse sentido, Argan anuncia que a cidade é constituida
de objetos, e que todos os objetos sdo obras de arte, pois toda arte
é resultado do modo como os sujeitos atribuem sentido e vivem na
sua sociedade. A diferenca de um objeto “comum” para um objeto
considerado “arte” é, portanto, o valor a ele atribuido. Com base
nisso, retornamos a Gadamer, que aponta que o conhecimento se da
no tempo, diz respeito ao tempo em que o sujeito vive. E relativo ao
momento, ao modo como vé aquilo ou aquele lugar em determinada
época. As interpretacdes urgem dessas necessidades do presente,
sdo representagdes carregadas de outras representa¢des que acabam
por constituir a identidade do lugar visitado, como é o caso da
interpretagdo atribuida ao museu. Em outro depoimento, o que mais
marcou o visitante, um publicitario de Sdo Paulo, foram os moveis e a
mesa sem pregos*

Mais uma vez, a mesa do século XVIII, sem pregos, apareceu
como “inovagao”. O conjunto de mobilidrio referente a década de
1960 ficou quase “abafado” pela necessidade de encontrar o “antigo”
no espago do museu. Em contrapartida, na fala de outro visitante, os
moveis o fazem rememorar a casa dos avés, e ndo o Império, ou a
histéria politica de Goias: LJOB — O mobilidrio também me chamou
atengdo porque quando eu era crianga, lembro de casa de familia né,
de avé, de avé. Que a gente... dd uma saudadezinha...

4 Entrevista feita em Julho de 2003. No Museu Conde dos Arcos. Por Cristina
Helou Gomide, Cidade de Goids — Goias.
5 Entrevista feita a LJOB, professor do curso de Turismo de uma universidade

do Rio de Janeiro. Por Cristina Helou Gomide. Cidade de Goids — Goids. Palacio Conde
dos Arcos. Julho de 2003.
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Assim, podemos dizer que é possivel visitar o mesmo museu,
ou a mesma cidade em épocas diferentes, e representd-las de forma
diferentes, dialogando e interpretando-os, atribuindo-lhes novos
sentidos e significados. Portanto, ir ao museu, idealiza-lo, cria-lo ou
manté-lo, é uma maneira de “colocar-se em jogo”(GADAMER, 1999,
p. 183-4). .Colocando- se “em jogo”, uma depoente diz: L — Ah!... A...
Interessante também essa mesa né? Que ndo se usava prego né. E uma
coisa que fica assim marcado né.¢

Nesse momento, a mesa parecia lhe dizer algo, ja que
ressaltava o carater “antigo” do museu, apontando o “diferente”, o
“estranho” e o novo. Porém, seus gestos indecisos, suas respostas
confusas, me fizeram pensar que o museu ndo lhe dissera nada. No
entanto, o museu é sempre a representacao de algo. Por exemplo:
O Museu Paulista, em Sao Paulo, representa a liberdade e a criacdo
da Nacdo brasileira. O Antigo Palacio Conde dos Arcos representa o
passado politico, como enfatizou o guia do museu quando entrevistado.
Em seu depoimento, a temporalidade dos méveis, vai do século XVIII
a 1960. Entretanto, a presenca do mobilidrio referente ao século XX,
sobretudo de méveis ligados a década de 60, é muito maior do que a
cultura material referente ao um passado mais distante.

Partindo dai, o museu se configura num conjunto de
atores e espectadores, em que o ator, além de representar, também
experimenta. Isso significa que jogar novamente aparece como
um “colocar-se em jogo” (GADAMER, 1999, p. 180). Quando uma
crianga brinca de bonecas,estd auto-representando o jogo e auto
representando-se.

A autor representagdo do jogo humano repousa, é verdade,
(...) em um comportamento vinculado aos fins aparentes do
jogo, mas seu sentido ndo reside realmente na conquista
desses fins. Mais do que isso, o entregar-se a tarefa do jogo é,
na verdade, um colocar-se em jogo. A auto-representagdo do
jogo faz, a0 mesmo tempo, que o jogador alcance sua prépria
auto-representacgdo, enquanto ele joga algo, isto é, representa.
Somente porque jogar ja é sempre representar, é que o jogo
humano pode encontrar na propria representagdo a tarefa do
jogo. (GADAMER, 1999, p. 183-4)

6 Dona L, entrevistada por Cristina Helou Gomide, no Palacio Conde dos

Arcos. Cidade de Goias — Goias. Em julho de 2003.
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Ir a missa, ler a biblia; o culto a Maomé; o espetaculo teatral;
sao formas de jogo. Quando os participantes, ou espectadores se auto-
representam no jogo, temos atores que representam a “totalidade de
sentidos para o espectador”. Sempre que se produz algo, faz-se na
espera de que o outro veja — a musica comercial, a pega teatral. Essa
mudanc¢a do jogo em arte, Gadamer denomina de “transformacdo em
configuracdo”. Atransformacdo ndo é para ele uma mudanca estrutural,
mas é algo que ocorre em algo que ndo muda. Parece-nos que isso é
possivelmente o que acontece na visitacdo a uma exposi¢cdo. Quando
a assistimos, atribuimos sentido e significado aos signos. No entanto,
0s signos ndao mudaram porque os vimos. Nosso olhar foi uma das
multiplas representacdes dada a eles. Os signos apontam um caminho,
uma direcdo e para que consigamos percebé-la, tem que estar dentro
dela, falar sua mesma lingua. Ndo é simplesmente absorvé-la, mas
compreender o que os signos querem dizer, para dai interpreta-los.

N3o basta pensar: “eu estou jogando”. O que existe é o que
esta representado, o que é jogado pelos atores ou criadores do museu.
A “transformacdo em configuragdo” é o significado atribuido naquele
momento da experiéncia. Isso significa dizer que no jogo, o que vem a
tona, é seu olhar para aimagem do passado, que é dado conforme suas
necessidades do presente. As experiéncias, o didlogo, as impressdes
sobre 0 jogo, sdo significados dados em func¢do do presente. Ndo existe
futuro, existem “possibilidades”. Trata-se do que Gadamer chama de
“horizontes do futuro”.

No depoimento de um dos visitantes, a emog¢do é um
elemento interessante para investigarmos essas possibilidades.
Durante uma semana no més de julho, o Antigo Paldcio Conde dos Arcos
volta a sediar, simbolicamente, a capital do Estado de Goids. Como um
espaco de visitacdo publica isso se constitui como algo estranho, ja
que o governador em exercicio dorme no Palacio, mobilizando méveis
e fechando o espaco para visitagdo turistica. Entendemos que é um
exercicio de poder, mas para moradores locais e descendentes das
familias de governadores, trata-se de uma homenagem a cidade. Cria-
se ai, uma identidade politica tempordria, mas que ao mesmo tempo,
ndo deixa de existir, pois no préximo ano o ritual se refaz.
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No depoimento do Senhor CPC, o “velho” e o “novo”” se
mesclam, ao passo que o presente é um constante fazer-se e refazer-
se através dessa pratica de mudancga da capital:

CPC — Sou CP, de Ituiutaba, fiquei imensamente emocionado
em conhecer esse museu. Pena que apds... 0s sessenta e
nove anos, eu venho a Goias. Hd muito tempo que tinha
vontade de conhecer. Mas hoje fiquei muito emocionado, de
conhecer tudo isso que nds vimos aqui. As... tudo isso aqui...
os mobilidrios do Palacio, as fotografias dos governantes, tudo
0 que... passa a ser morada do governador, trés a quatro dias
do ano. Tudo isso, nds gostamos imensamente. NOs somos da
regido de ltuiutaba, Minas Gerais. Sdo Simdo, Paranaiguara. Foi
um prazer falar com vocé.?

Para nods, pesquisadores da histéria, o “antigo” nos remete
a um tempo mais longinquo. Para os visitantes, porém, “os méveis
antigos”, podem remeté-los ao que ¢é diferente do local onde
residem. E dificil fazer essa interpretacdo, mas sem duvida, o discurso
apresentado ao visitante, o remete ao passado, como se a historia de
fato o conduzisse a um lugar muito distante. Desse modo, o que lhe é
apresentado pode se tornar na verdade construida por eles. Mesmo
assim, ndo sdo meras reproducdes do discurso ideoldgico presente no
museu.

Estamosfalandode “verdade” ourepresentacées? O queéreal
na visitacdo do museu? Na verdade, Gadamer explica que a realidade
é algo ndo transformado, mas que estd sempre em movimento.
Por exemplo, quem imita alguma coisa ou alguém, o faz com essa
intencdo, mas o faz como sabe e como conhece. As imitacGes podem
ser semelhantes, mas ndo serdo iguais. As visitas ao museu podem
ser feitas da mesma forma, mas nao desencadearao representacoes
exatamente iguais. Nesse sentido, quando vocé observa uma
imagem, um lugar, ou quando vocé o preserva, ou seja, como ator ou
dramaturgo, vocé passa a criar suas representacdes e, por isso, passa a
integrar o objeto. Como pudemos perceber nos depoimentos, criaram-

” ou

7 Descartamos dicotomias do tipo “velho e novo”, “bom ou ruim”, “intelectual
e leigo”, “antigo e moderno”. Tais termos, utilizados entre aspas, sdo utilizados como
forma de tentar compreender algumas representagdes criadas pelas pessoas.

8 Entrevista feita em Julho de 2003, no Palacio Condes dos Arcos, na Cidade
de Goids — Goias, por Cristina Helou Gomide. Entrevistado, senhor CPC, residente em

ltuiutaba — Minas Gerais.
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se novas imagens, mas, de modo algum, desvinculadas de imagens ja
produzidas. Em contrapartida, o “novo” emergiu, tendo como base o
que ndo é “novo”. O jogo (que é espetaculo) é entdo, “configuracao”, ja
gue pode se apresentar e representar repetidas vezes. Por outro lado,
configuracdo também é jogo, pois s6 existe a cada nova representacdo
(olhar e atuacdo). E, portanto, uma relacdo dialética, de confronto e
didlogo.

MUSEU: UMA METAFORA DO ESCRITOR E DO LEITOR

(...) A linguagem jamais é a simples vestimenta de um
pensamento que se conhece a si mesmo com toda clareza.
(PONTY, 2002, p. 09)

Pode parecer estranho sugerir que o sentido dos museus
seja discutido através dos sentimentos das pessoas, mas nao é. Nos
colocaremos, portanto, de forma um tanto ousada. Os museus
sdo como livros que precisam atingir o leitor, mas o fazem das mais
diversas formas. No entanto, a leitura nunca é solitaria. E sempre o
texto proveniente de determinado autor, exposto ao leitor.

Ora, se ler um texto é algo que se faz através dos sentimentos
que produzimos no processo de interpretacdao da escrita, podemos
dizer que hd um tom atribuida a leitura. O mesmo se da quando
visualizamos os bens expostos nos museus, ou nos outdoors que
convivem e muitas vezes se misturam a arquitetura das cidades. A
leitura desenvolve sensagdes, estimula nossos pensamentos, podendo
nos fazer gritar, sussurrar, criar novas histérias, ou simplesmente
abominar o texto lido. Isso se repete quando somos nds, os produtores

do texto.

A intensidade das coisas produzidas pelas pessoas esta
implicita na producdo social, como nos prédios urbanos, nos mdveis, ou
mesmo na casa em que moramos. Tendo como base tais parametros,
pode-se dizer que ainda que residamos num espaco “imposto” por
contextos econdmicos diversos, parte dele terd nossos fragmentos,
compostos por nossas formas de interpretacado do real, ou, do mundo
em que vivemos.
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O escritor utiliza-se de uma forma de linguagem, de um
idioma, de convic¢des inerentes a sua formacdo e objetivos de vida,
e nds o lemos. A leitura, € uma forma criativa de decifrar, fazendo do
gue ja estd feito, algo novo, que ndo é totalmente novo, porque se da
a partir da producdo do “outro”. E como se |éssemos um novo idioma,
mas que de algum modo, houvesse afinidade entre nds e o outro. Por
outro lado, somos autbnomos assim como o escritor. Na verdade,
esse ndo é um processo que se desenrola tdo facilmente, como se ler
um texto sempre implicasse num processo, natural do didlogo e da
interpretacgao.

Vamos explicar essa audaciosa relacdo. No escritor,0
pensamento ndo dirige de fora da linguagem: o escritor é ele mesmo
um novo idioma que se constrdi, que inventa, meios de expressao e
se diversifica segundo seu préprio sentido (LEFORT, apud, PONTY,
2002, p. 09). Isso significa que o escritor € um criador que se utiliza
dos signos para atribuir a eles seu préprio significado.® Nés lemos tais
signos e podemos atribuir-lhes “novos” significados, ou simplesmente
capta-los, sem didlogo.

J4 o escritor “morre em vida” quando ndo consegue criar.
Atualmente, criamos para ostentar. O mundo da vaidade capitalista nos
faz bons e reconhecidos quando criamos, mas ndo quando recriamos.
No entanto, criamos e recriamos o tempo todo. O fazemos quando
lemos um livro ou quando visitamos um museu. Se a visitagdo ao museu
nos deixou uma grande interrogacao, significa que o questionamento
ficou. Ndo hd um vazio, nem o homogéneo. De alguma forma, nao
Somos passivos, e reagimos ao estranho.

Nessa metdfora, o museu é uma obra, carregada de
linguagens, ora textuais, ora visuais. Quem o idealiza — lembrando
gue também isso é feito em conjunto — o faz com intuito de organizar
uma ideia. Nesse caso, alguns depoimentos de visitantes anunciam
organizacdo e limpeza do espaco interno, mas nao fazem referéncia
a temadtica politica, que exalta a histdria local e rememora a época
glamourosa de antiga capital — texto presente no discurso do museu.

s Isso é mais comum na poesia, pela sua autonomia, conforme nos aponta
Merleau Ponty.
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C - Como vocé definiria o museu?
WS: Muito bem cuidado e limpo.
C - O que mais Ihe chamou sua ateng¢do no museu?

WS: A organizagdao dos ambientes, tudo muito bem arrumado
e preservado. *°

C - Qual o assunto que mais marcou na sua visita com o guia?

DV - Ah... num lembro! [risos]... ndo! O que eu acho mais
interessante no Paldcio, é a forma que ta organizado, a... a
casa.l

Isso é uma rea¢do. Uma leitura atribuida ao museu. Quando
fazemos isso, a operagdo parece ter sucesso. Afinal, usamos dos signos,
dos sinais da lingua para falar e escrever, e assim nossos pensamentos
passam a ser ditos por ela. Nossos pensamentos sao infinitos. No
entanto, usamos dos signos finitos, codificados no universo social
em que vivemos. Fazemos isto para reproduzir o que nao tem fim - o
processo de interpretacdo. A linguagem da cultura material, exposta
como um texto a ser lido, também é constituida, tendo como base,
os signos que conhecemos, o que podemos perceber quando o guia
do museu se remete a um momento histérico, falando “Na época do

”n

Império....".

Nesse sentido, o “algoritmo” é uma forma de controle
sobre as formas naturais do humano, sobre nossa linguagem interior,
misturando-se ao universal. Assim, as palavras podem exprimir seus
sentimentos mais profundos ao mesmo tempo que podem substituir
o seu ser (infindo), por um universo de coisas que podem ser ditas. Na
verdade, podemos quase “antecipar” as expressoes, porque redigimos
em cédigos. Isso significa que quem escreve esta na dire¢cdo daquilo
que quer significar. E uma luta em torno daquilo que quer dizer.
Arriscamos dizer que sdo “devires” (DELEUZE, 1998, p. 49-92) do que
ser quer dizer, para as possibilidades daquilo que se deseja transmitir.

10 Entrevista com WS, Publicitario, morador da cidade de Sdo Paulo. Por
Cristina Helou Gomide, no Palacio Conde dos Arcos, cidade de Goias — Goids. Em julho
de 2003.

1 Entrevista com DV, historiadora e professora da Rede Municipal em Goiania.
Paldcio Conde dos Arcos, cidade de Goias — Goias. Por Cristina Helou Gomide, julho de
2003.
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As palavras que surgem ao escritor, se constroem na sua
mente, em suas expressées. Entretanto, sentimo-nos tentados a dizer
gue sempre estaria expressando “devires”, pois a finitude dos canones,
ndo pode traduzir a infinidade das ideias, que perpassam nossos
pensamentos.

Seria bom, “desfossializar” a linguagem. Nesse caso, o féssil é
0 que estd enrijecido, petrificado. “Desfossializar” é voltar a origem da
linguagem. Nesse sentido, ndo vemos como sair da “mesmice” sem a
reflexdo sobre o processo de comunicag¢do, a compreensado, o didlogo
e a interpretagdo. “A comunicacdo é uma aparéncia” (PONTY, 2002, p.
11). Aquele que escreve e que parece nos conduzir a novas criagdes
do seu pensamento, nada mais faz do que recolocar os signos, utilizar
dos simbolos ja conhecidos para falar de algo que ele pensou. Por isso,

ja temos sua significacdo. Merlau Ponty, dd um exemplo:

A noticia mesma de uma morte ou de um desastre que o
telegrama me traz ndo é absolutamente uma novidade; s6
a recebo porque eu ja sabia que mortes e desastres sdo
possiveis. (PONTY, 2002, p. 27).

No entanto, na légica do nosso mundo (de parametros
ocidentais), os escritores se tornam canones justamente porque falam
o que desejam através de canones. E como se o museu fosse o lugar de
uma verdade inquestiondvel, porque temos necessidade de associar
nossos infinitos pensamentos aos canones que conhecemos. Desse
modo, nossa aceitacdo de nés mesmos no espaco em que vivemos,
pode parecer mais completa por se referir aos sighos comuns a todos.

Isso significa que sdo consagrados por seus pensamentos
criativos redigidos por nossos cddigos, que sdo finitos. Aincompreensao
dessa ldégica estd associada a necessidade que temos de sempre
relacionar nossa leitura aos signos que conhecemos. Nesse caso, o
didlogo e o processo de interpretacdo podem ficar comprometidos.

A interpretacdo se desenrola quando sentimos o que o autor
desejou dizer, quando experimentamos o que ele experimentou, e o
mesmo se experimentamos a proposta do museu, mesmo quando nio
a reconhecemos ou a negamos.
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A leitura ndo é solitaria, e o escritor, sujeito a ser
compreendido, ndo é entendido sem o leitor — sujeito a compreender.
De qualquer forma, tendemos a gostar ou desgostar de uma obra,
assim como podemos observar imagens e vé-las em multiplos sentidos.
Porém, uma mesma imagem pode ndo |lhe despertar sentimento
algum, mas mesmo esse, em que a auséncia é caracteristica, € uma
forma de leitura e a sensag¢do da ndo sensacdo torna-se uma forma de
interpretacdo. Enfim, a leitura, nas suas mais diversas formas, é um
constante confronto entre o corpo do outro e o meu.

Nesse confronto, atribuimos os tons, gesticulamos quando
falamos ou direcionamos nossos olhos para coisas que nos seduziram.
Assim, a percepc¢do do texto lido estd diretamente ligada a nossos
corpos. Isso acontece porque a linguagem, antes de ter significacao,
é significacdo. E como se criar uma obra e |é-la fossem formas de
experiéncias. Sdo expressbes do mundo em que vivemos (PONTY,
2002, p. 37). A experimentacdo de experiéncias ja vividas se apresenta
a todo momento. Por exemplo, quando perguntado sobre o que mais
Ihe chamou a atencgdo, o visitante sorriu, fez um segundo de siléncio
e disse:

LJOB - Eu percebi assim... eles tém um orgulho, de ter sido a
capital... isso eu percebi também, pela fala de algumas pessoas
na rua. Existe uma... uma vontade assim... de que aqui,
voltasse a ser a capital do estado. Nao sei se isso acontece.
Mas eu percebi... sabe assim, aquela dorzinha de cotovelo
saudosa disso... [risos] sabe... entendeu. Mas o museu é
bonito, interessante, porque... ele por dentro é maior do que a
gente olha por fora. A gente percebe...'?

A interpretacdo do discurso politico foi a criagdo de um
“novo” olhar através do olhar anteriormente fornecido ao visitante,
ou seja, dos cédigos pré-existentes, ele recriou uma intencdo para
0 museu. Isso acontece, porque ainda que se constitua em cédigos
finitos, a linguagem ndo veta a consciéncia, por isso somos capazes
de criar em cima do que ja esta sendo criado, e podemos interpretar,
dialogar conosco e com o outro. A linguagem “é o gesto de retomada e
de recuperacdo que redine a mim mesmo e aos outros.” (PONTY, 2002,
p. 39) Os didlogos sdo inerentes a um sistema Unico, que nao é solitario,

12 Entrevista citada. LB.
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pois quando falo uma palavra, o faco para que o outro escute. Nesse
sentido, o museu é o lugar em que a linguagem estd presente, em que
as diversas formas de leitura podem acontecer, em que os varios “eu e
o outro” tendem a dialogar e estabelecer algum tipo de interpretacao.

A linguagem expressa nos museus, é corporal. Estd em
constante confronto, pois se expressa em todos os textos visuais e
escritos. S3o os corpos daqueles que idealizaram o espagco do museu,
daqueles que constituiram os moveis, ou dos fotégrafos que fizeram
da fotografia, uma moldura do que desejaram retratar. S3o os corpos
dos outros em confronto com os nossos, fazendo parte da producdo
social nos mais diversos lugares do mundo.

REFERENCIAS

ARGAN, G. C. Histdria da arte como historia da cidade. S3o Paulo:
Martins Fontes. 1998.

GADAMER. H. Verdade e método: tracos fundamentais de uma
hermenéutica filoséfica. Petrépolis. Vozes: 1999.

PONTY, M. M. A prosa do mundo. S3o Paulo: Cosac &Naify, 2002.

WILLIAMS, R. Marxismo y literatura. Barcelona: Ediciones Peninsula,
1977.

66



EM TORNO DA “JUSTICA”:
A (DES)ESTABILIZAGCAO DE SENTIDOS SOBRE
A FAMILIA NO DISCURSO JURIDICO

Débora Massmann
Universidade Federal de Alagoas

Patricia Brasil Massmann
Universidade Presbiteriana Mackenzie

CONSIDERAGOES INICIAIS

Se considerarmos a conjuntura histérica, politica e social, o
objeto de estudo selecionado para essa exposi¢cdo pode ser descrito
como um tema absolutamente atual: a partir da relagcdo que se
estabelece entre linguagem, sociedade e histdria, selecionamos como
objeto de estudo a discursividade juridica que tem sido produzida em
torno de “familia” e como esses discursos, historicamente, podem
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produzir efeitos de sentido da (in)tolerdncia na medida em que (des)
estabilizam o conceito de familia. Ndao podemos esquecer que, nos
ultimos anos, discursos de e sobre “familia”, ocupam posicao central
nos debates juridicos, politicos, sociais e midiaticos.

De acordo com a filiacdo tedrica na qual nos inscrevemos,
linguagem, sociedade e histdria se apresentam em relagcdo constitutiva.
Em outras palavras, a linguagem, concebida como algo préprio ao
homem enquanto ser histdrico e simbdlico, ocupa, desse modo, um
lugar central na sociedade: ela é a génese, o fio condutor e a mediadora
dasrelagdes do homem com seu entorno. Deve-se esclarecer ainda que,
para nds, afinados a posicdo de estudos materialistas da linguagem, a
histéria, é tomada como historicidade, ou seja, ela é constitutiva dos
processos de (re)producdo dos sentidos e dos sujeitos, conforme nos
ensina Henry (1994, p. 51-52)

Ndo ha “fato” ou “evento” histérico que ndo faga sentido, que
ndo peca interpretacdo, que nao reclame que Ihe achemos
causas e consequéncias. E nisso que consiste para nds a
histéria, nesse fazer sentido, mesmo que possamos divergir
sobre esse sentido em cada caso.

De fato, se observarmos a sociedade contemporanea,
podemos verificar que todas as relacdes, atividades profissionais,
sociais, pessoais, estdo impregnadas de linguagem e afetadas pela
histéria. Dai a importancia de conhecermos o funcionamento da
linguagem na histéoria para compreendermos os varios objetos
produzidos na e pela sociedade, sejam estes cientificos, artistico-
culturais, pedagdgicos, jornalisticos, literdrios, juridicos, midiaticos,
entre outros. Vivemos, portanto, em uma sociedade de linguagem
e de conhecimento. E, se pensarmos na questdao da produgao do
conhecimento nas diferentes areas cientificas, somos levados a
compreender que a linguagem é fundamental. Isso porque a ciéncia
requer um conhecimento de linguagem, bem como das condicbes
sécio-histéricas do mundo atual (com suas tecnologias), conhecimento
este que permita ao sujeito melhor compreender seu objeto de estudo,
mas também melhor dizé-lo.

Na esteira dessa reflexdo sobre a produgdo e circulacdo da
ciéncia, ndo podemos esquecer da questdo do ensino. O ensino se
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da e se sustenta na linguagem. O conhecimento sobre a linguagem
e suas formas de manifestacdo sdao primordiais para levar o aluno a
se constituir como sujeito, como cidaddo, como profissional, com
condi¢cdes de se situar em relacdo a sociedade e suas formas de
organizagao politica, econ6mica e profissional. Portanto, é na e pela
linguagem, pelo mundo do simbdlico, que nos constituimos sujeitos na

sociedade e na historia.

Compreendemos assim, o papel da linguagem como vetor
fundamental para a insercdo e inscricdo dos sujeitos na sociedade, na
histéria, no conhecimento. Nesse sentido, a reflexdo sobre a linguagem
faz-se necessaria ndo sé para aqueles que trabalham com ensino,
mas para profissionais de diferentes areas do conhecimento, que, ao
conhecer o modo como a linguagem funciona na sociedade, produzem
avancos significativos em sua area de atuacdo. E, nesse sentido,
portanto, que tomamos o campo da linguagem, do simbdlico, como o
ponto de partida para se analisar os sentidos que sao produzidos em
torno de “familia” no século XXI. Afinal, que memdria, que residuos
de outros dizeres, de outros tempos, de outros sentidos estdo
funcionando quando “familia” se torna tema quase recorrente dos
discursos do/no mundo atual? De acordo com a Constituicdo Federal
de 1988, a familia corresponde ao nucleo social primario, cabendo ao
Estado proteger e zelar por esta instituicdo uma vez que nela se da
a formagao psicossocial do individuo. Mas afinal qual é o sentido de
familia?

Para responder a estes questionamentos, partilhamos
da mesma posi¢do de Groeninga que descreve a familia como um
“caleidoscépio de relagbes que muda no tempo de sua constituicdo
e de sua consolidagdo em cada geragao” (GROENINGA, 2003, p. 125).
A familia se transforma constantemente e pode se organizar sob
novas formas, novos modelos, haja vista que, fundamentalmente,
aquilo que rege as relagdes familiares sdo as relagdes de afetos. Assim
sendo, considera-se fundamental refletir sobre a familia buscando
compreender o funcionamento histérico desta palavra - sua (re)
produgdo, sua circulagdo, seus deslocamentos e suas rupturas - na
discursividade contemporanea. Trata-se de compreender os sentidos
desta “palavra-conceito” ou ainda “palavra-instituicao” que vém sendo
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construidos ao longo da histdria politica, juridica e social brasileira.
Contribui-se, assim, para ampliar, discursivamente, os sentidos de
familia a partir do funcionamento da linguagem na sociedade.

PRESSUPOSTOS TEORICO-METODOLOGICOS

Inseridos na perspectiva dos estudos da linguagem, mais
precisamente naqueles desenvolvidos pela Semantica Histérica da
Enuncia¢do (GUIMARAES, 2002), neste estudo, pretendemos observar
como os sentidos se constroem e se constituem pelas relagdes de
determinacdo?! entre as palavras que resultam do modo como estas
se relacionam, umas com as outras, ao longo do(s) enunciado(s) e
ao longo do texto. Para fazer isso, metodologicamente, elegeu-se o
enunciado como unidade de andlise. Para mostrar como os sentidos
sdo construidos enunciativamente, Guimardes (2007) propde o
conceito de Dominio Semantico de Determinagdo (DSD).

O DSD é descrito pelo referido autor como um mecanismo de
descricdo e de interpretacdo dos processos de producdo de sentido que
se funda nas relagGes de determinacdo que as palavras estabelecem
no funcionamento da lingua. Tem-se assim que a histdria do sentido de
uma palavra é produzida pela “a¢do que as palavras exercem, a distancia,
umas sobre as outras. Uma palavra é levada a restringir cada vez mais
sua significacdo, pelo fato de existir uma companheira que estende a
sua” (BREAL, 2008, p. 182). Assim, para se investigar os modos como
“familia” é designada em diferentes enuncia¢Oes, faz-se necessario
apresentar o DSD? que vai materializar as relagdes semanticas da
palavra “familia” nos textos selecionados para essa reflexdo. Assim, a
partir dos gestos analiticos que perfazem um DSD, necessariamente, é

1 A determinacgdo é descrita por Guimardes (2007, p. 79) como “uma relagdo
fundamental para o sentido das expressées linguisticas”. O autor esclarece ainda que
“semanticamente, é possivel dizer que toda relagdo de predicagdo é, em certa medida,
pelo menos, uma relagio de determinacio e vice-versa” (GUIMARAES, 2007, p. 78).

2 Conforme destaca Guimardes (2007), na descrigdo do sentido, o DSD
¢ identificado por uma escrita especifica: os sinais T ou 1 ou -| ou |- indicam
“determina” (em qualquer dire¢do); o trago — indica uma relagdo de “sinonimia”;
o tragco maior , dividindo o DSD, significa “antonimia”; além disso, o DSD,
normalmente, apresenta-se emoldurado.
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preciso considerar dois procedimentos enunciativos fundamentais ao
processo producdo e de constituicdo de sentidos: a articulagdo®, que
remete a analise das relagdes de sentido no ambito do enunciado; e a
reescrituragdo® que se refere ao processo de construcdo de sentidos na
unidade do texto (GUIMARAES, 2009). Fundamentado neste dispositivo
tedrico-analitico, este trabalho, conforme ja descrita anteriormente,
dedica-se a analisar o(s) sentido(s) de e sobre familia que vem sendo
produzidos e ressignificados na e pela sociedade brasileira.

HISTORICIDADE: PERCURSO DE SENTIDO FAMILIAR

A busca pela origem dos sentidos produzidos em torno
de familia conduz, indubitavelmente, a histdria da civilizacdo. A
humanidade sempre se organizou em grupos e teve necessidade
de estabelecer relacGes afetivas de forma, aparentemente, estavel.
Nesse sentido, pode-se dizer que a familia surge como um fenémeno
espontaneo, oriundo dessa necessidade de sociabilizacdo que é
constitutiva do sujeito. Compreende-se assim que a configuracdo
do sentido de familia nasce, obviamente, muito antes do Direito,
dos cddigos, dos decretos do Estado e da Igreja. No entanto, ndo
se pode perder de vista que Igreja e Estado, durante muito tempo,
estavam alinhados ideoldgicamente e politicamente. De fato, essas
duas instituicdes tinham objetivos comuns: buscavam estabelecer
coercitivamente modelos de conduta pessoal, social, familiar, juridica
e politica aos sujeitos (fiéis e cidad3do).

A associagdo entre Igreja e Estado promoveu o advento
de uma normatizacdo juridico-cristd de modo que o Estado, durante
muito tempo, reconheceu a familia pelo viés matrimonial e, porque

3 A articulagdo pode ser observada a partir funcionamento dos elementos
linguisticos no ambito do enunciado. Referimo-nos aqui, de modo particular,
a referéncia, predicagdo, determinagdo, pressuposicdo, argumentagdo e
performatividade, entre outras.

4 De um geral, a reescrituracdo pode ser observada através de repeti¢des,
substituigdes, elipse, expansdes, condensacdes ou defini¢des, entre outras. E a partir
desses diferentes modos de dizer que se cria uma trama (teia) de sentidos na superficie
textual, pois diferentes pontos do texto sdo conectados entre si e/ou sdo articulados
com outros textos.
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nao dizer, sobretudo, patrimonial. Entretanto, as relagées humanas
ndo se constituem e nao se desenvolvem por decreto. Isso significa
qgue novas formas de organiza¢do familiar foram sendo estabelecidas
e assim a historicidade dos sentidos de familia (e do préprio Direito de
familia) foi sendo afetada e (re)significada pelas influéncias culturais,
politicas e religiosas.

A familia brasileira, nesse sentido, historicamente
transcende ao conceito de familia nuclear, tradicional ou heteroafetiva
e monogamica defendido por setores conservadores da sociedade
(ALMEIDA, 2004). Desse modo, toda e qualquer limitacdo conceitual
a abrangéncia e elasticidade do conceito de familia implica dicotomia
arriscada entre a Constituicdo real e a Constituicdo juridica, o que
resulta em verdadeira negacdo ao direito (HESSE, 1991, p. 22,).

De acordo com Holanda (1936, p. 67,) e Freyre (1992,
p. 82,), a extensdo do arranjo familiar no Brasil col6nia, em que
as relacdes familiares eram entendidas em um sentido amplo,
com a “familiarizacdo” ou criacdo de relagGes de intimidade entre
senhores e escravos e pela inexisténcia de monogamia. Mulheres
e criancas se agrupavam no ambiente domiciliar por aliancas de
dependéncia econdmica e afetiva em torno do patriarca, senhor de
engenho. Paralelamente, o surgimento dos centros urbanos também
foi marcado pela existéncia de outros tipos de nucleos familiares,
diversos da familia patriarcal, mas que também ndo se encaixavam
na denominada familia nuclear (ALMEIDA, 2004). Merece destaque
ainda, a impossibilidade de oficializacdo desses arranjos pela via do
casamento para a maioria das familias. Isso porque, as taxas a serem
pagas para se casar eram demasiadamente elevadas, do que se pode
vislumbrar a origem do instituto hoje denominado de unido estdvel,
criado pela Lei para proteger arranjos familiares distintos daqueles
decorrentes do casamento.

Essa construgdo histérica se reflete na formagdo social da
familia brasileira contemporanea, em que se reconhecem multiplos
arranjos familiares que modelam a realidade social e, com isso,
contrariam a sacralizacdo e a secularizagdo do termo familia (ALMEIDA,
2004). Nesse aspecto, a entrada da mulher no mercado de trabalho
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também repercutiu e repercute na estrutura e nas configuracGes
familiares, reforcando o conceito de familia contemporanea,
baseada muito mais no afeto e na solidariedade, do que em aspectos
patrimoniais, documentais ou religiosos.

De fato, a diversidade das configuragdes familiares no Brasil
é incontestavel. Segundo dados recentes do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica (IBGE), existem no Brasil 65,9 milhdes de
arranjos familiares conforme a Pesquisa Nacional Por Amostra de
Domicilios (PNAD) realizada em 2012. Dentre a multiplicidade da(s)
familia(s), observa-se a familia tradicional, a familia monoparental,
a familia homoafetiva, a familia unipessoal, entre outras formacdes.
Em 2012, os arranjos unipessoais representavam 13,2% do total de
familias, o nimero de casais com filhos representava 45%, casais
sem filhos chegavam a 19%, arranjos monoparentais femininos (mae
com filhos) somavam 16,2%, ha ainda registros de grupos familiares
extensos, responsdveis por 4,4% dos domicilios, e demais arranjos
somando 6,3% do total. Ainda, segundo o IBGE, em 2010, o Brasil
registrava 67 mil casais homoafetivos.

Na Constituicdo Federal de 1988, a familia ndo foi adjetivada,
mas recebeu uma configuracdo, a época, mais proxima da realidade
da sociedade brasileira, ou seja, os efeitos de sentido do que se
compreende como familia, pelo menos teoricamente no texto
constitucional, foram ampliados para além da familia matrimonial.
Assim, pode-se considerar que houve avangos significativos no que
concerne a esta questao, sobretudo, a partir da Constituicao de 1988
e, mais recentemente, do Cddigo Civil de 2002. Porém, passados
aproximadamente 30 anos da promulgacdo Carta Magna, verifica-se
que hoje os sentidos de familia apresentam novas configuragdes que
se sustentam em formas de afeto diversas. Com efeito, as familias
contemporaneas se organizam de formas distintas: pode-se observar a
convivéncia simultanea de “familia casamentaria, familia formada por
unido estdvel, familia concubinaria, familia monoparental” (LOUZADA,
2014°) e, sobretudo, familia homafetiva. Se, por um lado, esta ultima

5 In:http://www.amagis.org.br/index.php?option=com_
content&view=article &id=191%3Aevolucao-do-conceito-de-familia-juiza-ana-maria-
goncalves-louzada&catid=11&Itemid=30 Acesso em 20 abr. 2017.
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é alvo de discriminagcGes que relevam a intolerancia a diversidade,
por outro lado, a familia homoafetiva representa uma forma de
deslocamento desse “poder da Norma” através do qual as institui¢cdes
de poder, como o Estado e a igreja, por exemplo, tentam estabelecer
o normal como coergao social (FOUCAULT, 1987). Essa resisténcia
pelo afeto (homoafetividade) faz romper os dogmas, as crencas e os
decretos sobre “familia” e ja ha algum tempo faz ecoar no campo
do Direito efeitos de sentidos que a maioria das outras instituicoes,
gue constituem nossa sociedade, prefere ndo tomar conhecimento.
E esse gesto de silenciamento, de apagamento dos direitos das
familias homoafetivas que parece funcionar como o gene primario da
intolerancia em relacdo a homoafetividade e, sobretudo, em relacdo a
discriminagao das familias homoafetivas.

Historicamente, o conceito de familia foi sendo alterado e foi
provocando as instancias juridicas a acolher novas formas de dizer, de
significar, de ressignificar e de se considerar as relagdes familiares em
nossa sociedade. Desse modo, conforme destaca Louzada (2014%), o
campo das Ciéncias Juridicas foi interpelado a subsidiar

Os anseios da sociedade em cada momento histérico. Assim,
com o decorrer do tempo, com a evolugdo do pensamento
humano, com a quebra de paradigmas, ndo cabe mais ao
legislador escudar-se atras do véu da hipocrisia e deixar de
outorgar direitos aos casais homoafetivos. (LOUZADA, 20147).

O movimento de sentidos nos discursos de e sobre a familia
e as novas configuracées afetivas provocaram o legislador a se
posicionar frente as demandas da sociedade. E, pois, o campo juridico
gue, em primeira instancia, refletiu e outorgou as transformacdes da
instituicdo familia na sociedade contemporanea. Nesse processo de
ressignificacdo juridico-social, considerou-se que familia é muito mais
gue um casamento estabelecido entre um homem e uma mulher. Nao
ha, portanto, um sentido pleno, Unico, cristalizado e padronizado pelo

6 In:  http://www.amagis.org.br/index.php?option=com_content&view=arti
le&id=191%3Aevolucao-do-conceito-de-familia-juiza-ana-maria-goncalves-
louzada&catid=11&Itemid=30 Acesso em 20 abr. 2017.
7 In:  http://www.amagis.org.br/index.php?option=com_content&view=arti
cle&id=191%3Aevolucao-do-conceito-de-familia-juiza-ana-maria-goncalves-
louzada&catid=11&Itemid=30 Acesso em 20 abr. 2017.
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ordenamento juridico. A jurisprudéncia tem mostrado que familia é
afeto, respeito, companheirismo, responsabilidade (LOUZADA, 2014).
Compreende-se assim, a partir das decisdes reiteradas dos tribunais
Brasil a fora, que os sentidos de familia sdo reforcados na e pela relacao
entre linguagem, sociedade, sujeito e histdria conforme tratado no
inicio desta reflexdo. Dito de outra forma, é em funcdo das relagdes
entre sociedade, sujeito e linguagem que os sentidos se constituem
historicamente.

E importante destacar que, para nds, a importancia do
debate juridico acerca dos sentidos de familia reflete diretamente
no reconhecimento, protecdo e seguranca juridica das relacoes
familiares. Assim, o primeiro aspecto que se tem em mente ao buscar
o reconhecimento juridico da familia homoafetiva é a possibilidade de
uso da forga que difere o direito de outras espécies normativas (CAUX,
2009). Essa possibilidade de uso da forga tem carater bidimensional, de
um lado positivo, conferindo o uso da forca do Estado coercitivamente
para salvaguardar direitos, e de outro lado, negativo, no sentido de
reprimir as forgas violentas do Estado sobre os direitos dos cidadaos.
E sobre esta bidimensionalidade que reside a importancia do estudo
ora proposto.

Para avancarmos nesta reflexdo em torno dos sentidos de
familia, selecionamos alguns recortes retirados de uma sentenca
judicial referente a acdo de reconhecimento de unido estavel entre
pessoas do mesmo sexo. O magistrado, autor do texto em analise,
organizou sua argumentacao tomando como ponto de partida a
polémica da lacuna juridica®. Segundo o julgador, o Cédigo de Processo
Civil é inequivoco ao considerar que uma a¢do pode ser proposta
desde que haja interesse e legitimidade. Isso significa que a questdo da
lacuna na lei, usada como justificativa por alguns profissionais da area
juridica para negar o direito as familias homoafetivas, ndao impede,
nem mesmo proibe o pleito.

8 De acordo com os tedricos do direito, a lacuna da lei € um vazio, uma brecha

gue existe no ordenamento legislativo, caracterizando-se assim, a inexisténcia de uma
norma juridica. Para Prado (1997, p. 162), a lacuna “caracteriza-se quando a lei é omissa
ou falha em relagdo a determinado caso. Em uma palavra, hda uma incompleicdo do
sistema normativo”.
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Conforme a argumentacgao proposta pelo analista juridico em
guestdo, todas as causas que nao estdo amparadas pelo ordenamento
juridico mereceriam atencdo dos julgadores uma vez que apontam
para a desatualizacdo dos cddigos em relacdo as demandas sociais.

E tomando, pois, a lacuna juridica como espaco de reflexdo
para o julgamento que, no voto do desembargador, a designacdo
“Unido estavel homossexual” (recorte 1), tema titulo da lide, vai ser
reescrita por “unido afetiva entre pessoas do mesmo sexo” (recorte 2).
Conforme se pode observar nos recortes abaixo, “unido afetiva entre
pessoas do mesmo sexo” vai ser reescrita, através de um processo
de condensacdo, em “comportamento”, “fato” e em “esta forma de
unido” (recorte 3). Ha que se destacar ainda, o modo como a questdo
da lacuna juridica ganha visibilidade na argumentacdo do magistrado.
Observemos, por exemplo, que “Unido estdvel homossexual” (recorte
1), reescrita por sinonimia em “unido afetiva entre pessoas do mesmo
sexo” (recorte 2), vai designar “fato ainda ndo disciplinado em lei”
e “Lacuna”, no recorte 2. E, logo a seguir, no recorte 3, verifica-se
sua reescrituracdo por um procedimento de sinonimia em “lacuna”,
também por um procedimento de expansdo em “comportamento
(comissdo ou omissdo) que ndo tem lei expressa permitindo” e ainda
em “ndo ha lei proibindo ou criando qualquer sangao”.

(1) Recorte (2): Quando estamos em face de uma unido
afetiva entre pessoas do mesmo sexo, vivemos um fato ainda nio
disciplinado em lei. Ou seja, estamos diante de uma lacuna (p.9).

(2) Recorte (3): Enfim, ha lacuna, pois estamos diante de
um comportamento (comissdo ou omissdo) que nao tem lei expressa
permitindo. Também ndo ha lei proibindo ou criando qualquer sancdo
para esta forma de unido (p.12).

Tomando esses gestos analiticos da significacao,
estabelecemos, abaixo, o primeiro DSD:

QUADRO 1: DSD (1)

Impossibilicade
UNIAD ESTAVEL HOMOAFETIVA juridica Lacuna juridica
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Ou seja, unido homoafetiva determina impossibilidade
juridica que, por sua vez, determina lacuna juridica. Em outras palavras,
teoricamente, a unido estavel ndo existe pois ndo esta “prevista” na
normatizagao juridica brasileira. A fim de desconstruir esse equivoco
de interpretacdo da lei, o desembargador direciona sua argumentacdo
no sentido de mostrar como este silenciamento da norma em relacao
ao reconhecimento da unido estavel entre pessoas do mesmo sexo
pode ser juridicamente contornado. Fundamentado em argumentos
de autoridade, como, por exemplo, a prépria Constituicdo Federal, o
julgador propde que se julgue a partir do principio da analogia juridica,
neste caso, entre as relagdes homossexuais e heterossexuais. De fato,
nos dois casos, a relacdo é de afeto entre pessoas, ou seja, trata-se
de situacOes analogas. Conforme destaca Rios, igualar as unides
homossexuais as unides heterossexuais, pela analogia,

Implica a consideragdo da presenga de vinculos formais e
a presenga de uma comunidade de vida duradoura entre os
companheiros do mesmo sexo, assim como ocorre com 0s
companheiros de sexo diferentes, valorizando sempre, e
principalmente, os principios constitucionais da dignidade da
pessoa humana, da isonomia, da ndo discriminagdo em virtude
de sexo ou orientagdo sexual. (RIOS, 2003, p. 191)

Assim, recorrendo a dois principios elementares no Direito
brasileiro, a saber, aquele daigualdade e aquele da dignidade da pessoa
humana investidos, ambos na questdo do afeto entre os individuos, o
desembargador avanga em sua proposicdo explicitando sua posicdo a
medida que inscreve o pleito no ambito do Direito de Familia.

(3) Recorte (4): Da devida protecdo a unido homoafetiva.
Seja qual for a decisdo, os fundamentos terdo por base as regras do
direito de familia. (...) Ha entendimento uniforme de que as relagGes
homoafetivas sdo relagdes que devem ser reguladas pelo Direito de
Familia (p.16).

Observemos que a arguicdo do magistrado foi construindo
uma trama discursiva de modo a inscrever as relacées homoafetivas no
dominio do Direito de Familia. Essa inscricdo produz efeitos de sentidos
gue se materializam na textualidade ndo sé através das designacdes
e das reescrituragdes, mas, principalmente pela argumentac¢do do
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julgador. Em nosso gesto de analise, a designagao “unidao homoafetiva”
(recorte 4), ao reescrever “unido homossexual” (recorte 1), provoca
um deslizamento de sentidos importante do sexual para o afetivo. De
fato, esse deslizamento na inscrigao e na significagdo é o que permite,
em tese, situar as relacdes homoafetivas no Direito de Familia (recorte
4), ja que, conforme as palavras do proprio desembargador, “O foco
para afirmar a especialidade das relagbes homossexuais estd na
protecdo juridica adequada aqueles que optaram por manifestar seu
sentimento de familia por pessoas de mesmo sexo” (p.16).

A partir dessa descrigdo analitica dos recortes selecionados
para esta reflexao, é possivel esbogcarmos, pelo DSD, a representacao
da rede de significacdo que foi sendo construida ao longo deste texto.

QUADRO 2: DSD (2)

Comportarmento FAMILIA
Relacao Relagdo de afsto
homossexua entre pessoas

Direito de familia

Forma de unido
afetiva entre

pess0as co Homoafetividade
MESITD S0

Neste segundo DSD, podemos observar o percurso de
sentidos que se estabelece em torno de familia e de homoafetividade.
Assim, tomando como ponto de partida o lado superior esquerdo

Ill

do DSD, “comportamento” determina “relacdo homossexual” que,
por sua vez, determina “forma de unido afetiva entre pessoas do
mesmo sexo”. Essa rede de sentidos determina todo o conjunto que
se encontra no centro deste DSD que pode ser descrito da seguinte
maneira: “homoafetividade” determina e é determinada por “relacao
de afeto entre pessoas” e esta determina “Familia”. Este bloco de

significacdo é, pois, determinado por “Direito de familia”.
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Refinando um pouco mais nossas andlises, propomos um
terceiro DSD, conforme exposto aqui abaixo:

QUADRO 3: DSD (3)

Relacio de afeto
entre pessoas Relacio homoafetiva

FAMILIA Unido estavel

Relacao heteroafetva

Aqgui, o Dominio Semantico da Determinacdo permite-nos
compreender que “relacdo de afeto entre as pessoas” determina
“Familia” que, por sua vez, determina “unido estavel” que, por seu
turno, determina “relacdo homoafetiva” e “relacdo heteroafetiva”,
ambas sendo determinada também por “Familia”.

A partir dessa representa¢do analitico-descritiva, podemos
observar que, no texto em analise, as relagdes homoafetivas foram
descritas no ambito das relagdes de familia ja que dizem respeito
as questdes de afeto entre seres humanos (pessoa). Desse modo,
a argumentacdo do desembargador considerou que as relagdes
homoafetivas deveriam ser compreendidas e julgadas tendo como
sustentagdo os mesmos principios legais que regem as relagbes
heteroafetivas.

Nesse sentido, argumentou-se favoravelmente ao
reconhecimento de unido estdvel entre pessoas do mesmo sexo e ao
reconhecimento de instituicdao familiar com todas as prerrogativas
que sdo cabiveis a familia, conforme a normatiza¢do. E importante
destacar ainda que, ao organizar sua argumentacao, o desembargador
promoveu um deslizamento de sentido sobre relagées afetivas
entre pessoas do mesmo sexo. Em outras palavras, produziu-se uma
desestabilizacdo semantica e novas interpretacdes e filiagdes a familia

79



EM TORNO DA “JUSTIGA”: A (DES)ESTABILIZAGAO DE SENTIDOS SOBRE A FAMILIA NO DISCURSO JURIDICO

foram produzidas. Ao inscrever o afeto como traco nucleador das
relacdes expostas na lide, argumentou-se a favor da dignidade e da
justica, contra a discriminacdo e, sobretudo, contra a intolerancia.

CONSIDERAGOES FINAIS

A reflexdo proposta aqui nos levou a compreender, na prdxis,
aquilo que ha muito tempo, Orlandi (2002, p.28)) nos ensina, a saber,
gue “os sentidos podem sempre ser outros” e, em se tratando de
significacdo, a autora nos lembra ainda que “o que ha sdo versdes”
(ORLANDI, 2004, p. 25). Isso porque os sentidos ndo sdo estaveis. Ao
contrdrio, eles estdo sempre sujeitos ao equivoco, pois, constituem-
se historicamente e derivam da relagdo entre sociedade, sujeito e
linguagem. Ndo ha, portanto, como ja destacamos acima, um sentido
pleno, Unico e cristalizado.

De fato, em conformidade com a posicao tedrica a qual nos
filiamos, diferentes sentidos podem ou ndo estar relacionados uma
vez que eles vao sendo construidos historicamente em cada sujeito
a partir de vivéncias, de discursos, de textos (ja ouvidos, ja lidos) em
que, por exemplo, a palavra familia, objeto de estudo neste trabalho,
apareceu. Isso significa que, como vimos, inclusive, hd uma histéria de
sentidos em torno de familia.

Considerando o exposto, somos levados a compreender que
os sentidos vdo sendo produzindo ao longo da histéria dos dizeres, das
enunciagdes, dos discursos. As palavras, assim como outros artefatos
linguisticos e socioculturais, tém um poder constitutivo de ruptura e
de (re)divisdo. Elas sdo politica. Elas funcionam no politico. Elas podem
ser revolucionarias, ou seja, se romper e irradiar para outros sentidos,
novas formas de significacdo. Ranciere (1996, p. 67), filésofo francés
da contemporaneidade, nos explica que as palavras “embaralham a
evidéncia segundo a qual as coisas seriam simplesmente o que elas sdo”.
Isso significa dizer que as palavras misturam os sentidos e rompem-se...
e nessa mistura, ou ainda nessa possibilidade de ruptura, possibilidade
de (des)estabilizacdo, de equivoco produzem outros/novos sentidos.
Trata-se de um poder de ruptura que, segundo Ranciere (1995, p. 90),
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“se sustenta em multiplos usos e permite a constituicdo de coletivos
(...) unidos pela vontade de explorar o significado [sentido?] das
palavras como liberdade ou igualdade [ou familia, por exemplo]. Isso
guer dizer que nao ha palavras revolucionarias por si s6”.

Desse modo, somos levados a compreender que as
palavras se tornam revoluciondrias porque os sujeitos, em funcdo
das condigbes histéricas, politicas, sociais e ideoldgicas vao alterando
suas significagdes e seu funcionamento, produzindo, nessa relacdo da
linguagem com a sociedade, novos sentidos. Dito de outro modo, os
sujeitos vao ressignificando as palavras a medida que elas sdo reditas,
reescritas e assim, pelo funcionamento politico e histérico, no fio do
dizer, rompem-se e modificam-se. Tornam-se, portanto, as palavras
revoluciondrias. Este é o caso, por exemplo, da palavra familia que
pudemos acompanhar neste estudo.
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PROCAD - AMAZONIA

INTRODUGAO

Esteartigodiscuteaidentidadequeasmulheresremanescentes
do quilombo do Sao Benedito do Vizeu- Mocajuba, nordeste do Estado
do Pard, tém constituido ao longo de suas experiéncias de vida em sua
organizacdo de configuracdes e expressoes no trabalho coletivo, o qual
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se expressa nos mutirdes dentro da produgdo da farinha como forma
de resisténcia ao sistema econ6mico vigente.

Diante das narrativas e histdrias que as mulheres negras do
S3do Benedito do Vizeu relembram em suas vidas, especialmente no
trabalho, passamos a conhecer a rotina desses sujeitos que vém se
constituindo com os saberes que as formam junto as suas atividades.
Assim, a identidade vem tecendo arranjos e enredos que se emendam
no tempo e na histéria na materialidade da vida. Essa formacdo da
mulher nessa localidade caracteriza a mulher negra do Vizeu, cada
uma com uma histdria, cada uma com uma memodria, que hoje vive
para contar e relatar um pouco de suas experiéncias obtidas no mundo
do trabalho.

Em relacdo a analise metodoldgica, toma-se como método o
materialismo histérico dialético, pautado numa abordagem qualitativa
a qual vé a mulher numa realidade concreta que se materializa na
sua relacdo histérica com as atividades produtivas e o trabalho que
essas mulheres participam, pois mesmo a sociedade configurando
um trabalho mais individual dialeticamente ha resisténcia por parte
dessa mulher mesmo que junto aos homens com o trabalho coletivo
onde caracteriza-se aqui com os mutirdes. E importante ressaltar
gue a mulher se reconhece como negra como parte de um grupo
social que vive em muitos conflitos sociais. Nisso entendemos que os
testemunhos dados de suas vivéncias revelam um pouco delas e é isso
que vamos discutir neste artigo, que debate a formagao da identidade
no trabalho da prépria mulher e a constituicdo de uma identidade de
resisténcia no trabalho coletivo dos mutirdes.

Destacamos ainda que cada mulher negra do Vizeu traz, na
sua constituicdo, uma historia de vida que revela o trabalho junto a
situacoes diversas de aprendizado e experiéncias que denotam suas
vidas. Em uma parte das suas vidas, tiveram um primeiro contato
com a escola, aprendendo algumas coisas, porém essa relagdo com
a educacdo escolar em uma instituicdo é bem fragmentada pois, para
mulheres numa faixa etaria de 40 (quarenta) a 70 (setenta) anos, o
ensino se deu até a 32 (terceira) série, dentro da comunidade, para
terminar o fundamental e o médio, algumas foram para as dareas
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urbanas, Mocajuba ou Belém, e poucas conseguiram terminar o ensino
médio. Entendemos nessa concepcao de educacdo que o aprendizado
dessas mulheres se dd justamente no trabalho, um pouco no formal,
mas sobretudo no informal. E do/no trabalho que elas sobrevivem,
s6 ndo participam de algumas atividades no comeco da producgado, no
entanto, trabalham pesado na producdo da farinha, na colheita de
cacau e laranja, na pesca, etc., ou seja, estdo sempre presentes nas
atividades e trabalham bem mais que os homens no servico da roca,
no corte da seringa, na pesca, na apanhacdo de pimenta-do-reino,
no servigco geral da casa e em outras atividades, como funcionarias
publicas e coordenadora da associacao, etc.

Na producdo da farinha, principal atividade da comunidade,
serve essencialmente para a prépria alimentacdo, mas o excedente é
vendido ou trocado por outros produtos, ainda coisas bdsicas. A forma
de trabalhar vem rudimentarmente passando por transformacdes no
tempo e na prépria caracterizacdo do espaco de trabalho, como o da
casa de forno, que mudou sua forma com a chegada da energia elétrica,
porém outras resistem as mudancas como exemplo trataremos dos
mutirdes nessa pesquisa.

Dessa forma, a mulher constitui uma identidade do/no
trabalho, que a escola, pela problematica apresentada, ndo ensina,
pelo contrdrio, a falta da escola impulsiona essa mulher ao trabalho
da lavoura. O trabalho é, por conseguinte, aprendizado dessas
experiéncias desses sujeitos, que aprendem, principalmente, com os
pais, os quais Ihes repassam cotidianamente a forma de se trabalhar;
aprendem também na sua relagdo direta com a forma de produgao,
nos convidados, na troca de dia, e resistem neste espaco a logica do
capital nas configuragdes dos trabalhos coletivos etc.

A FORMA(;RO DA IDENTIDADE DA
TRABALHADORA NO E PELO TRABALHO

As mulheres negras do Sdo Benedito do Vizeu vivem no
mundo do trabalho e elas, além de fazerem usos de saberes, criam
saberes relacionados ao préprio trabalho ou a prépria maneira de se
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trabalhar e produzir trabalho, como materializacdo de saberes, aos
guais estdo ligadas em uma relacao que constitui identidade. Analisa-
se essa construcdo nao sé da mulher negra no seu préprio mundo de
trabalho, mas de sua identidade que se constrdi na relacdo com outros
mundos do trabalho, isto é, a prépria relagdo da mulher com o outro,
gue se pode configurar em varias situacdes, por exemplo, o trabalho
na propria terra, na terra do outro, sozinha, acompanhada pelos filhos
e maridos, com outras mulheres, a relagdo com o comércio, ou até
mesmo com mulheres e homens da zona urbana, enfim, inUmeras
situacdes que as levam a construirem seu préprio “EU” junto a relacdo
de trabalho.

Sdo vivéncias que se constituem ao longo do tempo e da
historia que vao formando a mulher negra do Vizeu nos aspectos
identitarios constituindo suas préprias caracteristicas que podem ser
ou ndo diferentes das outras mulheres dessa regidgo. O certo é que,
junto aos saberes que elas materializam nas atividades produtivas,
essas mulheres passam por um processo de identificacdo no trabalho,
pois os saberes que sdo apresentados durante todo esse processo de
formagdo, por meio das experiéncias, auxiliam como construtores de
identidade.

Assim, a partir de um movimento dialético, passamos a
entender que tudo anda em constante transformacdo diante da
“matéria e da histéria” (BOGO, 2010). Nesse sentido, entendemos
a identidade no processo de apropriacdo de saberes de trabalho
das atividades produtivas ndo como um principio isolado e estatico,
mas sim como um processo em movimento, que se apresenta e se
constroi por modificagGes, mantendo caracteristicas e apresentando
outras. Por isso, nossa preocupacdo em entender esse processo do
trabalho em conjunto com a dialética da construcdo da identidade!
dessas mulheres negras na comunidade do Vizeu onde junto as suas
necessidades, transformam-se a si préprio.

1 Dubar (2009) entende a formagdo identitaria do sujeito diante vdrias
configuragdes na relagdo com os outros e os atos de pertenga, por isso o autor prefere
chamar de identificagdo ou nao identificagdo onde tudo acontece no ambito da
socializagdo.
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O ponto de partida da histéria humana e a existéncia de seres
humanos que, produzindo seus meios de vida, produzem ndo
s6 os instrumentos de trabalho, mas também suas capacidades
de produtores como e enquanto seres sociais; ou seja, criam a
prépria identidade por meio de objetos que produziram, e se
diferenciaram do demais seres pela capacidade criativa tanto
em quantidade quanto em qualidade. (BOGO, 2010, p. 35-36).

As mudangas no mundo do trabalho e na natureza sdo
resultado da acao humana e isso caracteriza-se sobre essa mulher
negra também. Nesse sentido, passamos a ver que a acao da mulher
negra do Vizeu muda o trabalho e seus saberes, por isso, usa-se a
apropriacdo dos saberes do trabalho dessas mulheres em virtude
de seus contatos com outros mundos e sujeitos, que podem, entao,
mudar a sua forma de trabalhar e, até mesmo, se organizar em virtude
de novas necessidades que se apresentam nesse movimento dialético,
como, por exemplo, as mulheres sdo maes, esposas, lideres religiosas,
presidentes de associa¢do, professoras, etc., além de terem trabalhado
em varios contextos — nas entrevistas algumas revelam ja terem
trabalhado em casas de familia, outras em planta¢des de pimentas e
no corte de seringueiras, etc. — sdo mundos e contatos com muitos
“outros” que se formam em suas relagdes sociais.

Quando Marx e Engels (2004) levantam a critica a Feuerbach
sobre conceber o homem como um “objeto sensivel”
sensivel”, estes passam a entender um homem que saiu do plano da
teoria e estd inserido nas suas relagdes sociais, na sua forma de viver,
de trabalhar, de pensar, de ser ativo e que existe, isto é, ser real, que se
apresenta em uma sociedade onde se relacionam com outros homens.

e ndo “atividade

Esses homens reais que Marx e Engels (2004) nos apresentam
sdo sujeitos histdricos que, primeiro, necessitam sobreviver e, para
isso, é necessario que haja condi¢Bes para que se possa “fazer histdria”,
por isso o homem precisa trabalhar para viver, pois, segundo esses
estudiosos, ha a necessidade de comer, de vestir, de morar etc. Esse
primeiro momento é conhecido, de acordo com Marx e Engels (2004),
como “o primeiro ato histérico”, onde, de acordo com eles:

[...] é pois, a produgdo dos meios para a satisfacdo dessas

necessidades, a producdo da propria vida material, e este é,
sem duvida, um ato histérico, uma condi¢ao fundamental de
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toda a histdria, que ainda hoje, assim como a milénios, tem
de ser cumprida diariamente, a cada hora, simplesmente par
manter os homens vivos. (MARX; ENGELS, 2004, p. 33).

Depois, os autores vém dizer que o segundo pressuposto é
guando o homem satisfaz as suas necessidades, e criam necessidades
pela prépria acdo de satisfazer as necessidades. Em seguida, vem o
terceiro ponto discutido pelos autores e é onde passamos a afirmar
gue um homem sd se transforma e se constitui nas relacdes com outros
homens. Nesse terceiro ponto, Marx e Engels (2004) afirmam como
ocorre essa relagao histérica, uma vez que a propria condicao histdrica
dos homens se da no momento que o homem renova sua prépria vida,
pois, entende-se que com a necessidade, surge outra, a qual o leva
a fazer uso de novos instrumentos, novos saberes, que devem ser
reorganizados ou, até mesmo, mudados, desfigurando o conceito de
uma identidade fixa e estatica, mas sim em movimento mesmo assim
compreende-se neste processo de construcdo de saberes, para essas
mulheres se manterem firmes e resistem a ldgica do sistema e suas
implicagdes em alguns tipos de organizagao para se trabalhar.

Assim, busca-se entender a identidade que essas mulheres
apresentam por meio da apropriacdo de saberes do trabalho que
elas tém e fazem uso, uma vez que, mesmo com a légica do capital,
apresenta-se uma constituicao de identidade, com os saberes que vao
contra as postuladas pelo capitalismo. A isso Bogo (2010) chama de
renascimento de “identidade diferente”, que se firma e luta contra a
identidade que é imposta pelo capital, que explora a forca de trabalho
alheia.

De acordo com esse estudioso, cada grupo social apresenta
seus tracos de identidade, e, por isso, procura-se entender os tragos da
identidade dessas mulheres no processo de apropriacdo dos saberes na
I6gica do trabalho. Os sujeitos do campo, nesse processo de formacgdo
de identidade de classe, sdo diferentes dos empresarios, e isso ja
comegca pelo vestir e se configura na forma de trabalho e apropriacdo
e reapropriacao deste. Assim, entender os saberes do trabalho dessas
mulheres negras, é, também, é, ao mesmo tempo, compreendé-las
ndo apenas como produto e nem objeto do meio pois, mesmo diante
da légica do trabalho, esse grupo nao é obrigado a aceitar saberes que
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nada tém a ver com suas raizes histéricas. Disto deriva a importancia
desse processo de organizacao e das formas variadas de organizacao,
o qual, segundo Bogo (2010), auxilia no processo de superagdo e de
isolamento, pelo fato de contribuir para a consciéncia social e politica.

Mas o interessante é que, além disso, os préprios homens,
segundo Marx e Engels (2004), come¢am a criar outros homens e a
se relacionar com esses homens e mulheres. Nisso, entdo, cria-se a
relacdo entre pais e filhos, homens e mulheres, familias, vizinhos,
amigos. Nesse momento, passamos a entender o homem como um ser
coletivo, bem como a mulher também. Essa relagao, para Marx e Engels
(2004), que, no principio, ndo se baseia apenas em uma Unica relacdo
social, passa a ter outras relagGes sociais a qual ocorre, sobretudo,
com o crescimento da populagdo e, ao mesmo tempo, crescem as
necessidades, trazendo novas configuracées do homem e da mulher
no trabalho, constituindo identidade. Dessa forma, a “identidade
nunca é dada, é sempre construida e a (re)construir, em uma incerteza
maior ou menor e mais ou menos durdvel” (DUBAR, 2009, p. 104).

Para entender ainda mais sobre o processo de identidade,
Dubar afirma que:

A identidade ndo é o que permanece necessariamente
“idéntico”, mas o resultado de uma “identificagdo” contingente.
E o resultado de uma dupla operagdo diferenciacdo e
generalizagdo. A primeira é aquela que visa a definir a
diferencga, o que constitui a singularidade de alguma coisa ou
de alguém relativamente a alguém ou alguma coisa diferente:
a identidade é a diferenga. A segunda é a que procura definir
0 ponto comum a uma classe de elementos todos diferentes
de um mesmo outro: a identidade é o pertencimento
comum. Essas duas operagdes entdo na origem do paradoxo
da identidade: o que ha de unico, é o que é partilhado. Esse
paradoxo sé pode ser solucionado enquanto ndo se leva em
conta o elemento comum as duas operagoes: a identificacdo
de e pelo outro. Ndo ha, nessa perspectiva, identidade sem
alteridade. As identidades, como as alteridades, variam
historicamente e dependem do seu contexto de definigdo.
(2009, p. 13).

Assim, entende-se que a identidade faz parte de um
processo histérico de formacao, no qual o sujeito passa por inUmeras
constituicdes e que, quanto mais esse sujeito se une, mais ha um
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reforco desse processo de construcao de identidade. Logo, entender
os saberes do trabalho dessas mulheres nessa perspectiva histdrica
e de alteridade é entender como elas se identificam, junto a outros,
enquanto sujeitos histdricos, nesse processo de apropriacdo de
saberes.

A prépria vida no trabalho se dd numa relacdo dupla entre
natural e outra social. Onde uma apresenta um homem se relacionando
com outros homens, por meio de um estagio de cooperacdo, que,
para Marx e Engels (2004), passa a ser um modo de producdo, que
se apresenta no e pelo trabalho de homens e mulheres, onde surgem
uma geracao a cada histéria.

A histéria nada mais é do que o suceder-se de geragdes
distintas, em que cada uma delas explora os materiais, os
capitais e as forgas de producdo a ela transmitidas pelas
geragOes anteriores; portanto, por um lado ela continua a
atividade anterior sob condi¢gdes totalmente alteradas e, por
outro, modifica com uma atividade completamente diferente
as antigas condigdes, o que entdo pode ser especulativamente
distorcido, ao converter-se a histdria posterior na finalidade da
anterior. (MARX; ENGELS, 2004, p. 40).

O sujeito é, assim, fruto dessas relacdes, que se diao no que
Marx e Engels (2004) chamam de “sequéncias sucessivas de individuos
e conexdes uns com os outros”. Observa-se até aqui que o individuo
nao se faz sozinho, mas sim em uma relagdo uns com os outros e
na histéria. Nesse sentido, passamos a olhar os sujeitos em uma
perspectiva histérica, em que cada contexto encontra um “resultado
material”, no qual se aplicam varias forcas de producdo que se dao
entre a natureza e a prépria relacdo de um individuo com o outro. Em
outras palavras, o “eu” e o “outro”, junto ao mundo, sdo responsaveis
por essa formacdo que se da na:

[...] relagdo que cada geragdo recebe da geracdo passada,
uma massa de forgas produtivas, capitais e circunstancias que,
embora seja, por um lado, modificada pela nova geragdo, por
outro lado prescreve a esta Ultima suas proprias condigOes
de vida e lhe confere um desenvolvimento determinado,
um carater especial — que, portanto, as circunstancias fazem
os homens, assim como os homens fazem as circunstancias.
Essa soma de forgas de produgdo, capitais e formas sociais de
intercambio, que cada individuo e cada geragdo encontram
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como algo dado, é o fundamento real [reale] daquilo que
os filésofos representam como “substancia” e “esséncia do
homem”, aquilo que eles apoteosaram e combateram; um
fundamento real que, em seus efeitos e influéncias sobre o
desenvolvimento dos homens, ndo é nem de longe atingido
pelo fato de esses filésofos contra ele se rebelarem como
“autoconsciéncia” e como o “Unico”. (MARX; ENGELS, 2004,
p. 43).

Nessa movimentacdo histérica o homem passa por
experiéncia que sdo transferidas e mudadas entre as geragGes, a propria
producdo e o modo de trabalhar, bem como o trabalho, sofrendo
modificagdes em cada periodo da formacdo do sujeito junto as forgas
produtivas, porém isso vai-se dando de acordo com as mudancgas e as
necessidades/dificuldades que se apresentam no e pelo trabalho de
mulheres pelas proprias experimentagdes com os mais diversos meios.

Rodrigues (2012) denomina esse ser de “ser social”. Assim,
inseridas em uma “rede de relagGes”, as mulheres negras aqui sdo
seres sociais, pois apresentam uma media¢do com a natureza e com
outros sujeitos, pois ao se relacionar com outros campos de trabalho,
de formacdo, de informagdo e outros sujeitos, mesmo no bojo do
capitalismo, vai se constituindo enquanto mulher e enquanto negra,
diferenciando-se e firmando-se como ser social. Consideramos, ent3o,
gue a constituicdo da identidade é resultado das redes de relacGes em
que essa mulher participa.

Com isso multiplas determinagdes se apresentam entdo a
partir das relagGes sociais dessas mulheres e sofrem modificacGes que
transformam os préprios sujeitos, bem como o trabalho. Por isso, o
sujeito se modifica no e pelo seu trabalho.

Nisso ha uma construcdo da forca produtiva e procura-se
também apresentar uma divisdo de trabalho que condiz com as formas
e instrumentos de producao, onde homens e mulheres se localizam ou
se apresentam. E nesse viés que se estuda como se apresenta a divisdo
de trabalho na comunidade do S3ao Benedito do Vizeu, de Mocajuba,
sobretudo em uma andlise em que se discute, nessa relacdo de
trabalho, a constituicdao de género e a relacao entre mulheres negras
nas atividades produtivas.

92



EDER JACSON DIAS PEREIRA - DORIEDSON DO SOCORRO RODRIGUES

As diferentes fases de desenvolvimento da divisdo do trabalho
significam outras tantas formas diferentes da propriedade;
quer dizer, cada nova fase da divisdo do trabalho determina
também as relagdes dos individuos uns com os outros no
que diz respeito ao material, ao instrumento e ao produto do
trabalho. (MARX; ENGELS, 2004, p. 89).

Essas relagdes sociais passam, entdo, a se configurar e se dao
entre mulheres reais, as quais se apresentam como sujeitos ativos em
uma determinada sociedade ou classe social. Com isso, passamos a
conceber que a identidade das mulheres negras do Sao Benedito do
Vizeu se da nos e pelos saberes do trabalho e sua producdo em uma
forma direta com a natureza, o préprio sistema capitalista, bem como
pela divisdo do trabalho, na qual a produc¢do é a prépria cooperagao
entre todos os sujeitos envolvidos

Nessa perspectiva, as mulheres se formam nas suas rela¢des
com outros sujeitos, assim como na prépria procriagdo familiar, na
sua participacao no trabalho que se revela no trabalho coletivo entre
homens e mulheres. Nesse viés, passamos também a compreender
gue, ao mesmo tempo que as mulheres criam suas necessidades e
seus saberes para suprirem essas necessidades novas, elas também
passam a se identificar. Esse processo de identificagdo cria a identidade
construida das mulheres negras do Vizeu nos e pelos saberes do
que elas desenvolvem, pois partimos do principio marxista de que o
individuo se forma a partir das condi¢ées materiais da sua producao.

Portanto, o trabalho estd sempre se reinventando, e, nisso,
criam-se possibilidades, novos instrumentos e conhecimentos,
novas formas de se produzir e, consequentemente, muda-se toda
uma estrutura planejada, que necessita ser estudada dentro de um
contexto, levando em consideracdo as atividades produtivas como
algo dinamico, hibrido e flexivel, construindo inter-relacao dos fatores
sociais, politicos, econdmicos e histdricos que se ddo no coletivo e
trazendo novas configuracdes para os sujeitos.

E nesse sentido que vamos procurar entender, como a
identidade das mulheres negras do Vizeu vado se constituindo nas suas
redes de relagbes sociais dos saberes do trabalho que se apresentam
nas atividades produtivas.
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A IDENTIDADE DE RESISTENCIA DA MULHER
NEGRA DO VIZEU: O SABER DOS MUTIROES

A producgdo dos saberes do trabalho passa a identificar a
mulher negra do Sdo Benedito do Vizeu para além de uma formacdo
cultural, ou seja, é uma identidade que se constitui na materialidade
da producgédo. Por isso, vamos entender que a identidade é constituida
no e pelo trabalho, o qual se da em uma relagdo coletiva, isto é, o
“eu” aprende com o “outro” (DUBAR, 2009), nas rela¢des construidas
em uma coletividade. Entendemos, entdo, que os diversos saberes
na relagdo com outros sujeitos sociais junto ao trabalho, confrontam-
se com as experiéncias, a realidade e as praticas de trabalho,
desenvolvidas por essas mulheres em muitos contextos de trabalho,
ou seja “[...] aidentidade de todo e qualquer ser empirico depende da
época considerada, do ponto de vista adotado” (DUBAR, 2009, p. 13).

Nesse perspectiva de Dubar (2009), é que se entende a
identidade no processo de constituicdo do sujeito em um “mundo
de vivéncias” (RODRIGUES; SILVA, 2014), ou seja, hd um processo
de formacdo da identidade em uma relagdo contextual, que ocorre
em varios momentos histdricos em que essas mulheres participam,
possibilitando a identidade em um processo de constituicdo. E a
identidade constituida se da pelas “[...] experiéncias que nascem no
trabalho” (idem), que nessa localidade se configura também como
trabalho coletivo. Por isso, de acordo com Dubar (2009), a identidade
nao é aquilo que permanece idéntica, mas é o resultado de uma “[...]
identificacdo contingente”, isto é, ela é “pertencimento comum”, é
aquilo que esta presente nesse sujeito, independente que seja novo
ou tradicional.

Com isso, as mulheres negras do Vizeu constroem sua
identidade no trabalho, que se da dentro de uma relacdo familiar,
social, cultural, econdémica e politica, apresentando sua funcdo junto a
esses setores: a identidade a ser entendida como um “pertencimento
comum”, em torno de um sujeito coletivo em um trabalho coletivo.
Nisso entendemos que a esta identidade se apresenta, na voz de
Bogo (2010), pelas experiéncias que ja aconteceram, junto ao sujeito
coletivo na histdria, trata-se de “[...] processos historicos, ao mesmo
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tempo coletivos e individuais, que modificam as formas identitdrias
definidas como modalidades de identificagdo” (DUBAR, 2009, p. 14).
Nisso, a identidade da mulher negra, mesmo em uma relagao coletiva,
constitui-se socialmente a partir da relacao que ela tem com o trabalho.

Diante disso, observamos que a construcao da identidade
dessa mulher no trabalho é um processo continuo. Logo, ao
analisarmos as falas dos sujeitos, vimos que a mulher passa durante
toda sua vida por varios trabalhos e, em cada um, certamente busca
entender o processo para adaptar-se até chegar, hoje, a producdo
da farinha. Entdo, sdo constituicGes sociais de saberes que levam a
formacgdo dessa mulher, o que Dubar (2009) chama de “formas sociais
de identificagdo”2.

Entendemos que essa relagao do trabalho da mulher nessa
comunidade é uma heranca histdrica, o que Thompson (1981) chama
de “experiéncias herdadas”, pois, desde cedo, os pais colocam meninas
e meninos para trabalhar, a fim de aumentar a producdo da familia,
em todas as atividades. Entdo, ha um processo de constituicdo da
identidade, pois, observa-se que, de qualquer forma, a identidade traz
junto a si uma expectativa, que Bogo (2010) denomina continuidade
histdrica, um “continuo fazer-se” (GRAMSCI, 2004, p. 260), quando
se remete a histéria para dizer que a identidade ndo se esgota no
presente, pois traz toda uma necessidade do vir a ser.

Logo, o espaco privilegiado aqui é o da prdpria relacao
com o trabalho e a significacdo com a natureza e seus elementos; e
homens e mulheres permeiam esse meio. As mulheres, por exemplo,
conseguem descrever o mutirdo®, o que é compreendido como saber

2 Dubar (2009) apresenta a identidade como um processo de dimensdes
relacionais e biogréficas da identificagdo, ainda, segundo ele, essa relagdo combina
para definir as formas identitarias ou sociais, que se dao, segundo ele, naquilo que os

individuos se identificam e na sua prépria relagdao com os outros.

3 “[...] A principal delas é o mutirdo, que institucionaliza o auxilio mutuo e a
acdo conjugada pela reunido dos moradores de toda uma vizinhanga para a execugado
das tarefas mais pesadas, que excediam das possibilidades dos grupos familiares.
Assim, os moradores de um bairro sucessivamente se juntam para ajudar cada um
deles na derrubada da mata para o rogado, para o plantio e a limpeza dos cultivos, bem
como para a bategdo das safras de arroz e de feijao e eventualmente, para construir
ou consertar uma casa, refazer uma ponte ou manter uma estrada” (RIBEIRO, 2006, p.
347).
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de resisténcia, como se observa nas falas a seguir:

O mutirdo é assim: a gente troca dia né com quem tem a roga
pra plantar, a gente troca dia né, com o pessoal que vao plantar
né, a gente vai um dia pra um, outro dia pra outro, assim é.
(Maria José Pontes Fernandes, 47 anos, entrevistada em
jun./2018)

Olha aqui os convidados, os convidados ndo sdo convidados
como antes que que se trabalhava antes. Hoje o pessoal chama
de troca de dia. E é, no més de janeiro na época da planta,
da planta do rogado. Porque é época que necessita mais de
pessoas para ajudar. (Marlene Rodrigues Conceigdo, 41 anos,
entrevistada em jun./2018)

Antes eles faziu tudo da rogagem a capina ai hoje ndo as vezes
eles faz trocu o dia as vez. Agora ndo se chama mais convidado
mas troca de dia. Porque antes o convidado vocé ia é é vocé
fosse ou ndo no convidado do seu colega ele ia no seu agora
nao se vocé ndo for ele ndo vai ai no mutirdo vai as pessoas,
vizinhos, amigos e principalmente as familias vem trabalhar
no processo de preparo da terra, comecga desde a derribada,
depois vem a capina, a cuivara, o destoco, ai que vem o
plantio que todos participam nessas etapas. J4 a colheita é
bem mais por conta da familia que também é feita mutirdo,
desde arrancar a mandioca as 6 horas da manha até a chegada
na casa de forno. (Marlene Rodrigues Concei¢do, 41 anos,
entrevistada em jun./2018)

Entdo, esse é um conhecimento que também se da no e
pelo trabalho nas relagGes sociais e histdricas que se constroem ao
longo do tempo pelas experiéncias que sdo passadas de um sujeito
para o outro na sua prépria realidade. Assim, eles passam a ter
conhecimento daquilo que fazem, por isso entendemos aqui o saber
como conhecimento, porque as mulheres negras sabem o que estdo
fazendo e aprendem em uma relagdo coletiva, ou seja a formacgdo da
identidade, junto ao saber do trabalho, configura-se nessa relagdo com
0 outro e com o préprio trabalho, o mutirdo é um exemplo disso.

No entanto, ha um processo de desconfiguragdao da propria
forma de se fazer o mutirdo: o conceito que diz que é um trabalho
voluntdrio deixa de ser, e a mulher consegue explicar isso, ela agora
o denomina “troca de dia”, onde se entende como uma modalidade
do trabalho, na qual o sujeito é obrigado a ir trabalhar para pagar
0 que o outro ja trabalhou na roga, porém, ainda assim, o mutirdo
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engloba uma atividade de lazer para esse sujeito com comida, bebidas,
entretenimento, em meio a piadas e brincadeiras, musicas, etc., que
traz junto uma relagdo reciproca com vizinhos, parentes, amigos, etc.
A troca de dia revela um trabalho no ambito coletivo, que vem atender
a uma necessidade da familia. Geralmente sdo parentes que usam esse
processo no trabalho, no plantio, na colheita e na propria producao
da farinha, em todas as etapas. Assim, entendemos que o trabalho
coletivo serve como uma protecdo do grupo para acelerar e aumentar
a produgdo da farinha:

[...] Sempre que a tarefa interessava imediatamente a um dos
moradores, cumpria a este prover alimentagdo e, ao fim dos
trabalhos, oferecer uma festa com musica e pinga. Assim o
mutirdo se faz ndo sé uma forma de associagdo para o trabalho,
mas também uma oportunidade de lazer festivo, ensejando
uma convivéncia amena. (RIBEIRO, 2006, p. 347).

A pesquisa revela que ha uma identidade de resisténcia
ao sistema capitalista, definida em um processo de coletividade do
trabalho, no qual todos participam das etapas da producao, e a mulher
conhece do comeco ao fim esse trabalho. Entdo, vemos que, diante da
légica do capital, ha uma resisténcia que ocorre na coletividade por
meio do trabalho, que se contrapde ao capital. Primeiro, porque, nesse
processo de mutirGes, ndo se configura a exploracdo do trabalhador
pelo sistema capitalista, entdo entendemos que ndo ha ai uma relagdo
de classe, uma vez que todos trabalham por um bem comum: a
necessidade de permanecerem vivos.

Entende-se ja ai um primeiro processo de contradi¢ao a légica
do sistema, pois ndo ha nesse trabalho dos mutirGes a prépria divisdo
social e sexual do trabalho, todos trabalham em tudo e todos fazem
tudo, isto é, participam de todo o processo da producdo. Observa-se
que, frente a légica do capital, hd uma resisténcia contra o processo
de qualificacdo, pois ndo se visualiza mao-de- obra mais ou menos
qualificada nos mutirdes. Visualiza-se que ha uma resisténcia, mesmo
porque, usando as relagcdes marxistas, hd uma apropriacdo do homem
e da mulher do trabalho nos mutirdes na sua relagdao com a natureza.

Nos trabalhos de mutirGes, observa-se, entdo, que nao
ha uma “fracdo de oficio”, o que Marx (2013) caracteriza como
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fracionamento das atividades, é coletivo justamente pelo fato de nao
haver uma divisao das atividades nesse labor, o qual fraciona os sujeitos
em atividades especificas; entendemos assim que no préprio mutirdo
ocorre a coletividade do trabalho, isto é, ndo vemos ai a fragmentacao
de um trabalho aos moldes do capital, parcial e limitado, um trabalho
“aleijado” (MARX, 2013), que:

[...] revoluciona [0 modo de trabalho dos individuos] desde
seus fundamentos e se apodera da forga individual de
trabalho em suas raizes. Ela aleija o trabalhador, converte-o
numa aberragdo, promovendo artificialmente sua habilidade
detalhista por meio da repressdao de um mundo de impulsos e
capacidades produtivas. (MARX, 2013, p. 434).

Assim, surge, junto a todo esse processo, uma identidade de
resisténcia, mesmo no bojo do neoliberalismo, pois a mulher, ainda
gue junto ao homem, ndo se caracteriza nesse momento no trabalho
aleijado, e o préprio processo de produgdo apresenta-se contraposto
ao saber parcial e fragmentado, que rege o sistema capitalista de
trabalho. Nele, ainda o capital ndao controla o processo de producgao e
muito menos a coletividade do trabalho (MARX, 2013), isto é, o sujeito
é conhecedor e dono da produgdo, ou seja, ndo precisa se adaptar a
produgdo ditada pelo capitalismo, mesmo estando no seio do sistema
capitalista, ha, portanto, uma resisténcia ainda das mulheres, mesmo
que estejam com os homens em alguns processos de producdo. Nesse
caso, o saber dos mutirdes denuncia essas contraditoriedades, pois o
sujeito é dono do conhecimento e da pratica em uma totalidade do
trabalho:

A categoria trabalhador coletivo esta inserida no contexto em
que se acentua o crescimento da produgdo, exigindo um maior
volume do capital e uma grande massa de operarios ocupados
simultaneamente. Surge, assim, uma forga produtiva do
trabalho objetivado, em oposicdo as atividades laborais mais
ou menos isoladas dos individuos dispersos. (MARX, 2004, p.
93).

E 0 que acontece nessa identidade de resisténcia, as mulheres
participam das atividades laborais de diferentes maneiras, isto é,
estdo presentes em todo o processo de producdo e mais ainda que
os homens, porque sdo elas que fazem a alimentag¢ao dos mutirdes. O
trabalho, em outros termos, “[...] transforma-se num produto social,
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no produto comum de um trabalhador coletivo, isto é, de um pessoal
combinado de trabalho, cujos membros se encontram a uma distancia
maior ou menor do manuseio do objeto de trabalho” (MARX, 2013,
p. 577). Entendemos, nesse ponto o trabalho coletivo como uma
configuracdo unitaria do trabalho que resiste junto aos mutirGes a
configuracdo fragmentada do capital.

Analisar assim a condicdo da identidade a partir dos saberes
do trabalho nos leva a entender que a mulher se apresenta nesse
processo de constituicdo coletiva. Assim, passamos a compreender
que a identidade se dd em uma relacdo de experiéncias, que se formam
junto aos saberes do trabalho que se constrdi, e aqui ndo vamos
entender as experiéncias como saberes padrdes e fixos, mas sim como
saberes em movimento, porque a identidade se dd nesse processo.
Thompson (1981) observa que ndo podemos pensar nenhuma classe
social sozinha, pois o sujeito se forma a partir de suas experiéncias
apreendidas por homens e mulheres concretos. Nesse viés, vé-se a
formacao identitdria em constante construcdo, em uma relacdo entre
sujeitos e fatores sociais, que se aplicam em um cotidiano concreto.

Pautados em Rodrigues e Silva (2014), passamos a confirmar
gue a identidade se constitui em processos histéricos, contradicées e
vivéncias familiares, que sdo refletidos junto aos conhecimentos e as
experiéncias dos saberes do trabalho que essas mulheres participam.
Isso quer dizer que a mulher negra do Vizeu sustenta sua identidade no
trabalho e na sua relacdo com o mundo do trabalho, que se constitui
na propria formacdo histérica. Sobre isso, os pesquisadores Rodrigues
e Silva (2014) vém afirmar que a identidade se da em uma “rede de
relagbes”, que se constitui no préprio contexto do trabalho.

Podemos afirmar, entdo, que ha uma multipla constituicao
de saberes que formam a identidade dessa mulher negra do Vizeu, e
a educacdo é apenas um nexo, pois entendemos, diante do conceito
de “aprendizagem experiencial” (DUBAR, 2009), que o aprender com
as experiéncias que essas mulheres trazem é um posicionamento
que se revela contra a escola. Logo, essas mulheres aprendem no
trabalho, relacionando-se com as pessoas, com as coisas e, assim,
vém construindo suas experiéncias. Nesse sentido, Dubar (2009) vem
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explicar que o sujeito passa a extrair saberes de suas experiéncias,
0 que o leva a construcdo de uma “identidade coletiva”. Marx e
Engels (2004) trazem pressupostos para a formagdao do homem, que
ocorre nessa relagdo com outros homens, os seja, entendemos que
essas mulheres aprendem nesse processo de interagdo com outros
sujeitos e outros trabalhos, trazendo a tona a renovacao do trabalho
e da propria vida e, ao mesmo tempo, entendemos, a partir desses
autores, que os homens passam a criar novos homens no trabalho, isto
é, na constituicdo de identidades que passam a ser uma “identificacdo
contingente” (DUBAR, 2009), em que esse processo deformacgdo ndo é
dado, mas sim construido na socializacdo desse sujeito na coletividade
do trabalho.

Portanto, o aprendizado se da, mesmo, na pratica, no
ambiente de trabalho junto as pessoas. Por isso, no trabalho, as
mulheres aprendem a trabalhar para atender as suas necessidades
basicas, mesmo aquela mulher que estudou um pouco mais aprende
também sobre o trabalho na sua pratica produtiva, a exemplo da dona
Maria de Jesus e da dona Eliana Pereira, isto €, voltamos a confirmar
como se da esse processo de representacdo, conforme ressaltam
Martins, Rodrigues e Rodrigues (2014): o aprendizado se da nessas
relagGes sociais que essas mulheres participam, isto é, as mulheres
aprendem a fazer fazendo diariamente o trabalho, e criam uma
identidade de resisténcia com os mutirdes.

CONSIDERAGOES FINAIS

Entdo, mesmo hoje, depois de muitos avangos, o nascer
mulher, pensar mulher e fazer-se mulher é uma luta didria, sobretudo
junto a um sistema econOGmico que subalterniza e inferioriza ainda
mais esse sujeito; ser negra, pobre e mulher é trés vezes, entdo, mais
dificil. Partindo desse ponto de vista, entendemos que os saberes do
trabalho criam as identidades da mulher negra do Vizeu no e pelo
trabalho. A pesquisa mostra que no trabalho da roca, principalmente,
a mulher aprende com as experiéncias laborais, ou seja, os saberes se
dao na mediacdao com a roga, a familia, o rio, etc. que se acumulam
historicamente.
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O trabalho configura a presenca de uma identidade a ser
entendida como um “pertencimento comum” em torno de um sujeito
coletivo que se da nos mutirdes. Ali, como vimos, sdo conhecimentos
histéricos que surgem na materialidade da vida diante das experiéncias
herdadas. A identidade se constitui, assim, junto aos mutirdes nessa
relacgdo com o outro e funciona como uma resisténcia ao préprio
sistema econ6mico, mesmo ndo sendo um trabalho voluntario, porque
ha uma “troca de dia”, que se configura como um trabalho coletivo. E
um saber que pertence a essa mulher e funciona como uma protecado
para acelerar a producdo, no entanto, dentro de uma constituicdo da
totalidade do conhecimento.

Isso ocorre porque a mulher conhece todas as etapas do
trabalho e participa também dele. Entdo, hd uma identidade de
resisténcia com mutirées que se contrapéem ao capital, primeiro
por ser um trabalho coletivo, depois esse trabalho ndo caracteriza a
exploracdo do individuo pelo sistema, ja que ndo ha divisdo social do
trabalho e todos trabalham no labor em tudo, e todos fazem tudo.

Os mutirées revelam também que ha uma identidade de
resisténcia no processo de qualificacdo, por ndo haver mao-de-obra
gualificada nem mais nem menos, pois, o que ha é uma apropriacdo
do homem nos mutirGes na sua relagdo com a natureza, resistindo a
légica do capital no trabalho, ou seja, ndo se apresenta um trabalho
“aleijado”, isto é, o mutirdo ndo configura um trabalho parcial e
fragmentado, que rege o sistema capitalista, por isso o entendemos
como uma identidade de resisténcia dessa mulher junto a légica do
que prega o sistema capitalista

Portanto, a identidade dessas mulheres é construida,
entdo, com base no saber do trabalho e suas modificacGes. E um
processo continuo de informagdes e negociagdo com o meio e suas
transformacbes. Isso estd ligado a outros setores historicos, por
exemplo, a relagdo familiar, as pessoas diferentes, a educagao formal
ou informal, as préprias experiéncias. Em tudo isso ha uma realidade
concreta que vive em confronto com as praticas cotidianas, mesmo
gue sejam influenciadas pelo capital.
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PROCAD - AMAZONIA

O filme “Uma cidade sem passado”?, de 1989/1990, dirigido
pelo alemdo Michael Verhoeven, é um filme que trabalha a tensdo
entre politica e arte, discurso e narrativa estética. Trabalha, ainda,

1 Titulo brasileiro. Em alemao: Das Schreckliche Mddchen; em inglés: The
nasty girl, em castelhano La chica terrible — que podem ser traduzidos para “A garota
desagradavel”, ou “inconveniente” —, e “A rapariga indiscreta” em Portugal.
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a oposicdo entre a pesquisa cientifica e a obtencdo de dados; a
politica do silenciamento/apagamento em acdo versus a construcio
da realidade histdrica; o ranco ideoldgico nazista persistente
em muitas cidades da Alemanha versus as tentativas do resgate
histérico das responsabilidades. Além do mais, indaga frontalmente
a tensdo filoséfica e natural da mera con/tra/dicdo humana e,
consequentemente, as contradi¢cGes da Historia.

O aspecto contraditério é realcado e metaforizado no
filme em inUmeros argumentos que (aparentemente) contradizem
a seriedade do tema com que lida e até o desenvolvimento racional
da trama. Desde o inicio, as contradicées borbulham. O filme comeca
por se oferecer pela técnica de producdo de um filme documental,
criando a ilusdo de que esse é o objetivo da producdo, mas, mesmo
antes do inicio da trama, o roteirista/diretor esclarece que “os dados
e os acontecimentos sdo ficticios”. No entanto, logo em seguida se
contradiz ao informar que “a histdria [...] € um conjunto de ficgdo e
verdade”, o que implica na obtencdo e utilizacdo também de dados e
acontecimentos veridicos, ainda que parciais. Ademais, considerando-
se a histdria pds-segunda guerra mundial, a memdria discursiva
com que lida é bastante real e atualizada: o sombrio siléncio que
tomou conta de muitas cidades alemaes que temiam seu passado e
procuravam escondé-lo e até apaga-lo.

Em nossas andlises tomamos como base tedrica ndo somente
a noc¢do de memoaria histérica, mas também a de memdaria discursiva,
buscando compreender a formacdo discursiva, as praticas discursivas
através da memdria que nos apresenta, considerando a historicidade
do discurso, uma vez que “as memdrias sdo, portanto, experiéncias
historicamente construidas e constantemente modificadas que fazem
do passado uma dimensdo na constituicdo do presente” (DOMINGUES,
2017, p.20)

Por se tratar de expressdo artistica, muito ndo se cobra de
narrativas histdricas apresentadas pelo cinema. A discussdo sobre
a “verdade histdrica”, contraposta aos relatos miticos e literarios
(atraindo-se a arte filmica aos dominios destes) ocupa vasto espaco da
pesquisa cientifica, mas, como lembra Roger Chartier (2009), a partir
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de posi¢Ges assumidas por Michel de Certeau, Paul Veyne e Hayden
White, em obras escritas entre 1971 e 1975, atenuou-se a distancia
entre o relato histérico e os relatos miticos ou literarios, ja que o
conhecimento que um ou outros ddo do mundo e do passado sdo de
uma mesma ordem.

Pela complexidade da discussdo, sera ela deixada a largo,
procurando-se encontrar as indagacdes e os sentidos que o filme,
como discurso artistico, porém de forte referéncia factual, trouxe a
tona, dentro de uma historicidade especifica. Ndo poderia fazé-lo sem
se escorar na realidade. Além disso, o cinema, assim como a literatura,
apodera-se ndo apenas do passado, mas também de documentos e
das técnicas arrebanhados na pesquisa historica.

O fato resgatado pelo filme e, por consequéncia, a agdo
semificticia, estda imerso no discurso, politica e ideologicamente,
dominante do momento, o medo generalizado da terceira guerra
mundial pelo confronto armado entre Unido Soviética e Estados
Unidos, que se batiam pela supremacia bélica, industrial e intelectual
no planeta, episdédio que passou a ser conhecido como “Guerra fria”.
Ou seja, entre as décadas de 1960 e 1980, com a Alemanha dividida
em duas: a Republica Federal Alema (Alemanha Ocidental), livre, e a
Republica Democratica da Alemanha (Alemanha Oriental), sob regime
autoritario e comando dos soviéticos.

N3o se pode descartar, ainda, o fato de o filme ter sido
produzido em 1989, época paralela a derrubada do muro de Berlim.
Verhoeven adverte que ndo se interessa pelo que aconteceu a uma
cidade especifica, mas que seu filme fala “muito sobre a verdade de
todas as cidades do [...] pais [Alemanha]”. Estende, pois, um problema
que se figura como local, a partir de uma cidade “rea
em outra, imagindria, até o universal dos questionamentos sobre o
povo alemdo e ndo ha como discordar contra o ranco da ideologia
nazista e da ideologia racial, principalmente contra judeus, que era
ainda forte na década de 1980.

|II

escamoteada

A linguagem filmica traz, naturalmente, em si, a figuracdo da
realidade, ainda que iluséria (por ser projetada e por ser tecnicamente
manipulavel), e, por isso, “suscita no espectador o sentimento de
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realidade” (MARTIN, 2005, p.28). Ao colocar o filme sob uma realidade
desfocada, desarmonica ao comum da vida, o diretor acaba por causar
espanto no espectador, que percebendo o absurdo irénico da fala
sente-se, automaticamente, instigado a “ver” o real.

As experiéncias vividas por Anja Rosmus, estudante de
histéria, e sua familia sdo “a razdo e a motivagao para este filme”, diz
também o diretor. Experiéncias “vividas” carregam os sentidos de
experiéncias reais, ou seja, nao ficticias, mesmo se ocultadas por detras
de uma mdscara, na pessoa de um alter ego, como o cinema e o teatro
habitualmente o fazem, alterando, inclusive, nomes e topénimos, caso
do filme de Verhoeven. O uso de carregada ironia reforca a intencdo
de realcar a realidade: Anja se transforma em Sonja (em portugués, de
Ana para Sonia), Passau, a cidade da personagem, em Pfilzing, sendo
interessante observar que Verhoeven “calls Sonja’s town Pfilzing, from
the German verb filzen, which means to be stingy or retentive”. Por
isso, o termo “Pfilzing Syndrome” (“Sindrome de Pfilzing”) aponta para
a “ignorancia fingida” a respeito dos tempos do nazismo (KEMPLEY,
1990).

Portanto, ndo é por acaso que a filmagem é feita em Passau.
No entanto, o diretor diz que escolheu os lugares de locacdo por uma
comodidade: estdo na ou proximos da Bavaria, estado alemao de sua
residéncia. “Coincidentemente”, Passau ali se situa. A intencdo de
mesclar, ou melhor, de confundir a pessoa da historiadora verdadeira,
com a personagem “ficticia” do filme, é resultado da forma ironica de,
manipulando a linguagem, realcar a verdade por meio de uma falsa
negacdo: quando diz que ndo o faz, ele realga o real e, com isso, reforga
a identidade, tanto da cidade, como da heroina. A imprensa, quando
o filme disputava um Oscar de melhor filme estrangeiro, constatava:
“Events have been fictionalized in some degree. The real town, Passau,
has become ‘Pfilzing’. The girl, Sonja, played by Lena Stolze, was really
Anja Rosmus and the essence of the story is quite true, including the
revelations, the death threats, a mugging and her reputation as a nasty
girl” (CHAMPLIN, 1991)

A um primeiro momento, alertado nas observagoes
preliminares, tem-se contato com uma contradicdo densa entre
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verdade e falsidade que atira o olhar do leitor para um ponto crucial
da pesquisa histdrica e dos discursos que envolvem a relagdao entre
arte e politica, entre reforco e apagamento da memdria: o que é o
real? A verdade é um fato, uma construc¢do social ou uma teorizacao
metafisica? O que o siléncio fala? O que foi apagado, o que foi
recontado?

A  “nota” preliminar, evidenciando o esboco de
desenvolvimento da trama, alerta para aquilo com o que, nela, sempre
se lidara: indagacdes, reflexdes, contradicdes, além do realce sobre
a drdua tarefa do pesquisador historiografico, em busca da provavel
verdade, mas submetido a for¢ca do contexto politico. Trabalhar com
a histdria e o discurso é trabalhar com a memaria no discurso, pois
ocorrem

[...] aspectos reincidentes nas reflexdes sobre a memoria e o
discurso: lembranga e esquecimento, o tempo e a duragao dos
sentidos, o ritual e o cotidiano, o apagamento e a substituicao,
suas técnicas e estratégias politicas explicitas, o retomo do
que foi apagado, a constitui¢do histérica da memoria e a sua
administracdo na instituicdo. (PAYER, 2006, p.26)

Sdo estas nuances da memdria, que muitas vezes observamos
na andlise aqui apresentada, que nos permitem olhar além da histéria
como fato, mas sim como um acontecimento, momento em que as
praticas discursivas, a ideologia, atravessam os sujeitos sociais e os
fazem dizer; momento em que os discursos se materializam na vida
cotidiana, nas praticas, trazendo a tona o apagamento, o silenciamento.
E possivel observar no filme que as motivacdes reais, reconhecidas,
desmentem a ficcionalidade ampla, anunciada.

A entdo estudante, e agora historiadora, Anja Rosmus
(ou, Anja Rosmus-Wenniger, ou, nos EEUU, onde hoje reside, Anna
Elizabeth Rosmus) é uma pessoa real, e ela e sua familia sofreram toda
sorte de oposicdo e perseguicdes quando pesquisou a historia dos
judeus, no periodo do nazismo, em sua cidade natal, a bela Passau
(antiga Batavia), a turistica “cidade dos trés rios”, onde se encontram
os rios Danubio, Ilz e Inn, divisa da Austria, no Estado da Bavaria, na
Alemanha. “Anja Rosmus-Wenniger, historiadora, [...] foi diversas vezes
perseguida e molestada, além de ter sido acusada de difamacédo por
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investigar sobre os judeus de Passau, onde descobriu que lideres locais
ndo apenas eram condescendentes, mas membros ativos do partido
nazista muito antes da guerra” (ROSA, 2011, p.67).

Vé-se, portanto, que o enredo do filme ndo é uma histdria
solta, imaginada, mas construida sobre fatos. Ainda que, na linguagem
literdria, os fatos sejam “romantizados”, sua base é o real: “Esta basada
[la pelicula] en la historia de Anja Rosmus, que pasé por experiencias
similares al escribir un libro sobre su ciudad natal, Passau, durante
el Tercer Reich” (ROSENSTONE, 2014, p.236). Por que, entdo, a
contradicdo do discurso? Histdrias semelhantes aconteceram em
muitos pontos e em muitas cidades da Alemanha, com silenciamentos
e apagamentos (ou tentativas de) que, na maioria das vezes, acabaram
se tornando definitivos (ou quase), ou seja, conseguiram esconder
muitos esqueletos, de forma aparentemente definitiva, em armarios
bem fechados?. Sentidos alterados, ideologia materializada. O “espago
contraditério de desdobramento das discursividades” que, tendo a
lingua (ainda quando silenciada ou adulterada) “como real especifico”,
possibilita “a constituicdo pela ideologia” que se apresenta em
“diferentes materialidades significantes”(ORLANDI, 2012, p.45).

Para além das informacgbes iniciais, as contradicdes se
acumulam. A visdo irbnica do filme, muitas vezes cinica, usa técnica
guase de comédia-pasteldo e contrasta com a identificacdo da obra
na categoria drama. O discurso se materializa no funcionamento da
linguagem e, como lembra Todorov, invocando Benveniste, todos
os sistemas semidticos sdo configurados pela linguagem, sendo
imperativa, portanto, a presenca de suas marcas abstratas na arte
(TODOROQV, 2006. p.54), o que no filme se apresenta no entremeio das
contradicGes. Embora a trama visceral (a perseguicdo e a tentativa de
exterminio dos judeus pelos nazistas) seja um acontecimento odioso,
grande tragédia da humanidade, e profundamente dramdtico, em
poucas oportunidades o filme propde um clima denso, comovente,

2 A expressao “esqueleto em armario”, com o significado de tentativa de
esconder alguma coisa vexatdria, criminosa ou vergonhosa, tem origem atribuida ao
ministro religioso e esc ritor inglés, William Hendry Stowell, que, em 1816, a teria
citado em um artigo de jornal britanico (Informacg&o obtida em: http://www.phrases.
org.uk. Acesso em: 18.08.2016).
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e, mesmo quando o faz, a cena vem seguida de outra, carregada de
comicidade, que sempre desfaz a tensdo e chega a tender, as vezes,
para a parddia das vidas dos habitantes de Passau, ou para o “ridiculo”.

O didlogo de demissdo da mae da personagem, desligada
porque as criangas (alunos) ndo podiam ver os sinais exteriores de
sua gravidez, é um exemplo. Percebe-se o uso de diversas e sucessivas
parafrases, derivando de barriga crescida, gravidez, concepcao, relacdo
sexual, pensamento proibido na rigida disciplina religiosa da escola e
na ideologia conservadora da época e da cidade. O acontecimento
€ mostrado caricaturalmente, como exercicio de ironia ao absurdo
discurso religioso, ja entdo caduco nos anos 1960, década que o tabu
sexual fora descerrado, libertaria e obscenamente, em todo o globo.

Outro exemplo: Martin, marido de Sonja, na manifestacdo
em que jovens neonazistas atiraram explosivos em sua casa, salta
sobre um deles abafando a chama do estopim com o corpo e, quando
explode outro artefato em outro cémodo, salta assustado, acreditando
estar, ele préprio, explodindo, o que ameniza, pelo ligeiro ridiculo, a
seriedade e o suspense do ataque. A Justica, ou o processo judicial
nao escapa do humor ferino. A estatua da Justica, simbolo tradicional
dos tribunais, no julgamento do primeiro processo de Sonja contra a
cidade, é meramente projetada em um fundo atras da mesa do Juiz, na
sala de julgamentos. Esta dormindo (e roncando) e s6 acorda quando o
veredicto é anunciado em favor da historiadora.

Adiante, notdria a pandega em que se transforma o tribunal
no dia do julgamento do processo do professor Jucknack contra a ex-
aluna, por calunia e difamagdo, quando o julgamento foi cancelado
porgue o juiz “caiu da arvore”. Antes da comunicacdo desse fato,
gue despertou riso escancarado em todos os presentes, enquanto as
partes aguardavam a audiéncia a ré se via como uma vandala Joana
D’Arc, em um martirio debochado com a participa¢do das autoridades
locais. O professor, autor da agao, aparece como destacado cidadao,
elegante e prepotente, que invade o tribunal em um carro de luxo e
é recebido como celebridade, ou icone, pelos presentes. Em outro
momento do filme, Sonja encontra seu gato eviscerado e pregado em
sua porta (bem ao estilo dos melhores filmes de suspense e horror),
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mas desmaia, caindo de costas, em uma cena bastante prépria dos
filmes comicos.

A linguagem comica usada ndo passou desapercebida pela
critica, como se vé de noticia do Los Angeles Times de 3 de janeiro de
1991: “It [o filme] is an occasionally surrealistic and often very funny
account of a teenaged Fraulein’s distinctly unfunny and dangerous
attempts to investigate the Nazi years in her hometown” (CHAMPLIN,
1991, s.p). Ou, ainda: “This is a comedy as clear as aqua vitae, affording
a compelling look at German dis-remembrance” (KEMPLEY, 1990, s.p).
No material publicitario de divulgacdo do filme encontram-se citagGes
como: “A delightful comedy”, atribuida ao Time International, e “A
provocative comedy about secrets and surprises”.

Uma situagdo cOmica que merece ser também apontada é
aquela em que Sonja mostra o ridiculo dos sentidos dados a palavra
“democracia”, em duas ocasides. A primeira, na elaboracdo de seu
trabalho, vencedor de um concurso nacional, quando esbarra com
a contradicdo de, apesar de a Grécia ser o ber¢co da democracia,
submeter-se entdo a regime autoritdrio de excecado politica, governado
por uma junta militar. A segunda, quando fruindo o prémio (uma
viagem a Paris), tenta explicar a seus colegas de outros paises que
a “Republica Democratica Alem3” ndo era a parte democratica da
Alemanha, ou tenta explicar que a Bavdria, que se encontrava na
Alemanha Ocidental, democratica, vivia sob administracdo de uma liga
catdlica socialista, um jogo de sentidos que apontam para questdes
sérias, que indagam o sentido de democracia como discurso ou como
acontecimento histdrico.

Ndo podemos olhar para a histéria sem olhar para o
discurso, pois ha diferentes sentidos em cada acontecimento histérico
e/ou discursivo, e entendemos que além da historicidade do fato
apresentado no filme, deve-se considerar que o acontecimento
discursivo é um “ponto de encontro de uma atualidade e uma memoria”
(PECHEUX, 2009, p.17). Assim, olhar para o acontecimento histérico
é olhar também para o discurso, percebendo a acdo da ideologia
movimentando e produzindo sentidos, “sob o peso do acontecimento
discursivo novo, que vem perturbar a meméria” (PECHEUX, 2015,
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p.46) a qualquer tempo. As contradi¢cées ndo sdao sem sentido, mas
constroem sentidos. O sentido, como efeito discursivo do trabalho do
politico, presente em qualquer discurso, sempre sera dividido, pleno
de multiplas possibilidades (ORLANDI, 2013). Claro que as artes, assim
como o filme focado, muitas vezes as apresentam e, caso do filme,
comicamente, para resgatar a “voz” do siléncio, ou seja, trazé-la para
o observavel, e focar atencdo sobre o que se procura silenciar: qual
a gravidade histdrica que a suavidade filmica ameniza ou esconde?
Como esclarece Régine Robin, a memdria precisa de um trauma, para
gue se estabilize, mas ele autoriza “todos os tipos de distor¢cdes do
episodio recalcado”.

Ouseja, “Subterraneamente, [...] os elementos [...] ocultados,
interditos, censurados se enriqguecem com elementos [...] de outras
épocas, desconectados de seu nucleo contextual e se articulam [...],
antes de voltar a superficie, transformados e irreconheciveis” (ROBIN,
2016, p.31-32). Esse direcionamento da linguagem artistica, no filme, é
permanente, desde a comemoracdo da primeira cena, com o inusitado
brindar expressivo de canecos, em ocasido de diversdo, até a busca da
historiadora por “agasalho” e protecao, na arvore sagrada, subindo em
seus galhos, na ultima cena. Esse péndulo discursivo, ora badalando na
ficcdo, ora na realidade, mas negando-as ambas, acaba por provocar
um maior interesse quanto aos fatos por trds do enredo: O que é
realidade no filme? O que foi romantizado, o que foi relatado? Qual
memoaria foi manipulada? O passado “é uma forga que nos habita e
nos estrutura involuntariamente, inconscientemente, o tecido do qual
somos feitos” (ROBIN, 2016, p.215). Sem ele, ndo somos. Por isso, é
sempre preciso questiona-lo.

A adverténcia do diretor/roteirista é precedida, pela cena
do brinde, rapida e exageradamente efusiva comemoracdo onde
dois cidaddos, em ambiente indistinto, escuro e esfumagado que
poderia ser de bar, mas, também, ruinas de guerra. Brindam com
grandes canecos e cantam cangdes jubilosas. Por volta da terga
parte do filme, vemos os mesmos cidaddaos em um bar esfumacado,
bebendo, cantando e comemorando. Tais recortes também indagam:
havia o que comemorar? A comemoracao era legitima? O que se
comemorava? Questionamentos na deriva natural dos sentidos. Muito
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mais que um fato histdrico, as narrativas apresentadas no filme sdo
membdria, sdo historicidade do discurso. “Dessa forma, é importante
acentuar que a historicidade refere-se ao modo como os sentidos sdo
produzidos, como a histéria dos sujeitos e dos sentidos e a situacdo
sdo discursivizadas” (COSTA, 2013, p.101), pensando sempre como o
sujeito se constitui pelo e no discurso.

Vale focar a ocasido em que o filme é produzido, o que
estabelece suas condi¢cdes de producdo e suas circunstancias
enunciadoras. A pelicula ficou pronta em 1989 e foi langada em 1990,
periodo histérico, festivo, pela reunificagdo da Alemanha, dividida
desde o fim da Il Guerra Mundial: o “muro de Berlim” cai em novembro
de 1989 e a Alemanha se reunifica em outubro de 1990. Portanto,
as comemoragdes poderiam ser pelo retorno a Alemanha unificada.
Como preambulo ao filme, a cena constrange e é emblematica. Ha a
alegria (da reunificacdo ou do fim da guerra, ou mera comemoracado
de um outro momento feliz em qualquer das cidades invocadas pelo
cineasta), mas a sombra ideoldgica da “contaminacgdo” nazista parece
aflorar dos hinos efusiva e orgulhosamente cantados pelos individuos
que festejam, ou do enfumagado ambiente, que ndo se sabe se se trata
de um bar ou de um ambiente destruido pela guerra.

O autor (diretor, roteirista) ndo queria mostrar uma situagao
isolada, real, nem fazer uma acusacgao agressiva, frontal, direcionada,
e, por isso, preferiu ficciona-la, imergi-la no imagindrio e no simbdlico
para universaliza-la, mesmo porque havia uma conjuntura de medo
e de vergonha generalizados. Os alemdes, em numero significativo,
apoiaram as politicas, as perseguicdes e barbaridades do Fiihrer, e,
em muitos lugares, incluindo Passau, o nome de nazistas considerados
criminosos de guerra ainda sdo homenageados nos dias atuais, como
afirma, em entrevista, Anja Rosmus: “All of Germany and Austria,
too, are covered by streets and buildings dedicated to vicious war
criminals”3,

O que importava a muitos, portanto, era a obsessdo pelo
siléncio, o esquecimento, o apagamento. Era enfiar e trancar o melhor
possivel os tais esqueletos nos ditos armdrios (interessante observar

3 60 Minutes. CBS News [online], 2000, s.p.
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que o “esqueleto” procurado pela personagem principal, estava
literalmente trancafiado dentro de armarios muito bem fechados,
empoeirados e inacessiveis). A “fortaleza da memaria”, aponta Robin,
“é uma fantasmagoérica mdquina de esquecimento”. Por isso, impde-se
a necessidade de “inventariar, juntamente com os ritmos da memoria,
os modos de presenca do passado em nds, a maneira com a qual os
passados habitam o presente, e ndo mais simplesmente a maneira com
a qual o presente faz uso do passado”(ROBIN, 2016, p.216). D4 como
exemplo a memodria do holocausto judeu, que foi celebrada, guardada,
protegida como nenhuma outra memaria, mas que foi também a mais
atacada: “fragil, tdo precaria e ameacada, antes de mais nada, pelo
projeto escandaloso do negacionismo que, como um cancer, corréi o
tecido social” (ROBIN, 2016, p.216).

O transito entre o ficcional e o documental, a seriedade e a
jocosidade, o dramdtico e o cémico, podem ser frutos de uma tentativa
de se desviar daquilo que Jodo Massarolo, citado por Eni Orlandi, diz
sobre a dificuldade de se construir documentarios, ja que o “que ha [é]
uma fala cristalizada sobre [0][...] acontecimento, que o despolitiza,
por assim dizer, e que faz parte do imaginario da cidade, circulando ja
significado” (ORLANDI, 2012, p.56). Isso implica em uma dificuldade
que o ficcional, ao melhor adentrar o universo da arte, supera: “a de
atravessar a circularidade desse imaginario que prende os dizeres
no mesmo lugar e encontrar o real do acontecimento, o real dessa
histéria” (ORLANDI, 2012, p.56).. Verhoeven deixa a tarefa para Anja
Rosmus, mas traz as claras o trabalho por ela realizado e os discursos
gue dai advieram.

Apds a adverténcia inicial, antes da acdo, ou dos letreiros,
ha a epigrafe (ndo creditada), ao lado de (uma estatua?, modelo?,
manequim?, a prépria atriz?) uma tipica mulher alem3 nua e
nostalgica, em rotacdo que desvenda todos os detalhes de seu corpo,
como se estivesse sendo exibida em uma exposicao de arte. No correr
do filme, no trecho em que Sonja passeia por Paris, percebe-se que
a “estdtua” da epigrafe parodia uma verdadeira estatua parisiense,
gue chama a atengdo da personagem, a ponto de se interessar em ser
fotografada a seu lado. O texto da epigrafe é um poema que afirma
gue os alemaes sempre foram associados a beleza, a arte, a forga, ao
mitico, ao heroismo, ao trabalho, as festividades, em meio e apesar
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de sofrimentos e dores de batalhas sempre travadas por guerreiros
corajosos, coisas que geraram relatos maravilhosos.

A afirmativa, discurso da constituicdo do povo alemao,
é fato na Histdria e nas Artes. A beleza pétrea, o corpo da mulher-
estatua-entristecida, se mostra como todos aqueles atributos alemaes
grandiosos que resultaram em relatos espetaculares, mas nao
esconde a tristeza pela falsidade de relatos que constroem a meméria
oculta ou falsificada. Ndo é a-toa que a “estatua” nao é real, mas
representada por pessoa viva que ndo se faz de viva, mas de estatua.
Contradi¢cbes que apontam para uma Histdria contada ao sabor de
funcionamentos ideolégicos dominantes, sustentando discursos que
retratavam situagdes distantes daquelas que, de fato, ocorreram, e
gue se solidificaram em guerreiros corajosos e relatos maravilhosos.
Sdo muitos os focos discursivos sob os quais o diretor busca mostrar
materialidades ideoldgicas, funcionando, caricaturalmente, em varias
formacg0des discursivas, que contam a histdria de Anja Rosmus.

[...] embora ndo identifique discurso e ideologia, o discursivo
é concebido por Pécheux [...] como um dos aspectos materiais
do que ele chama de materialidade ideoldgica. O discurso é
pois um elemento particular da materialidade ideoldgica.
Dai que as formagGes ideoldgicas comportam uma ou varias
formagbes discursivas interligadas que determinam o que
pode e deve ser dito a partir de uma posicdo dada em uma
conjuntura dada. (ORLANDI, 2012, p.45).

No predmbulo do filme h3, ainda, uma rdpida cena em que a
atriz que personifica Sonja, anuncia a abertura de um concurso literario
em nivel nacional (aquele que a personagem vence logo apds o inicio
do filme), mas de forma entrecortada por uma sucessao rapida de troca
de fotografias do Presidente (trés projec¢des), que sdo substituidas ou
por estar “a direita” ou por estar “alto demais”.

O interessante é que, na sucessao de retomadas da cena,
para que a atriz faca a divulgacdo da chamada para o concurso, os
rostos do presidente sdo alterados, sendo o primeiro e o segundo
de pessoas outras que ndo o presidente (provavelmente, figuras
politicas de importancia, que mereciam ser irbnica e comicamente
guestionadas por serem de direita ou estarem “altos”) e o terceiro,
o proprio Presidente Karl Carstens (Presidente efetivo da Republica
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Federal da Alemanha entre 1979 e 1984), que reaparece, em fotos
oficiais, em diversas ocasiées no correr da pelicula.

A partir desse rico material discursivo preambular, no inicio
dos créditos, ao som imponente do grande 6rgdo da Catedral de Santo
Angelo, de Passau (apresentada logo em seguida por Sonja), o primeiro
foco da camera é sobre um grafite pichado em local publico, produzindo
sentidos tdo emblematicos quanto os anteriores: “onde vocé estava
entre 39-45. Onde vocé estd agora?”. Sobre eles, a tela exibe, em letras
enormes, o titulo do filme que, no original, como ja vimos, é “A garota
inconveniente”, como se a prépria “garota” estivesse assinando tal
pichagao, de fato, bastante inconveniente. Pessoas passam distraidas,
alguns param e olham, e um cidaddo, ou um funciondrio publico de
limpeza, comeca a “apagar” o texto. Outro, a ele se junta, mas, apesar
do trabalho, as letras pichadas permanecem por tras do “apagamento”.
Ha sempre o inconveniente de uma memoria cdustica a ser resgatada.

A pichacdo deriva de parafrase a pergunta que Anja Rosmus
fazia a seus conterraneos, quando da pesquisa para elabora¢do do
trabalho: “What did you do in the war?”4. O titulo adotado no Brasil,
“Uma cidade sem passado”, a despeito de ndo conter a mesma carga
irbnica do titulo original, explicita o problema que o filme denuncia: o
apagamento da memdria recente sobre as atrocidades da Alemanha
nazista contra, principalmente, os judeus, mas também contra inimigos
de guerras e outros grupos perseguidos (como negros, homossexuais,
dementes etc.). A comicidade do filme é o estranhamento da linguagem
acusadora, que faz o horror da realidade tremer. Como diz Adorno,
invocado por Seligmann-Silva, “os auténticos artistas do presente sdo
aqueles em cujas obras o horror mais extremo continua a tremer”
(SELIGMANN-SILVA, 2013, p.12).

A gquestdo do apagamento da memaria (ou tentativa de) para
se esquivar aos efeitos da histéria, por medo ou culpa, é aquilo que
Orlandi chama de “politica de silenciamento”, ou seja, “a relacdo dito/
nao-dito” que “pode ser contextualizada sdcio-historicamente, em
particular ao [...] ‘poder dizer’ [...] Com efeito, a politica do siléncio
se define pelo fato de que ao dizer algo apagamos necessariamente

4 60 Minutes. CBS News [online], 2000, s.p.
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outros sentidos possiveis, mas indesejaveis, em uma situagao discursiva
dada” (ORLANDI, 2015, 73). Foi contra a muralha do siléncio que Anja/
Sonja se bateu e, com tanto empenho e tanta energia, que a trincou e,
finalmente, a rompeu. Como ainda nos lembra Orlandi, o siléncio tem
sua “voz”, mas essa voz ndo é fala e sim significado: “o siléncio nao fala,
ele significa. E pois inutil traduzir o siléncio em palavras; é possivel,
no entanto, compreender o sentido do siléncio [...]”(ORLANDI, 2015,
102). Isso, sem deixar de lado que “O siléncio ndo é auséncia de
palavras. Impor o siléncio ndo é calar o interlocutor, mas impedi-lo de
sustentar outro discurso [...] As palavras vém carregadas de siléncio.
[...] Ossiléncio ndo é o ndo-dito que sustenta o dizer mas é aquilo que é
apagado, colocado de lado, excluido” (ORLANDI, 2015, 102).

Atrama propriamente dita, pds-letreiros iniciais, comeg¢a com
Sonja, sobre o pedestal de uma estatua — homenagem a Max-Joseph,
vigario geral do bispado de Passau entre 1895 a 1909°, que apoia
seu bastdo sobre uma pilha de livros, tendo a mao estendida sobre a
personagem, em uma simbdlica béncdo. Diz a personagem, de costas
para o importante simbolo da Igreja local, a Catedral, e, olhando, por
cima, a cidade ao redor, como se estivesse ilhada, que, por tras dela,
tem-se a Catedral e, a seu redor, sua querida cidade-natal Pfilzing.
Sua cidade, relata ironicamente, é uma “velha e adoravel cidade
episcopal”, mas, também, uma cidade cheia de segredos, ou seja, uma
cidade cheia de silenciamentos, ja que o segredo é, exatamente, uma
das formas do impedimento de se dizer alguma coisa.

A cena nos traz a lembranca a visdo de Nova York, do alto
das torres gémeas, como narrada por Michel de Certeau: a narracado
de um amalgama de histérias que se constroem e reconstroem
incessantemente, vidas que acontecem, se fazem, desaparecem:
“sua agitacdo é um inumeravel de singularidades” (CERTEAU, 2014.
p.163). Do alto, a narradora se afasta das peculiaridades de cada uma
das células que compdem o organismo, “foge a massa que carrega
e tritura em si mesma toda identidade de autores ou espectadores”
(CERTEAU, 2014. p.163). O movimento incessante da cidade, como um

5 Informagdo obtida no site: http://www.dw.com/pt/passau-a-cidade-dos-
tr%C3%AAs-rios/a-1937151.
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grande organismo vivo, uma enorme ameba iluminada que se espalha
e espraia em um ritmo constante e acelerado, criando e destruindo
ondas de relevos, depressdes, extensdes, alimentada pelo sangue
guente da vida que circula feericamente em suas artérias, veias e
capilares distribuidas por todo o organismo. E que, naturalmente, cria,
sustenta, destrdi, oculta uma enormidade de segredos.

Cabe a ela, agora, como historiadora, “descer do pedestal” e
esmiucgar as questiunculas de alguns desses segredos, arejando, pelo
sopro da intencdo de verdade, e iluminando, pela luz do conhecimento,
os pordes sombrios, empoeirados (literalmente —nao se pode esquecer
gue, quando os documentos por ela perseguidos sdo encontrados, a
primeira coisa que o bibliotecdrio faz é soprar de cima deles, e sobre
a pesquisadora, uma vasta camada de poeira) e bolorentos, ainda que
isso represente a violéncia de resgate da memaria sonegada.

Ao historiador cabe o propédsito de resgatar, dos meandros
da escuriddo onde foram escondidos, os fatos e acontecimentos
histéricos que fazem o passado que se procura esconder ou silenciar,
enfrentando a ideologia em funcionamento e os poderes que a
alimentam, porque “sob os discursos que a ideologizam, proliferam
as astucias e as combinacdes de poderes sem identidade legivel,
sem tomadas apreensiveis, sem transparéncia racional — impossiveis
de gerir” (CERTEAU, 2014. p.161). E assumindo essa forca da asttcia
e manifestando esse poder sem identidade, que a personagem se
propde a alterar o curso da meméria histérica de sua cidade.

A riqueza das incontdveis metaforas utilizadas pelo cineasta,
aflorando discursos entdo consistentes, calcados em ideologias do
medo, da vergonha, do recalque, e os questionamentos que propdem,
fazem do filme um manancial de fartas reflexdes sobre a importancia
(e a necessidade) do trabalho de retomada da memédria, tanto o do
artista (no caso, do cineasta), como o do pesquisador e, em especial
o da historiadora. Afinal, Ricoeur, lembrando Beardsley, afirma que
“a metéafora é o que faz de um enunciado autocontraditério que se
destréi um enunciado autocontraditério significativo. E nessa mutagdo
de sentido que a semelhanca desempenha seu papel” (RICOUER, 2000,
p.297).
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Para Pécheux, é da divisdo da materialidade discursiva entre
0 “mesmo” e o “outro” que se abre para o jogo da metdfora, “uma
espécie de repeti¢do vertical, em que a propria memaria esburaca-se,
perfura-se antes de desdobrar-se em pardafrase”, submetendo-se ao
efeito de opacidade (PECHEUS, 2015, p.47).

Importa, pois, extrair do profundo viés irdnico que sé a arte
pode aflorar incélume, e das metaforas invocadas, o questionamento
sobre o trabalho do cientista pesquisador e, paralelamente, das
guestdes da verdade e da memodria, cruciais a qualquer obra cientifica.
Orlandi, invocando Pécheux, alerta para o fato de que “as teorias
cientificas ndo se desenvolvem nunca no espaco puro do discurso légico,
mas se estabelecem sempre sobre uma rede metaférica que Ihes serve
de apoio” (ORLANDI, 2012, p.49). Por isso, vale a pena fazer um rapido
voo rasante sobre a “velha e adoravel cidade episcopal”, observando
aquilo que, sob o angulo de visdo do filme, submetido a opacidade que
vem da divisdo entre o “mesmo” e o “outro”, se sobressai na escora de
tais argumentos, deixando de lado instigantes contelddos simbdlicos
gue suplicam por uma observacao mais detalhada.

Logo de inicio, a mde da heroina, lecionando religido, com
base na passagem testamental em que Jesus expulsa os vendilhdes
do templo®, desenha sobre a lousa uma emblematica figura, de um
Jesus tipicamente vestido, segundo os costumes judaicos da velha
Jerusalém, derrubando a mesa de mercadores que se vestem de
maneira atualizada. S3o dois, esgueirando-se em sentido contrario
ao movimento da ira de Jesus, carregando sacos (dinheiro ou bens) e
desenhados segundo o hdabito de se desenhar os negociantes judeus
da época atual (carecas, grandes narizes, vestidos com paletds).

O fato de tais negociantes serem judeus ndo causa maior
espanto, ja que os negociantes que supostamente foram expulsos
do templo eram, claro, judeus, mas quando sdo vistos como judeus
atuais (da década de 1960, em Passau) isso vai buscar sustento na
formacdo ideoldgica, uma das dominantes do filme, de que a Igreja, na
imaginaria Pfilzing, colaborou com, e acobertou a, perseguicao nazista
aos judeus da cidade. De qualquer forma, a forga discursiva da ideologia

6 Novo Testamento: Mateus, 21, 12-13; Jodo, 2, 13-16.
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religiosa dominante estd presente, e de maneira absolutamente tensa
e conflituosa, em todo o curso do filme.

O filme mostra que os pretensos bons cidaddos da atualidade
filmica poderiam, na verdade, ser os “vilées” de outrora. Ou que
os “bons cidad3dos” daquela época, fiéis ao regime de governo, na
fissura historica profunda representada pelo fim da Grande Guerra
e, portanto, pela queda do lll Reich, transpuseram a fronteira da
ilegalidade no apds guerra. De cidadados entdo honoraveis, patriotas,
de atitudes louvaveis e dignas de reconhecimento, dedicados ao
regime politico, transmudam-se, agora, em criminosos merecedores
de castigo e desprezo.

A trama mostra a contradicdo natural da prdépria Histéria,
que se faz pelos olhos e pelos angulos de visdo de quem vé, em
determinado recorte de tempo, e de quem “pode” contar o que
viu, alterando-se sempre que se mudem os olhos, os angulos e a
possibilidade de falar. Como se diz na sabedoria popular: “a histéria
¢ escrita pelos vencedores”’. Lembremo-nos que, como observadores
isentos, os pesquisadores devem “sempre e permanentemente”
se “colocar na posicdo de entremeio e discutir as contradi¢cdes que
esta posicao produz, as metaforas de que a ciéncia lanca mao para
se compreender e para compreender e que constitui o seu contexto
como obra cientifica” (ORLANDI, 2012, p.49).

O embate entre ensinamento primordial cristdo e a pratica
atual, ainda nesse inicio de filme, é bem assentado pela demissdo
da professora gravida, a despeito de ser casada, com familia
“legitimamente” constituida perante a propria Igreja. Apesar de o
filme ser baseado nas experiéncias de Anja Rosmus e ter um grau de
aproximacdo bastante grande com a realidade, a despedida nado foi de
sua mae, mas da prépria historiadora, quando esperava pela segunda
filha e se viu forcada a deixar a universidade em razdo da gravidez.
Conseguiu, por agdo judicial, voltar ao estudo, submetendo-se a novos
exames admissionais do curso de Histéria, mesmo ja tendo pelo menos
uma graduacdo honoraria (CHAMPLI, 1991). Por causa do processo, a

7 Frase atribuida a George Orwell (1903-1950). (FRANCO: GIAMBIAGI, s/p.,
2015).
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oposicdo as suas pesquisas piorou:

The resentments of the nasty girl turned really nasty soon
enough. There have been threats on her life and on her
children, daughters now 6 and 8. She has been honoured,
but also ostracized. Her children can still not lead normal,
unprotected lives. Her mother has also earned the wrath of
neighbors . (CHAMPLI, 1991, s.p).

Baseada em entrevistas de Anja, o jornal CBS News
relata: “her husband left her. There have been death threats and
obscene phone calls. She said she can’t let her two daughters go to
a playground alone”®. No curso do filme, vemos em funcionamento
diversas formacdes discursivas, que justificam a¢Oes e reagdes as vezes
extremadas. J& no comeco, pode-se perceber, ao lado da opressiva
dominac¢dao pelo poder religioso, a contaminagao por ideologia
capitalista-econdmica: as notas das alunas variavam de acordo com as
contribuicdes financeiras dos pais a escola. Filhas de pais que faziam
boas doag¢des, sempre tinham boas notas, independentemente do
grau efetivo de conhecimento.

Ainda, nesta mesma fase, ha um sistema de protecionismo:
os alunos “protegidos”, pelas contribui¢des financeiras ou por simpatia
(Sonja era protegida porque seu tio era muito querido na escola),
recebiam as questdes das provas antecipadamente, podendo estuda-
las antes de realizar os testes. H3, ainda, um discurso sexista, mostrado
pela fala de professora ordenada: “comportem-se como as futuras
damas que serdo” (quando comunica a contrata¢do de um jovem rapaz
para professor). Também, uma sutil ironia a denunciar a discrimina¢do
racial contra os negros, vista pela sequéncia de diversas cenas rapidas,
em que o irmado mais novo de Sonja, estd sempre de saida, em cada
uma delas, com uma mulher diferente, sob a recomendacdo paterna
“ndo volte tarde”.

Nas trés primeiras vezes em que tal cena se repete, o
jovem namorador sai com uma loura, uma morena e uma ruiva, sem
nenhuma reacdo dos pais e parentes. Na Ultima cena, a companheira
é uma mulata e, nessa ocasiao, a despeito de ter sido feita a mesma
recomendacdo (“ndo volte tarde”), os presentes, pais e parentes, se

8 60 Minutes. CBS News [online], 2000, s.p.
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assustam e, boquiabertos, se estacam. Ou seja, sair com varias jovens
de pele branca, era natural; sair com uma jovem de pele escura, era
surpreendente. A critica a questdo sexual é constante. Os anos 1960
e 1970 foram anos de liberacdo sexual em todo o mundo, inclusive
na Alemanha, principalmente na Republica Federal, mas hdbitos
arraigados procuravam sujeitar os jovens contra a onda libertaria, o que
se vé quando, dangando twist com os colegas, ja com doze anos, Sonja
foi admoestada pelos pais. Meninas e meninos de escolas separadas,
mas vizinhas, flertavam escondidos dos mestres pelas janelas das salas
de aulas (na sala da classe de Sonja, colocaram vidros embacados nas
janelas para evitar a indiscricdo desses contatos visuais).

Em outra cena, as meninas, colegas de Sonja, procuravam
embaracar o professor de fisica/matematica, Sr. Martin Wegmus,
gue posteriormente veio a se casar com Sonja. Em sua primeira aula,
falando sobre “eletricidade de contato”, teve o sentido das falas
desviado — falando sobre fisica, as alunas distorciam as palavras para
buscar sentidos em atitudes sexuais (atrito entre dois corpos, que os
fazia ultrapassar certas inibi¢cGes). Ainda quando se fala sobre a nota
de 50 francos que, dobrada de uma certa forma e colocada ao espelho,
apresentava uma imagem obscena, restaura-se o funcionamento
ideoldgico de ocultagdo das atividades sexuais: o Prof. Jucknack
menciona que a nota deveria ser proibida, e seu interlocutor mostra
que uma colher, refletindo uma dobra da mao, lembrava nadegas e
pergunta se, por isso, o professor achava que deviam ser proibidos
os intervalos para café. H4 um discurso religioso ancestral invocado
no filme. Apesar de Passau ser uma cidade catdlica, sede de bispado,
ha resquicios do animismo préprio dos antigos povos germanicos,
que dominaram a regido. Isso fica claro na adora¢do a uma arvore,
conhecida por “Arvore dos milagres”, onde s3o colocadas imagens ou
gravuras de santos, da Virgem Maria ou de algumas pessoas. Sonja,
mesmo, pedia constantemente a ajuda e a protegdo da arvore.

E interessante evocar mais essa contradicio do filme:
o pesquisador, ao invocar o poder do sagrado, do inefdvel, para
concretizar sua tarefa, confirma que, por mais que se coloquem nos
entremeios, sob abrigo da razao cientifica, os estudiosos sempre sdo
motivados por fundamentos também miticos. Seus discursos nunca
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serdo totalmente isentos, caracteristica inarreddvel de sua condicdo
humana. O dominio da Igreja estd explicitado na cena em que por
ocasido da homenagem prestada a varias pessoas com a entrega de
medalhas, entrega solene feita pelo prefeito, inclusive a Sonja, por
ter vencido o concurso internacional de literatura. Ao contrario dos
demais homenageados, o bispo, ao invés de recebe-los, é quem da os
parabéns ao prefeito pela honra de lhe entregar a medalha.

Ha, ainda, cenas que acusam a corrup¢dao administrativa:
em primeiro lugar, o prefeito tentando negociar com um empresario
a construgdo de um desvio de estrada. PropGe-se a informar-lhe o
valor das demais ofertas apresentadas em licitacdo para que ele faca a
maior de todas, se isso for ajeitado. Em outro ponto, um determinado
cidaddo esclarece que votou contra a construcdo do desvio, por
considera-lo ofensivo a religido da cidade, j& que passaria perto da
Arvore dos Milagres.

Questionado por seu interlocutor, concorda que estava
planejando construir uma fabrica de mdveis no exato lugar: “Sim,
mas meu projeto foi rejeitado”. Ao que o prefeito responde:
“tudo é negociavel”. A ideologia do silenciamento é uma das mais
contundentes: estd desde a expressao facial da professora ao convidar
Sonja para participar do segundo concurso, quando esta se interessou
pelo tema “Minha cidade natal no Il Reich”. Assustada, a professora
guestiona: “Sobre o que vocé escreveria?” E ante a resposta da aluna:
“Como a cidade lutou contra o nacional socialismo. Especialmente a
Igreja”, sua face se transforma para uma expressao de alivio. A prépria
made de Sonja a adverte: “Escreva sobre coisas positivas”.

A partir desse trecho, que se encontra por volta do final da
primeira meia hora de exibicdo, comeca a peregrinagdo da estudante
para conseguir informagdes sobre o passado da cidade: “Eu gostaria de
mostrar como a Igreja permaneceu integra durante o regime nazista”,
mas todos negavam outras informacgdes, até porque nenhuma ac¢do
gue corroborasse seu tema, certamente, existiria nos registros
publicos. Todos continuavam apenas dizendo que o prefeito da época,
Zumtobel, que chamavam de nazista, teria colaborado com o regime
do nacional socialismo. Mais nada. E, por outro lado, as informacgdes
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e os documentos, de uma maneira geral, Ihe eram sonegados. Até
esse momento, o filme foi realizado predominantemente em preto e
branco, com algumas cenas coloridas.

Estas somente foram usadas para mostrar Sonja relatando,
como uma repoérter televisiva, os fatos de sua cidade. Logo em seguida,
a partir da maturidade sexual da heroina, representada pelo encontro
amoroso com o professor e futuro marido, aos pés da “Arvore dos
desejos”, a acdo comeca a se passar em pelicula colorida, com raras
cenas em preto e branco. Sonja, no tempo dessa agdo, ja colorida®,
faz a pequena narragdo e corre para se encontrar com o professor,
abracando-o e beijando-o efusivamente.

Depois do fim do casamento, o marido se desculpa pela
separagao, dizendo que tentara ajudar a esposa, mas que a obsessdo
em obter os documentos sonegados tinha alguma coisa egoista,
particular, que prejudicara a vida do casal. “Eu perguntei a ela: o
gue vocé ganha com esse processo? Mas ndo me escutava”. Além
de “o que vocé ganha...?” desnudar o discurso capitalista, ndo tendo
o professor cogitado no ganho social e histérico da apura¢do dos
desmandos da cidade. Contrapondo-se a fala do professor, ha a fala
do tio Franz, que depde: “As pessoas sempre me perguntam: por que
Sonja faz tudo isto? Entdo eu lhes falo: por que os outros ndo fazem
isto também?”. Ndo se pode deixar de anotar, ainda, que o filme é um
libelo de defesa a pesquisa histérica. Ndo é em vao que a avé de Sonja
e sua incentivadora-colaboradora, sempre dizia “sigam o exemplo de
Sonja”. Apesar de inexperiente e muito jovem, sem ter ainda cursado
Historia academicamente, o “instinto” de pesquisadora aflora com
muita forca em Anja/Sonja, e a tenacidade com que ela leva avante
a “necessidade” de descobrir as raizes ocultas de uma memdria que
se tentara apagar em sua cidade natal a faz colocar em risco a propria
integridade fisica e a de suas filhas. Fez com que ela perdesse amigos e
até o marido e ganhasse o apelido de “garota inconveniente”.

O precoce interesse de uma estudante que se destacava
por sua inteligéncia e perspicdcia, motivada a descobrir o heroismo

s Ha aparente didlogo com o filme americano, Pleasantville, de 1998, que
trabalha com sentidos discursivos segundo os quais é o sexo que colore a vida.
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resistente da populagdo conterranea durante os anos do nazismo, se
transforma na obsessao do pesquisador histérico ao esbarrar em uma
das grandes contradicdes da memdria coletiva da cidade: aquilo que
sempre |lhe tinham dito, e dito a todos os outros jovens da cidade, era
a falacia do apagamento de uma memdria incbmoda e a tentativa de
se construir uma outra histéria, diferente da real. “As she read through
the back files of the local newspaper she realized that there had been
what she calls ‘a brown area’ a whole series of events never reported
at the time. (One clue to what was going on: ‘little notices that said
such and such a store was no longer owned by Jews’)” (CHAMPLIN,
1991,s.p).

Esse contato com uma verdade inesperada desperta a
historiadora. Como Anja esclarece em entrevista: “No papers, no
essay, no book... But if nobody remembers these things, it’s like the
murders being done a second time” (CHAMPLIN, 1991,s.p).. Como
disse o poeta, fildsofo e ensaista espanhol George Santayana, ja em
1905, “aquele que ndo conhece seu passado estd condenado a repeti-

”,

lo

Progress, far from consisting in change, depends on
retentiveness. When change is absolute there remains no being
to improve and no direction is set for possible improvement:
and when experience is not retained, as among savages,
infancy is perpetual. Those who cannot remember the past
are condemned to repeat it (Grifo nosso). (SANTAYANA, 2005.
p.92)

E Anja/Sonja se atira de corpo e intelecto a uma pesquisa
frenética e arriscada, em busca da verdade, deslocando camadas sobre
camadas de esquecimentos, apagamentos e mentiras implantadas
por uma consciéncia coletiva, indistinta, de toda uma cidade, que
estava, ela (cidade) propria, obscurecida pelo medo, pela vergonha
e por formacgles ideoldgicas que ainda justificavam um édio racial
incrustrado no imaginario da populagdo, que ndo podia ser desvelado,
mas também ndo podia ser repudiado. A cada nova pa de mentiras
removidas sobre a histdria local, novos “cadaveres” enterrados eram
colocados sob a luz da verdade e o “vdao” sempre demandava por
aumentar: “The more she looked, the more she asked, the more she
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found”?°. Vale perguntar: por que Anja/Sonja foi tdo rejeitada em
sua pesquisa, inclusive pelo meio académico universitario? Pela elite
intelectual e pelaelitereligiosa (algreja CatdlicaRomana historicamente
se gabava de ter feito oposicdo ao antissemitismo nazista)? Afinal, na
época, periodo ndo muito distante do término da guerra (décadas de
1970 e 1980), centenas de pesquisadores, principalmente americanos,
judeus e russos, desvelavam constantemente fatos similares por toda a
Alemanha. A par da obstinacao, que desmedia acGes para se satisfazer
em sua insacidvel sede de pesquisa, a historiadora/heroina “cavoucou”
o proprio quintal, sua cidade natal. E isso foi insuportavel aos olhos de
seus contemporaneos:

What makes Rosmus so controversial is not that she digs into
Germany’s past Germans are used to that. It’s that she digs
into Passau’s past. She discovered no major monsters, no
Eichmanns or Mengeles just the little men who committed the
little murders and the minor league massacres that were part
of everyday life in this romantic Danube town 50 odd years

ago. And the town hates her for doing it. [...] [e, mesmo em
época mais recente] The townspeople still hate her'! (Grifos
Nnossos).

O final do filme é bastante significativo. Sdo cenas que podem
causar riso ou pasmo na plateia espectadora por serem inusitadas e
imprevisiveis. O happy end esperado se converte em uma explosdo
aparentemente irracional de eventos confusos: no momento crucial de
sua glorificagdo como heroina da cidade, quando seu busto em pedra é
descerrado, Sonja parece “acordar” de um transe hipndtico. E imergir
em insana paranoia. A controvérsia final proposta por Verhoeven: qual
dos dois lados era o lado da insanidade? Qual era o da razdo? Ha a
simbolizacdo da ruptura completa da historiadora com seu passado
e sua cidade. Inclusive com sua familia. A personagem grita: “vocés
guerem me transformar em efigie! Querem me silenciar!”. Confusdo
instaurada, ela acaba por se opor a familia: esbofeteia a mae, o que faz
o pai desmaiar, empurra a avd, sua sempre confidente e auxiliar, agarra
uma das filhas e abandona a outra, e foge, ante o olhar surpreso,
assustado e horrorizado de todos. Corre para a “Arvore dos milagres”,
pede abrigo e protecdo e se recolhe a um de seus galhos, ao Utero

10 60 Minutes. CBS News [online], 2000, s.p.
1 Ibid.
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magico da crendice. Olhos esbugalhados, atentos, vigilantes. Nao,
ainda ndo terminara. Muitas coisas deveriam ser olhadas e desveladas.

Essa foi a meta proposta pela historiadora Anja Rosmus,
gue se manteve no firme propdsito de persistir insistentemente nas
pesquisas, desvelar e revelar os acontecimentos que macularam,
aos olhos da Histéria, sua cidade. Nao descansou e, muito apds os
fatos narrados pelo filme, ainda se mantém ativa, pesquisando,
denunciando, resgatando a histdria e os monumentos, ocultados, da
perseguicao nazista aos judeus. O trabalho da historiadora ndo cessou
e péde desvendar outras tragédias escondidas, inclusive enigmas de
cemitérios misteriosos que foram descobertos ao redor de Passau
(ROSMUS, s.d, s.p). Ja escreveu mais de uma dezena de livros a
respeito. Teve que mudar-se da Alemanha, e é, em dias atuais, cidada
estadunidense. A pesquisa terd um fim? E provavel. Como ela mesma
diz

After so many years, so little things change [...]. And | am still
convinced, if | keep going, if | do persevere a few more years,
well, probably 10, 20 more years to go. Slowly, very slowly,

but I... | am able to do something to change something for the
better. And it needs to be done (ROSMUS, s.d, s.p).

E, quando é perguntada sobre se pretende parar suas
pesquisas e seus trabalhos de campo, se pretende abandonar o “titulo”
de nasty girl, pondera:

No. | don’t hope so [...]. | hope to finish at some point, a few
years from now. But, of course, if you would have asked me
20 years earlier, “Where are you 20 years from now?” | would
have told you, “Oh, it’s just an essay competition. In a few
months, it’s done” (ROSMUS, s.d, s.p).

A “arvore dos milagres”, portanto, ainda estard em seu
imaginario, ainda serd a sagrada forca guardia de sua pesquisa
histérica, ainda a protegera por algum tempo e, por ora, Passau tera
qgue continuar aturando sua filha pesquisadora intransigente. Para os
moradores, “a garota inconveniente”. O casamento entre arte, histéria
e discurso consolidou-se com brilhantismo no filme de Verhoeven. Ao
espectador cabe usufruir da festa de nupcias, indagando os sentidos
discursivos, fruindo o prazer da arte, mas sempre trémulo ante o pasmo
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que lhe desperta o resgate da memoria, sem se descuidar das naturais
“deformacgdes” que o mitico e o ideoldgico sempre vao nela imprimir,
seja por qual linguagem for resgatada, inclusive por meio da filmica.
N3do é a-toa que Halbwachs alerta: “a lembranca é em larga medida
uma reconstrucdo do passado com a ajuda de dados emprestados do
presente, e além disso, preparada por outras reconstrucdes feitas em
épocas anteriores e de onde a imagem de outrora ja manifestou-se
bastante alterada” (HALBWACHS, 1990, p.71).
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INTRODUGAO

O processo de aquisicdo de conhecimento para a
compreensdo da realidade vem se aprimorando em um movimento
dindmico em funcdo das permanentes mudancas que a sociedade
apresenta e da necessidade de intervengao na realidade por meio de
conhecimentos sistematizados que atendam as vicissitudes do meio e
que transcendam os fatos apresentados para que, de maneira positiva,
se possam aprimorar as experiéncias, o pensamento e o conhecimento
empirico.
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O conhecimento empirico nos leva a uma compreensao
imediata da realidade, considerando suas manifestacdes exteriores,
enquanto o conhecimento tedrico sistematizado apreende o objeto
em suas relagdes internas requerendo um dominio conceitual que
possibilite a superagdo das impressGes primeiras do objeto a ser
estudado.

E, portanto, nas vinculacdes do desenvolvimento do
pensamento empirico com o desenvolvimento do pensamento teérico
gue se dd a construcdo do conhecimento cientifico acerca da realidade
concreta. Para BACHELARD (1996, p.11), “Todo saber cientifico deve ser
reconstruido a cada momento, nossas demonstracdes epistemoldgicas
s6 tém a ganhar se forem desenvolvidas no ambito dos problemas
particulares, sem preocupacdo com a ordem histérica”.

Assim, o papel do sujeito no processo de construcdo dos
saberes cientificos determina e gera um movimento histdrico, porque
o homem é um ser social e histérico e a apreensdo da realidade
nas relages sociais requer do sujeito uma relacdo dindmica com o
objeto do conhecimento em que estes intrinsicamente promovam o
desenvolvimento do conhecimento cientifico.

Destaca-se, neste texto, que o acesso ao conhecimento tem
se constituido em lutas e conquistas da populacdo negra, por meio de
acGes afirmativas que possibilitem a participacdo do negro no fazer
cientifico. Ainda que na histéria do continente africano registre-se a
producdo de conhecimentos que contribuiram para o desenvolvimento
cientifico e tecnoldgico da humanidade, a maioria da populacao negra
no Brasil ndo tem ingresso na produgdo das pesquisas cientificas em
funcdo das desigualdades de acesso ao ensino superior.

O ACESSO A EDUCAGAO E AO CONHECIMENTO CIENTiFICO DO
NEGRO NO BRASIL
O Brasil apresenta em seu contingente populacional

uma significativa parcela que, embora participante do processo de
desenvolvimento do Pais, sofre desigualdades sociais excludentes
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que vém sendo construidas historicamente e mantém milhdes de
brasileiros violados em seus direitos sociais. Esse panorama é o
resultado de inumeros fatores politicos, econ6micos e sociais que
sdao mantidos pelas politicas neoliberais da sociedade globalizada e,
consequentemente, eles aumentam as disparidades entre as classes
nos diversos setores sociais.

O Estado, apesar de empregar o discurso democratico em
suas a¢Oes governamentais, ainda ndo desenvolve as politicas sociais
gue contemplem, de forma favoravel, as camadas da populacdo
excluidas, denominadas minorias. Sendo, portanto, maior o seu
poder de repressao na sociedade capitalista, ou seja, de negacdo de
direitos que perpetuam as desigualdades sociais, minimizadas por
programas que servem principalmente aos interesses de organismos
internacionais.

Verifica-se que mediante o processo educativo, é possivel
provocar uma mudanca na formacdo de mentalidade que contemple
a luta pela promocdo da igualdade social, sem discriminagdo, sem
exclusdo, de modo a garantir o respeito a pluralidade cultural e a
diversidade étnico-racial por meio da producdo do conhecimento
cientifico.

O combate adesigualdade racial brasileira exige, pois, politicas
afirmativas e a construcdo de politicas educacionais orientadas pelos
valores que contemplem a diversidade e o direito a diferenca, haja vista
que a educagdo é um direito de todo cidaddo brasileiro, independente
do seu pertencimento racial, preceito afirmado na Constituicdo Federal
em seu art. 205, qual seja:

A educagdo, direito de todos e dever do Estado e da familia,
sera promovida e incentivada com a colaboragdo da sociedade,
visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para
o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho.
(BRASIL, 2004, p.134).

O principio de Igualdade e Equidade é confirmado no art. 206
da referida Constituicao:

O ensino serd ministrado com base nos seguintes principios:
igualdade de condi¢Ges para o acesso e a permanéncia na
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escola: liberdade de aprender, ensinar, pesquisar e divulgar
0 pensamento, a arte e o saber; pluralismo de idéias [sic] e
de concepgOes pedagodgicas, e coexisténcia de instituicdes
publicas e privadas de ensino, gratuidade do ensino publico
em estabelecimentos oficiais: gestdo democratica do ensino
publico na forma da lei: garantia de padrao de qualidade.
(BRASIL, 2004, p.134).

E, em seu art. 210, explicita a necessidade de garantia e
valorizacdo da diversidade cultural presente na sociedade: “Serdo
fixados conteudos minimos para o ensino fundamental, de maneira
a assegurar formacdo basica comum e respeito aos valores culturais e
artisticos, nacionais e regionais”. (BRASIL, 2004, p.134).

Dessa forma, para fazer valer o direito assegurado no artigo
mencionado, é necessdrio valorizar a educagdo étnico-racial ir do
conhecimento da histéria de acesso do negro a educacao, considerando
sua trajetdria de negacdo da educacdo formal, o acesso a instrucdo e
insergdo no sistema escolar e no sistema educacional.

Quanto a educacdo do negro no Brasil, afirma-se que
foi primeiramente estabelecida de maneira assistemdatica. Muitos
dos acontecimentos referentes a ela ndo constam na historiografia
educacional brasileira. H4 uma caréncia de registros que limitam a
abordagem da trajetdria educacional do negro no Pais, porque muitas
fontes histoéricas ndo foram conservadas e, sim, destruidas no processo
de dominagdo, como nos atesta Cruz (2005, p. 22):

A margem desse processo tém sido esquecidos os temas
e as fontes histéricas que poderiam nos ensinar sobre as
experiéncias educativas, escolares ou nao dos indigenas e
dos afro-brasileiros. O estudo, por exemplo, da conquista
da alfabetizagdo por esses grupos, dos detalhes sobre a
exclusdo desses setores das instituicdes escolares oficiais; dos
mecanismos criados para alcangar a escolarizagao oficial; da
educagdo dos quilombos; da criagdo de escolas alternativas
da emergéncia de uma classe média negra escolarizada no
Brasil; ou das vivéncias escolares nas primeiras escolas oficiais
que aceitaram negros sdao temas que, além de terem sido
desconsiderados nos relatos da historia oficiais da educacao,
estdo sujeitos ao desaparecimento.

Diante dessa realidade é que historiadores e pesquisadores
tém se empenhado no resgate das fontes relativas aos fatos que
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permeiam a educacgdo brasileira desde o periodo escravista. Essa tem
sido uma preocupacdo e uma luta principalmente de profissionais
negros. Cruz (2005) afirma ainda que uma das conquistas dos afro-
brasileiros ocorreu em 1998 com o reconhecimento oficial, no campo
cientifico, da necessidade do desenvolvimento de pesquisas sobre a
tematica do Negro e a educacao.

Entdo, torna-se necessario fazer-se um relato da insercao
do negro no sistema educacional. No Brasil Colonial e Imperial,
os senhores tratavam o africano escravizado como incapaz de
compreender, aprender e comportar-se. Maestri (2004, p.192) define
como “pedagogia da escraviddo as praticas empreendidas direta e
indiretamente pelos escravizadores para enquadrar, condicionar e
preparar o cativo (africano escravizado) a vida sob a escraviddo”.

A aprendizagem do africano escravizado se dava por meio
de imitacdo, castigo e punicdo. Para os escravizadores, era necessario
manter uma maior submissdo para um maximo de trabalho,
com um minimo de gastos. A ideologia escravista subestimava a
intelectualidade dos escravizados, reforcando a proposta de que ele
aprendia, sobretudo pela imitacdo, para a qual teria singular gosto e
vocacdo. Maestri (2004, p. 207) acrescenta que:

Em todos os momentos da escraviddo imperou inconteste a
visdo do castigo fisico como recurso pedagdgico imprescindivel
ao aprendizado e a manutencdo da qualidade do ato produtivo.
Pilar dasvisGes de mundo das classes escravizadoras, a idéia[sic]
do castigo fisico justo, como recurso pedagogico excelente,
penetrou as classes subalternizadas da época tornando-se, a
seguir, uma das mais arraigadas visdes pedagdgicas informais
da civilizagdo brasileira.

Assim, formar um escravizado em um oficio ou mesmo
possui-lo formado era sinGnimo de bons rendimentos, pois era comum
vendé-los por melhores precos. A estes eram ensinados tarefas e oficios
especializados e semiespecializados para atuarem nas fazendas como
vaqueiros, charqueadores, campeiros, entre outros. Ou na cidade,
como pedreiro, sapateiro, barbeiro e outros.

Ndo havia estabelecimentos educacionais; eram raros
os escravizados que aprendiam a ler e a escrever com 0s seus
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escravizadores. Garcia (2007, p. 34) relata que “[...] técnicas
rudimentares de leitura e escrita e a aprendizagem de oficios que
beneficiavam financeiramente os senhores por meio de ‘escravos de
aluguéis’ e ‘escravos de ganho’ foram as ‘possibilidades’ educacionais
oferecidas aos escravizados”.

As escolas jesuitas, introduzidas no Brasil Col6nia, tinham em
sua organizacao escolar estreita vinculagdao com a politica colonizadora
dos portugueses. Um dos interesses das camadas dominantes
portuguesas era empreender o cultivo da terra, sendo imprescindivel
a escravizagdo de indios e negros. “Estes vieram satisfazer aos
interesses da burguesia mercantil portuguesa, porque o escravo,
enquanto mercadoria era fonte de lucro, ja que era ela (burguesia) que
transportava” (RIBEIRO, 2000, p. 20).

Os colégios jesuiticos foram o instrumento de formacao
da elite colonial, mesmo tendo no plano educacional a intencdo de
catequizar e instruir os indigenas, os instruidos foram os descendentes
dos colonizadores; os indigenas foram apenas catequizados.

Em funcdo de esses colégios terem capacidade limitada para
ademanda da procura na época, houve problemas dos quais os jesuitas
destacaram a “Questdo dos mocgos pardos”, proibindo a matricula
de mesticos nessas escolas, porém estes religiosos foram obrigados
a aceitd-los, como descreve Ribeiro (2000, p. 24): “Esta ‘questdo’
surge da proibicdo, por parte dos jesuitas, da matricula e frequéncia
de mesticos ‘por serem muito e provocarem arruacas’. Como eram
escolas publicas, pelos subsidios que recebiam foram obrigados a
readmiti-los”.

A expulsdo dos jesuitas, em 1759, favoreceu a entrada
de pardos nos colégios de beneditinos, carmelitas e franciscanos.
Em 1824, foi outorgada a primeira Constituicdo Brasileira. O art.179
desta Lei Magna previa “instrucéo primdria e gratuita para todos os
cidaddos”, porém as poucas escolas urbanas estavam vedadas ao
ingresso de negros, estando eles livres ou ndo. Essa proibicdo teve
longa duracdo. Cunha (1999) descreve que o acesso dos escravizados
a educagdo era proibido pela Lei n°01, de 04 de janeiro de 1837, que
assim determinava no seu art. 32:
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Art.32 S3o Proibidos de freqiientar [sic] as escolas publicas:
§1° Todas as pessoas que padecem de moléstias contagiosas

§ 2° Os escravos e os pretos africanos ainda que sejam livres
ou libertos

Por esta determinagdo os negros nao tiveram o direito do
acesso a educacdo evidenciando a exclusdao por estes sofrida. A
Reforma Couto Ferraz, Decreto n°® 1.331, de 17 de fevereiro de 1854
, instituiu a obrigatoriedade da escola primaria para criangas maiores
de 7 anos e a gratuidade das escolas primarias e secundarias da Corte;
essa determinacdo, entretanto, ndo abrangia as criancgas escravizadas.

O acesso dessas criancas as escolas publicas somente foi
possivel a partir da segunda metade do século XIX, sendo assim
viabilizada a participagdo dos negros no processo de escolarizagdo, a
qual seria gradativa, como atesta Garcia:

As oportunidades educacionais para as populagdes negras
sO serdo mais perceptiveis no inicio do século XX, mais
especificamente nas décadas de 20 e 30, com a disseminagdo
das escolas técnicas para atender a demanda do mercado de
trabalho. (GARCIA, 2007, p. 34).

Desse modo, na reorganizacao dos espagos urbanos, surgiram
conflitos de toda ordem para a populacdo negra, dentre os quais,
as teorias que reforcavam a inferioridade intelectual e genética do
negros. Isso tornava mais dificil sua inser¢do social, pois a convivéncia
entre os grupos étnicos na cidade ndo era tranquila, e cada segmento
tentava, de maneira variada, se organizar para sobreviver e disputar
com outros grupos a insercdo na escola e a participacdo no mercado
de trabalho.

Foram criados, entdo, projetos educacionais especificos,
especialmente para grupos de nacionalidades diferentes: italiana,
alem3d, suica, portuguesa, francesa, americana e inglesa. Também
surgiram as escolas das associacGes negras, como atesta Araujo (2007,
p.45): “As escolas das associa¢cdes negras surgem também nesse
contexto como estratégia de conscientizacdo, organizacdo, luta e
conquistas na disputa por melhores condigdes sociais”. Nesta luta,
igualmente se insere a Frente Negra Brasileira (FNB), fundada na
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cidade de Sao Paulo, em 16 de setembro de 1931, na Era Vargas (1930
a 1945). Surge como uma estratégia de organizagdo, concientizacdo
e conquista por melhores condigdes sociais. A Frente Negra fundou
uma escola primdria que desenvolveu atividades no periodo de
1934-1937. De acordo com Araujo ( 2007), documentos indicam que
o estabelecimento tinha carater “privado” e pertencia ao grupo das
escolas isoladas urbanas e mistas . Estas eram criadas a partir das
reivindicacbes da populacdo e com aprovacdo das autoridades locais.

A Frente Negra teve um papel importante no processo de
conquista pela educagdo do negro; sua atuacdo ndo se restringia
somente a area educacional, estendia-se a outras areas de acbes do
Movimento Negro por seus direitos.

No século XX, década de 90, foram enfatizadas as politicas
publicas, visando combater a discriminacdo racial, dentre elas as
Politicas de Acdo Afirmativa no ambito educacional, como relata
Jaccoud (2008, p. 140):

Em meados da década de 1990, pode-se identificar o
surgimento de uma terceira geragdo de politicas, dessa feita
tendo como objetivo o combate a discriminagdo racial por
meio de politicas publicas. Tem inicio o debate sobre Agdes
Afirmativas e sobre o racismo institucional, e um conjunto de
iniciativas tomam corpo.

E nesse periodo que, no Brasil, o conceito de Acdes
Afirmativas comeca a ser apropriado para formulagdo de programas
e politicas de promocao da equidade racial, inicialmente no Ministério
da Saude e em algumas prefeituras, por meio do Programa de Combate
ao Racismo Institucional (PCRI).

As Acoes Afirmativas visam, pois, a promocao da diversidade
social de grupos sub-representados em certos espacos sociais. Jaccoud
(2008) identifica trés inspiragdes na defesa das Ag¢des Afirmativas:
uma forma de justica reparatdria ou compensatéria, outra de justica
distributiva e ainda outra de agdo preventiva. Estas teriam como
objetivo: “tanto a igualdade de oportunidades como o combate
as desigualdades ndo justificaveis, garantindo a diversidade e o
pluralismo nas diferentes esferas da vida social, denunciando a posicao
subalternizada de determinados grupos sociais”.
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No final da referida década, surgem no campo da Educagdo
experiéncias inovadoras visando ao acesso dos (as) negros (as) ao
ensino superior. Foram criados cursinhos universitarios pré-vestibulares
voltados a estudantes negros em varios setores da sociedade civil. Os
cursinhos passam a contar com o apoio do Governo Federal a partir
de 2002, quando foi criado pelo Ministério da Educa¢do o Programa
Diversidade na Universidade, com o objetivo de estimular e apoiar
cursinhos pré-vestibulares promovidos por entidades da sociedade
civil.

Em 2003, o presidente da Republica Luis Inacio Lula da Silva
aprovou medidas propulsoras de transformacgbes sociais, visando
promover politicas de reparagdo para a populagdo vitimizada pelo
processo de exclusdo social.

Em 2004, a discussdo da problematica da inclusdo no ensino
superior e a ideia de construcdo de politicas publicas voltadas para o
acesso qualificado de negros na universidade, e cujo debate foi muito
polémico, culminou com a criacdo da politica de reservas de vagas para
negros. No final deste mesmo ano, existiam quatorze universidades
publicas com politica de cotas raciais voltadas para negros, aprovadas
em quase todas as regides do Pais.

Embora essas acGes tenham garantido uma maior
democratizagdo na ascensdo ao ensino superior por parte da populagdo
negra, ainda estad presente a desigualdade no acesso para a maioria
da populagdo que pertence a grupos excluidos socialmente e que
fica impossibilitada de usufruir da apreensdo e producao de saberes
cientificos.

A PRODUGAO DO CONHECIMENTO CIENTIFICO
E A EDUCAGAO ETNICO-RACIAL

A educacao étnico-racial se configura como um desafio para
uma educagao democratica na politica publica educacional do Pais,
haja vista a educacdo apresentar-se com modelos rigidos, excludentes
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que ndo favorecem o éxito escolar para todos que a ela tém acesso.
Desse modo, mantém ainda uma imobilidade nas acdes acerca da
educacgdo antirracista, ndo permitindo a visibilidade do valor cultural
e da contribuicdo positiva das diversas etnias nela existentes, gerando
assim desigualdades sociais. E, segundo Bourdieu (1998, p. 41),

E provavelmente por um efeito de inércia cultural que
continuamos tomando o sistema escolar como um fator de
mobilidade social, segundo a ideologia da ‘escola libertadora’,
quando, ao contrdrio, tudo tende a mostrar que ele é um dos
fatores mais eficazes de conservagdo social, pois fornece a
aparéncia de legitimidade as desigualdades sociais, e sanciona
a herancga cultural e o dom social tratado como dom natural.

A ascensdo social do negro por meio da educagdo formal,
muitas vezes é vista como um dom; e se ele ndo consegue alcanca-la
é porque ndo houve competéncia para adquiri-la, o que nos remete a
Bourdieu (1998) quando este afirma que “os mecanismos de eliminag¢do
agem por todo o cursus”, legitimando as desigualdades sociais.

A educagdo étnico-racial para promocdo da igualdade racial
por meio da Lei 10.639/03 estabelece a obrigatoriedade de inclusdo no
curriculo da rede oficial de ensino das disciplinas Histéria da Africa e
Afro-brasileira. Dessa forma, ela representa uma ruptura nas posturas
pedagdgicas que ndo reconhecem as diferencas resultantes do nosso
processo de formagdo nacional.

Educar, na perspectiva étnico-racial, pressupbe a
democratizagdo quanto ao que foi se implantando como verdades,
mascarando a realidade na defesa de uma sociedade justa e igualitaria.
Desse modo,

(...) para reeducar as relagbes étnicos-raciais no Brasil, é
necessario fazer emergir as dores, os medos que tém sido
gerados. E preciso entender que o sucesso de uns tem o preco
da marginalizagdo e da desigualdade impostas a outros. E
entdo decidir que sociedade queremos construir daqui pra
frente. (BRASIL, 2005c, p. 14).

Quando se trata da inclusdao das diretrizes da educacao
étnico-racial para os cursos de graduagdo, ndo se quer somente
inserir alguns contelddos na estrutura curricular dos cursos, mas, sim,
modificar a forma de produc¢do e apropriagdo do conhecimento e
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repensar as posturas dos educadores diante das minorias. A insercdo
da questdo das relacdes étnico-raciais objetiva transformar o fazer
na educacdo, possibilitando mudancgas de posturas que inviabilizam
o fazer tedrico cientifico das producdes que tratam sobre estudos
referentes as relagdes étnico-raciais, contribuindo, assim, para uma
melhor compreensdo e producdo de conhecimento, além de promover
uma intervengao positiva na sociedade.

A partir da década de 70, os saberes produzidos
cientificamente abordam pesquisa, cujos temas focalizam o negro
na sociedade brasileira. Essas pesquisas se destacam principalmente
no ambito das Ciéncias Sociais e se estendem pelas demais Ciéncias,
enfatizando aspectos relacionados a construcdo da identidade negra,
tais como: a didspora, o processo histérico, a saude, a educacdo étnico-
racial, etc., desconstruindo conceitos muitas vezes equivocados,
reelaborando saberes e, consequentemente, reconstruindo a realidade
histérica do povo negro através do conhecimento cientifico.

No século XX, em especial na década de 90, a relagdo entre
educacdo e diversidade predominou no debate educacional, com forte
impacto nas politicas publicas do século XXI, como estratégia para
superacdo das desigualdades educacionais, cuja frequéncia é atestada
por indicadores socioecondmicos oficiais desde a Primeira Republica.

Diante disso, convém enfatizar-se que as pesquisas que
abordam como objeto o ato de educar na diversidade exige a
superacdo de conceitos preestabelecidos que compreendam somente
as diferencas cognitivas e passam a um novo enfoque de respeito
a pluralidade sociocultural, que ha dentro e fora do espaco escolar,
levando a reversdo das desigualdades, buscando o processo de
construgao da igualdade social, pois,

No futuro, ndo podemos educar na diversidade sem
mudar a educagdo. Contudo, essa mudanga tem duas
frentes fundamentais: Conseguir que, pela educagdo
institucionalizada, sejamos capazes de ajudar alunos a
crescerem e a se desenvolverem como pessoas, facilitando-lhes
a aquisicdao de habilidades basicas tanto de tipo cognoscitivo
como de autoconhecimento, e autonomia pessoal e de
socializagdo. Facilitar que nas instituigdes educativas, tenham
lugar e reconhecimento todas as diferentes capacidades,
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ritmos de trabalho, expectativas, estilos cognoscitivos e de
aprendizagem, motivagGes, etnias, valores culturais de todos
0s meninos, meninas e adolescentes (IMBERNON, 2000, p.85).

A producdo de conhecimentos e pesquisa na educacdo pode
construir outra mentalidade que, mediante exercicios do pensamento
critico, ndo admita a exclusdo. Tal inferéncia é encontrada no relatério
de Delors et al (2003, p.54):

A educacdo pode ser um fator de coesdo, se procurar ter em
conta a diversidade dos individuos e dos grupos humanos,
evitando tornar-se um fator de exclusdo social. [...] O respeito
pela diversidade e pela especificidade dos individuos constitui,
de fato, um principio fundamental, que deve levar a proscrigdo
de qualquer forma de ensino estandardizado.

7

Face ao exposto, é preciso a compreensdo de que a
escola existe para atender a sociedade na qual esta inserida e ndo
somente aos 6rgdaos governamentais ou aos desejos dos educadores,
estabelecendo, assim, a rela¢do entre saberes escolares/ realidade
social/ diversidade étnico-cultural. Para Freire (2001), as ideologias
discriminatdrias ou de resisténcia se encarnam em formas especiais
de conduta social ou individual que variam de tempo espaco a tempo
espaco. Ele destaca que:

Os niveis destas relagdes, seus contetidos, sua maior dose
de poder revelado no ar de superioridade, de distancia, de
frieza com que os poderosos tratam os carentes de poder o
maior ou menor nivel de acomodagdo ou de rebelido com que
respondem os dominados, tudo isso, é fundamental no sentido
de superagdo das ideologias discriminatdrias, de modo a que
possamos viver a Utopia: ndo mais discriminagdo, ndo mais

rebelido ou adaptagdo, mas Unidade na Diversidade (FREIRE,
2001, p.32).

Considerando o exposto, é necessario que os (as), educadores
(as) pesquisadores (as) compreendam que o processo educacional
também é formado por dimensGes como a ética, as diferentes
identidades, a diversidade, a sexualidade, a cultura, as relagbes
sociais, entre outras. Portanto, trabalhar com essas dimensdes nao
significa transforma-las em conteudos escolares ou temas transversais,
mas despertar a sensibilidade para perceber como esses processos
constituintes da nossa formac¢do humana se manifestam na nossa vida
e no proprio cotidiano escolar.
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Ressalta-se a necessidade de que os cursos de formacgao inicial
e continuada de professores discutam tanto a selecdo de conteudos
quanto a fragmentac¢do do conhecimento cientifico. Para Gomes; Silva
(2002 p, 28), tais discussdes tornam-se ainda mais essenciais quando
os objetivos desses cursos envolvem preparar professores que saibam
lidar pedagogicamente com a diversidade.

Assim, deve-se na formacao dos professores refletir sobre
as investigacOes cientificas acerca das producbes da diversidade e
das rela¢des étnico-raciais no espaco escolar e as contribuicdes no
processo pedagogico.

CONSIDERAGOES FINAIS

A construcdo do conhecimento cientifico, na Educacdo sobre
a realidade, requer um dominio tedrico para que o sujeito produtor do
conhecimento tenha propriedade sobre o objeto estudado tanto no
aspecto social quanto no aspecto histérico. Assim, o pensamento a ser
explicado, produzido e sistematizado deve contemplar as etapas que
norteiam as pesquisas cientificas.

Verificam-se avancos e crescimento nas pesquisas cientificas
no Brasil, porém as producdes sobre o negro e suas contribuicoes
na construcdo de saberes, bem como a produg¢do do conhecimento
cientifico por essa parcela da populacdo brasileira é restrita,
consequéncia das desigualdades sociais e educacionais que restringem
0 acesso da populagcdo negra ao ensino superior.

Dessa forma, constatou-se neste estudo que tanto a
contribuicdo das producdes cientificas quanto a educacdo étnico-racial
vém tornando-se um importante fator de redefinicdes de olhares e
praticas que intervém positivamente na sociedade, apesar de o acesso
ao ensino superior ser ainda um desafio para muitos. E este acesso
precisa ser garantido por meio de politicas publicas permanentes
gue irdo permitir, consequentemente, o acesso aos instrumentos de
producao do conhecimento.
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CONSIDERAQE)ES INICIAIS

Estampam capas de jornais e revistas, constituem postagens
em redes sociais, como, por exemplo, Facebook, Twitter e fazem
narrar sobre si, sobre o(s) outro(s) e os trajetos até a terra considerada
prometida emvideos no Youtube. A questdao dos imigrantes, hd um bom
tempo, é pauta para o debate a respeito dos dilemas éticos, sociais,
humanos, inclusive econémicos. Anualmente, milhGes de pessoas
batem em retirada de seus paises para se libertar de circunstancias
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derradeiras, a saber — guerra, fome, repressdo. Na América Latina,
o Brasil tem sido destino de alguns imigrantes pela proximidade
geografica.

Este texto tem o objetivo de colaborar, ainda que, de modo
modesto, aos estudos discursivos, que tratam da questdo identitdria de
imigrantes residentes no Brasil. Trata-se de imigrantes bolivianos que
vieram residir no Brasil por diversas razées, dentre as quais: estudar em
universidades brasileiras, acompanhar o marido/esposa nos estudos,
buscar condi¢cdes de uma vida melhor, que sdo materializadas pela
fuga da crise econémica. Ressalta-se que a escolha pela plataforma
virtual, o YouTube, deu-se pelo fato de propiciar ao relato oral de
suas narrativas de vida similitudes e diferencas, entrelacadas, dessa
forma, na tessitura discursiva, que como uma rede (des)ata néds e fios
linguistico-discursivos e culturais entre brasileiros e bolivianos.

Adotaremos a perspectiva tedrica situada no espaco de
embate e inquietude entre teorias dos discursos, psicandlise e
desconstrucdo derridiana — para refletir de modo critico sobre as
representacoes de imigrantes bolivianos e do(s) outro(s) em videos no
YouTube nas relagGes diarias em algumas cidades do Estado de Sao
Paulo.

O ESTRANGEIRO NA CONTEMPORANEIDADE

A compreensdo do estrangeiro na sociedade atual precisa
de alguma forma passar pelo prisma do estranho que vive entre, por
meio de e em nés. Tedesco (2016) destaca que o estrangeiro tem
causado profundas e imensas transformacdes na estrutura econémica
e politica de um pais. Além disso, vale destacar que o tratamento dado
aos estrangeiros é também passivel de analise por conta das multiplas
identidades que se misturam, desvelando um mundo em constante
deslocamento e as possiveis contribuigdes disso.

Comiisso, percebe-se que o lugar ocupado por um estrangeiro
é o de singularidade, uma vez que a figura dele convoca para junto
de si o didlogo de opostos, decorrente de um olhar ambivalente,
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caracteristico da modernidade, compondo assim o sujeito imigrante
gue faz emergir condi¢des de pertencimento e ruptura, distanciamento
e proximidade e de alteridade e desejo de pertenca. Nessa direcao,
Perrone (2005, p. 54) discorre sobre o estrangeiro como aquele que
nao possui vinculos, sendo mével, tendo relagdes ocasionais. Para ela,
imprime-se ao sujeito imigrante o predicativo de intrigante mobilidade,
aquele que ndo se reconhece, esta no espaco de outrem, ora perto ora
longe.

Outrossim, Siqueira (2009) afirma que a figura do imigrante
se relaciona com a aventura, é aquele que sobrepuja seu contexto,
ultrapassa as vivéncias, desloca-se pelas causalidades e busca nas
incertezas as segurancas de uma vida.

Sendo assim, conforme Tedesco (2016), o estrangeiro esta
pareadoafiguradoimigrante,jdquesetornaobjetoecausade mudancas
sociais, corrobora em seu ser a proximidade e distancia, traz em seu
bojo a sintese da oposicdo da qual emergem a complementariedade
de opostos e a capacidade de sintetizacdo e unificacdo. Tendo essa
faceta em mente, Simmel (1983, p.182) considera que

A unificagdo de proximidade e distancia envolvida em toda a
relagdo humana organiza-se, no fendmeno do estrangeiro: a
distancia significa que ele, que esta préximo, esta distante; e
a condigdo de estrangeiro significa que ele, que também estd
distante, na verdade, estd proximo, pois ser um estrangeiro é
naturalmente relagdo muito positiva, € uma forma especifica
de interagdo.

Desse modo, estar como imigrante em um pais pode ser
caracterizado como a emergéncia de embates, trazendo a memoaria
a questdo identitaria de sujeitos da falta, menos fluidos, menos
coerentes e menos determinados. Ainda, voltando-se a um sistema
de significados em torno do ser estrangeiro, pode-se pensar acerca
de como culturalmente os imigrantes sdo discursivamente marcados
e representados como: o outro, o de fora, o nébmade, o cigano, o
forasteiro.

Sobre isso, Elias e Scotson (2000, p. 19) discutem que existem
camadas e estratos sociais em torno do modo como imigrantes sdo
organizados em um determinado espaco.
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A nocdo de autoimagem, pertencimento grupal e relages de
poder merece atencdo para interpretar o modo como novos e velhos
habitantes de um lugar vao se configurando, uma vez que definem
quem é do local e quem é de fora. E interessante observar que, na
antiguidade, havia um grupo que designava aos seus e a outros grupos
caracteristicas distintivas de superioridade ou inferioridade, portanto
era emergente um olhar discursivo de superioridade em detrimento
de outro que se relacionava a inferioridade.

Cotesta (2002, p. 38) amplia essa discussdo por considerar
que a figura do imigrante pode ndo ser a de marginal ou estar as
margens da sociedade, mas atenta ao fato de que ele ocupa um outro
lugar, que muitas vezes conflita com o de um grupo socialmente
constituido por regras, cédigos e distribuicdo das relacées de poder,
ndo contemplando a entrada de outros, mas é incisivo em manter
aquele que é diferente a margem da sociedade, de outra maneira dito,
o estrangeiro/imigrante é melhor compreendido, quando permanece
marginal na sociedade em que vive e trabalha.

Por fim, Elias e Scotson (2004, p. 48) abordam a figura do
imigrante como construida a partir da coesdo e sujeicdo a padrdes
especificos de controle

O orgulho por encarnar o carisma do grupo e satisfagdo de
pertencer a ele e de representar um grupo poderoso estdo
funcionalmente ligados a disposicdo dos membros de se
submeterem as obriga¢Oes que |he sdo impostas pelo fato de
pertencerem a esse grupo.

Sendo assim, estabelece-se uma relacdo em busca pelo
merecimento, pela pertenca grupal e pelos processos sociais que (des)
qualificam a (in)disciplina, a (des)ordem, a ignorancia e os esteredtipos
que marcam o corpo imigrante.

As REPRESENTACOES DE IMIGRANTES BOLIVIANOS E DO(S)
OUTRO(S)NO YOUTUBE: CONTRIBUICOES DAS TEORIAS DO
DISCURSO, PSICANALISE E DESCONSTRUCAO

Respaldados pelos estudos de Coracini (2007, 2008 e 2009),
defende-se a hipdtese de que todos estamos entre-linguas-culturas,
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considerando o aspecto dialégico da linguagem, ancorando na
afirmacdo um tanto difundida de que toda lingua origina-se de outras
linguas, assim sendo todo discurso integra outros discursos, bem
como ndo ha um discurso adamico, toda palavra decorre de outra(s)

palavra(s).

Por conseguinte, recorrendo aos estudos foucaultianos,
(Foucault,1996), compreende-se que a novidade de uma enunciagdo
nao reside no que é dito, mas na situacdo que é sempre outra, é sempre
um fator de ineditismo.

Portanto, considerando a inscricdo de imigrantes bolivianos
na sociedade brasileira, pode-se afirmar que

Falamos uma (ou vdrias) lingua(s) que é (sdo) sempre a lingua
do outro e para o outro, que vem plena do outro — lingua
estrangeira-materna, materna-estrangeira -, cuja falta em mim
imagino completar, mas é sempre uma proétese da falta e, como
tal, deixa marcas, vestigios da fratura, da sutura (CORACINI,
2007, p. 145)

Assim, a constituicdo identitdria dos sujeitos imigrantes
bolivianos pode se dar no entre-linguas-culturas, ja que existe um
imbricamento de linguas, que se coloca em um espago movedico com
tracos culturais conflituosos, diversas vezes fazendo (des)aparecer
a demarcacdo de fronteiras entre ser brasileiro e agir como tal e ser
boliviano, em outras palavras, é emergente o deslocamento entre as
linguas, ja que faz funcionar tragos e marcas identitarias que (re)velam
uma lingua diferente da lingua da nacdo pertencente.

Continuando, é importante destacar que analisar entrevistas
de imigrantes bolivianos, no YouTube, possibilita que tracos de
membdrias desses estrangeiros emerjam na e da relacdo deles com a
cultura brasileira, com o povo e costumes, tracos de sua constituicdo
identitaria. Desse modo, adotando um viés dos estudos discursivos,
percebe-se como esse sujeito imigrante, afetado pela lingua e pela
Histdria, vai tecendo pelos dizeres que o circundam quem ele é. Orlandi
(2012, p. 30) defende que

Os dizeres sdo efeitos de sentidos que sdo produzidos em
condicdes determinadas e que estdo de alguma forma
presentes no modo como se diz, deixando vestigios que o
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analista do discurso tem de apreender. Sdo pistas que ele
aprende a seguir para compreender os sentidos ai produzidos,
pondo em relagdo o dizer com a exterioridade, suas condigdes
de produgdo.

Dessa maneira, os dizeres ndo sdo postos de neutralidade,
vém carregados de outros discursos, que estabelecem pelo que pode
ou ndo ser dito em um contexto histdrico estipulado, dessa forma o
sujeito é tecido, é constituido e identificado.

De modo igual, Eckert-Hoff (2003, p. 275) discute que

E o fio discursivo (intradiscurso) que nos permite buscar os
discursos-outros pela memdria discursiva (interdiscurso), pois
consideramos que tanto o intradiscurso como o interdiscurso
fazem parte de uma cena discursiva sécio-histérico-ideoldgica.
O intradiscurso remete-nos a rede complexa das formagoes
discursivas (FDs), nas quais todo dizer esta inserido, e da pistas
para entender a exterioridade discursiva, o interdiscurso,
discursos anteriores, que formam uma rede, uma trama, que
se entrelaga, cujos caminhos ndo podemos delimitar.

Disso, depreendemos que existem narrativas que constituem
o dizer dos imigrantes bolivianos e permitir que contem essas histdrias
é darvoz a inscricdo desses sujeitos na Histdria, ja que possibilita, como
Coracini (2007, p.19) apresenta, “conferir-lhe o poder de confrontar
a histéria oficial com as histdrias cotidianas e assim colaborar a
construgdo da propria identidade e verdade sobre si mesmo”.

Neste momento, pensaremos a noc¢do de sujeito adotada
por nds, neste trabalho, que é a de que somos constituidos pela
falta, que é incessantemente busca de preenchimento e de amparo.
Em termos psicanaliticos, somos sujeitos cindidos, clivados, nao
atingimos a completude, embora creiamos na possibilidade disso,
sendo assim, somos caracterizados como sujeitos da linguagem,
dotados da capacidade de simbolizar. Todavia, destacamos que, ao
simbolizar, o sujeito deixa escapar fragmentos (LACAN, 1975, cap. Xl)
do inconsciente, que se materializam por meio de lapsos, atos falhos,
deslizes metafdricos ou metonimicos. Assim sendo, sdo deflagrados
no e pelo discurso dos enunciadores a fim de que possamos melhor
interpretar sua subjetividade, por vezes desconhecidas por eles
préprios.
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Agora, valendo-nos do conceito elaborado por Derrida (1996),
como uma critica aos conceitos filoséficos, buscaremos compreender
como esse pode contribuir a leitura que faremos dos dizeres de
imigrantes bolivianos. A nocdo de desconstrucdo nao visa a destruicao
completa, mas, sim, a desmontagem e decomposicdo da escrita. Essa
nos auxilia a (des)velar partes de um texto camufladas, acobertadas,
aos analistas do discurso — a porosidade da lingua e opacidade sdo
constitutivas. Dessa maneira, com base na nocdo de desconstrucdo
derridiana, podemos afirmar que as palavras nem sempre expressam
tudo que queremos, hd uma incompletude no dizer, por isso aceitamos
desconstruir.

Da filosofia derridiana procede o carater desconstrutivista
gue possibilita questionar a epistemologia ocidental para além de uma
visdo dicotomizadora que categoriza polos submetendo um elemento
a outro em que um estd associado a racionalidade e a logicidade e o
outro se associa aos sentimentos e sensagbes, por exemplo. A partir
da nocdo de différance (DERRIDA, 1971; 2001), a diferenca que ndo
visa a incorporacdo ou biparticdo hierarquizadora pressupGe a ndo-
existéncia da totalidade, o que orienta para uma busca incessante
bem como a frustragbes e desesperangas. Consequentemente, a
desconstrucdo pactua-se com a triade que é afirmagdo, movimento
e responsabilidade. Ao contrario de buscar imposicdo de uma ordem
molar, a desconstrucdo apoia-se na alavanca de forgas e deslocamentos
de estabilizacbes forcadas. De uma perspectiva espaco-temporal,
ndo habitamos um unico lugar ou — lugar Unico, mas um entrelugar.
Discorrendo sobre a desconstrucdo, que, segundo Prikladnicki (2007, p.
8), é “esse tipo estranho de morada que ndo tem lugar — e que ndo nos
da lugar — do lado de dentro, nem do lado de fora, €, sim, as margens”.
Em vista disso, desconstruir € movimentar-se por posi¢des discursivas
contrarias entre si, fazendo com que se perca a forma, a estrutura ou
conceitos originais, ou tradicionalmente aceitos, inscritos na histdria
do pensamento ocidental. Para Prikladnicki (2007, p. 10), “Desconstruir
é desempenhar um gesto duplo, invertendo a oposicdo e deslocando a
estrutura”. Por conseguinte, evita-se neutralizar as oposi¢des bindrias
de modo a residir no campo fechado dessas oposi¢ées. Derrida (2001,
p. 47) discute aquilo que por ele mesmo foi tachado de estratégia da
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desconstrucdo ao dizer que “é preciso, pois, fazer um gesto duplo de
acordo com uma unidade ao mesmo tempo sistematica e dela propria
afastada, isto é, multipla dela prépria, por um lado passar por uma fase
de inversao”. Sendo assim, o pensamento metafisico, denominado por
Derrida logocentrismo, jamais interrompeu o estabelecimento olhares
qgue visavam a polaridades e dicotomias: razdo/sensacdo; espirito/
matéria; identidade/diferenca; logica/retdrica e masculino/feminino.
Continuando nossa discussdo, pincamos, nos estudos derridianos,
mais alguns posicionamentos “A histdria da metafisica, como a histéria
do Ocidente, seria a histdria dessas metaforas e dessas metonimias
[os diferentes nomes que utilizamos para nos referir a um centro ou
fundamento estavel” DERRIDA (1995, p. 231). A desconstrugdo, num
primeiro vislumbre, devota-se a inverter a hierarquia dos conceitos,
granjeando pensar o segundo termo como principal e origindrio.
Digno de nota, aqui, é a forma como a cultura ocidental familiarizou-se
a pensar a respeito da relagdo entre causa e efeito. Correntemente,
este é concebido como secundario e derivado daquela. Mas, levando
em consideragdao nosso saber culturalmente enraizado, a principio,
asseveramo-nos da manifestacdo do efeito, para, a posteriori, levantar
suas causas.

APONTAMENTOS DE UMA ANALISE DISCURSIVA: O IMIGRANTE
BOLIVIANO SOB LENTES DISCURSIVAS NO YOUTUBE

O site YouTube?, criado em 2005, oportuniza a seus usurarios
o carregamento e compartilhamento de videos em formato digital.
Hospeda uma gama de filmes, videoclipes e materiais caseiros. Por
meio de seu mecanismo de busca, é possivel que os videos sob seu
dominio sejam armazenados em sites pessoais. Ressalta-se o carater
publicitdrio do YouTube, ja que, segundo a revista americana Times,
na edicdo de 13 de novembro de 2006, “ele cria uma nova forma para
milhGes de pessoas se entreterem, se educarem e se chocarem de
uma maneira como nunca foi vista”.

Refletindo a respeito do nome do site por nds escolhido e ja

1 www.youtube.com.br
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valendo-nos de olhares discursivo-desconstrutivistas, YouTube deriva
das combinagbes pronominal e verbal, nesse caso (youtube), a qual
pode ser pensada como “vocé na televisdo”; “vocé na tela” e “vocé
televisiona”. E também passivel de discussdo o préprio convite feito
pelo site americano a partir dos dizeres no imperativo: “Broadcast
yourself”, acepcao que pode instaurar um duplo olhar para o conjunto
verbo-pronominal. Assim, o verbo “broad(en)” pode remeter ao
sentido de ampliar, sair de dentro (de), que seguido pela palavra
“cast” instaura o sentido de formato/estrutura fechada em si, isto é,
guebre suas préprias barreiras, seja vocé mesmo! A outra se ligaria a
se transmitir, como se estivesse na TV.

Um dos motivos que orientaram nossa escolha pelo site
esta na tecnologia de reproducdo por ele empregada, que preza pela
qualidade de video comparavel a tecnologias j4 bem conhecidas e
conceituadas no mercado de imagem e som.

Antes do langamento do YouTube em 2005 eram poucos
os métodos simples e acessiveis a leigos em tecnologia que queriam
colocar seus videos na Internet. Com sua interface de facil uso o
YouTube possibilitou, segundo o proprio site, a “qualquer pessoa que
usa computador a postagem na Internet de um video que milhdes
de pessoas poderiam ver em poucos minutos” (YOUTUBE, 2016). A
grande variedade de tdpicos cobertos pelo YouTube e a presenca do
botdo compartilhar se tornou, com o passar do tempo, um dos mais
frequentemente utilizados elementos da cultura da Internet.

Tannen e Trester (2013, p. ix) informam que

[n]ossas vidas, de formas que sé agora estamos comegando a
entender, sdo vividas e vivenciadas por meio das redes sociais
digitais: Nos nos informamos pela Internet, lemos livros no
Kindle?, encontramos velhos amigos no Facebook e novos
amantes em aplicativos (OK Cupid e Match.com). Mantemos
relagBes interpessoais no LinkedIn, criamos, filtramos e
compartilhamos fotos no Instagram, nds twitamos, fazemos e
desfazemos amigos, postamos e marcamos alguém em nossas
postagens, curtimos postagens e, as vezes, até queremos
“(des)ver” algo postado

2 Para maiores detalhes, favor acessar <<https://www.amazon.com.br/
Kindle-contraste-bateria-leitura-reflexo/dp/BO0SAK6BIC>>
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Desse modo, as redes sociais digitais vém permitindo que
Nossos corpos sejam nossas (ex)tensGes de modo a permitir uma
projecdo do eu como nunca foi vista. Androusopoulos (2013, p. 47)
reflete a respeito do site YouTube e define-o como “lugar virtual de
cultura participativa”. O linguista alemdo que pesquisa as novas
formas de projecdao do eu, em sites como o YouTube, diz que “[...] a
cultura participativa é individualmente ou coletivamente a partir de
um grau minimo de exigéncias, ou meios acessiveis de participacdo”
(ANDROUSOPQULOS, p. 48). Nessa direcao, chamamos atengdo ao
fato de que o proprio site YouTube faz uso dessa premissa, ja que,
nos dizeres da politica de privacidade, estdo as palavras “[...] facil
acesso a comunidade e engajamento legitimado mesmo na periferia”
(YOUTUBE, 2016).

Neste momento, dando maior enfoque aos imigrantes
bolivianos e as suas praticas discursivas, é importante pensar as
condi¢bes de producdo de discurso com base em alguns dados, segundo
Magalhdes e Schilling (2012), em um dossié que trata sobre questdes
da imigracdo boliviana sob trés eixos — Educacdo, Cidade e Pobreza,
a imigracdo boliviana, no Brasil, tem sido considerada um movimento
migratério desde o Ultimo quarto do século XX. E uma das maiores
populacdesdo0,5%dapopulacdobrasileiraqueéprovenientedos paises
da América do Sul, estando sua maioria localizada nos estados de Mato
Grosso, Mato Grosso do Sul, Rio de Janeiro, Rondonia e S3o Paulo. E
0 quinto maior grupo de imigrantes que residem no Brasil, superados
apenas por estadunidenses, japoneses, paraguaios e portugueses.
A Bolivia foi durante muito tempo, e ainda é, um pais de imigracdo.
Tanto a politica quanto o projeto econémico boliviano, no decorrer
do Século XIX e por bom pedaco do Século XX, foi muito direcionado
a apenas uma pequena parcela da populagao - geralmente de origem
branca. Era costumeiro um certo distanciamento entre os estratos
sociais mais abastados, de origem caucasiana, e a grande maioria da
populagdo, indigenas ou mesticos. Ademais, a Bolivia também foi um
pais devastado por uma inconstancia politica muito grande, ja que
ocorreram mais de cem golpes de Estado em sua histdria. Todos esses
fatores colaboraram com a emigracdo boliviana, que se aglomerou
mais fortemente nas cidades de Nova lorque, Madrid, Buenos
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Aires, S3o Paulo e Rio de Janeiro. Passemos aos recortes discursivos,
extraidos de entrevistas (8), veiculadas no site https://www.youtube.
com/results?search_query=bolivianos+no+brasil

RECORTE DISCURSIVO 1

A gente sempre se sente estranho, né? Eu me lembro
muito disso. De como isso é forte, por exemplo, na minha época de
graduacdo. Fui do diretdrio académico, e comecou a ter greve. Fiz
universidade publica. E eu sempre no meio, né? Eu lembro que minha
mae falava: Pelo amor de Deus, filha, ndo se mete nessas coisas. Vocé
é estrangeira. Entdo, acho que vem essa coisa, né? Da gente ndo se
sentir totalmente integrado, né? Da gente achar que pelo fato da gente
nao ser daqui, ndo podemos palpitar.

RECORTE DISCURSIVO 2

Com todo esse sofrimento, me pergunto para que uma
pessoa vem ao Brasil? Vim ao Brasil, trabalho 14 horas aqui, porque
ndo pertencia a classe rica na Bolivia. As mesmas 14 ou 16 horas que
trabalho aqui também fazia na Bolivia. A diferenca é que 1a no final
do més eu conseguia ter o dinheiro das criangas e ponto. Aqui, eu
consigo dar um iogurte. Algo raro 1a. Uma bolacha que, 13, também é
luxo. Culturalmente, existe um deslumbramento em termos de status
e condicdo social. Ver que consigo dar coisas que ndo conseguia dar |3,
paro e penso, estou muito melhor aqui.

RECORTE DISCURSIVO 3
O povo brasileiro é bastante acolhedor. No entanto, ainda
existe muita xenofobia. Existe um certo racismo. Se nordestino que é

da mesma nacdo sofre preconceito. O que dird de alguém que vem de
uma nag¢ao menos desenvolvida?
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RECORTE DISCURSIVO 4

Quando cheguei ao Brasil, era bem tratado. Pelo sotaque,
pensavam que era mexicano. Entdo, era bem tratado. Na época em
gue eu vim, se falava muito da questdo da imigracdo invisivel, né? Os
imigrantes invisiveis que eram os bolivianos. Porque a gente era um
povo calado, ficava dentro de casa, sé saia para trabalhar.

A depoente do Recorte Discursivo 1 (RD 1), ao fazer uso do
advérbio “sempre”, na frase “A gente sempre se sente estranho?”,
instaura uma regularidade discursiva, que aponta para o efeito de
sentido de que é comum a estranheza/estranhamento lhe fazer
companhia, se vocé for imigrante, uma vez que, como ela mesma
diz pelo fato de “ndo se sentir totalmente integrada”. Digno de nota
também é o uso do adjetivo “integrado”, visto que pode trazer, sim, o
sentido de “ambientado”, “habituado” e “acostumado”, todavia essa
“integro”, como se ela
estivesse se referindo a ser “honrado”, “correto” e “incorruptivel”.

mesma palavra pode ter o efeito de sentido de

Outro elemento a ser pingado em seu dizer é a frase “E eu no meio, né?,
que nos remete ao fato de ela estar entre-linguas-culturas dispares,
ora buscando a dizibilidade e visibilidade, fatores que a permitiram
fazer parte do diretério académico e fazer greve em protesto as
politicas publicas das universidades, ora buscando pelo silenciamento,
materializado pelas palavras “A gente acha que pelo fato da gente nao
ser daqui, ndo podemos palpitar”, que pode também ser apoiado nos
dizeres da mae “Vocé é estrangeira”, como se estrangeiros devessem
silenciar, pois ndo merecem ser ouvidos ou tém direito a fala, pois ndo
pertencem ao lugar de fala. Além disso, ocorre o efeito de sentido de
partilha, de estar ora em um espaco pertencente a lingua-cultura de
seu pais de origem ora em um lugar que a consideraria como forasteira
e estrangeira de si mesma, calando-a ou ndo oportunizando expor seus
ideais. Por fim, nesse RD 1, é interessante destacar o uso da locucao
pronominal “a gente” com o intuito de totalizar o discurso e ganhar
aderéncia e anuéncia de quem a escuta, que pode ser materializado
pelo uso da particula “né” ao final de algumas proposicdes.

Continuando, agora no Recorte Discursivo 2 (RD 2), vemos
estabelecidos campos oponentes, que materializados linguisticamente,
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colocam o Brasil em posicdo de destaque, sendo isso evidenciado na
frase “Vim ao Brasil, trabalho 14 horas aqui, porque ndo pertencia
a classe rica na Bolivia”. E interessante a construcdo discursiva em
torno do sintagma verbal “dar coisas”, ja que a proposi¢cdo faz uma
analogia aos itens da “classe rica” da Bolivia. Ainda, em se tratando das
oposicOes presentes, uma delas diz respeito a “classe rica” na Bolivia.
A outra se volta a “classe trabalhadora”, que, ndo importando quantas
horas de trabalho, sejam 14 ou 16, consegue dar alimentos de luxo,
materializados por itens pertencentes aos ricos, a saber, uma bolacha
ou iogurte. Outra faceta interessante a destacar é que a propria politica
interna do pais faz com que seus moradores se tornem imigrantes,
fator que pode ser identificado em “Ver que consigo dar coisas que
nado conseguia dar 13, paro e penso, estou muito melhor aqui”, melhor
dizendo, a questao de pertencimento é bem latente nesse recorte, ja
que “com todo esse sofrimento, me pergunto para que uma pessoa
vem ao Brasil?”.

Passando ao Recorte Discursivo 3 (RD 3), é interessante
discutir que, por mais que os brasileiros tenham sido caracterizados
como acolhedores, ha um tamponamento diante disso, ja que fomos
apontados como xendfobos, isto é, tendo medo, antipatia e aversdo ao
estranho = estrangeiro. E papel nosso descontruir o modo como esse
depoente se sentiu, uma vez que igualiza e normatiza o preconceito
sofrido por parte dos nordestinos. Além disso, na pergunta “O que dira
de alguém que vem de uma nagao menos desenvolvida?” é trazido a
baila a questdo do subalterno como parte constituinte da sociedade
brasileira, ja que somos compostos pela mesticagem.

Por fim, no Recorte Discursivo 4 (RD 4), conseguimos
perceber como a nocdo de lingua-cultura esta imbuida de jogos de
poder, uma vez que ser percebido como mexicano traz muito mais
prestigio e valoragao social em comparagao a ser visto como boliviano.
Além disso, pode-se pensar a respeito da questdo do silenciamento,
ja que ser percebido como mexicano faz com que ele possa vir a
tona e ser visto, entrando em operacdao a questdo da dizibilidade e
visibilidade, fatores que o permitem ser quem ele realmente é, ja que
ser notado como boliviano é passivel de silenciamento e apagamento,
uma vez que é um povo “calado, que ficava dentro de casa, sé saia para
trabalhar”.
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A VISTA DA (IN)CONCLUSAO

O pais em que vivemos sempre teve fortissimas relagdes
com a imigracdo. Ndo é a toa que a constituicdo do pais se deu por
processos de importagdao de uma populagao ou por meio de colonos,
que se tornaram os dominadores, ou por meio de escravos, que
tiveram de trabalhar nessas coldnias.

Tratar da questdo de imigragdao em nosso pais é emergencial,
pois, como aponta Bauman (2017), os deslocamentos e as didsporas,
forcados ou ndo, tém se avolumado nestes ultimos tempos,
guestionando a questdo territorial como uma no¢dao de ordem
linguistico-cultural e politica.

Com isso, é importante destacar que os efeitos de
estranhamento sao decorrentes de um processo de identificacdao, que
pode ser ora simbdlica, ora imagindria ou fantasiosa, conseguindo,
assim, dizer sobre nés mesmos, compreendendo-nos e compreendendo
outros, por mais que o estranho tenha feito morada num lugar que
tinhamos a iluséria sensacdao de ser donos, visto que, como Lacan
(1998, p.96 — 103) diz “sé nos vemos no e pelo espelho do olhar do
outro, outro que internalizamos e que nos constitui”.

Por fim, fago uso das palavras de um boliviano “Ndo podemos
mais viver fechados. J4 temos muitos muros e muralhas. E o momento
de construir pontes para que o mundo se una”.

Sendo assim, se estranhamos o outro ou nos estranhamos
no outro, somos estranhos também para ele e compreender isso
nos convoca a compreensao de que somos estranhos em e para nds
mesmos (KRISTEVA, 1994).
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PRESENTACION

En este trabajo abordamos el analisis de las experiencias
que las trabajadoras de la fabrica INTECO realizaron durante la
década de 1970, en el contexto de una industrializacion subsidiada
en Trelew, en la Patagonia Argentina. Aunque se reconocié un cierto
grado de especializacidn a estas costureras, se produjo una temprana
incorporacidn de principios o pautas propias del toyotismo, que se
hibridizé en su aplicacion en América Latina, pero que en este caso
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supuso una intervencion patronal, y la descalificacidn o invisibilizacion
de la organizacién gremial en la fabrica. La identidad del colectivo
fue permeada a través de politicas empresariales y una organizacion
productiva que hizo hincapié en una pertenencia simbdlica que
se proyectd hasta las mismas circunstancias en que se realizé la
investigacion, mucho después del cierre de la empresa. Resulta de
especial interés revisar en términos subjetivos la valoracién de la
incorporacion al universo fabril y la consecuente socializacidn de estas
mujeres.

Aqui compartimos resultados parciales de nuestra
investigacion: Industrializacion, Proletarizacion y Subproletarizacion.
¢Una nueva identidad para la mujer en Trelew? , que hemos llevado
adelante hace algln tiempo pero que a la fecha revisamos atendiendo
a que representd un temprano intento de articular distintas claves
interpretativas, especificamente el muy importante vinculo entre clase
y género que bien hemos tenido oportunidad de discutir con Ricardo
Antunes a partir de sus tesis relativas a la metamorfosis operada en el
contexto neoliberal para problematizar la centralidad del trabajo en el
mundo capitalista contemporaneo.

Preocupados por las transformaciones que la clase obrera
ha tenido a partir de la década de 1960, pero especialmente por los
cambios que se operaron en nuestra regién entre las décadas de 1970
y 1990 - no sélo en términos objetivos, sino también desde lo subjetivo,
es que abordamos esta investigacion.

Nuestro objetivo es hacer a la mujer sujeto y no objeto
de nuestra tarea, considerando que el concepto de género no debe
aplicarse al analisis de la historia de las mujeres, sino a toda la historia,
evitando caer en un modelo de analisis monocausal. Por cierto,
siguiendo a Reyna Pastor, Lourdes Beneria, Martha Roldan y Helena
Hirata entre otras/os, entendemos que no se pueden llevar a cabo
estudios de género desconociendo la estructura econdmica y social.

No hemos accedido a documentacion de archivos
tradicionales, y sélo pudimos consultar las encuestas registradas en
la Direccion de Industria y Comercio Provincial, que funcioné como
contralor de las fabricas Obtuvimos un espectro de datos que incluyen
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personal ocupado, consumo de energia, horas trabajadas, insumos
de materias primas, etc., pero no nos permiten obtener conclusiones
definitorias.! A saber: el periodo con mayor personal ocupado, estaria
desde el Ultimo trimestre de 1975 al primer trimestre de 1977 (entre
318 y 368 personas trabajando en planta); el mayor nimero de horas
trabajadas es del tercer y cuarto trimestre de 1976 (136.709 y 140.761
horas respectivamente); mientras que el mayor consumo de energia es
de los ultimos dos trimestres de 1974, y el primero de 1975 (102.060,
132.860y 135.000 kvts). Con el mismo fin consultamos y entrevistamos
al representante legal con que contd la firma en Trelew, el Dr. Juan
Guerra, pero tampoco conservé documentacion.

Asi, justamente la narracion y las memorias de las
trabajadoras son nuestro principal insumo. Nos valemos de la
historia oral, utilizdndola como metodologia sistematica para los
testimonios orales que recogimos. Mitigamos nuestro problema, y
creamos una buena porciéon de nuestra informacién documental.
Revisamos e interpretamos los sentidos que las narraciones de
nuestros entrevistados suponen, decodificando simbolos, imagenes y
recuerdos. Esta tarea supuso acercarnos y permitir que multiples voces
obtuvieran visibilidad para complejizar las transformaciones operadas
a partir de la decisién estructural de industrializar — modernizar el NE
de Chubut.

Estos testimonios son instrumentos claves para
aproximarnos a la compleja relacidon entre el proceso econémico y
social con el momento histérico que nos ocupa. Siguiendo a Portelli,
y en el convencimiento que asi nos acercamos al significado que los
acontecimientos tuvieron para quienes fueron sus protagonistas,
tendremos, pensando desde la recomposicidn de la clase, un significado
gue supera al hecho en si.

Partimos de que la historia oral es subjetiva, yaque lamemoria
no registra una sucesion lineal de hechos y acontecimientos, sino que

1 La informacion contenida en las encuestas trimestrales que se presentaron
en la Direccion de Industria y Comercio no discrimina el numero de mujeres y hombres
ocupados, pero los testimonios recogidos son absolutamente coincidentes en lo que
hace a la instrumentacién generizada de este emprendimiento.
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la memoria re-construye el pasado, lo resignifica. Intentaremos no sélo
decir lo que sabemos, sino también el cémo lo sabemos. Hoy, nuestras
entrevistadas son en su mayoria desocupadas o subocupadas, pero qué
mediacién han hecho desde su incorporacién laboral temprana (14,
15 afios) como empleadas domésticas, a una proletarizacién durante
las décadas de los 70 y 80, y su situacién actual. ¢ Cual es su identidad?

A efectos de ordenar nuestro trabajo, vamos a referirnos
primero a la empresa y sus politicas sociales; luego, a la organizacién
del trabajo y el nivel de conflictividad registrado; para mds adelante
centrarnos en las repercusiones que produjo en el hogar, para por
ultimo aproximarnos a la identidad de las mujeres que pertenecieron
a este colectivo.

RADICACION Y ESTABLECIMIENTO DE LA EMPRESA. SU
TRAYECTORIA EN TRELEW.

El ndcleo empresarial al que pertenecia INTECO contaba con
distintas firmas que producian insumos para su cadena comercial: ELFA
producia telas, - tejeduria que tenia al nylon como principal producto - ;
LEDA era de confeccion, - vestidos, tapados, trajes, etc. -; LIFA producia
lenceria; e INTECO que se subdividio, entre un emprendimiento que
producia medias de nylon (calzas) en la localidad de Gaiman - Chubut -,
con alrededor de 50 obreras, e INTECO Trelew que es la que nos ocupa.

Nos detuvimos en este emprendimiento ya que su
planta laboral estaba constituida mayoritariamente por mujeres.
En los momentos de mayor produccidn llegd a ocupar a mas de
300 trabajadoras. Funciond de la década de 1970, y su cese fue
consecuencia de la politica econdmica que comenzd a implementarse
en la ultima dictadura militar. Al privilegiar politicas monetaristas,
orientadas a un patron de acumulacion sustentado en la valorizacién
e internacionalizacién financiera del capital, la industria se transformo
en un sector casi marginal. Se redujo la demanda de bienes por los
asalariados, y el mercado de la indumentaria se vio seriamente
comprometido, agravandose alin mas este proceso con el aumento del
consumo de bienes importados. (SCHVARZER, 1996)
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El embate que sufrid la industria de la indumentaria llevo al
cierre de la planta de INTECO S.A. en Trelew, después de cumplir con
contratos contraidos en el exterior (en ese momento Alemania), adonde
estaba exportando conjuntos de camisones y robes. (SCHVARZER,
1996) No fue un hecho aislado, y debe ser leido en el marco del inicio
de una progresiva disminucion en el ritmo de la actividad econdmica
en toda la provincia del Chubut. Para la década 1970-1980 la tasa de
desarrollo productivo fue del 7%, mientras que a partir de 1980, se
desacelerd estableciéndose en el 3,1 % anual. (MARQUEZ, 1997)

Comenzo funcionando en distintos locales del area urbana,
para trasladarse al Parque Industrial, donde se construyd una planta
de mas de 4.000 mts.2. con instalaciones modernas, y acordes a la
legislacidon vigente, respetando condiciones de higiene y seguridad
laboral. Su disefio contempld aventanamientos que dotaban a la planta
de luz natural, que se complementdé con iluminacidn artificial. Contaba
con amplias y confortables dependencias: sanitarios, comedor,
musica funcional. En el exterior se forestd, y contaban con un servicio
permanente de jardineria. Lo destacamos porque la parquizaciéon
resulta de particulares dificultades en la meseta patagodnica, espacio
en el que se situd. ?

Fue una de las pocas fabricas que adhiriendo a la légica
del polo de desarrollo, contd entre sus proveedores a otras firmas
del parque industrial de Trelew que la abastecieron de fibra sintética
texturizada, lana, y tela terminada.? La totalidad de su produccidn fue
enviada a Buenos Aires, para ser distribuida en todo el pais, a través de
las sesenta sucursales de ETAM, o incluso para ser exportada.

POLITICAS SOCIALES DE LA EMPRESA.

La firma buscé integrar el universo familiar con la fabrica,

2 La descripcion se corresponde no sélo con el personal de INTECO que

entrevistamos sino también con los recuerdos del Ing. Vasquez, ex Director de Industria
y Comercio Provincial.

3 La caracterizacion que utilizamos de polo de desarrollo es la de Ricardo J.
Ferrucci. Ver de este autor Politica Econdmica argentina Contemporanea. Ediciones
Macchi, Buenos Aires, 1991.
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implementando de programas sociales. Asi festejaron el dia de la
costurera, el dia de la industria, las fiestas de fin de afio, etc. Accedimos
a fotografias y vimos como participaba la familia. Hay detalles
cualitativos que son permanentemente destacados por las operarias:
“traian el servicio de Venecia, se imagina lo que era!”. Las canastas
de fin de afo que recibia todo el personal, no sélo incluian la sidra y el
tradicional pan dulce, sino verdaderas sofisticaciones, como almendras
bafiadas en chocolate, a las que nunca antes habian accedido.®

El asado de despedida, realizado después de que el gerente
les informd del cierre definitivo de la empresa, esta registrado en
imagenes por demds elocuentes: las mujeres estan llorando, sentadas
en la maquina en la que trabajaban, comiendo y fotografidndose
“como para tener un recuerdo”.

La medida que mayor efecto causé fue la guarderia que
implementé la firma, haciéndose cargo de los gastos de su instalacion
y funcionamiento. Nos decia el Dr. J. Guerra, que cada nifio asistido,
costaba el equivalente al jornal de tres trabajadoras®. En un principio
funciondé en uno de los locales céntricos en que antes habian existido
talleres, y que fue adecuadamente adaptado, para luego trasladarse a
su planta del Parque Industrial. Para su puesta en marcha se contraté
a un equipo liderado por una asistente social universitaria y varias
maestras que la disefaron; viajaron a la ciudad de Buenos Aires,
donde visitaron distintas instituciones, y optaron por el modelo de la
guarderia de la empresa Olivetti.

El vinculo entre el centro infantil, la empresa, y la mama se
reflejo en la libreta diaria que sirvié de vehiculo de comunicacion. Tanto
la asistente como la operaria describian el comportamiento diario del
infante, la dieta ingerida, las tareas recreativas que habian despertado
su interés, el nimero de deposiciones, etc. Dispusimos de una serie de
estas libretas, desde el nacimiento a los 4 afios del nifio, que resultaron

4 Entrevista a Elida Dominguez. Nota:- La confiteria a la que hacen referencia,
fue la de mayor prestigio y calidad.

5 Estos detalles han sido significativamente destacados por nuestras
informantes.

6 Maria Helena Minatta, que se desempefié como asistente social a cargo del
proyecto, corrobord dichas afirmaciones.
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por demas interesantes, ya que la mama reseid incluso las actividades
y la dieta del fin de semana.”’

Lafirmabrindé asistencia médica en plantaasustrabajadores,
y contaba con un servicio pediatrico que asistia a los pequefios
qgue eran atendidos en la guarderia. ® En el periodo de lactancia, se
facilitaba el transporte para que el nifio fuese amamantado por la
madre en el horario de trabajo. Un servicio de colectivos recogia a
las operarias con sus nifios alrededor de las 05:30 hs. Si trasladaba
mas de un hijo, era asistida por personal que la ayudaba. Luego, los
dejaban en la guarderia. Algunas trabajadoras recordaron un servicio
de apoyo extraescolar para quienes tenian hijos con alguna dificultad
en el aprendizaje en la escuela.

El laboreo de confeccién implicd una jornada de nueve horas
(porlo menos), sentadas en una maquina sufiladora, de costura rectau
overlock, lo que hizo que padecieran contracturas y males lumbares. El
equipo gerencial contratd a una profesora de gimnasia para ofrecerles
a las obreras clases contraturno en la sede del Club Huracan (ubicado
en pleno centro de Trelew). Ninguna recordd haber participado,
alegando que preferian quedarse en la casa, o incluso hacer algun otro
trabajito en algiin comercio por la tarde.

Fue politica de la empresa asistir a sus empleados: si faltaban
mas de dos dias recibian la visita de la asistente social, que informaba a
la gerencia del motivo de la ausencia, pero no fue percibida como una
medida de control, sino como una preocupacion. De ser necesario, en
casos de enfermedad, les dejaban dinero para medicamentos, oincluso
se les facilitaban los medios para trasladarse, a ellos o algin familiar
(hijos, cdnyuge, sobrinos, padres o hermanos mayores que no estaban
a su cargo), a centros de atencién médica de mayor complejidad
(Buenos Aires, Bahia Blanca).

7 Brinilda Bonessi nos facilitd la serie de libretas que uso su hijo Cristian desde
sus primeros meses de vida hasta los cuatro afios en que debid retirarlo de la guarderia
para comenzar su escolaridad.

8 El Dr. Guerray la Asistente Social, Maria Helena Minatta recordaron la muerte
subita de un pequefio en las instalaciones de la guarderia, y la intervencion inmediata
del pediatra contratado por la empresa, de otro particular que fue convocado, y del
médico del hospital zonal al que recurrieron para realizar una junta médica.
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Cuando nos referimos a medios, aludimos a la provisién de
pasajes o adelantos de dinero en efectivo, que se descontaban en
sucesivas quincenas. ° Permanentemente habia retazos y sobrantes,
que desde la seccion de corte se distribuian en paquetitos que las
costureras solicitaban, y una vez cumplido el horario de trabajo, podian
guedarse para confeccionar prendas para si, para su familia, o incluso
para el ajuar de la guarderia. Habia un transporte que salia de la planta
un par de horas después de cumplida la jornada laboral.

INTECO, fue una fabrica que fue concebida generizada,
con clara division de tareas entre hombres y mujeres, y aunque
proporcioné servicios no establecidé ninguna pauta que pudiera tender
a una relacién de igualdad entre hombres y mujeres. 1°

ORGANIZACION DEL TRABAJO.

En los momentos de mayor produccién INTECO Trelew contd
con mas de 300 operarias, las que incluso realizaron horas extras
sabados y domingos. La jornada laboral se extendia desde las 06:00hs.
hasta las 15:00 hs.,-nueve horas diarias- para no trabajar los dias
sdbados.

El tiempo que se asignaba para el refrigerio era de alrededor
de media hora, y se implementaba a media jornada (lo hacian por
turnos). En este descanso merendaban en las instalaciones del comedor
de la fabrica que recuerdan como muy confortable. Podian elegir entre
comprar con un costo bastante bajo comida, o bien, consumir una
vianda que se llevaban. Este tiempo compartido y de recreacidn sirvio
para la construccion de complicidades, y una socializacidon que excedia
el ambito laboral. **

S Como ejemplo, el testimonio de Lala Sepulveda nos parece elocuente, nos
conté como el gerente “arreglo” los papeles para que cobrara el salario y pudiese
tener obra social su sobrinito que tenia serios problemas de salud. Entrevista personal.

10 Ya Martha Roldan sefialé al dmbito fabril como un espacio en el que se
articula una red de creencias e ideologias que implican una relacién de jerarquizacién
de géneros.

1 El conjunto de mujeres que entrevistamos recordaron con alegria estos
momentos y nos comentaron como las relaciones que alli se entablaron, permanecieron
en el tiempo.
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La contratacion de personal femenino se realizd teniendo
como objetivo la aptitud, que no fue definida por los conocimientos
y destrezas previos de las costureras, sino por la concentracion,
precision y velocidad que manifestaban en una prueba en la que se les
solicitaba que clasificaran un pufiado de botones con caracteristicas
muy semejantes (color, tamafo, etc.) No accedimos a mayores
precisiones sobre este test, pero sabemos que la empresa contaba con
un equipo de psicélogos industriales para elaborar estos instrumentos.
Entendemos que la aptitud se definié en buena medida a partir de la
paciencia y minuciosidad de la postulante. La rapidez, la facilidad de
adaptacion y la resistencia nerviosa son cualidades que se adjudican al
trabajo femenino. *?

No existid ninguna preferencia por la edad del personal,
aunque la media (considerando la muestra de nuestras entrevistadas)
pareciera ser de 25 6 26 afios, aunque detectamos mujeres mas
jévenes, de 18 6 20 afios. No fue un obstaculo el ser casada, o tener
nifios sola. La empresa entrelazé la vida laboral y la vida doméstica.
Quienes comenzaban a trabajar pasaban por un periodo de dos
quincenas aproximadamente en /la escuelita. Alli, las supervisoras, y
,estas a su vez controladas por una experimentada profesional, la Sra.
Yerka Remenar, -quien habia venido a trabajar a la zona ya a comienzos
de la década del ‘60-, y contaba con una experiencia previa laboral
en Capital Federal, quien estuvo a cargo de la seccién de corte de
INTECO.B

El adiestramiento suponia el aprendizaje y la realizacidon
de todas las tareas que implicaba el proceso productivo, y se
pagaba con salario completo. Aunque se reconocié un cierto grado
de especializacion a las costureras, ante la ausencia de personal en
otro sector podian ser convocadas a desempeiiarse alli. No reuniria
exactamente las caracteristicas de la polifuncion, pero siempre se
cubrian todos los puestos. Posiblemente, y, esta es una cuestién en
analisis, estemos frente a la incorporacion de principios o pautas

12 Esta caracterizacidn ha sido discutida con la Dra. Martha Roldan (FLACSO-
CONICET).

3 El caso del Sefor Jorge Garcia y de la Sra. Yerka Remenar a quien ya nos
referimos.
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propias del toyotismo, que se ha hibridizado en su aplicacién en
América Latina y que también seria muy temprana.

La diferenciacién jerdrquica, en primera instancia estuvo
determinada por una experiencia fabril anterior: trasladaron personal
desde Buenos Aires; y también contrataron a trabajadoras con
experiencia de la zona. Hubo quienes ingresaron como operarias
-costureras- y fueron ascendidas a supervisoras.'

El ausentismo se resolvid con el servicio de transportes
y con premios, que podian llegar a significar una quincena para el
presentismo anual, pero no fue destacado como preocupacion por el
personal jerarquico que entrevistamos. Sin embargo, algunas operarias
lo magnificaron: ninguna se hizo cargo, sino que lo trasladaron a otras,
quienes no habrian apreciado las condiciones laborales. Existié una
gran division de tareas en la planta, y nuestros informantes recordaron
el funcionamiento de lineas productivas con apremio de tiempo. Los
moldes y disefios fueron proporcionados directamente por su principal
cliente: ETAM. El proceso estuvo absolutamente racionalizado, incluso
para la confeccion y empaque.

Para cada modelo, se calculaba con un buen grado de
precision, y con muy poco desperdicio, los insumos que requeriria: la
tela, hilo, puntillas, volados, al igual que botones o accesorios y a la
vista de todas las trabajadoras se ubicaba en un maniqui la prenda ya
confeccionada. Latecnologia de que disponia parece haber sido dptima,
y aunque por supuesto no llegd a contar con sistemas automatizados
o computarizados, el mantenimiento y funcionamiento de maquinas
y herramientas era el adecuado. Su produccién fue monitoreada por
personal jerarquico que viajaba desde la ciudad de Buenos Aires, “la
Srta. Flora venia y controlaba”.’® En las entrevistas se refirieron al nivel
de productividad que se les exigia, pero destacando intersticios que
hacian que se privilegiara lo cualitativo sobre lo cuantitativo, aunque
por cierto, terminar 400 cuellos es una faena bastante exigida, y es lo
gue por ejemplo, una operaria hacia.®

1 E. Dominguez recordé como le costo aceptar su ascenso a supervisora de

control de calidad.
15 Entrevista personal con Jorge Garcia.
16 Entrevista con Celinda Almendra.
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Las trabajadoras no recordaron que su tarea se viese afectada
por inconvenientes técnicos, ya que permanentemente los mecdnicos
(personal masculino) reparaban, y de ser necesario reemplazaban la
maquina defectuosa. Ninguna recordd haber intentado arreglar o ver
por qué existia alguna falla en su maquina. Ellas realizaron el trabajo
manual y repetitivo, mientras que el que requeria conocimientos
técnicos lo hacian hombres. La generizacion opera en desigualdades
y media un ejercicio de poder que supone coercién y consenso,
imposicién, norma, y control.

Los niveles de productividad aumentaron y existié una mayor
presién a medida que el cierre de la planta se aproximd.” La circulacion
de las prendas en confeccidn, y de los distintos insumos, descansé en
las supervisoras al aumentar la exigencia de mayor productividad,
evitando que la operaria se moviese para buscar trabajo, eliminando
el tiempo muerto. El permanente control de calidad comenzaba en la
seccidon de corte y estaba internalizado en cada una de las costureras
y supervisoras que intervenian en el proceso. Una trabajadora nos
decia: “Si las cosas salian bien, era el bien para todos. Era muy delicado
el trabajo!®®

El ingeniero Jonas fue recurrentemente mencionado por
nuestros entrevistados (desde el representante legal, hasta las
operarias), como el mentor y ejecutor del emprendimiento en Trelew.
Su criterio para administrar las relaciones con el personal se sintetizan
en las siguientes palabras de Jorge Garcia, quien fue encargado de
depdsitos: “eran las reinas!, porque llevaban adelante la fabrica (...) Si
se le llevaba la contra a la operaria se perdia plata”?®

Las supervisoras y costureras recordaron que siempre venia a
Trelew y se reservaba unos minutos para hablar con ellas; fue él quien
les mostré desde una maqueta lo que seria la planta que se inaugurd en
el afo 1973. Fue una tarea de persuasién que generd un sentimiento
de pertenencia e identificacién.

1 Las supervisoras fueron las que tuvieron mayormente en cuenta estos
cambios.

18 Entrevista Elida Dominguez.

19 Entrevista Agosto/98.
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En la organizacidn empresarial que describen nuestras/
nuestros  entrevistadas/entrevistados  detectamos  tendencias
significativamente actuales, por ejemplo el contrato de lealtad
establecido de por vida entre la patronal y las trabajadoras. Todos los
testimonios coinciden en que dicho acuerdo estuvo vigente a lo largo
de sus casi diez anos de funcionamiento, y tacitamente establecia
el compromiso de cumplir responsablemente la tarea asignada. La
busqueda de esta complementariedad entre capital y trabajo, aparece
como una hibridacién temprana del modelo productivo japonés y
supuso una mayor interrelacidon entre las actividades productivas y
las aparentemente improductivas, expandiéndose en un contexto
de reestructuracién. Esta conducta para con las trabajadoras-es se
mantuvo hasta Ultimo momento: todos cobraron su indemnizaciéon
completa, y recibieron la respectiva certificacién de servicios con los
aportes previsionales.

NIVEL DE CONFLICTIVIDAD.

El nivel de conflictividad fue muy bajo, y esta apreciacién fue
sostenida por el personal administrativo con el que hablamos, por las
operarias, y por las supervisoras. Aun la misma representacion legal del
sector empresario acordé con esto. Sélo se recuerdan dos incidentes
con activistas o militantes: uno termind con el despido de las dos o tres
involucradas, que habian buscado forzar una asamblea en la planta,
pero no recordaron nuestros informantes el motivo o la cuestién
alegada. El segundo, tiene que ver con el desempefio como empleada
administrativa de una joven mujer, con la que las costureras sostienen
no haber tenido contacto personal. La calificaron como “guerrillera”,
“era montonera” dijeron.

Cruzado este dato con el testimonio de personal jerarquico
surgio que fue a buscarla a la planta - no recordaron la fecha -, una
patrulla militar. El gerente dio érdenes de sacarla en un auto privado y
ayudarla con algun dinero para que se escapase, mientras entretenia
en su oficina al jefe militar.2°

20 Tanto el Sr. Garcia, muy allegado laboralmente al gerente de la empresa,
como el Dr. Guerra coincidieron en la descripcion de estos acontecimientos.
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El clima de movilizacidn social y politica que caracterizé a la
sociedad argentina en la primera mitad de los ‘70 no parecen haberlas
conmovido. Ninguno de nuestros informantes recordé ninguna
participacién personal o del colectivo en marchas o asambleas.
Coincidentemente, el Dr. Guerra se refiri6 a un acuerdo no escrito
entre la Secretaria del Ministerio de Trabajo, los sindicatos y el sector
empresario para garantizar la paz social en el Parque Industrial de
Trelew.?! Las trabajadoras estaban afiliadas al FONIVA (Federacion
Obrera Nacional de la Industria del Vestido y Afines) y esto nunca
fue motivo de ningln cuestionamiento u objecion al menos formal
por parte de la empresa, pero claro que esa organizacidon nunca se
caracterizd por planteos maximalistas o movilizadores, sino que ha
tenido conductas tibias y negociadoras.?

En las entrevistas surgidé que el mismo Secretario General de
la Federacion Nacional visitd las instalaciones de INTECO vy la calificé
como una planta modelo.

REPERCUSIONES DE LA VIDA LABORAL EN EL HOGAR.

Para estudiar al mundo fabril, fue necesario articular
produccidn y reproduccidn; trabajando simultdaneamente relaciones
de clase y relaciones de género, tanto desde el marco laboral, como en
el dmbito doméstico.

Quienes estaban casadas accedieron a algun tipo de ayuda,
pudieron contratar alguna empleada por hora, aunque mantuvieron la
responsabilidad de todos los quehaceres hogarefios. Quienes vivian
solas organizaron a sus hijos de acuerdo con el tiempo de la fabrica,
apoyandose en los mayores, y siendo las que mayor presion soportaron
frente a su doble responsabilidad:

iUna tiene esa preocupacion! ¢Cudntas veces? Una estd
trabajando, y yo no sabia si llegaba y estaban bien o los podia

a Entrevista personal.

2 A lo largo del periodo en estudio esta organizacién gremial siempre se
encuadrd con los sectores mas ortodoxos. Ver Pozzi, Pablo, Oposicidon Obrera a la
dictadura, Editorial Contrapunto, 1986.
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encontrar lastimados, cualquier cosa (...) jugando o lo que sea
(...) Se arreglaron sdlos, yo siempre les dejaba preparado que
no se pudieran quemar. Uno se organiza.?®

Maria aludiendo a las estrategias a las que debid apelar
se refiere a si misma en masculino, transfiriendo a partir de la
subproletarizacién responsabilidades inherentes a la reproduccidn.

Las mujeres casadas sefialaron por ejemplo: “A la noche
yo dejaba todo listo, como mucho no querian que trabajara, me
esmeraba! (...) Mi marido a veces hacia algo, un asadito que le
gustaba, o terminaba lo que yo dejaba”.?* Cuando Susana se refiere a
gue al marido no le gustaba mucho que trabajara, no esta poniendo en
consideracién plenamente el aporte que su salario implicé. Por cierto,
la década en la que centramos nuestro analisis estuvo tefiida por un
alto nivel de consumo: las casadas compraron electrodomésticos,
muebles o se hicieron cargo de los gastos vinculados a la educacion y
el esparcimiento; en tanto que quienes vivian solas, se encargaron de
la manutencidn y crianza de los hijos. El trabajo doméstico fue siempre
responsabilidad de la mujer, y en todo caso el compafiero colabord sin
asumir nunca estos menesteres como propios.

La proletarizacidon de estas mujeres, en todo caso, implico
la subproletarizacién de un sub-sector que fue contratado para
reemplazarlas en aquellos quehaceres domésticos con los que no
podian cumplir. La mujer que trabajé en el ambito fabril comenzé a
valorar su trabajo doméstico, aunque no buscé modificar el patrén de
organizacién familiar, y sufrié en su mismo cuerpo los efectos del doble
empleo.

Recurrentemente se aludié a INTECO como una familia, y esto
parece haber sido propiciado por la politica social de la empresa. En el
caso de Elida, por ejemplo, entré a trabajar su hijo mayor, éste se casé
con una operaria. Luego el mas pequeiio (que era menos aplicado en la
escuela y un poco mas “vago”),* trabajé medio turno como cadete. El
concepto de familia al que aluden no sélo remite a un sentimiento de

23 Entrevista con Maria C. Julio/98.
2 Entrevista con Susana, Junio/98
5 Entrevista con Elida Dominguez.
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camaraderia, sino incluso a un reconocimiento de autoridad y control
por parte de la empresa. En muchos casos fue ejercido de modo tacito,
% pero, llegd incluso a forzar la localizacidn de sus trabajadoras en la
ciudad de Trelew. Eulalia Sepulveda debié mudarse a Trelew, ya que al
vivir en Rawson, y tener que viajar 20Kms. para ir a trabajar, su salud
y rendimiento laboral podia disminuirse. En cuanto a la maternidad,
parece haber alejado del trabajo en INTECO a aquellas que detentaban
mayor jerarquia, y que adoptaron una posicion mas tradicional, de
retraerse al ambito familiar para cumplir con el rito de crianza. Las
obreras dejaron a sus pequefios una vez que terminaba la licencia
post-parto en la guarderia de la empresa.

IDENTIDAD — ES:

Estas mujeres han construido su identidad en la interseccion
de sus multiples pertenencias: clase, género, etnia, generacion.

Dice Garcia Canclini:

Tener una identidad seria, ante todo, tener un pais, una ciudad
o un barrio, una entidad donde todo lo compartido por los
que habitan ese lugar se vuelve idéntico o intercambiable. En
esos territorios la identidad se pone en escena, se celebra en
las fiestas y se dramatiza también en los rituales cotidianos.
(CANCLINI, 1990, p. 177-178).

Por extensidn, las costureras nos ocupan ¢tuvieron o tienen
una identidad comun? Nos preocupa detenernos en aquellos aspectos
que han resultado de la interaccion a que ya nos referimos en el ambito
fabril y domiciliario. Al momento de encontrarnos con las ex-operarias,
y posiblemente potenciado por la desocupacién y empobrecimiento de
la mayoria de ellas, la evocacion ha sido bastante traumadtica. Algunas
no accedieron a hablar con nosotros, ya que les era demasiado triste
recordar. La identidad es algo que se afirma, critica y disuelve al mismo
tiempo; es histdrica y también es resultado de multiples interacciones.

% Pretendemos repreguntar a nuestros informantes y detenernos en

adjetivaciones que detectamos al transformar la entrevista en informacién documental.
Concretamente nos referimos a la recurrente distincion entre “sefioras, y chicas mas
jovenes”.
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Aceptando esto, creemos entonces que al negarse al
recuerdo, estdn amputando de alguna manera su ser. Al formular
nuestra investigacion, estudiamos este emprendimiento dedicado a la
confeccion, ya que se le asigna con un determinismo casi biologista al
género femenino. La conceptualizacidon social tradicional ha hecho de
las mujeres sélo naturaleza, mientras que los hombres eran cultura.
Aquello que se estableci6 como concordancia entre estructuras
objetivas y cognitivas, y que produce como efecto la naturalizacion de
la dominacién masculina.

Estas obreras fueron personal calificado pero trabajaron en
linea y con tareas repetitivas.?” Asi la especializacién profesional se
realizé dentro de la propia firma, fuera del sistema educativo formal, lo
gue le restd reconocimiento social e individual. Paradigmaticamente,
todas nuestras entrevistadas sefialaron que no tenian ningun interés
en trabajar como modistas aunque fueron costureras calificadas.
Sorprende que las trabajadoras involucradas en estos vaivenes
empresariales, incluso afiorando las viejas épocas, no destacan
ni valoran sus habilidades. Las mdquinas de coser u overlock que
adquirieron con sus ahorros, y que tienen en sus hogares espacios
de privilegio, no son una gratificacion. El recurso humano que forméd
INTECO sirvid a posteriores emprendimientos de confeccion que se
constituyeron en la ciudad de Trelew, para practicamente desaparecer
en los dltimos anos.

La mayoria logré que sus hijos accedieran a la educacion
media, y detectamos casos de obreras y supervisoras con hijos
cursando estudios universitarios.

Celinda, acuciada por su indefension econdmica, sigue siendo
jefa de hogar. Estd criando un nieto, y ha visto esfumarse la posibilidad
de accederaunajubilacidon después de aportar 24 afios como costurera.
Decidié adaptarse a las nuevas circunstancias y buscé capacitarse como
cuidadora de ancianos, a través de un curso dictado en el marco de un

z Significativamente se reconocian como operarias y no como obreras.
Cuando les preguntamos por ello, manifestaron que lo de operarias era por “el recibo
de sueldo”. - Las liquidaciones se hacian de acuerdo al nomenclador del Convenio
Colectivo- Hoy les parece que obreros es para los menos calificados, por ejemplo los
que trabajan en la construccion.
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proyecto de ocupacidn para mayores de 50 afios. Como en la mayoria
de estas iniciativas oficiales no se contemplaron las necesidades y las
posibilidades de quienes participaron de la experiencia, y se tradujo
en una nueva frustracién. “iYo fui porque me interesa todo lo que sea
social, la enfermeria, para la limpieza, y todas esas cosas, pero yo no
iba a meter mano si no era profesional!”?. Los contenidos incluian
conocimientos de arquitectura, odontologia, podologia, kinesiologia,
pero para la inscripcién sélo se requirio certificado de 7mo. grado.
Queremos destacar la inapropiada articulacién y consecuentemente,
la necesidad de llevar a cabo investigaciones que permitan reconocer
y potenciar calificaciones y aptitudes.

La distancia que esta mujer pone entre las profesiones
con educacion sistematica y su “aptitud” entendemos que son
ahora mayores. La incorporacién laboral del colectivo se produjo en
condiciones de expansion y movilidad socioecondmica ascendente;
opuestas a las actuales, lo que también sesga el recuerdo. Hoy son
empleadas domésticas, desocupadas, y muy pocas trabajan en fabricas,
no hay cuentapropistas.

No encontramos ninguna renegociacién del contrato
matrimonial, pero hoy, en medio de una nueva crisis, puede que
hayan sufrido algunas modificaciones. Las mujeres son transgresoras
involuntarias del modelo patriarcal vigente. Pero como bien dice
Martha Roldan: “Las mujeres trabajadoras han perdido capacidad de
negociacién, no tanto por ser mujeres, sino por su pertenencia a una
clase obrera fragmentada y desprovista de poder de negociacion a
nivel macro social” (ROLDAN, 1995,p.71)

La creciente precarizacion, nos hizo suponer la existencia
de trabajo domiciliario en negro, pero esa instancia ya casi no existe,
y no tienen posibilidades de competir con la apertura del mercado.
Lala, hoy estd empleada en una fabrica de guantes de trabajo durante
ocho horas, pero gana mejor cuando se lleva trabajo para hacer con
su overlock en casa. Es el Unico ejemplo de estas caracteristicas que
detectamos.

8 Entrevista con Celinda/ Agosto de 1998.
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El sindicato representd una exterioridad que no las contuvo
en absoluto, y es mds, sin nombrarla aluden a la delegada a la que
cuestionaron por una militancia gremial y politica que le ha brindado
una seguridad que ellas perdieron. La flexibilizacién ha reforzado
su marginalidad, y ha aumentado sus dificultades. Ellas fueron
absolutamente conscientes de que la destreza y la rapidez decrecen
con la edad y aumentan su descalificacion, con lo que la mayoria no
aspira a reincorporarse a la vida laboral en condiciones semejantes a
las que vivieron.
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