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Apresentagdo

APRESENTACAO

A obra intitulada “Culturas, Educacdao e Memdrias” é resultado
de parcerias, de pesquisas e didlogos que envolvem pesquisadoras e
pesquisadores vinculados a linha de pesquisa Culturas e Linguagens, do
Programa de Pds-graduacdo em Educacdo e Cultura do Campus Universitario
do Tocantins — Cametd, da Universidade Federal do Pard, e vinculados ao
PROCAD AMAZONIA - UFPA/PPGEDUC-UFMT/PPGE-UFAM/PPGE: Politicas
Educacionais, Linguagens e Prdticas Culturais na Amazénia; de membros dos
Grupos de Pesquisas cadastrados no Conselho Nacional de Desenvolvimento
Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) a saber: GP: Histéria, Educagdo, Linguagem
na Regido Amazonica (HELRA), GP: Quilombos e Mocambeiros: histéria da
resisténcia negra na Amazonia (QUIMOHRENA) e o GP: Discurso, Sentido,
Sociedade e Linguagem (DISENSOL) que, com as parcerias estabelecidas,
buscaram reunir nesta oportunidade textos que tratam das reflexdes acerca
dos desafios do tempo presente, como o de resistir, de lutar e de garantir o
direito a diversidade humana, a memaria e ao pluralismo cultural na histéria.
E para este contexto a oralidade tem sido um dos grandes instrumentos
de auxilio a constituicdo dos saberes, das praticas culturais e das formas
de resisténcia, que avangam nos espagos institucionalizados de ensino
e pesquisa, pois ndo podemos deixar de reconhecer que a memoria é um
instrumento de controle de poder que se faz presente em diferentes espagos
do campo e da cidade.

A presente coletanea propde discussdes acerca das formas de
interpretacgdo que recaem sobre o trabalho do educador e do pesquisador que
se envolvem com tematicas que lidam com pessoas comuns, ou que propdem
novas interpreta¢des além do discurso fundador, oportunizando diferentes
possibilidades de analise para pensar otema Culturas, Educagdo e Memdrias,
tendo como ponto de apoio um possivel didlogo entre a Histéria, a Pedagogia,
a Literatura, as Ciéncias da Linguagem e a Antropologia. Refletimos sobre a
necessidade de se considerar o corpus de andlise como fatos de linguagem
qgue articulam elementos politicos, simbdlicos e ideoldgicos, considerando
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que tais fatos materializam discursos nos quais tanto as fontes quanto os
pesquisadores / educadores se inscrevem.

A obra aqui apresentada reune quatorze artigos que tratam de
pesquisas que foram realizadas por pesquisadores e pesquisadoras militantes
da educacgdo brasileira, que tém compromisso social com seu campo de
atuacdo além do academicismo, e ambos tiveram como oficio em seus textos
“lembrar o que outros esquecem, tomam-se mais importantes que nunca no
fim do segundo milénio. Por esse mesmo motivo, porém, eles tém de ser mais
gue simples cronistas, memorialistas e compiladores” (HOBSBAWN, 1995, p.
13).

Muito além de memorialistas ou de serem textos que folclorizam
memorias, estagnam histdrias no passado, a obra organizada pelas professoras
Andrea Silva Domingues, Benedita Celeste de Moraes Pinto, Mdnica Gaatica
e Tatiane do Socorro Correa Teixeira traz mais uma vez artigos e pesquisas
que tratam a categoria cultura como movimento que envolve homens e
mulheres ativos na sociedade; pesquisas que nos auxiliam a compreender
o funcionamento do passado no presente, para que possamos projetar um
futuro diferente do que vivemos com o direito a memoria e a educagdo para
todos e todas em sua diversidade plena sem qualquer forma de exclus3o.

O primeiro artigo intitulado “Educagdo e cultura: uma analise das
imagens de e sobre os africanos e afro-brasileiros no livro didatico” das
pesquisadoras Andrea Silva Domingues, Bruna Fatima de Brito e Benedita
Celeste de Moraes Pinto teve como proposta analisar como os discursos
representam a cultura africana e afro--brasileira no processo de ensino-
aprendizagem. Tais discursos se materializam, a partir de imagens, no
material didatico-pedagdgico, adotado no ensino fundamental das escolas
publicas estaduais da cidade de Pouso Alegre — MG. Com um olhar histérico
e politico, de forma interdisciplinar, as autoras trabalham com as memdrias
contidas no livro didatico e nos discursos através das imagens, realizando uma
analise a partir de um didlogo entre a Historia Social e a Analise de Discurso,
convidando os leitores a uma reflexdao de novas possiblidades de interpretacdo
e categorias de analise.

Barbara de Nazaré Pantoja Ribeiro e Benedita Celeste de Moraes
Pinto, no artigo intitulado “Protagonismo de mulheres Assurini da aldeia
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indigena Trocard”, evidenciam a atua¢do de mulheres Assurini da Terra
Indigena Trocara nos diferentes espacos de sua aldeia, realizando atividades
diversas nos multiplos campos que constituem a vivéncia desse povo indigena.
Através das técnicas da Histéria Oral, usos da memdria e da observacdo
participante, demonstram que as mulheres Assurini sempre foram atuantes
e importantes para a funcionalidade da aldeia, seja no que diz respeito aos
trabalhos correspondentes ao ambito doméstico, através da atuagao nas rogas
e dentro de suas casas, na luta por direitos, conseguindo assumir cargos de
liderangas ou no incentivo as praticas culturais ali desenvolvidas. As autoras
trazem, neste texto, um rico trabalho etnografico, de oralidade e de pesquisa
de campo como pratica social, demonstrando aos leitores a importancia do
fazer-se na pesquisa.

Benedita Celeste de Moraes Pinto, Andrea Silva Domingues e
Feliciana Fonseca de Oliveira, novamente em parceria para esta coletdnea
também trazem parte de seus estudos sobre Festas, como pratica cultural
e de resisténcia por diferentes sujeitos sociais, principalmente os que sdo
denominados de minorias sociais, que sdao na verdade minorias politicas; a
saber, os pobres, os pretos, as mulheres, os indigenas etc. No artigo “Festa
de Santa Maria em Igarapé-Miri — Para e a pratica da historia oral”, as
autoras realizam uma discussdo sobre as experiéncias sociais e culturais de
homens e mulheres que participam, vivenciam a Festividade de Santa Maria,
no municipio de Igarapé-Miri, regido nordeste do Estado do Para. O texto
realiza uma discussdo sobre a importancia da pratica da histdria oral, visando
apresentar ao leitor a historicidade e o funcionamento desta festividade
religiosa, tendo como principal corpus de andlise as narrativas orais.

“Maes Marias” e a arte de partejar em Santa Luzia do Para” de
Benedita Celeste de Moraes Pinto, Andreia do Socorro Abreu Silva e Natalia
Monge Zufiga. A partir de uma pesquisa de campo mediante observacdo
baseada em conversas informais e entrevistas com parteiras e mulheres que
tiveram seus filhos através dos saberes dessas senhoras, as pesquisadoras
elaboram um texto rico de memdrias e apresentam aos leitores o recorte
da trajetéria de vida dessas mulheres na cidade de Santa Luzia do Par3,
verificando a representatividade e importancia delas como sujeitos sociais,
ativas no cotidiano Luziense, que mantém saberes tradicionais praticados e
utilizados pelas mulheres no tempo presente mesmo em tempos de mudangas
tecnoldgicas.
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Bruno César Castello Ananias e Andrea Silva Domingues, a partir
de discussdes e estudos realizados nos Grupos de Pesquisas e/ou em
eventos via PROCAD Amazonia, contribuem com o texto que tem por titulo
“Andlise de Discurso e Letramento Critico”. Os autores tiveram como
objetivo principal compreender como a Andlise de Discurso pode ser uma
ferramenta de ancoragem para o Letramento Critico. Para isso, selecionaram
textos académicos que tratam dos conceitos do Letramento Critico e sua
aplicabilidade em sala de aula e obras tedricas da Analise de Discurso que
possibilitaram, via batimento entre os conceitos do Letramento Critico e os
dispositivos e noc¢des das teorias discursivas, pensar a pratica do Letramento
Critico por um outro viés, o qual se pde como ferramenta de ancoragem ao
professor e possibilidade outra de escuta e leitura ao educando.

A autora Decleoma Lobato Pereira nos presenteia, nesta coletdnea,
com o artigo “Tradi¢do viva e oralidade como insurgéncias na Amazonia”,
gue é parte do estudo de um conjunto de festas de santos catélicos, realizadas
em comunidades negras, quilombolas, ribeirinhas e indigenas, no estado do
Amapa, norte do Brasil, que se pautou nos estudos tedrico-metodoldgicos da
histéria cultural e da histdria oral, com o uso predominante de fontes orais:
entrevistas e narrativas memoriais de seus realizadores. A autora, de forma
muito didatica em seu texto, busca mostrar que as praticas culturais religiosas
tradicionais oriundas da colonizagdo se constituem hoje como uma tradi¢ao
oral viva e cuja continuidade é uma forma de insurgéncia das comunidades
tradicionais da Amazonia a colonizagdo do pensamento, do conhecimento, do
fazer e do crer.

“Formagdo e resisténcia de mulheres negras em comunidade
quilombola na Amazonia: entre as contradigdes capital e trabalho”. Artigo
escrito por Eder Jacson Dias Pereira e Doriedson do Socorro Rodrigues que
contribuem, nesta obra, com uma discussdo sobre a formacdo da identidade
da mulher negra do S3o Benedito do Vizeu, no municipio de Mocajuba/Par3,
na relagdo com o trabalho. O método de pesquisa utilizado pelos autores foi
o materialismo histérico-dialético, com entrevista semiestruturada e analise
de conteldo. A pesquisa demonstrou a construgdo de uma identidade de
resisténcia no tempo de trabalho e no trabalho doméstico; uma mulher
submetida a um regime patriarcal e apropriacdo de saberes com técnicas
e instrumentos de trabalho na agricultura, além da luta para a realizacdo
coletiva do trabalho doméstico e a participagao politica das comunidades.
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Maria Lucilena Gonzaga Costa Tavares, além de educadora, como
todos desta coletdnea, é uma poetisa de formacgdo e alma. Traz o artigo
“Educacdo e Desafios no Grao-Para Oitocentista”, que foi realizado por
meio de pesquisa em periddicos paraenses. O presente trabalho discorre
a respeito da educagdo e dos desafios enfrentados pelos que buscavam o
ensino na provincia do Grdo-Para durante o século XIX, particularmente
apods a Adesdo a Independéncia do Brasil, perpassando o periodo da Belle
Epoque, quando a regido testemunhou maior investimento social e cultural
do capital estrangeiro, em virtude da producdo e exportacdo do latex extraido
da borracha.

“E como no Homem de Ferro. Projetos de Aprendizagem e Escuta
Empatica como metodologia pedagdgica em uma Escola Transformadora”
de Marisa Montrucchio como autora e que esta coletanea tem o privilégio
de trazer para a leitura algumas questGes que permeiam uma particular
pratica em educagao, abrangendo: uma vers3ao sobre o que s3o as escolas
democraticas; a divulgacdo de algumas experiéncias dentro desse género,
tal como as escolas transformadoras, com suas respectivas redes e sites;
o conceito de cidade educadora e as mudangas significativas do papel do
educador dentro desse novo contexto educativo; e, finalmente, a apresentacédo
de uma metodologia que se utiliza da Aprendizagem por Projetos e da Escuta
Empatica como instrumentos complementares e favorecedores da autonomia
na aprendizagem.

Em o “O eco da Sapopema no siléncio da resisténcia de mulheres
seringueiras” de uma maneira peculiar, Meurygreece Farias e Benedita
Celeste de Moraes conduzem os leitores a uma viagem do sentir a escrita,
do caminhar entre as matas e ouvir vozes de resisténcias e denuncias. O
artigo trata de um estudo realizado através de narrativas e da memdria oral
de mulheres extrativistas ou cortadeiras de seringa, na ilha de Itanduba, no
municipio de Cametd/Pard, norte da Amazdnia, explorando as praticas e
saberes no contexto histérico cultural no periodo da extragdo da borracha,
bem como a diversidade do viver, trabalhar e ser mulher seringueira. No
eco da sapopema, nas vozes das mulheres seringueiras do meio do mato.
Na construgdo das escritas das autoras, conhecemos um mundo até entdo
invisivel aos olhos de muitos leitores. Ler este texto é uma forma de se (re)
significar como mulher.
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Raryson Maciel Rocha, com o objetivo de compreender o processo
educativo do pensamento aristotélico, buscando entender a relacdo desse
processo com as dimensdes ética e politica do homem, traz para a coletanea o
texto “Etica, Politica e Educa¢do em Aristételes”, oportunizando aos leitores
um conhecimento do conceito de alma para Aristételes, articulada para se
pensar a ética e a educagdo. A construgdo da pesquisa para este texto se
apoiou, principalmente, nas obras Etica a Nicémaco e A Politica de Aristoteles,
além de outros autores, alguns consagrados na area da histéria da filosofia
como Reale e Antiseri (1990) e Abbagnano (1999), que ajudaram o autor a
entender melhor a pedagogia aristotélica.

“A brincadeira estd na rua: dos cordées carnavalescos as escolas de
samba no carnaval belenense”, escrito por Tatiane do Socorro Correa Teixeira,
visa compreender como ocorreu a brincadeira na rua, através dos corddes,
blocos e ranchos na primeira metade do século XX em Belém, entendendo a
espacialidade onde aconteciam as folias carnavalescas e os grupos que dela
participavam. Com um olhar histérico-social, Tatiane vislumbra entender os
concursos carnavalescos que chamavam blocos e ranchos a participarem do
carnaval, mas que em poucas notas, encontrava-se a presenga dos corddes
carnavalescos; vai trilhando na construcao de sua escrita as razées pelas quais
os corddes quase desapareceram do carnaval belenense, combatidos no final
do século XIX e inicio do século XX, enfraquecidos no carnaval das décadas
de 30 e 40, mas ndo desaparecidos. Portanto, o presente artigo caminha no
sentido de conhecer os diversos agrupamentos carnavalesco dos Corddes as
escolas de samba.

JaTereza Cristina Ribeiro, com o artigo “Movimento Indigena Nacional
e sua histdria: aprendizado e construgdo de seus direitos constitucionais”,
procurou refletir sobre a histéria do Movimento Indigena Nacional a partir da
criagdo de uma das agendas mais importantes deste, o Acampamento Terra
Livre. Historia marcada pela criacdo das principais organizacGes indigenas
espalhadas pelo territdrio brasileiro, sua trajetdria organizativa, as lutas,
enfrentamentos e divergéncias diante do processo constituinte, onde se
configurou a formatagdo dos Artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal que
diz respeito especificamente sobre os Povos Indigenas do Brasil.

Encerrando esta coletanea, as autoras Veneza Oliveira, Carmélia
Aparecida Silva Miranda e Ana Lucia Gomes da Silva, trazem artigo intitulado

14
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“Atelié de pesquisa como espaco (auto) formativo: género e raga em disputa”,
gue teve como objetivo em sua constru¢do compreender como se configura
a experiéncia formativa e autoformativa com o tema relagdes étnico-raciais
e de género por meio dos Ateliés de Pesquisa, dispositivo de construcdo de
dados e intervengdo, empregado em uma pesquisa! com docentes de uma
escola publica no Municipio de Iraquara-BA. As autoras utilizaram o método
etnoescrevivéncia, que tomou como centralidade as narrativas da experiéncia
para compreender processos formativos com os temas raga e género, com
vistas a produzir reflexdo e alteragdo nas praticas pedagdgicas.

Assim sendo, é com imensa satisfacdo que apresentamos esta
antologia a vocé leitor, leitora, educadores, pesquisadores, alunos de
diferentes niveis de ensino que estdo, neste momento, folheando as paginas
desta coletanea. Se tivéssemos que defini-la em uma Unica frase seria:
“Pesquisa com compromisso social”. Todos os artigos aqui reunidos tratam
de tematicas que envolvem pesquisas no campo, de experiéncias de trabalho,
de analises com olhar histérico, mas acima de tudo politico, e como nos
diz Sarlo (1997) descobrindo novas trilhas, indo além do senso comum,
caminhando pelo espaco da diferenga, ndo colocando a cultura popular em
conservadorismo, pois o olhar politico ndo exclui. Dessa forma, “Culturas,
Educagdo e Memdrias” é a nova coletdanea que vem convidar vocé leitor a
realizar um passeio entre territérios da Amazdnia Paraense, Bahia, Sul de
Minas Gerais, teorias e metodologias de diferentes dreas do saber cientifico.
Todos os artigos articularam pensar as categorias Cultura, Educa¢do e/ou
Memodria, tendo sempre como foco os sujeitos sociais, homens e mulheres,
trabalhadores e/ou trabalhadoras dentro de uma conjuntura.

Desejamos a vocé uma boa leitura e aprendizado!

Andrea Silva Domingues e

Benedita Celeste de Moraes Pinto

1 O referido artigo é parte do texto da pesquisa resultante do Mestrado Profissional
em Educacdo e Diversidade — MPED — UNEB — Campus IV — Jacobina, intitulada “RelagGes étnico-
raciais e de género no contexto das praticas pedagdgicas: narrativas da experiéncia”.
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Andrea S. Domingues, Bruna F. de Brito, Benedita Celeste de M. Pinto

EDUCACAO E CULTURA:

UMA ANALISE DAS IMAGENS DE E SOBRE OS AFRICANOS
E AFRO-BRASILEIROS NO LIVRO DIDATICO

Andrea Silva Domingues

Bruna Fatima de Brito
Benedita Celeste de Moraes Pinto

INTRODUCAO

A educacgdo publica brasileira, desde o ano de 2003, tem passado por
uma mudanca significativa, ao considerarmos as questdes africanas e afro-
brasileiras. Foi implementada a lei n.2 10639/03, com Diretrizes Curriculares
Nacionais, obrigando o ensino da cultura africana e afro-brasileira no ensino
brasileiro e, alguns anos depois, no ano de 2008 a 11.645/08 com objetivo
de complementar a lei anterior, tendo como objetivo ambas as leis a
implantagdo do tema Histéria e Cultura Afro-brasileira, da questdo indigena
e dos movimentos sociais nos ensinos fundamental e médio, de modo a
privilegiar uma outra abordagem, sendo esta reflexiva, critica, heterogénea,
capaz de abranger diversos aspectos da cultura africana, que pudessem
auxiliar na luta contra esteredtipos e preconceitos enraizados no processo de
ensino-aprendizagem, especialmente os materiais didaticos disponibilizados
pelo Estado. Como nos afirma Bittencourt (2009), essas mudancas envolvem,
entdo, a adequacdo dos materiais didaticos, posto que tais compéndios
sdo mediadores do processo de aquisicio de conhecimento, bem como
facilitadores da apreensao de conceitos, do dominio de informacdes e de uma
linguagem especifica da area de cada disciplina.
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Foi pensando na problematica do material didatico utilizado em
escolas publicas e através dos debates realizados por nossa participagdo
em grupos de pesquisa como o DISENSOL — Discurso, sentido e sociedade,
vinculado a Universidade Federal do Para que, para este estudo, tragamos
como objetivo geral compreender como os discursos que se materializam
no material diddtico pedagdgico e na pratica docente sdo representados,
principalmente nas imagens dos livros didaticos adotados no ensino
fundamental das escolas publicas estaduais da cidade de Pouso Alegre —
Minas Gerais, doravante referido como MG.

Importante destacarmos que estamos nos referindo a uma cidade
localizada no sul de Minas Gerais e que vive até o tempo presente uma luta
constante contra o racismo, o machismo, a homofobia e a discriminagdo social.
Os representantes de movimentos sociais buscam, cotidianamente, resistir
por meio do reconhecimento de sua histéria. Pois quando sdo silenciadas
as culturas africana e afro-brasileira, como suas lutas, resisténcias e praticas
culturais, ha a confirmagdo do apagamento da memdria e do direito a esta
memoria, refor¢cando assim discursos colonizadores e contribuindo para uma
sociedade com desigualdades sociais, politicas e econémicas.

Bittencourt (2009) esclarece que, diferentemente da constituigdo
da identidade nacional forjada no inicio legitimador, atualmente a histéria
escolar contribui para a constituicdo das identidades, mas enfrenta o desafio
de ser entendida, em suas relacées, com o local e o mundial, uma vez que se
associa a formacdo da cidadania politica.

O livro didatico é considerado um dos principais instrumentos
na iniciagdo do aluno na leitura, pratica hoje exercida precariamente e por
poucos, numa época em que ler representa conviver em sociedade (SMITH,
1989), sendo este material nosso principal objeto de andlise.

O livro didatico pode ser um veiculo de expressdo de esteredtipos que
expandem uma representagdo negativa do negro e uma representagdo
positiva do branco. O professor pode vir a ser um mediador
inconsciente dos esteredtipos se for formado com uma visdo acritica
das instituicdes e por uma ciéncia tecnicista e positivista, que ndo
contempla outras formas de agdo e reflexdo (DIAS, 1984, p. 43).

E com esta preocupacdo, como pesquisadoras da educacdo e das
guestdes étnico-raciais, que entendemos a escola como um espaco onde o

17



Andrea S. Domingues, Bruna F. de Brito, Benedita Celeste de M. Pinto

sujeito se constitui de e na linguagem, que possui historicidade, que compde
a memoaria, pontos importantes para realizagdo deste estudo, pois

A intengdo de superar a andlise histérica, sob o ponto de vista das
totalidades, tem conduzido cada vez mais historiadores a investigacdo
da micro-histéria e ao uso da Anadlise de Discurso de linha francesa,
que propde a compreensdo dos nexos e das relagdes sociais imbricadas
nas formas de significar da atividade humana em todas as suas
manifestacdes. E a partir desta intencdo que se fala em totalidade,
traduzida na compreensdo de novos temas de pesquisa relacionados
com as particularidades da vida cotidiana e que vém sendo discutidos
entre analistas de discurso e historiadores (DOMINGUES; CARROZA,
2013, p. 08).

Para isto, adotamos, metodologicamente, a interdisciplinaridade en-
tre a Histdria e a Andlise do Discurso, de maneira que o pesquisador possa
construir um olhar critico que implica colocar-se diante da problematica do
presente como protagonista e ir além do dito. Ao debrucarmos sobre os tex-
tos contidos no material didatico, levaremos sempre em conta o funciona-
mento linguistico e textual correlacionados com o contexto histérico-social da
produgado dos discursos ali perceptiveis. Enfim, na perspectiva de analise que
adotaremos as questées linguisticas e textuais ndo serdo entendidas como
simples instrumentos de comunicagdo (um leva e traz de pensamentos), pois:

N&o consideramos nem a linguagem como um dado nem a sociedade
como um produto; elas se constituem mutuamente. Se assim é, o
estudo da linguagem ndo pode estar apartado da sociedade que
a produz. Os processos que entram em jogo na constituicdo da
linguagem sdo processos histdrico-sociais. A Analise de Discurso
tem uma proposta adequada a estas colocages, ja que no discurso
constatamos o modo social de produgdo da linguagem. Ou seja, o
discurso é um objeto histérico-social, cuja especificidade esta em sua
materialidade, que € a lingtistica (ORLANDI, 2008, p. 17).

Dessa forma, os materiais didaticos e recortes de uma entrevista
gue irdo compor nosso material de andlise neste artigo tornam-se valiosas
fontes de interesse do pesquisador, a medida que as compreendemos
como linguagem constitutiva do social, problematizando-a a partir de sua
objetividade ideoldgica ou de sua neutralidade histérica (Domingues, 2013).

Em nossa pratica profissional e de pesquisa, ressaltamos aimportancia
e a necessidade da manutencdo do didlogo junto a uma multiplicidade de
corpus que possam ampliar o leque de possibilidades de abordagens tedrico-
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metodoldgicas. A pesquisa aqui apresentada teve como propdsito entender
como a cultura afro--brasileira e africana é representada nos livros didaticos e
interfere na construcdo ideoldgica dos educandos, buscando perceber como
a escola auxilia na quebra de resisténcias de se aceitar as diferengas do outro,

infelizmente

A participagdo dos africanos e dos afrodescendentes aparece na
Histéria brasileira como segundo plano, capitulo menor, calcada no
esteredtipo, folclorizada ou romanceada, e comumente fora de foco.
A discriminagdo invisivel, corroborada pelo mito da democracia racial,
encobre diversos aspectos essenciais a vida desta significativa parcela
da populagdo brasileira como, por exemplo, o direito a conhecer,
em profundidade, e ter valorizado a sua participagdo na histéria de
construgdo do pais. A desqualificacdo de sua identidade cultural
— marcada pela heranga que a origem africana lhe confere — e a
frequente culpabilizagdo por sua situagdo econémico-social degrada
sdo fendmenos que geram, entre outros constrangimentos, baixa
autoestima. E, de outro lado, esconde a riqueza de parcela importante
da sua cultura, histéria e identidade brasileiras” (SANTANA, 2003, p.
13).

Sob essa perspectiva, uma leitura dessa representac¢do/discurso se faz
necessaria para permitir que a sociedade perceba as maneiras de construgdo
das identidades, dos sujeitos, dos comportamentos, das realidades e como
esses modelos sdo langados nos conteudos escolares.

CULTURA, EDUCAGAO E PODER

Ao pensar educagdo publica, ndo podemos deixar de compreender
algumas categorias de analise fundamentais para o processo de ensino-
aprendizagem, entre estas destacamos Discurso e Cultura, pois o direito a
cidadania implica em como compreendemos a relacdo destas categorias no
espaco escolar e na vida cotidiana do sujeito-aluno e professor, afinal:

O modelo civico brasileiro é herdado da escraviddo, tanto o modelo
civico cultural como o modelo civico politico. A escraviddo marcou o
territorio, marcou os espiritos e marca ainda hoje as relagdes sociais
deste pais. Mas é também um modelo civico subordinado a economia,
uma das desgracas deste pais (SANTOS, 1997, p.135).

O espacgo escolar é um lugar cheio de memodrias discursivas de e
sobre ele, que acaba reproduzindo em muitos momentos o modelo civico
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brasileiro apontado por Santos (1997), materializando formas de controle e
poder, reforcando o discurso fundador de tempos remotos e de controle do
poder realizado pelo colonizador.

Compreendemos o funcionamento do discurso fundador conforme
Orlandi (1993); sdo os enunciados que ecoam e reverberam os efeitos de
nossa histéria, em nosso dia a dia, em nossa reconstrucdo cotidiana, em
nossa identidade, e no espago escolar, inclusive em todo material didatico
esse discurso é dito, escrito, desenhado participando, desta maneira, da
construgao identitaria dos alunos; e o discurso fundador se coloca o tempo
todo na interpretagdo destes acontecimentos e/ou formas de ensino através
dainterpretacgdo historica. O discurso fundador é aquele em que a comunidade
se reconhece como tal, a partir da sua significagdo, sendo capaz de produzir
sentidos. E, para produzir sentidos, ele deve ser entendido inicialmente,
enquanto um fio de instauragdo do novo, a ideia do discurso fundador ainda
segundo Orlandi (2003, p. 7) “funciona como referéncia bdsica no imaginario
constitutivo de um pais”. Entendemos que é na histéria que o discurso se
constitui e é a partir do discurso que os sujeitos constroem sua historia, e
através da memoria atribuem a ela sentidos que determinardo a permanéncia
ou ndo de determinados discursos, estabelecendo efeitos de sentido que
contribuirdo para a construgdo da identidade dos sujeitos.

Pensar este trabalho através do Discurso e da Cultura é abrir um
canal de didlogo com outras teorias, sobre a educagdo publica brasileira, ja
gue esta tematica tem sido objeto de andlise da histéria e das ciéncias sociais;
porém cremos ser um campo ainda pouco explorado entre os analistas de
discurso. Podemos, assim, contribuir para que a discussdo acerca da cultura
afro-brasileira, no ensino brasileiro, seja ampliada e outros pesquisadores
venham também alargar com suas pesquisas esta drea tdo necessitada de
estudos. Ainda na perspectiva de Orlandi (1994), compreendemos que sujeito
e discurso se constituem simultaneamente, assim olhamos para os contetdos
do material didatico, tentando perceber como suas imagens produzem
discursos e a forma como estes se significam, procurando entender quem é o
sujeito-aluno que se constitui simultaneamente com esse discurso. Por outro
lado, existe o sujeito-educador que se posiciona frente ao uso e aplicagdo do
livro didatico e acaba atribuindo outros sentidos aos sujeitos aqui constituidos,
seja através de um deslocamento ou provocando silenciamento, e isto sé
ocorre quando se entende que:
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O campo da cultura ndo é homogéneo, e sim atravessado por
contradi¢Bes e pelos conflitos de classe na disputa pela hegemonia.
A tradigdo é dinamica, esta sempre em transformagdo, porque
tendemos a resignifica-la sempre a partir de nossa inser¢gdo no
presente (DOMINGUES, 2017, p. 17).

Cultura é uma categoria fundamental para os estudos de e sobre a
educacdo em todos os sentidos, pois ela vai além da ideia de folcloriza¢do das
formas de se fazer, a cultura nao é estdtica, imovel, como algo estagnado no
passado; o movimento da cultura é dinamico e vive constantemente em um
campo de disputas, se (re)significando; e como nos afirma Bittencourt (2009,
p. 106) a escola “ndo é apenas o ‘lugar’ onde os alunos sdo alfabetizados
ou obtém informagdes por meio das disciplinas escolares, mas também a
instituicdo em que se aprendem contetdos sociais e culturais associados a
comportamentos, valores e idearios politicos”. Neste contexto, “cultura é
um termo emaranhado que ao reunir tantas atividades e atributos em um
s6 feixe, pode na verdade confundir ou ocultar distingdes que precisam ser
feitas” (THOMPSON, 1998, p. 17).

O LIVRO DIDATICO DE HISTORIA: IDENTIDADE E
MEMORIA

As discussGes acerca da educag¢do sdao sempre atuais, sobretudo no
que se refere as criticas disparadas ao sistema publico de educacao, das quais
os curriculos escolares, geralmente, sdo alvos e “objetos de analise que situam
seu significado politico e social” (BITTENCOURT, 2009, p. 115). Inseridos
nesses curriculos, os conteddos programaticos consistem num conjunto de
saberes destinados a apreensao de valores, habilidades e competéncias.

A contribui¢do do ensino escolar para a constituicao de identidades
remonta aos primérdios da propria produgdo historiografica brasileira; logo,
pode ser compreendida como uma permanéncia que ainda se coloca como
um dos objetivos centrais dos contelddos atuais. Ainda nesta orientacdo,
Bittencourt (2009) também esclarece que, diferentemente de constituicdo
da identidade nacional forjada no inicio legitimador, atualmente ha o ensino
de histdria, por exemplo, que contribui para a constituicdo das identidades,
como todas as demais disciplinas, mas estas enfrentam os desafios de serem
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entendidas, em suas relagbes com o local e o mundial, uma vez que se
associam a formacdo da cidadania politica, pois
Cidadania é a valorizagdo de si mesmo como sujeito responsavel da
Historia, é respeito as diferencgas culturais, étnicas, religiosas, politicas,
é a constante busca de solugbes para problemas detectados na

comunidade, é a atuagdo contra qualquer tipo de injustiga e valorizagdo
do patriménio sociocultural (CHINALIA; BORTOLOTI, 2012, p. 50).

Buscando refletir sobre esse processo, o livro didatico tem que
contribuir para que os alunos tenham uma visdo critica sobre cidadania,
a respeitar as diferencas e reconhecer o direito a memoadria e a historia,
principalmente, a dos afro-brasileiros e apagar essa visdo estereotipada de
que ser cidaddo normalmente limita-se a cidadania politica e econémica.

Iniciaremos neste momento do texto uma analise das imagens
contidas nos livros didaticos utilizados pelas escolas publicas na cidade de
Pouso Alegre — MG, anos apds a implantacdo da lei 10639/03. As anélises
foram realizadas a partir de pesquisas participativa, quantitativa e qualitativa,
das quais foram elaboradas tabelas para a realizagdo da nossa observacgdo e
as formas de selec¢do do livro na escola. Para o trabalho, foram selecionados
quatro livros de Histdria da base do Ensino Fundamental, sendo eles do 62 ao
92 ano, livros estes distribuidos as escolas publicas e utilizados como um dos
métodos de ensino-aprendizagem.

Tabela 1 - Livros Analisados.

Série | Livro Titulo Autores Editora Colegdo Ano
Primeiras Sociedades, . .

62 A Antiguidade e Idade Gllperto Canm N Saraiva Sabejr e' F‘azer 2009

P Jaime Rodrigues Historia
Média.

70 B Modernld'ade Ehur‘opem G|I'berto Cot.nm e Saraiva Sabe.r e' Eazer 2009
e Brasil Colonia. Jaime Rodrigues Histdria

g0 c Consolldasao do Capi- G|I.bert0 Canm e Saraiva Sabgr el F.azer 2009
talismo. Jaime Rodrigues Histdria

g0 D Mundo C.ontem,po.raneo G|I.berto Cot.r|m e Saraiva Sabgr e’ F.azer 2009
e Brasil Republica. Jaime Rodrigues Histdria

Fonte: BRITO, DOMINGUES 2012.
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A colegdo escolhida para andlise foram os livros Saber e Fazer
Histdria, da Editora Saraiva, dos autores Gilberto Cotrim e Jaime Rodrigues,
uma colec¢do utilizada nas escolas publicas da cidade de Pouso Alegre — MG.
Para uma melhor problematizacdo dos objetivos propostos, iremos também
no decorrer deste texto dialogar com alguns recortes de uma entrevista
realizada com uma professora que adota o livro didatico em suas aulas,
denominaremos essa educadora como narradora A.

Ao perguntamos como (se dd) o processo da escolha do material
didatico utilizado nas escolas publicas, a narradora A nos respondeu que:

Entdo no més de outubro a dezembro é feito um processo de selegdo,

todas as editoras mandam a colegdo ai os professores tém que

escolher. A escolha da maioria vai ser o que vai prevalecer durante o

ano para usarmos na sala de aula (Recorte da entrevista realizada com
a Narradora A, 2012).

Conforme a narrativa da professora, ha um processo de sele¢do no
espaco escolar para preparagao do ano letivo, no entanto observamos, em
nossas visitas as unidades de ensino e por meio de didlogos informais com os
alunos, que estes livros ndo sdo trocados anualmente; eles se repetem por
algum tempo. A escolha do material didatico adotado na escola é realizado
pelos profissionais da educagdo, apds uma breve analise; cabe ressaltar que a
maioria das editoras elaboram um contelddo que atenda varias regides, sem
abordar as especificidades de cada espago. Nas reunides de planejamento,
foi-nos perceptivel verificar que as ofertas para a escolha deste material
didatico é bem limitada. Como ja nos disse Freitag (1989), as escolhas dos
livros didaticos sempre foram predeterminadas, sobrando pouco espaco para
o professor decidir, visto que quem realmente determina qual livro didatico
serd utilizado na escola é o Estado.

A narradora A, referente a selecdo do material ainda nos afirmou

que:
Eu tenho preferéncia na Cole¢do dos livros didaticos Saber fazer
histéria, devido a imagem, porque ele é muito bem ilustrado e o autor

trabalha muito bem a questdo da histéria nova, ja é mais atualizado
(Recorte da entrevista realizada com a Narradora A, 2012).

Ao analisarmos o recorte da fala da nossa narradora A, observamos
que, para ela, a colegdo a ser trabalhada é mais atualizada; assim, o critério
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adotado por ela foi o tempo presente, que esta vinculado a formagdo desta
educadora que teve a oportunidade de fazer graduag¢do em Histdria, ja na
perspectiva da Nova Histdria, ou seja, onde se é possivel pensar pesquisa e o
movimento da histdria, como histéria em movimento e como acontecimentos
histdricos e discursivos que se (re)significam a cada dia.

Por percebermos que a questdo imagética tem um sentido marcante
para nossa narradora e também para os alunos, buscamos direcionar nosso
olhar para verificar como a colegdo trabalha a imagem do negro, ja que ela é
considerada muito ilustrativa e atualizada, e observamos se a lei 10639/03 se
faz cumprir, neste material didatico.

Para trabalharmos uma andlise quantitativa das imagens do
livro, buscamos leituras em diversas dreas e diversos métodos de andlises;
pautamos-nos na metodologia adotada por Pinheiro (2010), que realiza um
estudo sobre a (in)visibilidade do Negro e da Histdria da Africa e cultura
Afro-Brasileira em livros didaticos de Historia, como um caminho tedrico-
metodoldgico, principalmente na forma de elaboracgdo das tabelas.

Tabela 2 — Andlises das imagens - Negros em posicées privilegiadas na sociedade.

Livros A B C D

Imagens 0 0 0 2

Fonte: BRITO, DOMINGUES 2012.

Ao observar os dados apresentados na Tabela 2, percebe-se que
apenas o livro D apresenta em todas as suas paginas, 2 (duas) imagens do
negro em posicao privilegiada na sociedade. O livro A, que representa o sexto
ano, momento crucial para a formacdo da identidade da criancga, fase em que
ela comega a se autoafirmar e reconhecer sua identidade, ndao faz nenhuma
referéncia imagética ao negro, é como se os sujeitos sociais africanos e afro-
brasileiros ndo existissem na historia. Nos livros B e C, sétimo e oitavo anos
respectivamente, também ndo se trazem imagens positivas do negro. Assim,
problematizamos a questdao de ndo haver nos trés volumes do livro didatico
imagens positivas que representem a memaria e resisténcias desses povos,
mesmo no sétimo ano em que ha duas unidades sobre a tematica, sendo elas:
A Escraviddo Africana e Povos da Africa.
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Os povos africanos e a escraviddao sempre foram tratados no sistema
de ensino brasileiro como temas de andlises negativas e/ou silenciados
historicamente, reforcando discursos de dominacdo e desigualdades
sociais, interferindo na constituicdo identitaria dos alunos que nio se veem
representados de forma positiva no material didatico, esquecendo as lutas,
resisténcias e conquistas destes povos, focando sempre no discurso europeu.
Como educadoras, buscamos interpretar o material didatico também com o
gue nao foi dito, pois “o siléncio indica que o sentido pode ser outro, e que
ha vdérias formas de siléncio que atravessam as palavras, que falam por elas,
gue as calam” (ORLANDI, 2009, p. 83). Sao estes atravessamentos, sentidos,
gue reforcam estudos referentes a educagao, ao poder e a cidadania, espagos
estes de constantes disputas.

Diante desta realidade, como educadoras sociais, percebemos como
é dificil fazer com que um aluno afrodescendente se identifique como cidaddo
na histdria, ja que os livros didaticos so6 trazem figuras de um “negro escravo”,
com memdrias e discursos negativos e sem cidadania. O livro D, imagem 1,
pagina 194, nos mostra Nelson Mandela, comemorando sua vitéria na eleigdo
para a Presidéncia da Africa do Sul e na imagem 2, pagina 272, temos a
representacdo do Presidente Barack Obama, em 2009, fazendo seu juramento
guando foi eleito Presidente dos Estados Unidos.

Imagem 1 — Nelson Mandela comemorando vitéria para presidente da Africa do Sul, em 1994.

Fonte: Colegdo Saber e Fazer Histdria, p. 194. Livro Didatico do 92 ano.
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Imagem 2 — Barack Obama fazendo o juramento em sua vitéria
para presidente dos Estados Unidos, em 2009.

Fonte: Colegdo Saber e Fazer Histéria, p. 27. Livro Didatico do 92 ano.

As imagens 1 e 2 demonstram que o livro didatico, aqui analisado,
traz imagens dos negros somente quando estes possuem status social e/ou
politico; silenciando outras memorias de lideres do movimento negro que
fizeram e constituiram a histéria deste pais, seja pela imprensa, seja pelo
teatro, seja pela musica ou movimentos de revolta de séculos passados.
Omitir a trajetdria histdrica dos africanos e afrodescentes de nosso pais é
negar e silenciar parte da histéria da sociedade brasileira; é garantir poder
as oligarquias e autorizar atos de discrimina¢do. Faz-se necessario olhar para
essas imagens, ndo apenas como ilustragdo. E preciso fazer uma analise critica,
entender seus significados, observar e compreender a construgao cultural.

Observamos que dos 4 (quatro) volumes do livro didatico para o
ensino fundamental, apenas 1 (um) volume, Livro D, traz 2 (duas) imagens
positivas do negro na sociedade, reafirmando desta forma o discurso
fundador discriminatorio e colonizador da sociedade brasileira, fortalecendo
estereotipos e afirmando uma sociedade de dominantes e dominados, como
se nao houvesse resisténcia.
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Tabela 3 - Analises das Imagens: negro em posigdo de sujeito inferior ou de exploragdo

Livros A B C D

Imagens 0 11 7 1

Fonte: autoras

Ao analisarmos a Tabela 3, o negro em posicdo de sujeito inferior ou
de exploragdo, observamos nas dezenove imagens encontradas nos livros B, C
e D, que o africano e/ou afro-brasileiro é apontado como um sujeito inferior,
oportunizando que

O negro receba uma carga de preconceitos e discriminagdes mais
evidentes que os outros povos e grupos, pois além do histérico de
povo escravizado, teve suas caracteristicas fisicas e culturais vinculadas
a aspectos pejorativos e inferiores na constituigdo da sociedade
brasileira (SANTOS; NETO, 2011, p. 18).

Importante ainda destacarmos que ha auséncia de imagens no livro
A, como vimos na Tabela 1, utilizado no sexto ano. O livro traz unidades
importantes como o Egito Antigo, contelddo este que facilita a apresentagdo
imagética desses povos; no entanto ha uma oculta¢do da identidade africana
do Egito, deixando para o professor a opgdo de revelar ou ndo esta identidade,
reforcando desta forma discursos fundadores que separam uma Africa branca
de outra Africa negra, esquecendo-se de que o Continente Africano abriga
diversas civilizagdes, milhares de etnias e culturas distintas, distribuidas entre
centenas de povos que falam diversas linguas ao mesmo tempo diferentes e
semelhantes (MUNANGA, 2005).

ALGUMAS CONSIDERACOES

Na realizagdo deste estudo, nos foi permitido problematizar e
compreender com mais detalhes o material didatico utilizado na maioria das
escolas publicas, no ensino fundamental, na cidade de Pouso Alegre — MG,
sendo estes compostos por narrativas descritivas, sem a preocupacdo de
abordar as diferentes formas, por meio das quais os sujeitos sociais, hoje,
experimentam suas lutas e conquistas.
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O que diferenciou o olhar destas pesquisadoras de muitos outros
estudos foi, principalmente, o fato de considerarmos que os sujeitos sociais
estdo envolvidos constantemente no processo de constituicdo da cultura e
dos acontecimentos histdricos e discursivos, capazes de preserva-los e/ou
de modifica-los conforme sua insercao no presente, isto é, seus interesses,
crengas, valores, sendo assim sujeitos produtores de cultura, discurso e
memoria, que vivem em disputas pelo direito a cidadania. Os conteudos e
imagens do livro didatico, em sua maioria, referentes a cultura africana e
afro-brasileira ainda trazem as representacées calcadas pela ideia de folclore
— um indicativo do controle tendencioso da identidade nacional, pois as
imagens representadas no cotidiano sao facilmente apreendidas e absorvidas
sem questionamento.

Para real implementacdo da lei 10639/03, é fundamental que a
sociedade, em especial o ambiente escolar, compreenda e debata paradigmas
histéricos como os conceitos de ideologia e civilizagdo, destinados apenas a
pequenos grupos visiveis dentro dela; que avance seu olhar politico e histérico;
gue abandone os fatos e passe a compreendé-los como acontecimentos, que
estdo em movimento, para além de uma linha reta, estagnada no passado.

O direito a memdria deve ser garantido, além do olhar colonizador;
ele é um elemento essencial a constituicdo do aluno, a compreensdo do
sentido do passado no presente e a construgdo de novos projetos para o futuro
do pais, afinal memdéria é poder. A reproducdo das imagens no livro didatico
reafirma, legitima a questdo da subordinacdo, e isto ndo esta desvinculado
de interesses ideoldgicos, pois como dito anteriormente, a memoaria é um
instrumento de poder.

Assim, faz-se necessario pensarmos nos discursos reproduzidos por
estas imagens, na linguagem ensinada por elas que ndo é um mecanismo
neutro sem interesses, mas sim um importante instrumento de constituicdo
da vida social e das identidades.

Identidade é definida historicamente, e ndo biologicamente. O sujeito
assume identidades diferentes em diferentes momentos, identidades
que ndo sdo unificadas ao redor de um “eu” coerente. Dentro de nds
ha identidades contraditérias, empurrando em diferentes direcdes,
de tal modo que nossas identificagdes estdo sendo continuamente
deslocadas. [...] A identidade plenamente unificada, completa, segura
e coerente é uma fantasia (HALL, 2003, p. 13).
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Através das imagens apresentadas nos livros didaticos, percebemos
gue as identidades estdo sendo continuamente deslocadas e sdo utilizadas,
acionadas, para produzirem significacGes que possibilitam o desenvolvimento
de relagbes de poder, constroem sentimentos de subordinacdo, de negacao
étnica, reforcando discursos de dominagao do homem branco sobre o homem
negro.
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PROTAGONISMO DE MULHERES
ASSURIN{ DA ALDEIA INDIGENA TROCARA

Bdrbara de Nazaré Pantoja Ribeiro
Benedita Celeste de Moraes Pinto

INTRODUCAO

Este trabalho evidencia a atuacdo de mulheres Assurini da Terra
Indigena Trocard, no Municipio de Tucuruil, nos diferentes espagos que
constituem as sociabilidades deste povo indigena, que constituem os saberes
e aprendizados tradicionais, como os rituais tradicionais, através das dangas,
cantorias, contagdo de histdrias e das festas de iniciagao.

O povo Assurini da reserva indigena Trocara se estabeleceu nas
proximidades do rio Trocara, no municipio de Tucurui, por volta de 1953, apds
sairem de terras localizadas na regido do atual municipio Pacajd, sudoeste
paraense, de onde migraram devido a intensos conflitos com os Parakan3, se
fixando primeiro nas margens do rio Tocantins, lugar guardado na memoria
dos mais velhos, como muito farto de alimentos, frutas e plantacées de
rocas (PINTO; PROCOPIO, 2019, p. 186). Nos primeiros anos de contato com
a populagao local, fazendeiros, camponeses e moradores da zona urbana,
os Assurini enfrentaram perdas significativas na sua populagdo, causando

1 Dados deste estudo fazem parte do acervo de pesquisa que originaram a dissertagdo
de mestrado intitulada, Mahira e os Saberes Femininos: Género, Educagdo e Religiosidade na
Comunidade Indigena Assurini do Trocard, Municipio de Tucurui/PA, de autoria de Bérbara
de Nazaré Pantoja Ribeiro, sob a orientagdo da Prof2. Dr2. Benedita Celeste de Moraes Pinto,
defendida no Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo e Cultura (PPGEDUC) do Campus
Universitario do Tocantins, UFPA-Cametd, em margo de 2017.
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diminuigdo consideravel, devido as epidemias de diarreia e gripe (ANDRADE,
1992). Contudo, resistiram e foram se fortalecendo ao longo dos anos.
Atualmente formam uma populacdo de aproximadamente 700 habitantes na
Reserva Trocara.?

Os Assurini buscam de todas as formas, por meio de engajamento
interno e das agGes de suas liderancgas, conseguir direitos em todos os aspectos
de sua vida como: saude, educacdo, infraestrutura e no fortalecimento de seu
territério (RIBEIRO, 2017). Através de pesquisa realizada na Reserva Trocar3,
foi possivel analisar suas articulagdes, os direitos conquistados e como estao
se organizando enquanto grupo para fortalecer o processo cultural tradicional
e as mudancas sentidas internamente em diferentes setores.

Assim, na pesquisa de campo realizada para este estudo, utilizamos
como metodologia, técnicas da Histdria Oral, com observagao participante,
realizagdo de entrevistas, mediante coleta de histérias e memorias da
populagdo local. A Histéria Oral é de extrema importancia, pois de acordo
com Thompson (1992), é uma ferramenta que se baseia na memdaria dos
sujeitos para questionar interpretacoes deturpadas feitas sobre fatos ou
alguns povos, assim como é uma metodologia que trabalha pela valorizagdo e
reconhecimento das lutas pela igualdade social desses sujeitos (THOMPSON,
1992).

Para Portelli (2010), a oralidade e a memoria se constituem como
uma experiéncia do aprendizado, marcada por observagdes reciprocas, por
haver uma troca entre as pessoas que estao envolvidas neste processo. Tal
questdo é de grande importancia para que haja melhor compreensdo em
relacdo aos significados culturais, politicos e sociais de um grupo, sendo
necessario que se levem em consideragdo as diferencas dos sujeitos e, ao
mesmo tempo, criando possibilidades de didlogos para que haja trocas entre
ambos e assim, seja constituido o aprendizado em relagao a experiéncia do
outro, como parte fundamental para as relagGes sociais didrias.

2 A Reserva Trocara esta situada na margem esquerda do rio Tocantins, a 18 km da
cidade de Tucurui, na BR-422, que liga os municipios paraenses de Cametd e Tucurui, possui
21.743 hectares e um perimetro de 74 km, regularizada de acordo com o decreto n2 78.845, de
22 de novembro de 1987, onde vivem mais de 700 indigenas Assurini distribuidos em quatro
aldeias: Trocard, que é a aldeia sede; Aldeia Ororitawa; Aldeia Oimotawara e Aldeia Pikia.
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Por outro lado, Minayo (2013) evidencia aimportancia da observagao
participante no desenvolvimento de pesquisa qualitativa, para que o
pesquisador estabeleca uma boa relagdo com os sujeitos. Assim, para que
o trabalho dé certo, é imprescindivel que haja interac¢do, didlogo e confianca
entre ambos, caso contrdrio, tanto entrevistador, quanto entrevistado ndo
conseguirdo obter e atingir seus propésitos (MINAYO, 2013).

Tais metodologias foram essenciais para a pesquisa entre os Assurini,
possibilitando, dessa forma, maior compreensdo daquela realidade e dos
sujeitos que ali estdo inseridos. A partir de maior entendimento dos conjuntos
simbdlicos que regem suas vivéncias e das interagdes internas, se evidenciou
que, atualmente dentro da reserva Trocara, para fortalecimento de suas
pautas, lutas por direitos, continuidade de suas praticas culturais e articulagdo
entre os moradores, foram criados cargos de liderancas, para que assim, cada
nucleo familiar se articule e participe ativamente de todos os processos ali
desenvolvidos.

As liderancas sdo aquelas pessoas que, dentro da reserva e fora dela,
estdo sempre buscando o bem comum, a continuidade dos saberes e praticas
de seu povo, os direitos da coletividade e o melhor para todos/as ali dentro.
Essas liderangas sdo homens e mulheres que se dedicam ao fortalecimento
cultural, as melhorias estruturais, educacionais e ao engajamento politico,
em virtude dos muitos desamparos que os Assurini passaram no decorrer
de sua historia, e que ainda permanecem. Para além do cargo reconhecido,
as liderancgas sdo aquelas pessoas escolhidas, que mesmo de forma discreta,
contribuem significativamente para a continuidade cultural de seu povo.

Em relacdo a tais cargos de liderangas e das atuac¢des dentro da
aldeia Trocard, destaca-se o protagonismo de mulheres Assurini, enquanto
fundamentais para as vivéncias deste povo, seu fortalecimento enquanto
populagdo étnica e das lutas por direitos. As mulheres Assurini, de forma
articulada, sdo atuantes e buscam somar nas lutas e nas praticas deste
povo, conseguindo maior aten¢do e atuagdo em setores diversos que fazem
parte de suas vivéncias, o que reflete no reconhecimento delas enquanto
fundamentais para as continuidades de praticas tradicionais e na luta ativa
por melhorias de seu povo, assumindo fungdes essenciais ali dentro, como
serd destacado no decorrer deste trabalho.
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ATUAGOES DAS MULHERES ASSURINI
DA ALDEIA TROCARA

As mulheres Assurini estdo envolvidas em vdrios processos e
setores dentro da aldeia Trocara, atuando em cargos estruturais enquanto
professoras, agentes de saude e liderangas locais, mas, ao mesmo tempo,
produzem agéncias nos espagos culturais e cotidianos dessa realidade.
Incentivando as praticas e saberes tradicionais, participando dos rituais,
confeccionando artefatos usados nos espacos rituais e sociais e participando
dos processos diversos que regem suas vidas e vivéncias coletivas. Muitas,
principalmente as mais velhas, buscam seguir os ensinamentos dos sabios e
guardides da meméria desse povo indigena, sem deixar, contudo, de interagir
com os diferentes acontecimentos no decorrer dos anos.

Entre os Assurini, as mulheres sempre desempenharam papéis
importantes e ativos, sejam eles relacionados aos trabalhos desenvolvidos
no ambiente doméstico, como a confec¢do dos artesanatos, produgdo dos
alimentos e cuidados com as criangas ou os que fazem parte do ambiente
social, politico e cultural.

Na plantagdo de rogas de mandioca, nos arranjos tradicionais,
as Assurini sempre foram as responsdveis por plantar, colher e carregar os
produtos. Enquanto os homens cuidavam da derrubada e limpeza da mata,
as mulheres e criangas faziam o plantio e a colheita. Os mais velhos da
aldeia Trocara contam que as mulheres e seus maridos eram quem faziam as
colheitas nas rogas, mas na hora de carregar a mandioca até o igarapé, onde
ficaria de molho ou levar até a casa de farinha onde seria ralada, era a mulher
gue trazia os paneiros cheios de mandioca nas costas, tradi¢do que ainda é
mantida pelos mais velhos (queira ver Imagem 1).

Na imagem 1, se observa o cacique Puraké Assurini e sua esposa,
Wanda Assurini, que ao caminharem para a roga, € ela quem leva o paneiro
nas costas, na volta serd ela também quem trard os produtos coletados.
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Imagem 1 — Cacique Puraké Assurini e sua esposa Wanda Assurini indo para a roga.

Fonte: Acervo de pesquisa, RIBEIRO, 2015.

Nas atividades de caga, as mulheres acompanham seus maridos,
irmdos ou pais nos periodos que vdo para a mata, principalmente, as mais
velhas, sendo que sua principal fungdo é carregar a caga depois de abatida,
como fica evidente na fala de Waremoa Assurini

A mamde, né? Que ela carregava peso, muito peso, entendeu. Ela ia
pra roga com o papai, tirava a mandioca tudinho, colocava no paneiro,
era ela que carregava, entendeu? Caga também quando eles matam,
quando eles matavam no mato, ela que tinha esse papel de trazer,
carregar, essa era a missdao das mulheres e até hoje é assim. Tém
uns idosos que ainda eles mantem essa tradi¢do de antes (Waremoa
Assurini, professor da comunidade, entrevista realizada em outubro
de 2015).

Percebe-se que sdo as mulheres que realizam os trabalhos bracais,
gue necessita de forga e agilidade, como o de carregar a mandioca e a caga,
costume ainda usado entre os Assurini, principalmente entre os mais velhos.
Como no caso da senhora Murupy Assurini, vidva de Nakawaé Assurini,
ultimo pajé desta aldeia, que sempre atuava junto a seu esposo, ndo apenas
nas cagadas, na pesca e colheita, mas também na realizacdo das festas, rituais
tradicionais, prepara¢do das musicas e cantorias.
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Depois da morte de seu esposo, Murupy ndo interage tdo
intensamente dentro da aldeia, por falar muito pouco o portugués e preferir
seguir os padrdes tradicionais Assurini. Vai para a mata da reserva cacgar,
pescar e, nestas atividades, faz uso somente de objetos tradicionais, como o
arco e flecha, diferente dos demais indigenas, que usam espingardas, langas,
entre outros, para obtengdo de alimentagdo para seu sustento, e assim
assume todas as fungdes laborais, mesmo que demandem for¢a e cuidado.

Esses fatores, relacionados a contextos ocidentais e dos padrdes
estabelecidos, seria classificado como um trabalho masculino por envolver
muitaforga e peso, mas que emdiferentes etniasindigenas saodesempenhados
pelas mulheres devido as construgGes internas e as definigdes de fungdes ali
estabelecidas, assim como a realizacdo de atividades domésticas por elas. No
entanto, é importante mencionar que em espacos indigenas essas defini¢cbes
acontecem de maneira fluida e de acordo com as configuragdes culturais
existentes em cada povo, sem sobreposi¢cdes de valores.

Da mesma forma, Descola (1996), ao falar a respeito dos Achuar,
também menciona as fungdes realizadas por homens e mulheres, as quais ndo
sao colocadas como superior ou inferior, mas complementares. Os prestigios
sdao conseguidos pelo seu desempenho perfeito, sejam aquelas desenvolvidas
por homens ou pelas mulheres. As relagbes sdo baseadas no respeito,
admiragdo e suporte para que 0s parceiros sejam vistos com prestigio pelos
outros membros, assim, tanto o homem como a mulher oferecem suporte
para que seu parceiro tenha sucesso em suas atividades.

Mesmo que ndo ocorra disputas no desempenho de atividades na
aldeia Trocara, atualmente muito foi e continua sendo modificado no que diz
respeito a divisdo de trabalho, devido interesses internos. Embora, muitas
mulheres acompanhem seus maridos na cag¢a, na feitura das rogas e na
produc¢do da farinha de mandioca, basicamente as fun¢des sdo delegadas a
todos os membros da familia. Embora as mulheres tenham mais participagao
no preparo da caca em suas casas, se observa que isso ndo é mais tarefa
exclusiva delas, visto que os homens também desempenham tal funcgdo,
como fala Sunitd Assurini:

Eu cozinho, em casa todo mundo cozinha, homens, mulheres, todo

mundo. E as meninas que lavam roupa, tem dias que é a mae delas que
lavam, tem dias que é elas. Se elas ndo lavar roupa, elas vao fazer outra
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coisa, por exemplo, encher agua, que ndo tem 4gua na torneira, vai no
igarapé encher agua, as criangada e as maes delas lavam roupa. Néo,
eu vou, quando eu vou pro igarapé tomar banho eu trago um balde de
dgua, dois (Sunita Assurini, entrevista realizada em outubro de 2015).

A partir da fala de Sunitd Assurini, se observa que na maioria das
casas ha certa divisdo de tarefas, por exemplo, as mulheres é quem lavam as
roupas e enchem agua, mas isso ndo quer dizer que os homens também nao
realizem tais atividades; a preparacdo da comida é dividida igualmente entre
os membros da casa, e quem puder ird realizad-la, seja homem ou mulher.
Em relagdo as outras tarefas, também, nao é algo exclusivo das mulheres,
por mais que sejam elas, as que mais realizem, os homens também podem
desenvolver. Conforme fala a senhora Joana Assurini:

E ele (0 esposo) que costura aqui em casa, porque eu ndo sou de
costurar ndo, quando t6 com bebé pequeno é ele que cuida, lava meus

panos sujo de sangue tudinho, lava roupa, ele faz tudo isso (Dona
Joana Assurini, moradora da aldeia Trocara, entrevista realizada em

julho de 2016).

Desta maneira, algumas praticas que eram classificadas culturalmente
como fun¢des das mulheres, agora estdo passando por processos de
transformacgdGes e acabam sendo divididas entre os moradores da casa. Assim,
é evidente que algumas fronteiras estdo se rompendo dentro da aldeia e
papéis que antes eram predefinidos estdo em negociagGes, e tanto os homens,
guanto as mulheres realizam fun¢des que antes ndo eram tidas como sua; sdo
os espacgos de negociagBes presentes ndo apenas nas sociedades indigenas,
mas também em todas as outras.

Tal questdo também pode ser observada nas imagens 2 e 3, em que
o senhor Kutiewa realiza algumas dessas atividades: além de vir com a caga,
gue limpou no igarapé depois da caca, ele também carrega a neta que estava
aos seus cuidados, apds ter aproveitado o tempo que esteve no igarapé
para Ihe dar banho, assim como se observa, na imagem a seguir, Kutiewa
preparando a carne da caga para cozimento, ou seja, uma imagem masculina
prepara a refeicdo de sua familia. Percebe-se, entdo, que as fronteiras que
caracterizavam os servigos domésticos como destinados e especificos da
mulherindigena, foram quebradas, visto que os homens Assurini cada vez mais
estdo assumindo fungdes, auxiliando e realizando trabalhos que beneficiam a
familia como um todo, independente de sexo ou papéis estabelecidos.
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As mudancas, no que diz respeito a divisdo do trabalho, também
sdo sentidas em relagdo as preparagdes das rogas de mandioca. No inicio
de formacdo da aldeia Trocara, os papéis eram todos preestabelecidos, ou
melhor, quem preparava o local e drea para plantio, a queima e derruba eram
os homens; ja as mulheres plantavam e ajudam na limpeza. Hoje, todos estdo
ligados nesse processo e os trabalhos sdao compartilhados na maior parte das
vezes, desde a limpeza do terreno, plantio e cuidado com a roga e colheita.

Imagem 2 — Senhor Kutiewa Assurini realizando atividades domésticas como cuidado com as
criangas.

Fonte: Acervo de pesquisa, RIBEIRO, 2016.

Imagem 3 — Senhor Kutiewa Assurini realizando atividades domésticas como preparagdo da
caga.

Fonte: Acervo de pesquisa, RIBEIRO, 2016.
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Para fazer a farinha, existem algumas divisGes compartilhadas com
toda a familia: os homens sdo quem tiram a lenha para preparar o fogo, as
criangas tiram a mandioca da agua, que fica por alguns dias de molho até
amolecer e ajudam a descasca-las, e as mulheres cuidam da massa e da pre-
paragdo para o forno. A tarefa de torrar a farinha é realizada, tanto por ho-
mens, quanto por mulheres; se observa, assim, que todos os membros da
familia, independente de sexo, sdo encarregados de preparar a farinha que
consomem.

Essas mudangas em relagdao a participa¢do das mulheres na aldeia
Trocara ndo sao apenas no que diz respeito aos servigos realizados no seio
familiar e no ambiente doméstico, mas também, em torno das questdes
sociais da aldeia; muitas atuam como liderangas femininas, interagindo
juntamente aos homens para conseguirem melhorias para a comunidade,
ou mesmo atuando dentro da aldeia intermediando ou aconselhando em
diversas situagoes.

De acordo com Canclini (1997), essas mudancas culturais sdo
intensificadas, principalmente, a partir das relagdes e contatos com os
diversos espagos. A memdria interage com as mutagdes presenciadas e as
formas culturais passam a sofrer um hibridismo, e ndo se agrupam mais
em grupos fixos e estaticos, mas sim interagindo com as diferencas e os
novos processos. Percebe-se, desta forma, que as mulheres Assurini estdo
interagindo com as transformacgGes que vém ocorrendo em sua comunidade,
buscando novas estratégias e maneiras de serem atuantes em sua aldeia com
novas reconfigura¢des, mediante a heterogeneidade cultural na qual estdo
inseridas.

Estas mulheres sdo professoras, mdes e donas de casa que
buscam valorizar seus tragos culturais, aconselhar filhos, alunos e manter
a comunidade em harmonia diante de fatos e situagdes conflitantes; sdo
respeitadas e com isso buscam incentivar a perpetuagdo do respeito aos
mais velhos, as criangas e a todos os demais habitantes, pois conhecem a
importancia do papel de cada um perante a comunidade. E assim, buscam
interagir, estar presentes e até mesmo se impor, principalmente, as mais
jovens e adolescentes, que expressam seus anseios; lutam pelo que querem e
conseguem na maior parte das vezes, como exemplo, no que diz respeito aos
casamentos interculturais entre indigenas e ndo indigenas dentro da reserva.
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Segundo as tradi¢gbes Assurini, esses casamentos eram proibidos e até hoje
nado deveriam existir, mas através do contato e da sua saida da aldeia, o povo
passou a ter relagdes diretas com os moradores da cidade de Tucurui, sendo
com isso, inevitavel também as relagdes amorosas, principalmente, por parte
dos homens, que mais saem da aldeia.

Essas relagGes eram proibidas pelos caciques, fato que fez muitos
indigenas deixarem a reserva para morar na cidade. Diante disto, as liderancas
ndotiveramoutraalternativa e parandoveremseus parentes deixaremaaldeia,
aceitaram que trouxessem suas companheiras para morar ali. Atualmente, na
aldeia Trocard é bastante comum casamentos mistos, mas principalmente,
entre os homens Assurini e mulheres ndo indigenas ou de outras etnias. Até
os dias atuais, ainda ha certo receio de aceitagdo deste tipo de unidgo marital.
Uma das principais justificativas para que as mulheres indigenas ndo se casem
com ndo indigenas era o fato de existirem mais homens do que mulheres na
aldeia, por isso temiam que elas se casassem com ndo indigena, e por isso
poderiam sair da aldeia, havendo uma diminui¢do populacional.

Contudo, as mulheres Assurini passaram a reivindicar tais direitos,
pois segundo elas, ndo é justo que apenas os homens possam trazer suas
companheiras e elas nao, ja que também tém direitos, argumentando que
se ndo forem aceitas, sairiam da reserva e iriam morar na cidade. Por isso,
atualmente, ja se observa mulheres Assurini casadas com homens ndo
indigenas, vivendo dentro da aldeia, fato um tanto audacioso para alguns,
mas que demonstra que as mulheres Assurini se impdem e lutam por aquilo
que querem.

Portanto, sdo nas lutas do dia a dia, e em meio a reunides que elas
expressam seus desejos, vontades, anseios e reivindicam direitos. Por mais
que algumas divisdes de atividades internas ocorram naturalmente, ndo
sendo vistas como inferiores, outras sdo questionadas e entram nas pautas
de reivindicagOes e expressam os interesses das mulheres para conseguirem
transitar espagos até entdo ndo permitidos, como no caso dos casamentos
interculturais com nao indigenas.
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LIDERANGAS MULHERES NA ALDEIA TROCARA

As mulheres Assurini também estdo saindo da aldeia em buscas de
direitos. Elas possuem papéis decisivos nas tomadas de decisdo; participam
de reuniGes, como professoras usam de seus conhecimentos e respeito
adquiridos para conseguir se impor e participar das diferentes questdes que
envolve os Assurini. Dai o porqué de algumas mulheres, assim como alguns
homens, ganharem repercussao e conquistarem o titulo de liderangas. Sdo
aquelas pessoas que estdo cada vez mais presentes nas reunides, que tomam
atitudes, opinam e, por isso, ganham papel de destaque entre os demais.
Tal questdo é possivel de ser observada quando se pergunta quais mulheres
eram também consideradas liderangas. Como resposta, foram sendo listadas
aquelas que estdo a frente sempre, como diz Waremoa Assurini:

A escolha de uma outra lideranga mulher, ai foi escolhida a professora
Paturina e a lara como representante, que assim, pros eventos que
envolvia as mulheres elas estavam presentes. Também a professora

Paturina, a professora Wanderleia, a lara, entendeu? (Waremoa
Assurini, professor indigena, entrevista realizada em outubro de 2015).

As mulheres escolhidas como liderangas sdao aquelas que atuam
sempre em prol da comunidade, no incentivo a cultura, em meio ao processo
educacional, buscando melhorias para os alunos, professores e comunidade
como um todo; saem de sua aldeia em busca de informagdo, educagdo e
direitos, intencionando extrair o melhor do mundo de fora para que todos
possam compartilhar do que foi aprendido e ensinado. Essas mulheres
deixam seus filhos, maridos, netos e parentes para fazer a diferenca; buscar
a igualdade perante os ndo indigenas, expondo e valorizando suas diversas
concepgOes que fazem parte de um povo com cultura e costumes diferentes,
mas que sdo ativos e integrantes e que sabem reivindicar direitos por conta
propria sem precisar que outros falem por si, ou que sejam “tutelados”.

De acordo com as analises de Ribeiro (2017), as mulheres assumem
atualmente grande protagonismo na aldeia Trocard, participando ativamente
de espacgos de poder e decisdo para conseguirem direitos para dentro de seu
coletivo e para todos os habitantes. No mesmo sentido, estdo incentivando a
continuidade das praticas tradicionais, como os rituais de iniciacdo, cantorias
e dangas proprias dos Assurini.
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Desta forma, mesmo que ndo saiam da reserva, buscam continuar as
praticas culturais, os rituais tradicionais, a lingua materna. E, assim, fortalecem
seu povo, reafirmando os saberes repassados no decorrer de sua histéria
pelos/as sabios/as. E, para isso sempre incentivam a participacdo de todos/
as nos rituais, como Festa do Mingau, Festa do Jacaré e Danga da Tukasa.
As mulheres Assurini estdao também auxiliando nas dangas e cantorias que
se constituem essenciais para a continuidade desses momentos ritualisticos.
Elas sdo aquelas que buscam a continuidade de sua cultura e afirmacdo étnica
do povo Assurini enquanto indigenas.

Neste sentido, sdo varias as mulheres que assumem esse posto na
aldeia, pelo perfil forte de guerreira e de lideranga frente as praticas culturais,
aos saberes tradicionais e a luta por direitos. Trés dessas mulheres fazem
parte deste estudo, no sentido de evidenciarmos suas atua¢des como sendo
fundamentais dentro da aldeia Trocara. Em relagdo a valorizagdo cultural, a
senhora lara Assurini é uma lideranga que busca principalmente incentivar
0s mais jovens, sejam eles homens ou mulheres a darem continuidade
nas dangas, nas musicas e tradi¢Ges culturais desse povo indigena. Fato
evidenciado em decorréncia dos ensaios para os Jogos Mundiais Indigenas
em 2015, cuja atuacdo, pratica e empenho foram fundamentais para que as
mulheres Assurini fizessem uma boa apresentagdo na Danga da Taboka:

Vamo, vamo, mulherada! Mais forte, com gosto. Ta muito fraco, ndo é
assim. No meu tempo quando eu dangava e cantava ndo era assim, nds
cantava mermo, de verdade. Oh! ja erraram de novo, para de vergonha
e canta com forga. (Fala da senhora lara Assurini em decorréncia do
ensaio da Danga da Taboka que seria apresentado nos Jogos Mundiais
Indigenas em outubro de 2015).

lara Assurini busca sempre incentivar os mais jovens a continuar
as praticas culturais de seu povo. Sendo, nesse momento, além de uma
incentivadora também treinadora. Da opiniGes, orientando como deve ser
feito, instigando a se apresentarem com a forga e garra prépria do seu povo,
gue devem ser demostradas fora da aldeia, e também mantidas dentro dela,
para que os Assurini mais jovens vejam a importancia da sua cultura e a
riqueza que esta representa e com isso seja cada vez mais cultivada, celebrada
e valorizada pelo seu povo.

Além desses fatores, esta lideranga feminina possuidora de muita
fibra e garra, também é uma mae e avo, que luta pelo bem-estar de sua familia

42



Protagonismo de mulheres Assurini da aldeia indigena Trocard

e cuida, quando preciso, de seus netos para que sua filha ndo abra mao de
seus afazeres, tanto domésticos, como na participagdo das dancas e cantos.
Desta forma, além de grande incentivadora da educacdo Assurini, também
ajudou muito na criacdo da primeira escola indigena deste povo.

Pode-se mencionar que a atuagdo de outras liderangas, assim como
a desenvoltura de lara, sdo fundamentais para a continuidade do processo
educacional e cultural dentro da comunidade, como é o caso das professoras
Wanderleia e Paturina Assurini, que estdo sempre lutando por melhorias,
ensinando, se especializando e buscando direitos para a comunidade,
para que, desta forma, fagam realmente jus ao titulo que os habitantes Ihe
designam. Sobre a sua atuagdo como lideranca, a professora Paturina diz que:

Bom eles falam assim, né? Que eu poderia ser uma lideranga, né?
Mas ainda ndo cheguei pra dizer assim que t0 preparada pra ser uma
lideranga, porque pra ser uma lideranga tem que ser bem, né? Tem
que se expressar muito pra conversar, com as mulher, seus servigos,
trabalho, educar seus filhos. Entdo pra ser uma lideranga tem que ser
isso também, saber organizar as maes, explicar pras criangas, saber
ensinar como educar. Eles falam que eu sou uma pessoa que pode ser
uma lideranga, mas eu ainda ndo cheguei assim pra ter essa conversa.
Eu participo das reunides, pra mim é importante ser uma lideranga,
muito importante dentro da comunidade (Paturina Assurini, entrevista
realizada em outubro de 2015).

Observa-se que, embora Paturina Assurini tenha conhecimento
gue os demais habitantes da Reserva Trocara a consideram uma lideranga
importante, ela demonstra certo cuidado quando perguntada sobre esta
funcdo, por julgar que esse papel é primordial para funcionalidade da
comunidade, por ajudar a educar as criancas, ter um papel decisivo nas
reuniGes e tomadas de decisdo, incentivar as praticas culturais e atuar
diretamente na busca de direitos. Porém, percebe-se o quanto ela sente-se
honrada por ser considerada uma lider por seu povo.

Wanderléia é outra mulher que vem lutando de maneira atuante
em prol do seu povo. Professora da escola indigena, busca incentivar criangas
e jovens a valorizarem a cultura Assurini, assim como, o respeito aos mais
velhos, considerados como os sabios do seu povo, dignos de reveréncias, e a
importancia destes no repasse de saberes, costumes, habitos e ensinamentos
da cultura do seu povo. Além de ser uma mulher atuante na luta dos Assurini

N

em busca de melhores condi¢cdes de vida e respeito a sua diversidade,

43



Bdrbara de Nazaré P. Ribeiro, Benedita Celeste de M. Pinto

Wanderléia sempre esta participando de movimentos e eventos para
evidenciar a cultura de seu povo, assim, quando necessario vai para linha
de frente das reivindicagcdes em busca de direitos basicos como nas areas da
salde e educacdo e respeito ao territorio.

Sendo assim, a atuagdo dessas mulheres como liderangas dentro da
Reserva Trocard evidencia o quanto as mulheres Assurini estdo inseridas e
relacionadas nos diversos setores desta populagdo indigena. Tais mulheres
estdo contribuindo para a continuidade de suas tradi¢des e para obtencgdo
de direitos, o que reflete na intencdo das liderangas em expandir suas
participagOes na aldeia, por se reconhecer a importancia que desempenham
nos diferentes espagos como é expresso na fala do professor Pira Assurini:

A gente tem que envolver as mulher também, que eu acho que a ideia
da mulher é muito importante, né? Por que eu acho que toda reunido
que a gente faz é sé noés lideranga que tamo ali, né? E as mulher, eu
acho que ela t4 afastada, né? Em toda reunido, eu coloco isso pra
comunidade, eu acho que a gente tem que envolver a mulher, né? Eu
acho que ela tem um pensamento melhor do que da gente, né? Elas
pode criar uma associagdo pra elas por que elas sdo capaz, né? Se elas
ndo fossem capaz, elas ndo tinha hoje presidente |3, entdo é por isso
que sempre falo pro pessoal na reunido, que é muito importante a
participacdo da mulher (Pird Assurini, lideranca indigena, entrevista
realizada em outubro de 2015).

Portanto, observa-se quao importante é a figura da mulher Assurini
dentro da reserva Trocard, sendo fundamental para todos os processos
desenvolvidos por esse povo, como, em relagdo as questdes tradicionais
e as agles sociais de lutas e reinvindicagdes por direitos e melhorias na
funcionalidade da aldeia como um todo.

Muitos acreditam que, na maior parte das vezes, elas se silenciam,
devido a algumas formas de limitagdo em se expressar, mas vém ganhando
autonomia, conseguindo pontuar suas pautas e suas opinides, indicando
também nesse sentido, que dentro da aldeia Assurini, as construcdes e
reconstrugcdes de género estdo sendo trabalhadas conjuntamente entre
homens e mulheres em prol de melhorias e direitos para seu povo.
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CONSIDERACGOES FINAIS

Diante do que foi exposto no decorrer deste estudo a respeito
das mulheres Assurini da reserva Trocard, pode-se verificar que elas ndo se
preocupam em pontuar ou definir as realiza¢gOes das atividades presentes
em seu cotidiano e realizadas por homens e mulheres, como desiguais ou
uma mais importante que a outra, pois cada um desempenha fung¢des que
se constituem fundamentais para a funcionalidade da aldeia. No entanto,
ndo se pode negar as agéncias de mulheres e sua participagdo em atividades
gue até certo tempo na historiografia eram classificadas como apenas funcgédo
masculina, como as relagées de afinidade, realizacdo de atividades que
exercem forga e agilidade e atuagdo nos espagos publicos.

A partir de pesquisa de campo realizada na Reserva Trocara, péde-
se analisar que as mulheres Assurini assumem desde a formacdo da reserva
atual, fungOes essenciais para as funcionalidades sociais, politicas, rituais e
tradicionais deste povo, através de suas atuagdes nos diferentes espacos.
Eram elas que, nos momentos de colheita, carregavam as raizes de mandioca
para fabricacdo de farinha, além de trazerem as cagas da mata. Trabalhos
que demandam agilidade e forca. No decorrer de suas histérias, para além
das atividades domésticas que compdem as fungdes por elas assumidas,
conseguem, a partir das mudancas estruturais, realizar fungGes e transitar
espagos que apenas os homens poderiam atuar, como os casamentos
interculturais com ndo indigenas e cargos de liderangas por elas assumidos
atualmente.

Esse status de liderangca corresponde aquelas que estdo
cotidianamente empenhadas para a funcionalidade da aldeia e continuidades
das praticas culturais, dos rituais tradicionais, da lingua materna e dos saberes
desse povo. Além de estar diretamente ligado as mulheres que buscam sair
da aldeia, intencionando contribuir na luta por direitos e por seu territorio;
participando de eventos, reunides e movimentos que discutem sobre a
necessidade de valorizagdo cultural e do respeito as suas tradi¢es, assim
como atuando diretamente nas reivindicagdes e manifestagdes em prol de seu
povo. Portanto, observa-se que as mulheres Assurini sempre foram atuantes
e importantes para a funcionalidade da aldeia, seja no que diz respeito aos
trabalhos correspondentes ao ambito doméstico, através da atuagdo nas
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rogas e dentro de suas casas, seja na luta por direitos conseguindo assumir
cargos de liderangas ou no incentivo as praticas culturais ali desenvolvidas.
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FESTA DE SANTA MARIA
EM IGARAPE-MIRI-PARA E A PRATICA DA HISTORIA ORAL

Benedita Celeste de Moraes Pinto

Andrea Silva Domingues
Feliciana Fonseca de Oliveira

INTRODUCAO

Este texto é um pequeno recorte dos estudos que realizamos
e orientamos como pesquisadoras no grupo de pesquisa Quilombos e
Mocambeiros: histéria da resisténcia negra na Amazénia (QUIMOHRENA).
Este trabalho trata, especificamente, da reflexdo sobre e das experiéncias dos
Festejos de Santos, tomando as diversas artes de viver e fazer, constituidos
na regido da Amazonia Tocantina, no Pard, a partir das trajetdrias de vida e
lutas sociais dos diferentes sujeitos histéricos desta regido.

Refletir sobre as experiéncias sociais e culturais de homens e
mulheres que participam e vivenciam as Festas de Santo em algumas cidades,
comunidades, vilarejos e/ou ilhas da regido nordeste do Para, a partir da
pratica da histdria oral com compromisso social, ndo como uma técnica ou
apenas uma metodologia de pesquisa, mas sim, como uma arte da escuta,
do viver, do partilhar e, acima de tudo, do aprender saberes com o outro, é
um dos desafios destas pesquisadoras, pois trata-se de interpretar discursos,
memorias e os modos de vida de homens e mulheres que se envolvem e
participam da e na Festa.

O presente texto tera como objeto de analise a Festividade de Santa
Maria, no municipio de lgarapé-Miri, regido nordeste do Estado do Para, mais
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precisamente no Bairro da Cidade Nova, objetivando apresentar ao leitor a
historicidade e o funcionamento desta festividade religiosa, tendo como
principal corpus de analise as narrativas orais.

Desenvolvemos, no presente estudo, uma analise interpretativa,
critica, historica de acordo com a reflexdo sobre as maneiras de viver dos
participantes da festa, na tentativa de entender suas vivéncias, valores e
praticas culturais para, desta forma, melhor entender a memodria coletiva
do festejo. Buscamos perceber que “a histdria, por mais distante que seja,
tem por objetivo provocar reflexdes sobre o mundo atual” (PORTELLI, 1997,
p.17); pois, nas trajetdrias de vida, ha diferentes experiéncias relacionadas
ao acontecimento da Festa de Santa Maria, que se tornaram um mecanismo
de manter alguns costumes ligados ao sagrado e ao lazer; ao passado e ao
presente. Nesta perspectiva, percebemos que as maneiras de viver no campo/
cidade envolve diferentes praticas; e em Igarapé-Miri, homens e mulheres
buscam formas diferenciadas de sobreviver, envolvendo praticas diversas
(WILLIANS, 2011).

Na tentativa de compreender essas praticas, as palavras de Regina
Beatriz Guimardes Neto (2000, p. 213) que diz: “s6 ha experiéncia em sentido
pleno quando entram em conjuncdo certos conteddo do passado individual
com outros do passado coletivo”, nos faz compreender que o individual e o
coletivo se conjugam, igualmente, nas memdrias dos narradores e narradoras;
e por meio das narrativas orais, buscaremos apresentar diferentes significados,
histérias e memdrias da festividade de Santa Maria, no municipio de Igarapé-
Miri, Para.

DIALOGANDO SOBRE A CATEGORIA FESTA

A categoria festa ndo pode ser vista, apenas como um acontecimento
de lazer ou um mecanismo de ruptura (que também o é) para as tensdes
acumuladas no cotidiano, pois ha inUmeras festas no Brasil experimentadas
de formas diferenciadas. René Girard (1990) discute que, em uma sociedade
de massas, qualquer evento é partilhado por milhares de pessoas, e um
desregramento radical poderia levar a explosdo da violéncia; aponta-se a festa
também o significado das diferencas, associando a violéncia ao conflito, onde
as diferencas podem manter a ordem, pois ao misturar na festa as diferencas,
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as regras da separacdo se dissolvem. E neste significado de diferencas que
tentamos pensar outras dimensdes das festividades.

Todas as diferengas tem de ser valorizadas, tem de poder continuar
existindo; sem valorizar um do outro, as disputas permanecerdao vivas,
havendo choques de temporalidades e modos de vida, originando cada vez
mais outras culturas. No entanto, entendendo a Festa como hibrida, ou seja,
um hibridismo cultural, na perspectiva de Canclini (1998), ndo estaremos
diminuindo o outro, e sim tentando descobrir o outro que existe entre
estes, sem desmanchar nenhuma das partes. Assim, tem-se por perspectiva
compreender como funciona o hibridismo religioso, social ou econ6mico nos
festejos e aqui, neste texto, no festejo de Santa Maria, e se as particularidades
existentes na festa sdo respeitadas em sua historia e em suas significacGes.
Dentro destas festividades, passamos a pensar também em seus diferentes
significados e qual o significado da Festa para os que a produzem e para o
povo que participa de forma geral.

O estudo das festas, no Brasil, especialmente na regido da Amazonia
Tocantina, caminha em torno do entendimento das sociedades que as
compdem, bem como seus acontecimentos histdricos ou sociais, envolvendo
elementos politicos, econdmicos, religiosos permeados por normas impostas
por instituicGes que buscam o poder através dos usos e abusos da cultura e
da memobria.

As festas também sdo rupturas da vida diaria, intervalos “na ordem
estabelecida vista por varios estudiosos como momento de renovagdo das
forcas desgastadas pela rotina de trabalho e respeito as regras” (SOUZA,
2002, p. 245). O dia do festejo de Santa Maria e de qualquer festa de Santo
sempre foi e é vivido com muita intensidade por aqueles que participam e com
diferentes sentimentos e sentidos, de formas diversas, pois quebra a rotina
vivida diariamente. O dia de festejo de Santo, em diversas regides no Brasil,
é esperado por todos com muita expectativa por ser uma forma particular de
transmitir saberes permeados de ritos religiosos, praticas culturais, simbolos
qgue fundamentam crengas e formas de viver em sociedade.

A festa é um acontecimento histérico que ocorre dentro de um
universo politico e mobiliza diferentes setores da sociedade, diferentes
sujeitos, colocando em movimento a tradigdo, o ir e vir da memaria em torno
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do festejo e as diferentes posi¢Ges-sujeito que envolvem poder e disputas
dentro deste espaco de fé, sociabilidade, lazer e de resisténcia, pois em,

Tempo de utopias, a festa revela a riqueza de fungdo com as quais as
populagdes do passado dela se apropriavam. Se de inicio ela aparece
como reflexo das instituigdes de poder e do desejo do estado moderno
para afirmar seu poder, ela mostra-se lentamente expressdo dos

diferentes segmentos da sociedade (DEL PRIORE, 1994, p. 89).

E nesta direcdo que buscamos compreender a Festa de Santa
Maria, a partir dos didlogos realizados com nossos narradores e narradoras,
através da pratica da histdria oral com a qual buscamos dialogar devido a sua
importancia neste estudo.

A PRATICA DA HISTORIA ORAL

Ao trabalhar com a Festa de Santa Maria, realizamos a pratica da
histéria oral. Uma construgdo de diferentes tempos da memaria, para valorizar
as multiplas experiéncias contidas no festejo, refletidas pela cultura oral que é
uma vivéncia, um estar no mundo, um modo de vida dos participantes desta
festa, tendo sempre a certeza de que

O trabalho de campo é, por necessidade, um experimento em
igualdade, baseado na diferenca. E preciso que sempre exista uma
linha de diferengas, que depois de transpostas, torne-se plena de
significado, mas é necessario que exista também uma “linha”, segundo
a qual possamos comunicar o desejo de encontrar um terreno e uma
linguagem comuns que possibilitem a troca (PORTELLI, 1997, p. 14).

E neste trabalho de campo que tracamos passos desta pesquisa em
busca da troca de saberes constante, de experimentos de igualdades que
possuem o desejo e o diferente na memdaria de cada narrador, realizando a
arte da escuta, procurando aprender com as experiéncias vividas, uma vez
gue sdo nossos narradores e narradoras que experimentaram o festejo de
Santa Maria. Pois, segundo assevera Portelli (1997, p.17),

Podemos ter status, mas sdo eles (os narradores - grifo nosso) que tém
informagdes, e gentilmente compartilham conosco. Manter em mente

esse fato significa lembrar que estamos falando ndo com “fontes” —
nem estamos por elas sendo ajudados -, mas com pessoas.
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Neste estudo, trabalhamos com a pratica da histéria oral, ndo como
técnica ou apenas uma metodologia, mas sim como uma pratica social
gue nos coloca ao encontro de homens e mulheres que viveram o festejo
de Santa Maria ou, sobre ele, ouviram de seus ancestrais, visando sempre
tracar uma relagdo de didlogo que possa fazer com que estes sujeitos nao
sejam transformados em objeto de estudo no momento da entrevista, mas
sim que sejam importantes e que possam agir como quiserem, uma vez que
sdo trabalhadores e trabalhadoras vivos(as) e ativos(as) no meio ao qual Ihes
pertence.

Ao praticar a histéria oral, percebemos que ela é uma histéria
formada em torno de individuos que contribuem com suas narrativas
para uma construgdo mais precisa e completa da histéria, permitindo que
outros individuos nascam ndo sé entre os dirigentes, mas também entre
a generalidade das pessoas andnimas, que acabam sendo aceitas como
elementos da histéria (THOMPSON, 1992, p. 30). E foi nesta perspectiva que
pudemos perceber os diferentes sujeitos sociais dentro do festejo de Santa
Maria. Partindo de tais argumentacgdes, ressalta-se que dialogamos, neste
texto, com recortes de entrevistadas que foram realizadas com duas pessoas
que exerceram a funcdo, respectivamente, de organizadora e participante do
festejo de Santa Maria, no Bairro da Cidade Nova: a senhora Maria Benedita
Leal de Sousa, 64 anos, lavradora e viluva.

Foi a ultima organizadora do festejo, uma tradicdo familiar que
perdurou por décadas; atualmente segue a vertente religiosa Protestante.
E o senhor Manoel Raimundo Pinheiro, 69 anos, casado; segue a vertente
religiosa catélica. E um militante na luta pelos direitos dos pescadores. Conta
gue era um participante assiduo do festejo de Santa Maria; afirma que ainda
se recorda dos tempos em que frequentava a festa, sua luta pelos estudos
e do tempo em que o bairro era tranquilo. Foi com as memoarias de Manoel
Raimundo e de Dona Maria que nos propomos a escrever este texto para
dialogar a Festividade de Santa Maria em Igarapé-Miri.
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FESTIVIDADE DE SANTA MARIA EM
IGARAPE-MIRI — PARA

Igarapé-Miri € um municipio considerado como o maior produtor de
acai do Estado do Pard e tem como padroeira Sant’Ana, cuja festividade é
a principal desse municipio. O municipio se localiza na regido nordeste do
Pard, norte da regido Amazobnica e possui um extenso territério que abrange
diversos interiores, cerca de 58 (cinquenta e oito) lugarejos entre rios e
ramais. As festas de Sant’Ana e de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro ainda
sdo realizadas neste municipio, ao contrario da festividade de Santa Maria,
que erarealizada nos bairros da Cidade Nova e Boa Esperanc¢a, no entanto nos
dias de hoje ndo é mais realizada.

Segundo Nascimento (2009), Santa Maria era uma festividade
bastante antiga no municipio de Igarapé-Miri. Teve suas raizes em um interior
denominado de Santo Anténio, também conhecido como Rio Caji, onde,
além da festa de Santa Maria, festejavam, também, Santo Antonio, que era
o padroeiro deste interior. Alids, muitos interiores da Amazonia recebem o
nome do santo padroeiro da localidade, assim como escolas e ruas, conforme
destaca muito bem Nascimento (2009, p.126):

Os Santos tém, na religiosidade brasileira, importancia capital: eles
demarcam territérios, identificam profissGes, nomeiam escolas, ruas,

logradouros publicos e, sobretudo serviram (e ainda servem) de
instrumento de agrupamento étnico.

Afestividade de Santa Maria erarealizada muitoantes doano de 1954,
ano em que nasceu dona Maria Benedita Leal, uma das entrevistada deste
estudo a qual, em suas narrativas, conta a partir das memdrias herdadas da
sua familia, que a sua avd, Benedita Leal junto com seu av0, Pedro Corréa eram
os donos da imagem da Santa. Estes eram pessoas humildes que trabalhavam
na roga para tirar seu sustento, porém muito religiosos, se envolviam nos
festejos de santos de sua localidade, principalmente, os da santa das suas
respectivas predilecdo, por isso toda a sua familia era reconhecida no interior
por realizar o festejo em honra a Santa Maria, no qual participavam familiares
e demais habitantes da comunidade que contribuiam financeiramente com a
festa ou através de doagdes.
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De certo modo, esses eventos festivos, além de representar formas
de devogdo, serviam também para unir ainda mais a familia, que a repassava
para as outras geragdes.

Era porque a mde da minha avo, ela era muito catdlica, ai ela tinha
uma santa; era Santa Maria o nome da santa, ai ela festejava essa
santa, depois ela morreu, ai ja nesse intervalo a mamae (avo) ja era
mocinha, a minha avé que eu chamo de mée, ja era mocinha, ai eles
ja comegaram a fazer a festa e ela Id no meio né, tudo junto eles
moravam tudo junto |a (Maria Benedita Leal, 63 anos).

E essa unido familiar que a senhora Maria Benedita Leal menciona,
também foi observado por Saraiva (2010) em sua pesquisa sobre festejos
religiosos.

Outro aspecto fundamental é que as festas de santo se constituem em
uma das caracteristicas das populagdes que congregam da fé catdlica,
pautando-se no carater socializador, posto que com a realizagdo destes

eventos o grupo se encontra, realizam mais atividades em conjunto
(SARAIVA, 2010, p.151).

Na localidade de Santo Antonio, interior de Igarapé-Miri, o festejo
em honra a Santa Maria era realizado de forma coletiva e individual. Seus
preparativos ocorriam durante o ano todo, mas era a partir do dia 02 de
agosto até o dia 15 desse mesmo més, que essa festividade era realizada nessa
localidade. Segundo as anadlises de Saraiva (2010), a devogdo individual se da
no modo em que o devoto faz seus agradecimentos ao santo de forma isolada,
em sua casa ou capela, e a devogdo coletiva apresenta-se de forma a reunir
familias, comunidades para agradecer o santo por seu milagre alcangado e sua
protecdo, assim passando essa tradi¢do de se festejar para outras geragoes, e
desse modo, através da devocao coletiva, as familias passam a conviver mais.

A devogdo aos santos e a realizagdo de festas tém caracteristicas
peculiares, posto que existe o santo de devocdo individual e existe o santo
padroeiro da comunidade. A devocdo individual a um santo leva o ribeirinho a
prestar suas homenagens de forma isolada, no dmbito de sua residéncia e/ou
capela; ja os santos padroeiros entram no calendario festivo das comunidades.
Passam a ser comemoragdes coletivas de uma crenga, que perpassa a apenas
um individuo, chegando a congregar toda a comunidade em torno daquele
santo (SARAIVA, 2010).
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A imagem do santo tem um significado importante para os fiéis,
pois além da fé que se tem ao poder de milagre do santo, muitos devotos
acreditam também no poder da matéria do santo seja por uma imagem de
papel ou esculpida em algum material, como por exemplo, Nossa Senhora de
Nazaré que, todos os anos em Belém, atrai milhares de devotos que acreditam
em seu poder de milagre.

Em relacdo a festa de Santa Maria da localidade de Santo Ant6nio,
alguns narradores da pesquisa dizem lembrar que, apds a morte da senhora
Benedita Leal, criou-se uma espécie de disputa entre seus familiares para
saber quem iria ficar com a santa. E foi durante uma briga entre a irma mais
velha e a mais crianga que a santa caiu e se quebrou, causando um sofrimento
ainda maior:

Depois a mde dela morreu, antes da mesma morrer pediu pra filha
continuar o festejo da santa, ai depois que a velha (Benedita Leal)
morreu, ai comegaram brigar por causa de heranga, ai teve uma filha,
a mais crianga que brigou por que ela queria essa santa, ai a mamae
(avd), contava que foi uma confusdo que se deu que até se baté se
bateram |3, por causa desta santa, ai a filha pegou, se aborreceu,
pegou a santa e jogou a santa quebrou todinho em pedago. A mamiae
como era a filha mais velha comegou a chorar, se reclamar, papai (avd)
disse pra ela, deixa que eu vou mandar, eu vou comprar uma Santa
Maria pra ti, ai td, passou, passou uns seis meses, ai ele foi com um
senhor que tinha 13, que era até irmdo do Manoel Machado, ai foi
mandou fazer estd santa e botaram o nome de Santa Maria, ai dai eles,
que o padre batizava santo, ndo sei o qué, ai levaram pra batizar, ai daf
comecaram a fazer a novena da santa (Maria Benedita Leal de Sousa).

A partir desta narrativa, se observa a devogao que a bisavd da dona
Maria Benedita Leal de Sousa tinha pela Santa, sentimento que se propagou
em todos da familia, gerando, apds a sua morte, uma disputa interna para
continuarem ndo somente diante dos festejos, mas também queriam ter a
honra de possuir a imagem da santa dentro de suas residéncias. Pois, em
se tendo a honra de uma imagem de santo morando em sua casa, a familia
também se tornaria responsdvel pelos festejos e com isso ganhava prestigio
dentro da comunidade, além de se sentir sempre abengoada pela santa. Neste
caso, a Santa Maria era uma destas moradoras muito desejadas, pois além das
béncdos emanadas, requeria empenho na organizacdo das suas festividades.

Dai ser notdria a preocupacdo da filha de dona Raimunda Benedita
Leal para que a nova Santa Maria fosse batizada pelo padre, pois somente
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assim a Santa teria o respeito da popula¢do local, uma vez que estava
consagrada pela igreja catdlica; deixava, assim, de ser apenas um objeto
material, passava a ter grande valor espiritual, se tornava poderoso, capaz
de consagrar béncdos na vida das pessoas. Afinal o poder da igreja sobre
os seus fiéis sempre foi muito presente e de grande amplitude em um pais
de dominagdo europeia. Desta forma, apds o falecimento de Benedita Leal,
bisavé de Maria Benedita Leal de Sousa, ocorreu toda a disputa interna em
sua familia pela posse da imagem da Santa Maria, que acabou ficando com a
filha mais velha, Raimunda Benedita Leal, que juntamente com marido, Pedro
Corréa, assumiu a responsabilidade de manter o desejo da falecida dona
Benedita Leal de prosseguir realizando os festejos da referida santa, ainda na
localidade de Santo Anténio.

No ano de 1966, o casal junto com seus filhos e netos, devido aos
estudos dos netos, pois queriam que tivessem outras oportunidades na
vida e estudar no interior era bastante dificil, foram obrigados a se mudar
da localidade de Santo AntOnio para a cidade de Igarapé-Miri. Alids, as
dificuldades enfrentadas para estudar neste municipio é narrada na seguinte
fala do senhorl Manoel Raimundo Pinheiro:

Eu remava oito anos, eu remei pra vim estudar, eu convidava meus
amigos, meus irmaos [...] Foi oito anos que eu estudei, inclusive na
época eu conclui o primario, que era tudo que tinha depois que veio
0 gindsio, eu estudei, era assim, era tudo que tinha [...] Quem tinha
condigBes, os dono de engenho, quem tinha dinheiro, né; mandavam
seus filhos pra estudar em Belém, e quem ndo tinha se virava com o
que podia (Manoel Raimundo Pinheiro, 69 anos).

Essas também foram algumas das dificuldades encontradas pela
familia de dona Raimunda Benedita Leal. Situac¢do vivida também por diversas
familias, que moravam no municipio de Igarapé-Miri e em outros municipios
vizinhos que, na época, sofriam com a exploracdo da méo de obra e com o
descaso do poder publico.

Desta forma, a realidade enfrentada pela familia de dona Raimunda
Benedita Leal também era vivida por outras que moravam no interior da
localidade Santo Anténio, por isso sairam dali rumo a cidade em busca de

1 Um morador do bairro da Cidade Nova, filho de pescador que lutou para amenizar as
diferengas que havia na época, uma figura importante na histéria das conquistas dos direitos dos
pescadores. Que presenciou a festividade enquanto durou.
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estudo, trabalho, de uma sonhada melhor estrutura econémica. E assim,
muitos se instalaram no bairro da Cidade Nova, devido a certas identificacGes
com o lugar de onde vinham, propicios inclusive para festejar a Santa Maria,
gue também se mudou com estas familias. E assim, se abrigavam neste
bairro por haver um maior ndmero de lotes de terras a serem vendidos,
proporcionando um éxodo em grande escala dos interiores para a cidade de
Igarapé-Miri.

O deslocamento de muitas familias para a referida cidade fez com
gue o bairro da Cidade Nova se tornasse o maior da cidade de Igarapé-Miri.
Tal realidade propiciou que, atualmente, a populagdo deste bairro recebesse
um investimento diferenciado em relagdo aos outros bairros do municipio,
no qual foi dobrado o nimero de escolas, postos de salde, tendo, assim,
a estrutura de dois bairros em um, na tentativa de suprir a necessidade da
populagao local.

DESLOCAMENTO SOCIAL: O FESTEJO DESLOCANDO E
ASSUMINDO NOVAS FORMAS E SENTIDOS

A festividade de Santa Maria teve seu inicio no rio Santo Antbnio
e |& funcionou até 1966, devido aos seus organizadores realizarem o
deslocamento social desta localidade para morar na cidade de Igarapé-Miri,
em busca principalmente de melhores condicdes de estudos para as suas
criangas. A organizagdo da festividade de Santa Maria, conforme as narrativas
orais, também passou por mudangas, deslocamento de sentidos na sua
programagao. Assim como, também aconteceu a inclusdo de outros fatores,
por exemplo, brinquedos para criangas, tais como barquinhas e carrossel, o
cirio terrestre, que deixaram a festividade mais atrativa na cidade.

No ano de 1966, a familia da senhora Raimunda Leal e do senhor
Pedro Corréa, juntamente com seus filhos e netos chegaram a cidade de
Igarapé-Miri; contam que, nesta cidade, compraram da prefeitura lotes de
terras que chegaram a um quarteirdo inteiro para morar apenas familiares e
nesse novo local, passaram a realizar a festa de Santa Maria:

Quando eu tava com idade de 12 anos, ai nos viemo embora pra ca pra
Igarapé-Miri chegou aqui com seis meses eles levantaram novamente
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um barracdo, outro barracdo, ai comegam a festeja a Santa (Maria
Benedita Leal de Sousa, 63 anos).

Em 1967, um ano apds a chegada da familia de Raimunda Leal na
Cidade de Igarapé-Miri, tiveram inicio os preparativos para a realizacdo da
primeira festa de Santa Maria nesta cidade. Nossos entrevistados narram
que ao se deslocarem para a cidade, inicialmente, aconteceram alguns
contratempos ocasionados pela mudanga de ambiente, uma vez que organizar
afesta na cidade, requeria mais trabalho, visto que o publico havia aumentado,
mas devido ao apoio da populacgdo local, principalmente, do bairro da Cidade
Nova, juntamente com outros bairros da cidade de Igarapé-Miri, a festa
aconteceu. Contudo, para isso acontecer, a aceita¢do do publico foi de suma
importancia. A popula¢do doava objetos e alimentos para serem leiloados
durante a programacao da festa, assim como contribuia para a arrecadagdo de
dinheiro ja visando a realizagdo dos proximos festejos. E, assim, a populagdo
se uniu em prol da realizagdo da festa, conforme é lembrado por dona Maria
Benedita Leal:

A gente fazia bingo de galinha, de qualquer coisa que o pessoal doava,
a gente fazia os bingos, aquele dinheiro todo era arrecadado para a
outra festa, pra ajeitd o barracdo (Maria Benedita Leal de Sousa, 63
anos).

Os entrevistados da pesquisa narram que a participagdo da
populagdo local foi muito importante para a realizagdo da festividade de
Santa Maria até por volta dos anos 2000. Na ocasido, além das contribuicGes
para os leilGes, a presenca dos habitantes do bairro da Cidade Nova durante
os dias de realizacGes da festividade ajudava na arrecadacdo de um lucro
maior. Ressaltando que essa participacdo envolvia também moradores de
outros bairros, quando ocorria assim uma espécie de migragao pendular; as
pessoas vinham das proximidades do bairro da Cidade Nova e dos interiores
do municipio de Igarapé-Miri para participarem da Festa de Santa Maria.
Muitos vinham agradecer por alguma béncdo alcancada, retomando seu lago
de devocdo e aproximacdo com a Santa, fortalecendo, assim, a sua fé, a sua
religiosidade com Santa Maria. Conforme afirma Almeida et al. (2009, p. 10),

O que caracteriza a abertura da festa sdo as missas com as tradicionais
novenas, que é o periodo em que a igreja fica totalmente lotada

de fiéis, preenchida por romeiros que vém de outros lugares e por
pessoas que vivem na e préximo a cidade.
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A programacdo da festividade era realizada da seguinte forma: o dia
01 de agosto, antecedente do inicio da festa, era reservado para a decoragdo
do barracdo, quando se fazia bandeirinha e arrumava o oratério da santa.
Muitas vezes, essa organizacao do barracdo durava o dia todo, entrando pela
noite, para que tudo ocorresse normalmente no dia seguinte. Desse modo,
tinha inicio a festividade de Santa Maria, como lembra a senhora Maria
Benedita Leal de Sousa:

Cortavam um bocado de papelzinho, o papel de seda, pra fazer
a bandeirinha de papel colorido, ai colava tudinho nos fio, nos
barbantes, enfeitava todo barracdo e a casa, dia primeiro a gente fazia
tudo isso, trabalhava até meia noite pra amanhecer tudo enfeitado
(Maria Benedita Leal de Sousa, 63 anos, entrevista realizada no dia
17/05/2017).

No dia 02 de agosto, primeiro dia da festa, era realizada a ramada,
guando se anunciava o inicio do festejo através de fogos que eram soltos as
cinco da manh3, enquanto a realizagdo da missa era as sete horas da manha.
Neste dia, de trés a quatro pessoas, denominadas de “mordomos”?, eram
responsaveis pelas despesas do primeiro dia de festa.

No dia 03 de agosto, acontecia a arriba¢cdo do mastro. Nesta ocasiao,
alguns devotos da santa se reuniam para escolher, na mata, uma arvore de
altura mediana, com caule reto para ser o mastro. Apds a escolha da arvore,
esta era cortada em forma reta, se transformando no mastro, que era muito
bem pintado e enfeitado com folhas, flores e frutas, e posteriormente era
fixada nele uma bandeira com a imagem da santa; a partir dai era conduzido
em “procissdao do mastro” pelas ruas da cidade. Ao chegar ao local da festa,
faziam um buraco e plantavam esse mastro, onde ficava durante todo o
periodo festivo. A derrubada desse mastro sé acontecia no dia 16 de agosto,
por ocasido do encerramento, término da festa.

No dia 04 de agosto, acontecia o cirio terrestre. Alids, esta foi uma
das mudancas que ocorreram com a vinda da festividade de Santa Maria da
localidade de Santo Antonio para a cidade de Igarapé-Miri, ja que na localidade
de Santo Antonio, o cirio era fluvial. Observa-se com isso a adaptacdo que foi
feita quando a festa foi transferida para a cidade. Devido a um grande nimero

2 Mordomo é também o administrador dos bens de uma irmandade ou confraria ou
organizador (e contribuinte) de uma festa popular. In: http://pt.wikipedia.org/wiki/Mordomo.
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de pessoas participando do cirio, a via terrestre se tornou mais adequada.
Nesse dia, segundo os narradores da pesquisa, pessoas de todos os bairros e
dos interiores proximos vinham prestigiar a festa:

Saia pelas ruas tudinho, quando era 18h30 se entrava na casa, vinha
com a bandinha, parava aqui e comecava a ladainha, era muito bonita a
festa, nesse dia enchia de gente tudo essas ruas, era tdo bonita porque
era sé familia (Maria Benedita Leal de Sousa, 63 anos, entrevista
realizada no dia 21/06/2016).

Desta forma, aconteciam 09 (nove) noites ou novenas, que iam do dia
05 ao dia 13 de agosto. Os entrevistados da pesquisa narram que antigamente,
nestas novenas, aconteciam as ladainhas, quando, em cada noite, uma familia
assumia a responsabilidade de comprar mantimentos, como: café, bolacha,
acucar, que eram distribuidos para os participantes. Da mesma forma, ficavam
responsaveis também pela organiza¢do da novena do seu dia. Assim, oito
noites da festa eram destinadas as familias, uma forma que encontravam para
agradecer a santa o pedido feito a esta e as gracgas alcangadas. Por outro lado,
a nona (992) noite de novena ficava sob a responsabilidade da comunidade
Eclesial de Base Divino Espirito Santo, que faz parte da Igreja Catdlica e é
presente no bairro da Cidade Nova. Porém, apds se passarem alguns anos,
esta comunidade passou a participar junto com os festeiros da organizagdo
da festa. O ritual de cumprir promessas, agradecer a uma bengao alcangada,
tem seu significado, em especial para a familia que possui um agradecimento
particular.

Outra caracteristica que merece destaque é que o ribeirinho cumpre
suas promessas por meio de rituais, traduzidos muitas vezes na forma
de festejos, almogos comunitarios, missas, procissdes, novenas, bailes
etc. Dessa forma, cada evento deste possui sua prépria histdria e razdo
de existéncia, forma Unica de ser organizado e sua representatividade
para comunidade varia de grupo para grupo (SARAIVA, 2010, p.150).

Passando-se as nove noites de novena, no dia 14 de agosto, a festa
ainda continuava no barracdo com venda de bebidas, como uma forma de
arrecadar dinheiro para pagar possiveis despesas e planejamento para a
realizacdo da proxima festividade. Nesta ocasido, os devotos se organizavam
para o encerramento da festa no dia 15 de agosto, realizando a festa da
familia. Pois, era nesse dia que as familias, que contribuiam com a festividade,
participavam da celebracdo de uma missa pela parte da manhd e a tarde
faziam a procissdo, quando uma banda musical acompanhava o cortejo.
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No dia de 16 de agosto, acontecia o dia da varrigdo, que também
era conhecido como o pds-festa. Nesse dia, acontecia a derrubada do mastro
da festa. Uma pessoa que desejava assumir a responsabilidade de preparar
0 novo mastro para a festa do ano seguinte, com um machado cortava varia
vezes 0 mastro para derruba-lo, e assim se encerra a festa.

Neste sentido, do dia 01 ao dia 16 de agosto, periodo de organizacdo
e término da festividade de Santa Maria, a familia da senhora Maria Benedita
Leal de Sousa trabalhava com muita dedicagdo para a realizagdo e sucesso da
festa. Mas, contavam também com ajuda de outras pessoas, envolvendo, desse
modo, toda a comunidade; embora o destaque maior fosse dos familiares
dos donos da santa, e das pessoas que participavam como organizadores das
novenas. Mas o sucesso da festa era garantido pela participagdo de devotos,
qgue vinham de diferentes lugares para prestigiar os festejos. Como Afirma
Tavares (2013, p. 09),

A religiosidade popular tem por esséncia a prioridade da vida coletiva
e a festa envolve toda a comunidade. Cabe ao festeiro ou a comissdo
de devotos, mobilizar a comunidade para a preparagdo da festa do
santo. A festa necessita de uma grande preparagdo — pode durar vérios
dias — e representa o grande momento da comunidade local. Durante
a festa, algumas posigdes aparecem com destaque e esses agentes
religiosos sdo escolhidos de forma livre pela comunidade local.

Toda organizagdo de um festejo requer ajuda, um maior nimero de
pessoas para que se possa ter um bom resultado. Uma festa atrativa também
chama pessoas para participarem, pois uma das funcdes do festejo é este: ser
um espaco de sociabilidade, onde pessoas de diferentes ideologias se unem
para gerar o resultado de uma festa para todos, pois a unido dos moradores
do bairro e adjacéncias foi fundamental para que a festa se perdurasse até o
ano 2000.

A FESTA DE SANTA MARIA “ERA UMA FESTA BONITA”

Anos atras, segundo relatos dos mais velhos, Igarapé-Miri era uma
cidade calma, onde todos podiam sair e voltar sem medo. Neste periodo,
muitos iam até a festividade de Santa Maria e deixavam a porta de casa aberta
e ninguém mexia, deixando evidente que, nesta época, a populagao tinha
maior tranquilidade para sair de casa.
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Durante a festa dangante de Santa Maria, que se dava apds as
novenas, eram feitas vendas de bebidas alcodlicas, muitos até passavam
do limite. Porém, nos anos iniciais do festejo no bairro, havia apenas casos
de embriaguez sem maiores confusGes. Todos podiam participar da festa,
pessoas de outros bairros, outras cidades, como lembra a organizadora da
festa, Maria Benedita Leal de Sousa, “era uma festa bonita, ndo se tinha
estranhamento entre os participantes”. Atualmente, o municipio possui a
fama de uma cidade violenta, pessoas de outras cidades ja possuem o medo
de passear no municipio, devido ao grande nimero de assaltos e mortes
decorrentes das drogas e rixas entre moradores de bairros, visto que pessoas
de certos bairros ndo podem andar em outros.

Corréa(2014) escreveuumtrabalhosobre oaumentodacriminalidade
e aponta que a cidade de Igarapé-Miri acabou entrando ndo somente nos
dados do Estado do Para, mas para os dados estatisticos nacionais.

Na Unidade Federal do Par3, a Cidade de Igarapé-Miri esta entre as 30
(trinta) municipalidades que computaram em 2012 o maior nimero de
homicidios, ocupando a 302 (trigésima) posi¢do no universo dos 143
Cidades paraenses, e a 4012 (quatrocentésima primeira) classificagdo
entre os 5.565 (cinco mil quinhentos e sessenta e cinco) Municipios
quando comparada & média nacional do Brasil (CORREA, 2014, p. 01).

Porvoltadoano de 1990, comegaram aparecer as primeiras confusdes
dentro do barracdo de realizacdo da festa, com a interveng¢do, no momento,
eram deixadas de lado, e seguia-se com a festa dangante anualmente. Isso
sempre preocupava os organizadores que temiam pela integridade fisica dos
participantes e das familias que estavam presentes.

O sagrado e o profano sempre fizeram parte da festividade de Santa
Maria, pois 0 momento sacro era quando havia a novena e a procissao que
ocorriam durante o dia, e a noite, havia 0 momento profano quando se fazia
a venda de bebidas, que era o meio que se encontrava para obter lucro
durante o festejo. Com isso, muitos se embriagavam durante a festa no saldo,
causando inquietagdes nas pessoas que estavam presentes com suas familias.
Por esse motivo, a Igreja Catdlica proibiu a venda de bebida por ocasido das
festas de santo, pois como era uma festa familiar, jovens e criangas se faziam
presentes no espaco e essa influéncia de pessoas embriagadas podia interferir
na personalidade dos mesmos.
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Mas, a festividade de Santa Maria era uma festa da Familia Leal, que
era dona da santa, portanto ndo tinha relagdo com a Igreja Catdlica local, por
isso continuou a venda de bebidas alcodlicas durante a festa de Santa Maria.

Pois a festa pode acontecer normalmente com os tergos, o baile
e os leildes, mas sem bebida alcodlica, pois a Igreja quer o bem de
todos principalmente das criangas que sdo os adultos de amanh3,
a preocupacdo é com futuro dessas criangas, pois se estdo em local
onde os pais, familiares ou amigos consomem bebida alcodlica, eles
também aprenderdo a beber e podem prejudicar seu futuro, pois
os jovens estdo consumindo bebidas alcodlicas cada vez mais cedo.
(PACHECO, 2014, p. 15).

O ano 2000 foi o ultimo ano de realizagao do festejo de Santa Maria.
Neste ano, alguns participantes beberam além da conta e acabaram gerando
confusdo. Conforme lembra a organizadora, se referindo a tempos passados,
“nesse tempo era bom, ndo havia arma de fogo, era apenas no punho,
causando escoriagdes nos brigdes”. Aconteceu que durante uma briga entre
dois homens, estes acertaram o altar da santa, jogando-a no chao, resultando
na quebra daimagem, sendo o estopim de desgosto para dona Maria Benedita
Leal de Sousa, que ao ver quebrada ali no chdo a santa, que foi de sua avo, do
seu pai, ficou muito triste e desanimada; visto que para ela a festa que deveria
ser um momento de alegria, de celebracdo e fortalecimento de religiosidade,
acabou de se tornar um momento de grande tristeza.

Diante da tristeza, da decepgdo e do sentimento de inseguranga, dona
Maria Benedita Leal de Sousa conta que decidiu ndo dar mais continuidade
aos festejos de Santa Maria, pois as confusdes ja vinham acontecendo desde
1990. E desta forma, a festa que era um momento de brincadeira entre
os participantes, se tornou um espac¢o de medo, de que algo pior viesse a
acontecer. Esse foi motivo que ocasionou o declinio da festa de Santa Maria,
no bairro da Cidade Nova, na cidade de Igarapé-Miri.

Muitos participantes entenderam a preocupag¢do da organizadora,
visto que, nesse momento, a cidade ja ndo era a mesma; ja ndo se podia
mais sair e voltar sem medo. As rixas entre os bairros, quando moradores
de bairros diferentes se encontravam em festas, deflagravam intrigas que
culminavam em brigas, algo que passou a gerar insegurangas a partir do ano
2000 e também afetou a continuagao da festividade de Santa Maria.
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Contudo, a imagem da Santa Maria, apds o fatidico episddio da briga,
foi colada e restaurada e atualmente encontra-se em Belém, sob os cuidados
do senhor Maximiliano Leal, um ex-organizador dos festejos em honra a
referida santa. Nos dias de hoje, ndo sdo mais realizados festejos em louvor a
Santa Maria, contudo a familia acende velas e reza diante dela como forma de
agradecimentos individual e por todos os familiares.

ALGUMAS CONSIDERAGOES FINAIS

A Historia da festa de Santa Maria é parte da histéria local que atua
na manuteng¢do da memoria, das historias de vida dos homens e mulheres da
regido de lgarapé-Miri, principalmente dos ribeirinhos do rio Santo Antoénio
e/ou os do bairro Cidade Nova, quando conhecendo seu passado histdrico,
ocasionando um novo sentido a questdo de pertencimento local. A festa de
Santa Maria foi uma parte da historia do municipio de Igarapé-Miri. Era um
local de unido de sociabilidade, onde todos interagiam, momentos de alegrias
para muitas familias que estdo presentes no ir e vir das memdarias de muitos
moradores, através dos discursos que sao oralizados de geragao em geragao.
E mesmo sem ter vivido a Festa de santa Maria, as lembrancgas se fazem
presentes pela linguagem, pela memaria discursiva do outro que se da pelo
ato de falar, pela oralidade.

A festividade possuia um significado de gratiddo dos fiéis e isso foi
perceptivel durante nossos didlogos realizados com nossos narradores e
narradoras e conversas informais no campo de pesquisa; possibilitando-nos
perceber o quanto era esperado o comeco da festa para muitos participantes
e para a familia Leal, que se dedicava anualmente na sua organizagdo, fazendo
com que cada ano fosse diferente, marcado pelo glamour da festa, que foi
comparada com a festividade de Sant’Ana, a maior festa da cidade.

A festividade contribuiu para que o bairro Cidade Nova seguisse para
o desenvolvimento e, em contrapartida, para o aumento da violéncia que foi
perceptivel pelos organizadores do festejo e foi o elemento primordial para
seu término. A pratica da histdria oral foi fundamental para este estudo por
ela

63



Benedita Celeste de M. Pinto, Andrea S. Domingues, Feliciana F. de Oliveira

Representar a realidade ndo tanto como um tabuleiro em que todos
os quadrados sdo iguais, mas como um mosaico ou colcha de retalhos,
em que os pedacos sdo diferentes, porém formam um todo coerente
depois de reunidos (PORTELLI, 1997, p.16).

Foi buscando refletir sobre este mosaico, esta colcha de retalhos,
digamos, construida com os fragmentos das memdrias, dos saberes
partilhados pelos nossos narradores e narradoras, com estas pesquisadoras,
que caminhamos nesta pesquisa, interpretando a Festa de Santa Maria nao
como uma pratica cultural acabada, estagnada no passado, mas sim como
uma histdria viva que se (re) significa pela e na memdria dos sujeitos sociais
de Igarapé-Miri através dos tempos.
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AS “MAES MARIAS” E A ARTE DE
PARTEJAR EM SANTA LUZIA DO PARA

Benedita Celeste de Moraes Pinto

Andreia do Socorro Abreu Silva
Natalia Monge Zudiga

A ARTE DE PARTEJAR EM SANTA LUZIA DO PARA:
LUZ PARA AS GRAVIDAS E RECONHECIMENTO DAS
PARTEIRAS

O presente estudo tem como objetivo analisar histdrias de vidas de
parteiras da cidade de Santa Luzia do Paral, norte da Amazonia, verificando a
representatividade e importancia dessas mulheres no cotidiano dos Luzienses,
na perspectiva de compreender qual o significado da presenca delas na vida
das mulheres deste lugar e como ocorrem seus saberes e praticas diante das
mudancas tecnoldgicas que se impGem sobre suas técnicas tradicionais de
partejar.

Para tanto, dialogou-se com obras de autores, como PINTO (2004,
2010), MORAIS (2010), BARROSO (2001, 2009), AIRES (2004), além de
outros que foram de suma importancia para construcdo das analises deste
estudo. A pesquisa de campo foi realizada mediante observacéo, entrevistas

1 A cidade de Santa Luzia do Pard fica as margens da BR 316 e seus habitantes se
chamam santa-luziense; é sede do municipio paraense de Santa Luzia do Pard, localizado
na mesorregido do Nordeste Paraense, no norte da Amazénia. Foi criado em dezembro de 1991,
com territério desmembrado dos municipios de Ourém, Braganca e Viseu, sendo instalado no dia
01 de janeiro de 1993. Segundo dados do IBGE este municipio possui aproximadamente vinte mil
habitantes (IBGE, 2019).
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e conversas informais com parteiras; auxiliares técnicos que trabalham com
partos normais em postos de salide; mulheres que tiveram experiéncia do
parto normal com auxilio de parteiras; e aquelas que deram a luz seus filhos
no hospital com auxilio de enfermeiros(as) e técnicos(as) cujas informacdes
foram de fundamental importancia para se ter conhecimento a respeito das
histérias de vida das parteiras tradicionais da cidade de Santa Luzia do Para.
Acrescidos a estas fontes orais, foram utilizados documentos escritos, como
por exemplo, ficha de recém--nascidos de partos normais e certificados de
curso de preparacdo de parteiras, disponibilizados pelo governo para essas
profissionais.

“Parteira” é uma palavra que vai muito além do significado existente,
visto que a profissional ndo tem somente a responsabilidade com a mulher
durante o nascimento da criancga, e sim a inteira doacdo, confianca, dedicagdo
e carinho antes e no pds-parto. De acordo com Morim (2014), o oficio das
parteiras tradicionais consiste no acompanhamento da gestagao, parto e pés-
parto, com variagdes. Algumas parteiras sdo procuradas pela mulher durante
a gestagdo, enquanto outras ndo acompanham a gestagdo, apenas o parto e
0 pos-parto.

A arte de partejar ndo é assunto tdao desconhecido, conforme afirma
Jacques Barbaut (1990, p. 41), “a profissdo de parteira é seguramente um dos
mais velhos oficios do mundo”. Muitas carregam consigo outras fungées como
benzedeira e puxadeira. Embora tenham o conhecimento sobre as atividades
gue executam, dizem dever gragas as suas ancestrais que, de alguma maneira,
transferiram seus saberes, costumes e praticas, sobre o ato de ajudar a nascer,
de uma geragdo para outra.

A partir de entdo, nasce os lacos de amizade entre parteiras e
parturientes, uma vez que as parteiras procuram saber da vida das criangas
depois de adultos, buscando se informar sobre o que estao fazendo, onde
estdo morando, se casaram e se ja tiveram filhos. Algumas criangas depois de
adultas mantém com elas uma relagdo de amizade, a chamam de avd ou até
de mae (AIRES, 2004).

As praticas dessas mulheres, por muito tempo, foram totalmente
tradicional. O que mantinha suas atividades resistentes, sdao suas técnicas
e saberes de cunho natural, que ainda se fazem presentes nos instrumentos
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de trabalho precdrios e nos usos de ervas medicinais com as quais fazem
remédios para mdes e para as criangas recém-nascidas. Além da prdpria
técnica de partejar, na qual carregam seus proprios segredos (oragoes) e a fé
religiosa, independente de qual seja a religido seguida, ambas mantém um
vinculo forte com Deus no momento dos seus trabalhos.

A presenca masculina durante o partejar é quase sempre para auxiliar
suas companheiras, pois sao os maridos que geralmente vdao em busca das
parteiras para a realizagdo do parto e passam a contribuir de alguma maneira
com ajuda fisica e emocional. Na maioria dos casos, o marido participa
vivamente do ritual do parto. “Ele fica no quarto, ajudando e dando apoio pra
sua companheira” (PINTO, 2010, p. 284).

Solidariedade é uma palavra de representagdo forte na arte de
partejar. As parteiras enfrentam frequentes dificuldades para as realiza¢Ges
de suas atividades, quando se disponibilizam a ir ao encontro das mulheres
gravidas para efetuar suas atividades, pois encontram caréncias, ou seja,
muitas vezes o local ndo oferece estrutura minima para a mulher dar a luz.

Dessa forma, as parteiras prestam solidariedade através de suas
praticas, ajudando o préoximo sem interesse renumerado, visto que o fator
predominante é o reconhecimento social dessas profissionais, que com
seus saberes e suas praticas se tornam um membro da familia das mulheres
gue atendem. Conforme afirma Pinto, a realidade em que a maioria dessas
parteiras se encontra, “vao vivendo dos agrados, dos presentes que cada
pessoa pode d&, e da graga do poder de Deus” (PINTO, 2010, p. 201). Essa
situacdo também é observada entre as parteiras de Santa Luzia do Para, que
recebem retribuicGes através de agrados, geralmente compostas por objetos
com 0s quais sdo presenteadas, na maioria das vezes, sdo criacdes (galinha,
peru, pato), frutas e outros agrados.

O comprometimento com que acompanham as gestantes durante a
gravidez delegam a estas mulheres respeito, reconhecimento e retribui¢cdes
devido a suas praticas, a seus métodos tradicionais que, em muitas ocasides,
se parecem com os acompanhamentos médicos feitos durante o pré-natal
das gestantes nos hospitais, ESF (Estratégias de Saude da Familia) e nas
UBS (Unidades Basicas de Saude). Dai ser possivel compreender todo o
acompanhamento que a mulher deve ter durante a gestacdo e nos pds-parto,
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visto que a precariedade no Servigo Publico de Saude ainda é lamentavel, tanto
na regido Amazobnica, quanto em Santa Luzia do Para, que também representa
uma pequena parte desta regido, onde ainda ha precariedade na estrutura
hospitalar para atender até mesmo um parto natural. Imagina-se quando
ha necessidade, como por exemplo, devido a algum tipo de complicagdes no
parto, da mulher gestante ter de se submeter a uma cesariana, como é caso de
Santa Luzia do Para, que embora conte com um hospital municipal, mas ndo
realiza procedimentos cirurgicos, transferindo as gestantes para municipios
mais proximos com melhores estruturas hospitalares.

Conforme afirma Pinto (2010, p. 287), a parteira se apropriando da
certeza de que a gravida esteja fora de risco e preparada para dar a luz, observa
se o bebé esta bem encaixado na posi¢do certa para o parto, sem complicacGes,
e sé entdo entra em cena para ajudar a crianga nascer e para prestar toda
a assisténcia e solidariedade a parturiente. Contudo, caso algum problema
ocorra, como por exemplo, a “placenta pega”, comunica aos familiares da
gestante o que esta ocorrendo, recomendando que se busque recursos da
medicina oficial, e muitas das vezes se compromete em acompanhar a mulher
ao hospital dando-lhe todo suporte emocional. Verifica-se, assim, que as
parteiras sdo donas de conhecimentos tradicionais que se modificam com o
tempo, porém continuam repassando seus costumes, acolhendo e ajudando
as que mais precisam de carinho e cuidado nesse momento inesquecivel na
vida de uma mulher que é quando ocorre o nascimento de seu filho.

AS MAES MARIAS: SABERES E FAZERES DAS
PARTEIRAS DE SANTA LUZIA DO PARA

As “Mades Marias” sdao mulheres ricas de saberes tradicionais, na
faixa etaria dos 50 aos 88 anos de idade, dentre as quais, algumas também
executam a func¢do de benzedeira. Estas mulheres trabalharam muito durante
a vida enfrentando as mais diferentes realidades. Pinto (2010, p.112) ressalta
que os trabalhos da roga e da casa ndo se enquadram em mundos separados,
mas sim em diferentes espacgos sobre os quais elas tém o pleno dominio. Pois
mesmo havendo a presenga masculina, é a mulher que, na maioria das vezes,
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acaba chefiando a casa. Ela sempre sai na frente para fazer os trabalhos,
principalmente da roga.

Estas mulheres tém as mesmas experiéncias de vida das demais
parteiras existentes no pais, no que se refere a situagdo precaria que ambas
sofreram no decorrer de suas trajetérias profissionais. A fala da parteira
luziense, Maria Cantuaria Monteiro, retrata muito bem tal realidade:

[...] Quando aqui (Santa Luzia) era sé um matagal, andava léguas
e léguas a pé ou a cavalo, debaixo de chuva e de sol e [sic] té de
madrugada pra ir atender minhas meninas. Quando chegava na casa
delas, enxergava uma pobreza muito grande, minha fia. Enrolei muitas
criangas com proprio lengol meu por que ndo tinha nem se quer o
cueiro pra usar (Maria Cantuaria Monteiro, 88 anos, moradora de
Santa Luzia do Parad).

Nesse contexto, uma das caracteristicas destas mulheres parteiras
é que se esforcam ao maximo para atender suas parturientes, enfrentando
todos os obstaculos possiveis, ndo abandonam na hora da necessidade,
ajudando no que for possivel, contribuindo assim para que sejam requisitadas
na comunidade, assim como o respeito e a admiragdo que vao ganhado. A fala
da parteira Cantudria Monteiro também reflete as mudangas que ocorrem
em relagdo ao uso das vestimentas, que o bebé passa a usar quando nasce.
O cueiro, por exemplo, deixa de ser feito de tecido, se tornado descartavel,
adequando-se ao mercado consumidor. Conforme dizem as parteiras
entrevistadas, embora as méaes ainda usem as fraldas de tecidos em alguns
momentos da higiene da crianga, porém as fraldas descartaveis predominam,
sob a justificativa de que facilitam a rotina das maes durante os cuidados
higiénicos das criancgas.

Contudo, de todas as formas as parteiras buscam contribuir com
diversos beneficios as mulheres na hora do parto, pois:

Além dos beneficios trazidos pelas préticas ndo intervencionistas das
parteiras tradicionais e do aconchego do lar, outro aspecto merecedor
de destaque é a presenga da familia e a ajuda dos amigos neste
momento especial de dar a luz. As mulheres que ddo a luz sentem
necessidade de uma companhia amiga, calorosa, humana e familiar,
sendo demonstrado que a presenga continua de uma parteira, dos
familiares ou amigos, pessoas de sua confianga durante o trabalho de
parto diminui a necessidade de medicamentos que combatem a dor
(BARBOSA et al., 2013, p.3215).
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Verifica-se que as parteiras sdo mulheres, que além de se doarem
totalmente, buscam persistir na pratica tradicional do parto. Nos seus rituais
se utilizam de oragGes, que sdo comuns em suas atividades, assim como
fazem uso de ervas com propriedades medicinais, principalmente em forma
de chads para aliviar as dores, como por exemplo, “erva de S3ao Jodo” que, de
acordo com Franzin (2015), é usada em forma de cha para aumentar a dor,
fortalecendo as contragGes uterinas. Um gole oferecido a mulher e o restante
misturado a agua do banho quente tem a serventia de aliviar dores, asseios
para as mulheres apds o parto, e também para curar doencas dos bebés
como as cdlicas intestinais, que sdo frequentes aparecer nos recém-nascidos
(FRANZIN, 2015).

As parteiras se responsabilizam pelos instrumentos que utilizam
para fazer os partos e cuidar das pessoas, os quais embora rudimentares, sdo
higienizados e cuidados por elas mesmas (BARROSO, 2009). Diferentemente
do que alega a medicina oficial, ao se referir a respeito da ma higienizagao,
e da ndo formacgdo de cursos preparatério e do manuseio e uso inapropriado
de ervas medicinais. As mdes Marias negam tais especula¢des afirmando
qgue durante os longos anos que exercem a profissdo de parteira tradicional
ressaltando que “nunca nenhuma mulher e crianca morreu em suas maos”.
Isso é justificado pelo compromisso, dedicagdo e a fé, é que predomina em
seus trabalhos. A Parteira Raimunda Silva, 87 anos, fala a respeito desta
questao:

Olha, ja enfrentei partos muito dificeis na minha vida, daqueles
perigoso, mas no final com a fé que tenho no nosso Senhor Jesus, dava
tudo certo. Em minhas maos nunca uma mulher faleceu e muito menos
a crianga. E lhe conto mais minha fia, mulheres chegava aqui em casa
sofrendo pra parir, e quando massageava sua barriga, sem precisar
fazer tal de “toque” que faz no hospital, eu dizia logo: a senhora vai
ter esse bebé, mas ele ja ta morto dentro de vocé (Raimunda Silva, 87
anos, moradora de Santa Luzia do Para).

A partir desse contexto, instiga em saber como essas mulheres
adquiram tamanho conhecimento, ja que as Mades Marias ndo tiveram a
oportunidade de estudar. Elas creditam que seus saberes sdo adquiridos pelo
dom que recebem de Deus. Desta forma, relatam experiéncias que tiveram por
ocasido do primeiro parto que realizaram, quando fazem questao de ressaltar
qgue foram escolhidas por Deus. Uma vez, que antes nunca haviam assistido
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um parto, nao tinham experiéncia nenhuma com a pratica de partejar e de
repente se viram diante de uma situacgdo inesperada, que deu tudo certo.

O éxito desse momento é que faz essas ganharem confianga, respeito
e conquistarem clientes nos seus espacos de atuacdo. E desta forma, podem
ter enfrentado inimeras dificuldades ao longo de suas atividades, mas nunca
abandonaram seu oficio de partejar, saindo para atender debaixo de chuva
e sol, noite e dia, a qualquer hora, sempre estavam dando apoio e consolo
para aquelas que mais necessitavam da sua presenga. As maes Marias podem
ser vistas como exemplos de fé e caridade, e que pelas suas infinitas acdes,
tornam-se personagens principais de histdrias marcadas pelo processo de
partejar em Santa Luzia do Para.

A GRAVIDEZ E SEU PERCURSO ACOMPANHADO POR
PARTEIRAS

Conforme afirma Rangel (2009), a gravidez € um momento que marca
a vida de toda mulher devido ser carregada de intensas transformacgd&es, ndo
apenas no corpo com as modifica¢des fisicas que acontecem nesse processo,
mas também com as psicoldgicas ocorridas em consequéncias das diferentes
emocOes que surgem nessa fase como ansiedade, os medos e as expectativas
que acompanham o periodo gestacional. Partindo deste percurso da
gestacdo, a mulher passa por muitas incertezas que surgem nesse momento,
necessitando de apoio e acompanhamento familiar.

De acordo com Alves (2014), para que a mulher obtenha tranquilidade
na gravidez desde o primeiro més até o ultimo, antes do nascimento da
crianga, ela tem o direito ao pré-natal garantido como forma de lhe possibilitar
uma gestacdo saudavel e um parto seguro. A favor disso, houve desde a
década de 80, a implantacdo do Programa de Assisténcia Integral a Salide da
Mulher (PAISM) que em 2000, foi aprimorado e denominado Programa de
Humanizagdo no Pré-Natal e Nascimento (PHPN), tendo por objetivo cuidar
da saude da mulher desde o inicio da gravidez até o parto e puerpério, bem
como da saude da crianga. Em suas diretrizes também enfatiza a afirmacdo
dos direitos da mulher, destacando a humanizacdo como estratégia para
melhorar e focar na qualidade da saude das mulheres.
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A maioria das mulheres entrevistadas neste estudo, embora cientes
dos direitos que lhes sdo assegurados no periodo gestacional, para que
tenham acompanhamento e assisténcia médica, também buscaram nos
saberes das parteiras auxilio e suporte neste momento de grande importancia
de suas vidas. Como podemos verificar na fala de Luana Barros, “desde o
inicio da minha gravidez, sempre frequentei a casa da D. Lourdes, ela esteve
ao meu lado durante toda a minha gestacdo” (Luana C.S. Barros, moradora de
Santa Luzia do Pard).

Um dos motivos pelos quais as parteiras Luzienses sdo procuradas
por mulheres durante a gravidez, além da confianca que se tem nelas sdo
devido ao processo de concertar ou puxar para endireitar a crianca ainda no
ventre da mulher, pois 0 mau posicionamento causa mal-estar, provocando
muitas dores na mae. Por isso, as parteiras que desempenham essas fungdes
sao chamadas de puxadeiras. As parteiras que ndo exercem mais a pratica
do partejo como: Maria Cantuaria, 88 anos; Maria de Abreu, 87 anos; e a
Raimunda Silva, 87 anos, dizem que ainda exercem a fun¢do de puxadeira,
conforme se observa na fala de dona Raimunda Monteiro:

Até hoje...vem gestante aqui, bater na minha porta...Pra eu ajeitar
menino na barriga, chegam reclamando que passam a noite sem
dormir e que quase ndo consegue andar, devido a crianga ta se
encaixando debaixo da costela, e ai como é um procedimento mais
simples atendo com todo carinho, isso 0 médico ndo proibiu que eu

fizesse, por causa do meu cancer (Raimunda Silva, 87 anos, moradora
de Santa Luzia do Para).

A respeito do processo de puxacdo, Fleischer (2006) afirma
qgue durante o periodo de gestacdo, as parteiras acompanham a mulher,
orientando no pré-natal, sacodem a barriga, colocam a crianga no lugar, esse
trabalho de acompanhamento vai até o oitavo dia apds o parto. Além da
funcdo de puxacdo ou de concertar crianga ha outros motivos pelos quais sdo
também visitadas pelas gravidas, caracterizando-se em confianca, respeito e
carinho que essas “maezinhas” transmitem para as mulheres nesse momento
tdo Unico de suas vidas:

Quando tive certeza da minha primeira gravidez, aos 19 anos, desde
inicio busquei orientagdo e forga com a minha comadre Lourdes,
lembro que aos 3 meses de gravida, ainda ndo tinha nem batido a
minha ultrassonografia, ela olhou pra minha barriga, massageou
e disse: € uma menina que vai chegar! E foi a pessoa que mais me
apoiou nesse momento da minha vida. Tenho orgulho de ter tido

minha primeira filha pelas m&os da parteira (Francisca Augusta Silva,
moradora de Santa Luzia do Pard).
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Situacgdo diferente aconteceu com a entrevistada Ingrid Monteiro, ao
afirmar que durante a gestacdo ndo procurou parteira, devido ter vivido uma
gravidez tranquila, por isso deu a luz ao filho na Unidade Basica de Saude
(UBS) de Santa Luzia do Para, com ajuda de enfermeiro e uma equipe técnica:

Tive uma gravidez tranquila, e também ndo tive curiosidade em
procura-las. Assim como no meu parto, optei em ter em hospital, por
conselho da minha mae, ja que todos seus trés filhos foram cesareos.
Ela tinha medo de dar alguma complicagdo e também houvesse a
necessidade de me operar. Mas gragas a Deus meu parto foi normal e
muito rdpido com menos de 24 horas ja estava em casa (Maria Ingrid
Monteiro, moradora de Santa Luzia do Para).

Contudo, embora a entrevistada Ingrid Monteiro seja um caso
a parte, por ndo manter contato com parteiras, ela faz referéncia ao parto
hospitalar devido ao seu histérico de saide com os partos anteriores. Mas
ndo nega a importancia que as parteiras luzienses sempre exerceram na vida
de outras mulheres desse lugar.

Ressalta-se que das seis mulheres entrevistadas no decorrer do
presente trabalho, em periodos distintos, cada uma tem sua histdria a respeito
de sua gestagdo, e principalmente do tratamento que se submeteram por
ocasido da primeira gravidez, demonstrando que sdao mulheres de decisdes
fortes, corajosas e confiantes na pratica do parto normal, ao optarem ter seus
primeiros filhos com ajuda de parteiras tradicionais, com excec¢do de Maria
Ingrid, cujo parto normal foi realizado por uma equipe médica. Enquanto
duas delas afirmaram que sé foram para o hospital por recomendacgdo das
proprias parteiras. Mas, todas falaram com respeito e admiragdo das praticas
realizadas por estas mulheres, assim como, da forma carinhosa, responsavel
e solidaria com que cuidam das suas clientes.

AS MAES MARIAS “AGRACIADAS COM O DOM DE
DEUS” PARA AUXILIAR OUTRAS MULHERES E FAZER
CARIDADE

As parteiras do municipio de Santa Luzia do Para tém histdrias
semelhantes das demais espalhadas pelo territério brasileiro. a maioria delas
ndo possuem estudo e nem frequentaram escolas. Conforme menciona Aires
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(2004), o conhecimento dos artefatos, das técnicas e dos procedimentos sdo
normalmente adquiridos nas vivéncias e praticas cotidianas, ou ainda com
as experiéncias de seu proéprio parto. Esse conhecimento, que é adquirido
tacitamente, vai sendo passado oralmente de uma para outra; guardam na
memoria os detalhes de cada procedimento. Delegam seus “dons” a Deus,
devido a forma como iniciaram o oficio ou conhecimento da arte de partejar.
Conforme afirma Maria Abreu:

O primeiro parto que realizei, eu era muito jovem, ndo me recordo
bem a idade certa que tinha, ninguém teve coragem de fazer, e eu
fiz... Mesmo sem saber de nada, e diante daquela situacdo s6 eu e
a gestante, ela ia me orientando e assim o ajudei. Foi Deus que me
ajudou! Depois disso realizei alguns dos meus préprios partos sozinha
(Maria Lima de Abreu, moradora de Santa Luzia do Para).

E perceptivel na fala desta parteira a coragem e determinagdo que
fazem parte da vida de muitas destas mulheres. Algumas contam que fizeram
seus proprios partos, por morarem em lugares distantes, sem poderem contar
com outro tipo de ajuda. Das cinco parteiras entrevistadas somente duas
dizem possuir um certificado de curso relacionado a sua pratica. Trata-se da
parteira Raimunda Silva, que diz ter participado de um curso de capacitacdo
para parteiras. Uma vez que, em 1990, o Ministério da Saude criou o Programa
Nacional de Parteiras, prevendo o cadastramento, capacita¢ao e pagamento
dessas mulheres através do Sistema Unico de Satde - SUS (BARROSO,
2009). Enquanto Maria Bezerra conta que fez o curso de auxiliar técnica de
enfermagem na década de 1980:

Ja realizava partos naturais desde nova, e toda minha sabedoria foi
dom de Deus, porque aos 21 anos de idade, fui-me deparada com
a vizinha que estava sé em casa e sofrendo pra ter seu filho, e ai
pediu que a ajudasse e ndo deixasse que ela morresse. Como ela era
multipara,2 foi me dizendo passo a passo como era o processo, e ai
naquele momento realizei o primeiro parto da minha vida, depois foi
aparecendo mais e eu me aperfeigoando naquela prética. E ai anos se
passaram e eu me interessei em fazer o curso técnico, pois a minha
vontade era de ir pra dentro dos hospitais so pra trabalhar com partos
(Maria de Sousa Bezerra, moradora de Santa Luzia do Para).

Assim, o ato do partejar é sempre antecedido por momentos de
oracdo, de reza, de pedidos de protecdo e ajuda divina. Observa-se que ha

2 Trata-se de mulher que ja teve mais de um filho ou que pode parir mais de um bebé
por vez.
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diferenciagdo nesse momento de oragao, pois das parteiras entrevistadas,
trés dizem ser catdlicas, as quais possuem os santos protetores, conforme
acreditam, que intercedem por elas no momento do parto. Entre os santos
mais comuns que aparecem nas falas destas mulheres destaca-se: Nossa
Senhora do Bom Parto, Santo Expedito, Sdo Raimundo, Santa Margarida, S3o
Bartolomeu, S3o Francisco e Santa Luzia. Enquanto as duas parteiras que se
dizem evangélicas, afirmam que s6 confiam na protegdo de Deus, pois seguem
a doutrina pregada pelos evangélicos de nao cultuar imagens.

De acordo com as parteiras entrevistadas, a medida que as
contragGes na gestante vdao aumentando, se aproxima o nascimento do bebé.
Os partos se diferem de acordo com cada mulher, existem aquelas que tém
seu filho rapido, independente, que seja a primeira gravidez ou nao, e ha
mulheres que passam um ou dois dias sofrendo com dor para ter a crianga.
E nesse momento que as parteiras usam seus conhecimentos e suas praticas
para ajudar essas mulheres no momento de parir. Conforme relata uma das
mulheres entrevistadas, que tiveram seus filhos com ajuda de parteiras:

Eu s6 fui pra casa da D. Lourdes, quando as dores comegaram a
aumentar, cheguei a noite do dia 16, e fui ter minha filha na tarde do
dia 17 de abril, e lembro que horas antes de ter minha filha, ela fez
um cha pra eu tomar, que era da raiz da chicéria3, ai foi quando as
dores comegaram aumentar pra valer e horas depois nasceu minha
filha. Durante o parto ela rezava muito sobre mim e a minha barriga,
pedindo pra muitos santos que intercedesse por mim e pela crianga
que tava chegando (Francisca Augusta Nascimento, moradora de Santa
Luzia do Para).

A experiéncia abordada em relatos como este exemplifica situagdes
gue cada parturiente viveu, deixando evidente diferentes situagdes, que estas
mulheres passaram durante seus partos, nas quais € visivel a questdo do
tempo para parir. Assim como, os rituais, e as técnicas utilizadas no momento
de partejar, como: oragdes, uso de ervas medicinais e massagens, com
objetivo de proporcionar o bem-estar da mulher no momento do nascimento
da crianga. Conforme afirmaram as parteiras entrevistadas, nem todo parto é
rapido, alguns dao muito trabalho, principalmente, quando a crianga ndo esta
na posi¢ao certa para o nascimento:

3 Plantas herbédceas da familia das compostas, bienais ou perenes, das quais se
consomem as folhas de varias formas.
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Olhe...peguei muita crianga que nasceu de pé... Uma das ultima vez
foi na minha neta, gravida com 14 anos, comegou a sofrer e ndo deu
mais tempo de levar ela pro hospital, eu ja sabia que a crianga tava na
posigdo certa pra nascer... Ai minha filha pediu pra mim, mamae venha
socorrer minha filha que a crianga ja ta nascendo. Olha minha fia, eu
tava com a perna engessada me recuperando duma fratura. Ai fui I3,
quando examinei ela a crianga ta de pé mesmo, ai com todo o jeitinho
conseguir fazer esse parto, hoje ja ta é grande esse menino, correndo
pra tudo que é lado (Maria Cantuaria Monteiro, moradora de Santa
Luzia do Pard).

A responsabilidade com o que realiza seu oficio é uma das principais
caracteristicas das parteiras, pois, percebe-se em suas falas, quando assunto
é parto complicado, se armam de coragem, confiam nas suas crengas para
enfrentar momentos de “aperreio” para realizar um parto dificil com sucesso.
Assim como, em outras situagdes complicadas tomam a decisdo de encaminhar
para o hospital. Conforme afirma a parteira Raimunda Silva, “quando o parto
nao é pra mim, encaminho logo pro hospital e vou acompanhando a gravida,
e so volto pra casa quando a crianga e a mae estiverem perfeitamente bem”,
mostrando que zelam pelo bem-estar da mae e da crianga, e assim buscam o
melhor para ambos:

Uma vez tava almogando e ai bateram ai na porta de casa pra eu ir
acudir uma mulher que tava sofrendo pra ter neném e que a crianga
ndo ia custar nascer, cheguei Ia tinha umas dez mulheres dentro do
quarto com ela, ai pedi pra todas sairem, quando examinei a mulher,
aparecia s6 um pé da crianga, ai fui buscar o outro pezinho até igualar
um com o outro, e ai quando veio aquela dor forte junto com a forga a
crianga nasceu. Mas ja apareceram mulheres aqui em casa que quando
vou examinar sdo as maozinhas que ta aparecendo, ai encaminho logo
pro hospital, porque parto que aparece a maozinha ndo é pra mim ndo
(Raimunda Silva, moradora de Santa Luzia do Parad).

Observa-se assim, segundo afirma Pinto (2010, p.287), é perceptivel
o cuidado que as parteiras tém no seu trabalho, principalmente no que se
refere a saude e a vida, tanto da crianga quanto da parturiente. Neste sentido,
um dos momentos do parto que exigem dedicacao, é o da mulher “desocupar”,
ou seja, expulsar a placenta*, quando fazem uso de diferentes oragGes para
acelerar a saida desta, pois caso a placenta ndo queira sair, pode complicar
a vida da mulher. O retardamento da placenta pode provocar a quitagdo

4 Orgdo vascular que se forma no interior do Utero, que une o feto a parede do Utero
materno, possibilitando a passagem de nutrientes e oxigénio para o sangue fetal.
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do parto, com risco de hemorragia uterina, e por uma infelicidade quando
a placenta prega, a parteira corta o umbigo da crianca, amarra o corddo
umbilical em umas das coxas das parturientes e encaminha imediatamente
para o hospital.

Apds o procedimento do parto, a maioria das parturientes fica
algumas horas ou alguns dias sob o cuidado da parteira, quando todas as
precauc¢des sao tomadas ainda em seus poderes. Por isso, algumas parteiras
tinham espagos em suas residéncias para abrigar suas clientes, como é o
caso da parteira Raimunda Silva, que possuia reservados em sua casa alguns
quartos s6 para acolher as mulheres depois do nascimento de seus filhos,
e ali passavam dias, devido a maioria das mulheres que atendia residir nos
interiores distante da sede do municipio.

E importante ressaltar que as parteiras luzienses ndo estipulam
valor financeiro pelo seu trabalho, elas contam que ja atenderam diversas
mulheres, sem condic¢Ges financeiras nenhuma de pagar a parteira. Entdo,
dependendo da situagdo financeira da parturiente, nem sempre o pagamento
ocorria através de dinheiro, como se tratava de mulheres que viviam na zona
rural e ribeirinha, o pagamento era através de farinha, feijao, goma ou tapioca
de mandioca, milho, frutas e, principalmente criagdes, como: galinha caipira,
patos, peru, além de outros. Tudo como forma de pagamento e gratidao,
pois embora tivessem reservado dinheiro para pagar a parteira, geralmente
também ofertavam produtos como forma de ajuda, como pode ser observado
na fala da parteira Maria Monteiro,

até hoje as minhas comadres do interior, quando é safra de alguma
coisa da roga, chegam aqui em casa com uma lata de feijdo ou farinha,

ndo se esquece de mim nunca (Fala da parteira Maria Monteiro,
moradora de Santa Maria do Para).

O resguardo pds-parto também é de responsabilidade das parteiras,
gue se preocupam, principalmente, com a saude da mulher. Conforme
afirmam, o resguardo é um periodo que requer muitos cuidados e cautela.
Neste sentido, conforme afirmam Barbosa et al. (2013, p. 12),

O resguardo é um periodo de cautela que implica em recomendagdes,
dai os alimentos “remosos” (alimento que possam provocar alguma
inflamagdo) serem proibidos. A alimentagdo deve ser apropriada,
isto se constitui em preocupag¢do constante das parteiras. Para elas,
no pés-parto a mulher fica vulneravel se comparando com o estado
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menstrual, sujeita a ordem natural; este se vincula a doengas que
podem atingir e levar mulheres a morte. Entre elas, a hemorragia
que é também uma possibilidade do parto “subir para cabega”. Dai a
necessidade de serem acompanhadas por parteiras durante oito dias
consecutivos. “Guardar o resguardo até quarenta dias faz parte da
tradicdo de algumas comunidades que ainda preservam todo o ritual
do pos-parto”.

O “resguardo quebrado” pode ocorrer quando as parturientes ou
paridas fazem “algumas artes”, ou seja, ndo seguem as recomendagdes da
parteira de guardarem os quarenta dias de resguardo, é neste momento que
podem ser acometidas de dor de cabecga intensa, acompanhada geralmente
de hemorragia uterina, que tratam com chas, banhos de ervas medicinais e
repouso, para que futuramente a mulher “nao fique doentia” por conta do
“resguardo quebrado”. As parteiras luzienses colaboraram para o nascimento
de inumeras criangas nesta localidade, principalmente em decorréncia do
parto normal de cunho natural, quando elas realizam o parto sozinho em suas
casas ou nas casas das parturientes, uma vez que também acontecem partos
normais realizados dentro dos hospitais com auxilio médico.

Segundo Mendoncga (2013, p. 35), em um parto normal, apesar de
ser via vaginal, podem ocorrer diversas formas de intervenc¢des da medicina
cientifica por intermédio de médicos e enfermeiros. Sendo assim, para
gue o parto possa ser considerado natural, nenhuma intervengdao médica
deve ser realizada, contando apenas com auxilio de parteiras, como ocorre
principalmente na regido amazonica.

Partejar de forma natural, as “Maes Marias” entendem muito bem,
pois suas praticas geralmente seguem o ritmo do corpo da mulher e da crianga,
conforme dizem, tudo segue naturalmente na realizagdo dos partos. Porém,
procedem desta forma, somente se tiverem certeza de que podem realizar
os partos das mulheres, visto que durante a realizacdo deste, se observarem
algum risco para a mulher ou para seu bebé encaminha-os imediatamente
para o hospital mais préoximo. Luana Barros narra sua experiéncia de ter tido
sua filha com ajuda de parteira:

Uma das vantagens que tive durante meu parto, foi a oportunidade
de ter minha filha na minha casa mesmo no meu quarto. Passei uma
noite toda sofrendo as contragGes, mas ndo foi preciso tomar injegdo

pra dor, porque a parteira falou que ndo haveria necessidade de ser
aplicado nada em mim, porque tudo tava ocorrendo na maneira
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certa mesmo, que toda aquela fase de dores fazia parte do processo
de parto. E gracas a Deus deu tudo certo, minha filha nasceu e ndo
foi preciso tomar nada injetdvel e muito menos ser cortada, como
sempre fazem no hospital quando as mulheres vdo ter bebé. Ocorreu
naturalmente meu parto, ndo fiquei com sequelas de nada, como
muitas pessoas imaginam o fato de ter com parteira que vai logo se
rasgar (Luana Cristina, moradora de Santa Luzia do Para).

Desta forma, se observa que além dos métodos das parteiras
apresentarem diferenciacdo do parto hospitalar, também é visivel no partejo
a introducdo de ervas e plantas medicinais, indicadas pelas parteiras, tanto
durante o processo do parto, quanto no pds-parto. Alguns tipos de ervas
é semelhante ao uso da ocitocina, como o cha da raiz da chicédria, que tem
por funcdo acelerar as contragdes, facilitando assim um parto mais rapido.
O cuidado e aten¢do com a mae e filho, também apresenta diferencas em
relagdo aos partos que ocorriam no hospital, visto que a mae recebe carinho,
atencdo e consolo da sua parteira no momento do parto. Da mesma forma, a
crianga também recebe todo cuidado por parte da parteira nas suas primeiras
horas de nascidos.

As Maes Maria dizem que as criangas, que ajudam a nascer, em muitos
casos, “engole parto”, o que dificulta o seu sistema respiratério, quando isso
ocorre tiram a gosma da boca da crianga com o dedo, que deve ser protegido
por um tecido de algodao fino e limpo, para eliminar alguns residuos de parto.
Estas sem duvidas, sdo praticas préprias das parteiras que realizam partos
domiciliares, sem interven¢do da medicina oficial. Qutro ritual praticado por
estas mulheres esta relacionado as técnicas e as formas utilizadas por elas
na retirada da placenta, apds o nascimento da crianga, que é acompanhada
por massagens e oragdes. Segundo dona Lourdes, é um “dos momentos mais
arriscados para uma mulher”, demonstrando quanto é preocupante para as
parteiras o processo de expulsar a placenta, pois caso ocorra alguma coisa
errada, a vida da mulher estara em risco.

Maria de Nazaré Pereira Oliveira, uma cliente de parteira, conta
gue é mae de quatro filhas, todas nasceram de parto normal, mas fala que
viveu a experiéncia de ter tido filho em casa com a parteira e no hospital.
Afirma que “o nascimento das outras filhas s6 ocorreu no hospital” devido ser
constantemente aconselhada pela parteira:

Quando tive a minha primeira filha que foi em casa com a parteira,
a comadre Raimunda (parteira), ficou todo momento ao meu lado,
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do inicio ao fim me dando apoio emocional e toda atengdo, lembro-
me que esse meu parto foi demorado e nem por isso a parteira ficava
sé me dando toque. Algo que estranhei muito quando fui ter minha
segunda filha no hospital, que 1a eles ndo te ddo atengdo suficiente
que a mulher tanto precisa naquela hora, sabe. Em instante e instante
te examinam fazendo aquele toque que deixa a gente constrangida
e dolorida. Outra coisa que senti falta durante eu ter as outras filhas
no hospital, foi a auséncia da familia naguele momento, pois embora
tivesse uma irmd minha me acompanhando, mas ndo foi a mesma
coisa que senti quando tive a minha primeira filha em casa, que além
da parteira ali comigo o tempo todo, também esteve a familia ao meu
lado, e isso foi muito importante pra mim naquele momento (Maria de
Nazaré de Oliveira, moradora de Santa Luzia do Parad).

E visivelmente o grau de satisfagdo da entrevistada em relagdo aos
cuidados e atencdo que a parteira proporcionou durante seu parto, diferente
da experiéncia que viveu no ambiente hospitalar, onde a mulher geralmente
ndo se sente amparada, pois as enfermeiras e médicos estdao com pressa pelos
varios atendimentos que fazem, acabam ndo dando a atengdo e prestando
os cuidados necessarios que essa mae esperava. Ao contrario do que ocorre
durante o parto domiciliar, com auxilio de parteiras:

A mulher se sente amparada pela rede de solidariedade formada em
torno da sua pessoa e do seu parto. Membros da sua familia, vizinhos e
amigos, incluindo homens vém para visita-la e se pontificar em auxiliar
no que for necessario. O parto, portanto, trata-se de um ato marcado
por muitas emogdes, solidariedade, cumplicidade, instante de tensdo,
nervosismo, angustia e alegria para todas as pessoas envolvidas
(PINTO, 2010, p. 283).

Motivo pelo qual a maioria das mulheres entrevistadas neste trabalho
falaram do orgulho e felicidade de terem tidos seus filhos em domicilio com
auxilio de suas parteiras, pois as mesmas se sentiam mais seguras e amparadas
com os cuidados que elas e seus filhos recebiam. Enquanto as parteiras se
doavam por paixdo pelo oficio e, principalmente, pela béng¢do de poderem
ajudar a trazer ao mundo outra vida.

AS PRATICAS DAS PARTEIRAS LUZIENSES E AS
TECNICAS CIENTIFICAS

Por muito tempo, no municipio de Santa Luzia do Pard, as parteiras
exerceram o papel fundamental na arte de partejar, pois as maiorias das
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mulheres Luzienses tiveram seus filhos sob o comando das “comadres”. Para
essa acdo ocorrer sdo revelados alguns principais motivos como: a confianga,
conhecimento e amizade. E importante ressaltar que este municipio n3o
oferecia uma estrutura hospitalar adequado para que houvesse atendimento
para as parturientes, o que favorecia a procura pelas parteiras.

Atualmente, esse quadro estd se invertendo no municipio, pois
se observa que a maiorias das mulheres estdo optando a ter seus filhos
em hospitais, cujos partos acontecem, principalmente através de cirurgias
cesarianas. Essa forma de parto ou de parir vem aumentando muito em todas
as regioes brasileiras, como bem analisa Ménica Maia (2008, p. 24),

A preocupacgdo com as altas taxas de cesarea, no Brasil, ndo é recente.
Nos ultimos vinte anos ja foram empreendidas duas campanhas
nacionais por entidades médicas, bem como uma pelo Ministério da
Saude, em favor do parto normal. Em 1986 e 1987, pela Sociedade
Brasileira de Pediatria, com o slogan “Aleitamento Materno, Parto
Normal: atos de amor” 70. J& em 1997, pelo Conselho Federal de
Medicina, cujo slogan era “Natural é Parto Normal” e que teve como
madrinha a atriz Malu Mader. Por Ultimo, em 2006, o Ministério da
Saude langou a “Campanha Nacional de Incentivo ao Parto Normal e
Redugdo da Cesarea Desnecessaria”.

Tal questdo é uma realidade muito visivel na sociedade brasileira
nos dias de hoje. E em muitos casos podem ocorrer cirurgias cesarianas
desnecessdrias, porque muitas mulheres criam a concepg¢do de que o
parto normal é dolorido, demorado e deixa a mulher “larga, frouxa”, e que
podem nado dar conta de ter seus filhos devido aos intensos arrancos de dor
proveniente das contragdes uterinas e dilatagao da cérvice. Segundo Morais
(2016, p. 55), essa forma de concepgado é considerada comum, pois as ideias
construidas a respeito da dor presente no parto vaginal, tendem a gerar
uma histéria de medo e de angustia diante de uma condicdo ndo vivenciada,
apenas imaginada. Levando em consideracdo esses argumentos, as proprias
parteiras Luzienses também confirmam que atualmente a maior parte das
mulheres querem ter seus filhos nos hospitais:

Hoje em dia as mulheres ndo querem mais sofrer dor pra ter seu filho,
entdo procuram o médico e marcam logo a cirurgia, como se nao fosse
também sofrer alguma dor (Maria Lima de Abreu, moradora de Santa
Luzia do Para).

O municipio de Santa Luzia do Pard, por muito tempo contou
com uma UBS (Unidade Basica de Saude) para o atendimento 24 horas da

82



As “Mdes Marias” e a Arte de partejar em Santa Luzia do Pard

populagdo, através de equipes de profissionais, como técnicos, enfermeiro
e médico, o ultimo geralmente sé atendia nos plantGes diarios, pois vinha
de Belém, a capital do estado do Para. Assim, de uns anos para cd, a grande
maioria das mulheres do municipio estd indo para UBS ou Hospital, onde
seus filhos nascem com auxilio de enfermeiros e técnicos. Contudo, antes sé
ocorriam parto na Unidade Basica de Saide do municipio, daquelas mulheres
gue chegavam e nao dava mais tempo de serem encaminhadas para o hospital
do municipio de Capanema.® A fala de Ingrid Monteiro evidencia um caso
desta natureza:

Optei em ter meu filho no hospital, como era o primeiro ficava com
medo de ter na parteira, por ter alguma complicagdo na hora do
parto, entdo quando comecei sentir as dores fui pra UBS e ai quando
me examinaram ndo dava mais tempo de me encaminhar para o
hospital, que fica na outra cidade, ai o enfermeiro disse se eu fosse
eu iria ter meu filho dentro do carro, e ai tive ali mesmo na UBS com
o enfermeiro e equipe, ocorreu tudo bem, gragas a Deus, foi normal
e deu tudo certo (Ingrid Monteiro, moradora de Santa Luzia do Para).

Opcdo igual a esta da Ingrid Monteiro esta cada vez mais frequente
no municipio, das mulheres ganharem seus filhos sob o comando da medicina
oficial, embora haja parteiras atuando na profissdo, contudo, é visivel que sua
procura estd decaindo. Sandra Bittencourt, umas das enfermeiras, que ao
longo de sete anos acompanhou as gravidas durante o pré-natal no municipio,
afirma o seguinte:

Observei certo desconhecimento e falta de esclarecimentos por
partes das gravidas com relagdo a importancia do parto normal, seus
beneficios no pds- -parto. Elas acham que por ser cesarea ndo irdo
sentir dores no momento cirurgico, que de fato é verdade, porém o
pds-operatério é complicado e muitas vezes traumatico, sem falar
que a recuperagdo é bem mais prolongada, os fatores de riscos para a
mamde e o bebé numa cesdrea é bem maior do que no parto normal
(Sandra Bittencourt, moradora de Santa Luzia do Pard).

Fatores comuns a esses sdo ressaltados a partir da experiéncia
observada pela enfermeira durante sua atuagdo no PSF (Posto de Saude da
Familia) do municipio, de Santa Luzia do Pard, tratando-se desse modelo de
parto tdo visivel que vem ocorrendo entre as parturientes. Contudo, Joseane
Silva, moradora de Santa Maria do Pard, ressalta que durante a gravidez

5 Cidade do Nordeste paraense que fica a 50 km de Santa Luzia do Para.
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buscava ajuda da parteira Maria Cantudria para ajeitar a barriga, que se sentia
muito bem pela maneira que era atendida,
Fui a0 meu quarto més com a dona Cantuaria pra ela desvirar meu
bebé na minha barriga ja que tinha batido dois ultrassons e ndo dava
de vé o sexo, ela massageou a minha barriga de um lado para o outro

e deu certinho mesmo. Ah!! E ela disse que era uma menina (Joseane
Araujo da Silva, moradora de Santa Maria do Parad).

Esta fala deixa visivel que as mulheres quando vao parir,
independentemente do ambiente propicio, seja ele domiciliar ou hospitalar,
0 que mais precisam ter é aten¢do nesse momento, para se sentirem bem
fisicamente e psicologicamente. Conforme afirma a parteira Maria de Lurdes,
a decisdo é da mulher em optar a ter filho no hospital, assim como fazer parto
cesario, e que esta s6 tem que respeitar a vontade dela.

CONSIDERAGOES FINAIS

As mdes Marias, de Santa Luzia do Pard, assim como as demais
parteiras tradicionais brasileiras, necessitam ser valorizadas, visibilizadas, uma
vez que a profissao de parteira tradicional ndo é reconhecida pelo Ministério
do Trabalho. Como afirma Pinto (2010, p. 37), diante do Ministério do
Trabalho, apesar de desempenhar uma fun¢do milenar, a parteira tradicional
ndo tem profissdo, portanto ndo tem direito. Haja vista que o Unico direito
gue as parteiras luzienses conseguiram até agora foi o da aposentadoria
como trabalhadoras rurais, pois das cincos parteiras, trés sdo aposentadas:
Maria Abreu, Maria Monteiro e a Raimunda Silva, as quais sobrevivem dessa
aposentadoria. Ndao havendo, portanto, o reconhecimento profissional por
parte do sistema de saude, no sentido das mesmas efetuarem partos na UBS
ou no hospital, onde ndo sdo valorizadas pelos profissionais de saude, como
narra Maria Bezerra, que atualmente trabalha como técnica de enfermagem
no hospital municipal de Santa Luzia,

Ja tenho mais de vinte anos que trabalho como técnica de enfermagem
é conhecida pela populagdo por Maria parteira, ja que antes e depois
de ser concursada como técnica com meu dom de partejar agarrei

diversos meninos dessas redondezas, s6 aqui no municipio trabalhei
anos na UBS e recentemente estou aqui no hospital municipal, ja
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auxiliei diversos partos normais junto aos enfermeiros e médicos, pois
ja trabalhei no hospital do municipio vizinho daqui (Capanema), assim
como eu mesma fui responsavel de fazer parto na UBS daqui sozinha
e nunca me renumeraram por isso. Acho injusto, ndo sé comigo,
mas com qualquer outro profissional técnico que auxiliam no parto.
A responsabilidade de algo que de errado ali, e de todos da equipe
presente, entdo porque ndo valorizar nds um pouco mais (Maria de
Sousa Bezerra, moradora de Santa Luzia do Pard).

Verifica-se que Maria Bezerra ndo so se refere a respeito da defesa
em prol de uma auxiliar técnica, que realiza parto, mas também das parteiras,
afirmando que antes de trabalhar nos hospitais e unidades basicas ja era
parteira, cuja pratica e saberes foi adquirindo ao longo do tempo, uma teoria
diferenciada das técnicas cientificas, porque a pratica de partejar, isso ela
ja sabia ha muito tempo, sé aglutinou recursos da medicina oficial. E que
lamenta por ndo regularizar sua profissao, ja que almejava se aposentar pela
profissdo de parteira.

No Estado do Amap3, diversos foram os programas que beneficiaram
essas mulheres, como bolsa parteira com varios objetos, como tesoura, bacia
e outros objetos. Mas apesar das lutas incansaveis de tantos outros grupos
espalhados pelo Brasil em defesa dos direitos das parteiras, principalmente o
reconhecimento profissional, infelizmente até os dias atuais as parteiras ndo
sdo reconhecidas legalmente no pais.
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Andlise de Discurso e Letramento Critico

ANALISE DE DISCURSO E
LETRAMENTO CRITICO?

Bruno César Castello Ananias
Andrea Silva Domingues

INTRODUCAO

No cenario atual em que as ciéncias humanas e sociais sofrem um
revés e descaso por parte das elites governantes e das institui¢des federativas
que fomentam as prdticas de pesquisa e extensdo nas Instituicbes de
Ensino Superior, fazem-se necessarias e de urgéncia discussdes pertinentes
e relevantes acerca das Teorias da Educacdo, das Praticas Pedagdgicas
(tradicionais ou inovadoras) e das Diretrizes Educacionais. As praticas
pedagdgicas sdo o norte que sustentam os processos de ensino-aprendizagem,
independentemente do nivel no qual o educando se encontra.

E neste cendrio de urgéncia em que este texto se situa. Fomentar
discussdo e propiciar, a partir dele, novas reflexdes sobre as praticas de
letramento, mas n3ao de um letramento qualquer, sendo o letramento
critico por via do qual o educando tem condigdes de posicionar-se enquanto
individuo, cidad3o e fazer-se sujeito por meio de seus dizeres e interpretagdes.

Levando em consideragdo que a Linguistica é a ciéncia piloto das
ciéncias humanas segundo Ribeiro e Rodrigues (2016), ou seja, de todas as

1 Este texto é parte integrante da Monografia de Especializagdo em Linguistica e Lingua
Portuguesa intitulada “A Analise de Discurso como ferramenta de ancoragem para o Letramento
Critico”, pela Universidade de Araraquara - UNIARA (2020). O texto que aqui se encontra, foi
repensado, reelaborado e ressignificado pelos autores para integrar esta coletdnea. Os sentidos
gue aqui se inscrevem, sdo mobilizados a partir de outras condi¢des de produgao.
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outras é a linguagem o elemento essencial da interagdo entre os sujeitos.
Buscamos como pesquisadores e educadores sociais, investigar um tema
diretamente relacionado ao trabalho com a linguagem e sua implicancia para
a sociedade como um todo.

Devido a amplitude de conhecimentos que ha acerca da linguagem,
uma investigacdo linguistica ancorada a luz das teorias da Analise de Discurso,
neste percurso, € uma forma interessante para se compreender ndo o que
é linguagem e nem como ela se da enquanto fungdo, mas sim compreender
o funcionamento da linguagem e como ela instaura sentidos, significando
a si mesma e ao outro, historicizando as praticas de letramento. Para tal
entendimento, parte-se por refletir sobre o funcionamento da linguagem e
suas implica¢des para o sujeito-aluno a partir da compreensdo de como nogées
gue compdem o constructo tedrico-metodoldgico da Analise de Discurso e
seus dispositivos de interpretacao podem funcionar como ferramentas de
ancoragem a condugdo do educando ao letramento critico.

Com intuito de clareza ao empreendimento analitico e reflexivo que
ora se propde, a delimitacdo do tema deste texto, o primeiro passo para o
contato com a abordagem que aqui se apresenta, foi provocar os seguintes
questionamentos a nés mesmos enquanto autores: O que se compreende
por Letramento Critico? Como se dd o funcionamento do Letramento Critico?
O que é Andlise de Discurso, seus dispositivos e nogbes? Como a Andlise de
Discurso pode ser uma ferramenta de ancoragem ao Letramento Critico?

Tais indagag¢Oes passaram a compor o objeto de estudo de nossas
reflexGes e interpretacdes que teve finalidade de compreender um pouco
mais de uma pratica didatico-pedagodgica (Letramento Critico) que nédo
mobiliza muitos adeptos no ensino regular seja ele publico ou privado. No
entanto, existe uma gama incrivel de produgdes académicas sobre o assunto
qgue sé demonstram quao importante seria sua pratica em sala de aula para
um “ensinar-para-o-pensar” e para a formacgao de cidadaos critico--reflexivos
que possam, no limiar de suas existéncias, ndo se deixarem levar por uma
pseudoneutralidade da palavra e do dizer.

O caminho trilhado até aqui foi pela percepg¢ao de que, a principio, os
estudos do letramento ainda se concentram em uma proposta de interpretagdo
presa a superficialidade textual, marcada por questionamentos, tais como:
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a) Quem esta contando a histéria? b) Em nome de quem a histdria estd
sendo contada? c) Que outras vozes/perspectivas/realidades estdo
faltando? d) Um texto alternativo contaria que versdo da historia? e)
A sua realidade esta incluida nesse texto? Por qué? f) Quais sdo as
implicagdes de cada interpretagdo da histéria? (TAKAKI, 2012, p. 976).

Para que tal empreitada possa se desenvolver de maneira
proficua, no discorrer deste texto, tratar-se-a o objeto de investigagdo em
uma proposta ndo comparativa, mas em um batimento, em um lugar de
reflexdo em que os conceitos e ideias acerca do Letramento Critico possam
ser pensados, analisados e empregados a luz da Analise de Discurso, que é
compreendida por esses autores como uma disciplina de interpretagdo que
trabalha diretamente com o funcionamento do discurso, ndo diretamente
com a gramatica da lingua, mas sim observa todos os sujeitos envolvidos, o
movimento do discurso, a construcdo do acontecimento e o que estd a sua
volta. O discurso € assim a palavra em movimento, pratica de linguagem, é a
lingua fazendo sentido, é o sentido do discurso e seu funcionamento, a partir
de suas articulagdes ideoldgicas (ORLANDI, 2009).

Partindo deste contexto, temos como objetivo compreender o
funcionamento do Letramento Critico ancorado pelos dispositivos tedrico-
metodoldgicos da Analise de Discurso; investigar a partir dos conceitos que
fundamentam o Letramento Critico de que maneira a Analise de Discurso
pode funcionar como uma ferramenta de ancoragem para a pratica do
letramento em sala de aula. Contudo, ndo se objetiva, com este texto,
solucionar ou elaborar conceitos tedricos que possam conduzir as praticas
pedagdgicas, mas sim proporcionar uma outra escuta e leitura a respeito da
pratica do letramento que, por pertencer ao universo da linguagem, ndo se
pode fecha-lo em teorias consolidadas, pois no que concerne as teorizagoes
acerca da linguagem, os processos estdo, sempre, em movimento constante
de reformulagdo e atribuicdo de sentidos.

TRILHANDO CAMINHOS METODOLOGICOS

A tematica do letramento como um processo de conjunc¢do de
conhecimentos — que parte do conhecimento de mundo, formulado por
Freire (2011), a partir de sua pedagogia do oprimido e é estendido pela
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pratica do Letramento Critico para se chegar ao conhecimento da palavra
—, é algo que sempre despertou o interesse daqueles que trabalham com o
ensino de lingua materna ou estrangeira ndo pelo processo em si, mas pelos
sentidos inerentes que envolvem o alfabetizar e o letrar. Quem se dedica aos
estudos de lingua e linguagem nao pode ficar a margem dos conhecimentos
e reflexdes que envolvem o letramento, pois tudo é linguagem; comunica-se
pela linguagem e por ela se constitui enquanto sujeito.

Assim, também ndo se é diferente com relagdo a reflexdo que
propomos, que se institui pelo interesse pelo tema e por nao querer ficar
a margem deste conhecimento. Para o percurso trilhado, algumas palavras-
chave foram inicialmente selecionadas como norte para se chegar a
textos, artigos e obras concisas de pesquisadores compromissados com tal
entendimento e interessados no assunto.

A partir dos vocabulos alfabetizagdo, letramento, letramento critico
e andlise de discurso uma riquissima compilacdo de material foi posta para
observancia, leitura e selecdo em diferentes bases de dados. A partir deste
primeiro movimento de leitura, foram selecionados artigos cientificos (digital)
e obras fisicas que compdem o material de andlise e embasamento tedrico
deste estudo. As obras fisicas que compdem o constructo metodoldgico da
Analise de Discurso pertencem aos materiais de reflexao e estudo dos préprios
pesquisadores. As principais bases de dados em que os artigos se encontram,
originalmente, e das quais foram selecionados sdo revistas eletrénicas sobre
Educacdo e Linguagem como a Revista Horizontes da Universidade Sao
Francisco?, a Alfa, Revista de Linguistica®, a Revista Linguagem e Cidadania*, a
Revista Poiésis de Educac¢do®. Estas bases de dados se dividem em produgGes
no campo especifico da linguagem e no campo da educac¢do. Os materiais
selecionados nas bases de dados foram publicados entre os anos de 2012

2 Disponivel em: https://revistahorizontes.usf.edu.br/horizontes/article/view/605.
Acesso em: 20/08/20.

3 Disponivel em:  https://periodicos.fclar.unesp.br/alfa/issue/view/433/showToc.
Acesso em: 20/08/20.

4 Disponivel em: https://periodicos.ufsm.br/LeC/issue/view/1277. Acesso em:
20/08/20.
5 Disponivel em: http://www.portaldeperiodicos.unisul.br/index.php/Poiesis/article/

view/5137. Acesso em: 20/08/20.
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a 2019. Como ja dito, outras obras (livros) foram selecionados no campo
especifico da Analise de Discurso, todas de autoria de Eni Puccinelli Orlandi.
Obras basilares, tais como Andlise de Discurso: principios e procedimentos
(2009); Discurso e Texto: formulagdo e circulacdo dos sentidos (2008) e
Discurso e Leitura ([1988], 2012). No mais, todos os materiais escolhidos
para leitura e analise das compreensdes propostas sdao em Lingua Portuguesa
embora existam referéncias em outros idiomas como o Inglés e o Francés
(principalmente os conceitos da Analise de Discurso que é de linha francesa).

Para finalizar, um fator importante a se destacar é que a escolha pelo
caminho da analise foi uma abordagem bibliografica puramente qualitativa,
embora o tema escolhido domine bases de dados e obras sobre educagao, e
a Analise de Discurso seja uma teoria dos Estudos da Linguagem. N&o caberia
e, também, ndo se centrou como proposta inicial quantificar a producéo
académica de ambas as areas, nem seria um trabalho facil. O enfoque
fundamental é uma reflexao acerca do funcionamento discursivo da pratica
do Letramento Critico.

DO ENSINO DE LINGUA MATERNA AO
LETRAMENTO CRITICO

Durante muitos anos, no Brasil, a discussdo sobre o ensino da
lingua materna ficou centrada no processo de alfabetizagdo. Segundo Melo
e Marques (2017), foram muitos os contextos da alfabetizacdo no Brasil de
1880 até os dias atuais, passando por varias fazes e por distintas teorias que
enfatizavam desde o tecnicismo ao construtivismo. Ainda de acordo com os
autores, o ensino da escrita e leitura no Brasil, nesses periodos, privilegiava o
cédigo em detrimento do significado.

Neste periodo, aprender a ler era sindbnimo de possibilidade de
aquisicdo de novos e variados conhecimentos: escrever era muito
mais um ato de boa caligrafia que um meio de se comunicar. Assim,
alfabetizar era sindénimo de civilizar, disciplinar, iluminar uma sociedade

teoldgica elevando-a a positiva (MORAIS; SILVA, 2012, apud MELO;
MARQUES, 2017, p. 03).

Conforme Mortatti, (2000 apud MELO; MARQUES, 2017), eram varios
os materiais pedagdgicos dos quais os alfabetizadores se utilizavam para o
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ensino da escrita e leitura, tais como cartilhas, documentos oficiais, relatos
de experiéncia entre outros. Mas o mais importante é que estes materiais

” o u

serviam apenas para o professor “domesticar”, “adestrar” a lingua oral do
educando, levando-o a aquisicdo da leitura e conforme Melo (2015 apud
MELO; MARQUES, 2017), os educandos tinham de ter uma boa memoria para
decorar os nomes das letras, os sons que elas emitem, as silabas, palavras,
frase e, assim, sucessivamente. Interessante ressaltar é que o contexto em
gue essas estruturas se inseriam eram em “preceitos higiénicos e patriéticos”

(MELO, 2015 apud MELO; MARQUES, 2017, p. 328).

Como pode-se observar, os processos de alfabetizagdo,
historicamente e de modo especial no inicio do século XX, buscavam, por via
da escrita e da leitura, sanar o desejo dos pais de que seus filhos tivessem
acesso a leitura e a escrita — pois compreende-se que somente por meio do
universo das letras escritas é que se tem acesso a cultura; é sabido, também,
que, historicamente no Brasil, a palavra cultura tem uma ligacdo direta com o
conhecimento formal. Talvez seja mais um fator no qual se pode pautar para
compreender por que a alfabetizagdo se centrou no cédigo — e que com a
alfabetizacdo, “a elite dominante” (MELO; MARQUES, 2017, p. 230) tivesse
mao de obra para um processo de urbanizacdo e industrializacdo do pais,
sendo que um dos anseios da massa era escola publica para os filhos.

Compreende-se que o trabalho com a alfabetizagdo é o principio de
uma caminhada, porém ela ndo pode ser um fim em si mesma. Tem de ser um
trabalho muito mais extenso e duradouro. Somente a alfabetizacdo nédo basta
para se colocar individuos capazes de criticidade, reflexibilidade e criatividade
no ambito social nem mesmo no futuro mercado de trabalho, visto as
especificidades do funcionamento da linguagem e a pseudoneutralidade
gue se propde localizar nos dizeres, o que coloca o sujeito-aluno ou “sujeito-
leitor” (ORLANDI, 2012, p. 08) a mercé das politicas de ensino de lingua e
escrita no Brasil como visto anteriormente.

O processo de trabalho com a leitura e escrita tem de ser dado de
formaintensa e, como foi dito, duradoura, pois somente desta maneira haveria
a possibilidade de uma sociedade mais justa e igualitaria no sentido mesmo
de acesso a bens de consumo e de conhecimento em todos os ambitos. Sendo
assim,
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As teorizagdes académicas sobre géneros do discurso e letramento
revelam-se  construtos potencialmente relevantes para a
ressignificagéo das prdticas diddtico-pedagdégicas no campo do
ensino e da aprendizagem da leitura e da escrita na escola (CERUTTI-
RIZZATTI, 2012, p. 250, grifos nossos).

O que se propde compreender a partir do pensamento da autora é
gue tais praticas estdo inseridas em um contexto muito mais amplo de praticas
de linguagem em que o uso comum da lingua se sobrepde a meros didatismos
e classificaces de ambito didatico-pedagdgico. A lingua é pratica cotidiana de
linguagem e funciona independentemente de quaisquer contextos.

A apropriacdo da leitura caracteriza-se pelo processo de experiéncia
que transcorre entre a escrita e a comunica¢do, dando assim para o sujeito
meio de articular a lingua aos contextos sociais de maneira que seu objetivo
seja manifestar o pensamento critico relacionado a pratica, pois ler é dizer
da representagdo e significado que o objeto pode expressar da leitura. As
praticas de leituras ocorrem como processos que pressupdem a compreensao
do sujeito da linguagem enquanto produto do ato de ler.

Neste trilhar, é necessario rever o papel da escola na organizagao e
sistematizacdo da aprendizagem da leitura do sujeito-aluno, reconhecendo
seu contexto sécio-histdrico e suas varias formas de manifestar a linguagem
no mundo social. A leitura ndo é somente interpretar as palavras de um texto,
e sim ler o que esta realmente no texto, sua relacdo, vivéncia e contradicdo,
pois é através da leitura que passamos a descobrir o mundo, sua relagdo. Sabe-
se que as criangas ja trazem para a escola seus conhecimentos prévios, isto
é, os conteudos de suas vidas. A fungdo da escola deve ser a de proporcionar
situagGes nas quais os alunos ampliem e aprofundem o sentido da vida,
ampliando seus saberes e contelidos que lhes permitam compreender a
realidade de diversas maneiras.

A Andlise do Discurso tem como “objeto o discurso que se preocupa
com 0s processos e ndo tdo somente com os produtos” (ORLANDI, 2013, p.
7). Nessa concepgdo, entendemos que o ser humano é visto como sujeito de
interagdo imerso em uma “realidade social e a linguagem é transformadora,
concebida com o trabalho, produto social geral” (ROJO, 2004, p. 5). O discurso
como produgdo da linguagem carrega em sim um conjunto de ideias e praticas
sociais dos sujeitos.
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Os sentidos que se inscrevem na lingua é que se modificam de
acordo com as condi¢des de producdo. Assim, o ensino-aprendizagem da
lingua escrita e da leitura tém de partir dos mecanismos de produgdo dos
discursos, como o letramento que tem de partir do conhecimento de mundo
dos educandos, visto que letramento é compreensdao ampla de realidades
vdrias que cerceiam o sujeito.

Somente a partir das décadas de 1970 e 1980 é que se iniciou um
movimento de reflexdao que se voltou para o processo de ensino de leitura
e escrita, levando em consideragdo o viés sociocultural dos individuos,
de acordo com Rosa (2019). Em razdo da mudanga de perspectiva tedrica
e educacional e de outras referéncias sécio--histéricas, iniciaram-se as
teorizagdes a respeito do letramento. Aqui, talvez, por influéncia direta das
teorias e propostas pedagdgicas freirianas.

Melo e Marques (2017) argumentam que a proposta freiriana se
centrava, primeiramente, na leitura de mundo para depois se chegar a leitura
da palavra, levando em consideragdo todo o universo sécio-histérico-cultural
do educando que através de seu conhecimento de mundo, historicizava-se
enquanto sujeito e instaurava sentidos naquilo que se aprendia. Neste interim,
o professor passava a ser um mediador e junto do educando trabalhava a
compreensdo da realidade. A lingua escrita é um objeto social que funciona
fora do espacgo escolar, com a qual o educando tem contato diariamente e
a qual se insere no universo socio-histérico-cultural do mesmo. Por isso, de
acordo com Melo e Marques (2017), a lingua tem de ser aprendida e ensinada
via seu significado social.

Com a finalidade de ilustrar tal reflexdo, no sentido de demonstrar
a importancia do letramento e aquilo que ele abarca em todos os niveis de
ensino, a pesquisadora Roxane Rojo (2012, p. 8, grifos nossos) formula as
seguintes reflexoes:

[...] visar aos letramentos multiplos, ou aos multiletramentos, e
deveriam abranger atividades de leitura critica, analise e produgdo de
textos multissemidticos em enfoque multicultural. [...] Trabalhar com
multiletramentos pode ou ndo envolver (normalmente envolverd) o
uso de novas tecnologias de comunicagdo e de informagdo (“novos
letramentos”), mas caracteriza-se como um trabalho que parte das
culturas de referéncia do alunado (popular, local, de massa) e de
géneros, midias e linguagens por eles conhecidos, para buscar um
enfoque critico, pluralista, ético e democratico — que envolva agéncia
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— de textos/discursos que ampliem o repertério cultural, na diregdo
de outros letramentos, valorizados (como é o caso dos trabalhos com
hiper e nanocontos) ou desvalorizados (como é o caso do trabalho com
picho).

Acompreensdo do que é Letramento e de sua vertente — mais afinada
com a filiacdo tedrica deste trabalho — o Letramento Critico e as possiveis
respostas as perguntas inicialmente propostas se justifica pela dificuldade
que grande parte dos docentes de Lingua Portuguesa tem em trabalhar
determinados conteddos em sala de aula, j3 que uma parcela significativa
de alunos, independentemente das etapas do ensino, demonstram nao ser,
suficientemente, letrados, e pior, também ndo sdo criticos e se posicionam
indiferentes ao aprofundamento da lingua materna. Entendem que o fato
de ja “falarem” portugués implica o conhecimento do idioma, sem terem,
muitas vezes, a consciéncia da amplitude de possibilidades de conhecimento
e de criticidade, via riqueza, que envolve lingua e linguagem quando se da o
letramento critico.

Existem varias linhas ou perspectivas para se trabalhar/refletir o
processo de letramento em sala de aula, sejam nos anos finais do Ensino
Fundamental ou no Ensino Médio. Uma destas linhas de trabalho é o
Letramento Critico que, consequente e possivelmente, levard o letramento
em sua conjung¢do maior que é o agrupamento de conhecimentos.

O letramento, de acordo com Rosa (2019), foi introduzido a fim de
acompanhar e refletir o desenvolvimento cultural, social e econémico nas
esferas nacional e internacional, sendo um indice que mede a partir de qudo
letrada a sociedade &, o nivel de ascensdo da mesma. O termo letramento
circulou com diferentes sentidos de acordo com as condi¢Ges de producdo
em que foi utilizado. Conforme Melo e Marques (2017), a palavra letramento
nos idos do século XIX tinha o sentido de soletragao, ja nos idos do século XX,
por volta de 1980, a palavra circulou como sinénimo de alfabetismo que se
difere de alfabetizacdo. Ser letrado ou se dispor do alfabetismo se referia ao
uso social do processo de ler e escrever. Ser letrado,

letrar ndo corresponde a apenas saber ler e escrever, mas a fazer
uso social da leitura e da escrita, a praticar estes conhecimentos, e

responder adequadamente as demandas sociais que requerem estes
conhecimentos (MELO; MARQUES, 2017, p. 335).
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Porém, o politico (clivagem do sujeito e dos sentidos), que se inscrevia
no sentido de ser letrado ou se dispor do alfabetismo, deu lugar, segundo
Melo e Marques (2017), a uma terminologia em oposi¢do a uma teoria critico-
reflexiva do alfabetismo, visto que se apropriava de textos de circulagédo
social, mas os desmembrava em frases, palavras, silabas etc., levando varios
pesquisadores a criticarem, na década de 1980, a pratica de letramento
no contexto nacional, pois viam no processo de ensino--aprendizagem do
letramento apenas uma nova nomenclatura para um velho didatismo.

O que os criticos do letramento, no territério nacional, ndo levaram
em conta é que uma nova disciplina dos estudos da linguagem ja havia sido
inserida no Brasil desde o final da década de 1970 pela pesquisadora e
professora do Instituto de Estudos da Linguagem da Universidade Estadual
de Campinas, Professora Dr.2 Eni Puccinelli Orlandi. J4 na década de 1980 e
meados de 1990, a Analise de Discurso ja possuia um escopo de produgbes
académicas e um quadro tedrico-metodoldgico desenvolvido e poderia —
a disciplina — ter sido conclamada a ser ancoragem aos estudos da pratica
linguageira e dos discursos em sala de aula, assim auxiliando o processo
de letramento. Contudo, é uma disciplina enviesada que demanda um
trabalho profundo com o material de andlise para entendé-lo, interpreta-lo
e compreendé-lo.

Voltando a questdo do letramento, todavia, é aqui que entra o
Letramento Critico, que por uma leitura discursiva, pode ser um suporte
pedagdgico interessante para o dia a dia de uma sala de aula porque promove
uma interagao mais proficua com os textos, possibilitando uma leitura mais
profunda da realidade e dos contextos discursivos. Tudo ancorado, como ja foi
posto, por uma pratica interdisciplinar.

O que vem a ser Letramento Critico? Como se da o funcionamento
do Letramento Critico? Estas sdo questdes que foram levantadas no inicio
deste texto e que norteiam a proposta de analise deste trabalho. Até aqui,
foram revistos, de maneira simplista, alguns conceitos acerca do processo
de alfabetizacdo, escrita e leitura, alfabetismo e letramento no Brasil. O
Letramento Critico é uma praticade leitura critico-reflexiva. Em que professores
e alunos se posicionam diante do texto interpretando seus sentidos e os
reorganizando em suas condigdes de produgdo. E seu funcionamento se da,
segundo Sardinha (2018), pela “habilidade de ler um texto de maneira ativa e
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reflexiva com o intuito de compreender as relagdes de poder, de desigualdade
e de injustica na sociedade”.

O Letramento Critico (LC) tem como objetivo a formacdo de cidaddos
que se tornem agentes em um mundo mais justo por meio da critica
aos atuais problemas politicos e sociais mediante questionamentos
das desigualdades, com incentivo de agdes que visem a mudangas e
solugdes pautadas na justica e na igualdade. Tal critica se da por meio
da leitura, reflexdo e questionamento das mensagens dos diferentes
textos a que os estudantes/leitores sdo expostos (SARDINHA, 2018, p.
01).

Ha vdrias maneiras de se trabalhar o letramento critico no que diz
respeito a escolha do material a ser analisado nas aulas de Lingua Portuguesa.
Distintos géneros textuais podem servir como material de trabalho, no entanto,
é interessante que os textos, independente do género, tragam temdticas
gue envolvam, de certa forma, assuntos cotidianos. Um dos objetivos de tal
escolha é a possibilidade de se trabalharem os silenciamentos do discurso.
Conforme Orlandi (2008, p. 129) “onde o siléncio ndo é falta de palavras; [...]
o siléncio ndo fala, ele significa”.

Dentro da pratica do letramento critico, professor e educandos
sao agentes efetivos do processo, e uma postura dialdgica entre ambos
é fundamental para o processo de ensino-aprendizagem e para o
desenvolvimento didatico-pedagoégico do letramento e a consolidagdo
de seus objetivos que sdo sociais, pois promove a reflexdo e transforma o
sujeito-aluno, conscientemente, para ac¢do. Sardinha (2018) elabora um
guadro referencial que traz agdes tanto da leitura quanto do professor para o
trabalho com a perspectiva do letramento critico. Nele, alguns objetivos sao
bem importantes, tais como:

- Reconhecer o tempo/contexto de escrita e o tempo/contexto de
leitura do texto;

- Reconhecer a fonte, o propdsito, o interesse e as condigdes de
produgdo do texto;

- Relacionar o uso da linguagem as praticas sociais e questionar as
relagdes de poder presentes no texto;

- Compreender que a situagdo sdcio-histérica e cultural do leitor
interfere na interpretagdo do texto;

- Perceber que ndo ha neutralidade no texto, ele expressa uma ideia, a
realidade de um individuo ou de um grupo;
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- Identificar outras realidades, pontos de vista, que foram excluidos,
silenciados ou beneficiados no texto;

- Despertar a agéncia critica e ativa para transformacdo da realidade,
tendo como objetivo relagGes justas e igualitarias;

- Levar os alunos a perceberem os grupos sociais que ndo foram
contemplados, verificando as relagdes de poder e desigualdades
trazidas pelo texto em seu contexto/tempo de escrita;

- Mostrar que os textos ndo sao neutros e servem como instrumento
para disseminagdo de ideias de um individuo, de um grupo social ou
cultural (SARDINHA, 2018, p. 14).

Porém, tais objetivos sé se fundamentam ou se presentificam nas
acOes em sala de aula se ancorados por uma disciplina que, realmente,
possa promover o processo de interpretacdo e compreensdo dos discursos
qgue circulam nos textos. Deixando de lado, a perspectiva pragmatica de
interpretacgdo e procurando nas relagdes de sentido ndo aquilo que o texto diz,
mas sim como se dad o funcionamento dos discursos dominantes, desiguais,
silenciados, preconceituosos e politicos no discurso. Para isso, a Analise
de Discurso é um caminho efetivo, visto que pode ser uma ferramenta de
ancoragem para o letramento critico, ja que é uma disciplina de interpretacgao.

A ANALISE DE DISCURSO COMO FERRAMENTA DE
ANCORAGEM AO LETRAMENTO CRITICO

Os estudos discursivos surgiram em meados dos anos 60, na Franga,
com Michel Pécheux, na lideranga, e um grupo de pesquisadores de distintas
areas como a Histdria, a Sociologia, a Psicanalise, a Linguistica, a Filosofia. Um
dos momentos auge das reflexGes propostas por esses pesquisadores pode
ser verificado num coldquio que ocorreu em meados de abril de 1980, em
Nanterre, intitulado “Materialidades Discursivas” em que se institucionalizou
a teoria discursiva e a Analise de Discurso como uma disciplina interpretativa
ou como formula Orlandi (2008, p. 21) “uma teoria da interpretagdo no
sentido forte”.

A Andlise de Discurso se constitui no entremeio, pois irrompe
na lacuna e nos questionamentos de trés outros dominios disciplinares:
a Linguistica, o Marxismo e a Psicanalise. A Andlise de Discurso interroga
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estas trés disciplinas sobre aquilo que elas deixam de fora, como nos ensina
Orlandi, em uma de suas obras mais iconicas — Analise de Discurso: principios
e procedimentos (2009) —; Orlandi (2009, p. 20) diz que a Analise de Discurso

Interroga a Linguistica pela historicidade que ela deixa de lado,
questiona o Materialismo perguntando pelo simbdlico e se demarca
da Psicanalise pelo modo como, considerando a historicidade, trabalha
a ideologia como materialmente relacionada ao inconsciente sem ser
absorvida por ele.

A Andlise de Discurso propde um novo campo de discussdo e
reflexdo que é o discurso que é sempre seu objeto investigativo. Para a Andlise
de Discurso, o texto enquanto constituicdo ndo importa. O que se leva em
conta sdo as relagdes de sentido que estao inseridas nas discursividades que
comp8em o texto. Para a Analise de Discurso, a linguagem ndo é transparente,
mas sim opaca e passivel de interpretagao constante, visto que o sujeito é ser
de linguagem constituido e instaurado a interpretagdo constante. Além do
mais, o individuo é afetado, constantemente, pelo simbdlico da linguagem e
interpelado pela ideologia constituindo-se, assim, em sujeito. E justamente a
partir dos estudos discursivos e tedricos de Pécheux (1969, 1975) e Orlandi
(1983, 1999) que se encontra o referencial de base para a compreensdo do
trabalho da interpretacao.

A Andlise de Discurso ndo estaciona na interpretagdo, trabalha seus
limites, seus mecanismos, como parte dos processos de significagdo.
Também ndo procura um sentido verdadeiro através de uma “chave”
de interpretagdo. Ndo ha esta chave, ha um método, hd construgdo
de um dispositivo tedrico. Ndo ha uma verdade oculta atras do texto.
Ha gestos de interpretagdo que o constituem e que o analista, com
seu dispositivo, deve ser capaz de compreender (ORLANDI, 2009, p.

26-27).

A Andlise de Discurso esta, intrinsecamente, ligada ao funcionamento
da linguagem e a compreensdo e a interpretagdo de diferentes materialidades
(discursivas). A Linguistica é a ciéncia das linguas. Estuda, analisa e descreve
o funcionamento das linguas em suas particularidades, além da compreensdo
da linguagem enquanto processo comunicativo. A Andlise de Discurso vai
além. Investiga, analisa, interpreta e compreende o discurso, como “efeito de
sentidos entre locutores” (PECHEUX, 2014) na relacdo do sujeito com a lingua,
afetado, sempre, pelo simbdlico. A importancia de se investigar tais relagdes e
funcionamento estd na possibilidade de se compreender como se produzem

99



Bruno César Castello Ananias, Andrea Silva Domingues

os sentidos, como se produz a interacdo do sujeito com as condi¢des de
producdo dos discursos, seu locus de significancia, visto que a linguagem é
psicoldgica, antropoldgica, social, artistica, cientifica etc.

A Andlise de Discurso se constitui de dispositivos-tedrico-
metodoldgicos ou dispositivos de interpretacdo que compdem o quadro
tedrico da Analise de Discurso. NogGes que compdem o constructo das
teorias discursivas, tais como as de discurso, condicées de producdo, filiacéo
discursiva, memdria discursiva, historicidade, equivoco, metdfora, pardfrase,
polissemia, posi¢cGo-sujeito, leitura etc., devem ser mobilizadas no trabalho
com o letramento critico a fim de possibilitar um movimento de leitura da
materialidade discursiva a ser analisada e para que o processo interpretativo
se constitua na instauragdo dos sentidos.

Compreende-se que nao é o professor, muito menos o aluno, que
determina quais nogbes serdao mobilizadas, mas sim o préprio material de
analise vai direcionando o professor no processo de reflexdo, criticidade e
direcionamento interpretativo. A proposta é que o professor se utilize dessas
nocdes em sala de aula sem o intuito de querer ensina-las ao educando,
té-las como uma ferramenta de ancoragem para si préprio para o trabalho
com o letramento critico. As nogBes (bdsicas) supracitadas sdo latentes do
préprio dominio tedrico da Andlise de Discurso — a leitura e a interpretacdo
demandam teoria — e ancoram uma escuta e uma leitura que talvez ndo
fossem possiveis sem esses dispositivos, pois

Nessa conjuntura, toda leitura precisa de um artefato tedrico
para que se efetue: Althusser escreve sobre a leitura de Marx,
Lacan propde uma leitura de Freud que é um aprofundamento
na filiagdo da Psicandlise, Barthes considera a leitura como
escritura, Foucault propde a sua arqueologia. A leitura mostra-

se como ndo transparente, articulando-se em dispositivos tedricos
(ORLANDI, 2007, apud ORLANDI, 1996, p. 25)

Sendo assim, a pratica do letramento critico ndo envolve apenas
uma producdo de conhecimentos que possibilitem a insercdo do “sujeito-
leitor” (ORLANDI, 2012) no universo letrado da cultura escrita. Muito mais
que isto, a pratica do letramento critico envolve uma articulagdo de sentidos
gue se inscrevem no texto e possibilita mais do que a inser¢do do educando
no universo letrado, sua posi¢ao-sujeito cidadao que se reveste de aparatos
conceituais para refletir e questionar o mundo.
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ALGUMAS CONSIDERAGOES FINAIS

Embrenhar-se pelos caminhos da linguagem é trilhar por veredas
sinuosas, oscilantes e desconhecidas que levam a lugares surpreendentes e
fascinantes que jamais se pensaria em conhecer. Trabalhar com o Letramento
Critico como pratica pedagégica e de inserg¢do do sujeito na realidade, talvez,
seja um chamado que muitos docentes de Lingua Portuguesa, Literatura e
Pratica Textual recebam, porém ndo se encorajam a por em pratica.

Os motivos sdao muitos. O sistema educacional que ndo propde
uma nova metodologia, as diretrizes pedagdgicas que ndo deixam margem
para que o professor atue de maneira mais autbnoma, o desconhecimento
de diferentes praticas que podem ser empregadas, dentre muitos outros
obstaculos que acabam fazendo da aula de leitura e escrita um espago de
muito conteudo e de pouca reflexdo.

Este trabalho vem ao encontro dos anseios dos profissionais que
pensam novas praticas de trabalho, pensam de maneira enviesada, mas
ndo encontram margem para coloca-las em pratica. O importante é ndo se
deixar permanecer na “mesmice”, buscando sempre alento no conhecimento
especifico do assunto que se quer desenvolver, nas teorias que compdem o
constructo metodolégico dos temas a serem abrangidos e deixar a imaginagdo
trazer sua parcela de contribuigao.

O Letramento Critico como pratica pedagdgica para o ensino de
linguas e textos, para o processo de leitura e escrita é um aparato metodolégico
fascinante, pois sem muitos esforgos, o professor tem a possibilidade de
conduzir o educando a uma nova perspectiva de sua propria realidade via
guestionamentos especificos acerca do texto, os quais fazem os educandos
perceberem silenciamentos ou conceitos distorcidos no texto. Todavia, nada
se finda por aqui. Apenas auxiliar o sujeito-aluno a questionar a realidade
ndo se esta, efetivamente, contribuindo para a insergdo do mesmo no espago
social. Para que o educando tenha a capacidade de se inserir na realidade,
compreender o mundo que o cerca constituindo-se como sujeito de si e na
sociedade, ele precisa compreender o funcionamento da linguagem, dos
discursos e depreender deles os sentidos instaurados no texto.
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Por isso, a Andlise de Discurso, com seus dispositivos tedrico-
metodoldgicos de interpretacdo e suas nogles, pode ser uma grande
ferramenta de ancoragem para o trabalho com o Letramento Critico se o
professor, enquanto mediador do conhecimento, queira levar o sujeito-
aluno & compreens3do do mundo que o cerceia. E sabido, e ja tratado por
varios pesquisadores e estudiosos da linguagem, que a Analise de Discurso
possibilita a interpretacdo de qualquer material que se coloca diante de seus
dispositivos, porque ndo é o professor nem o analista quem escolhe as nogGes
a serem trabalhas, sdo os materiais de trabalho que mostram os caminhos a
serem percorridos.

Deste modo, a Analise de Discurso enquanto disciplina de
interpretagdo de distintas materialidades: discursivas, linguisticas,
significantes, verbais e ndo verbais, € um “coringa” aqueles que se interessam
pelo trabalho com a linguagem ou tém na linguagem seu trabalho.
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TRADICAO VIVA E ORALIDADE
COMO INSURGENCIAS NA AMAZONIA!

Decleoma Lobato Pereira

INTRODUCAO

Este texto é parte dos resultados do estudo de festas e de folias
religiosas na Amazbnia, e trata dessas praticas culturais oriundas da
colonizagdo como formas de resisténcia, de insurgéncia a colonizacdo do
pensamento, dos saberes e fazeres na regido. Tais praticas envolvem um jeito
de professar a religido catdlica que tem a ver com relagoes de afetividade e
reciprocidade dos devotos com os santos e as santas, entre as pessoas, entre
as familias e entre as comunidades, e que tém na oralidade, mais que um
meio de transmissdao, um modo de ser, uma “presenga no mundo”.

E se apresenta no modo de festejar, num modelo festivo que mostra,
por sua vez, profundos significados e relagdes que se propagam de forma
circular, espiralada e rizomatica no meio das populag&es locais.

O estudo compreendeu um conjunto de dezesseis festas religiosas
realizadas no espaco que compreende o atual estado do Amapa, unidade da
federagao brasileira situada no extremo norte do pais. Trabalhei esse tipo de
festas como relagbes / memadrias para compreender o que as movimenta, com
0 qué se comunicam, por quem e para quem. Com essa abordagem, procurei
compreender quais processos e atores contribuiram para a constru¢do e a
consolidacdo das festas como memdrias e sua continuidade e uso no tempo
presente.

1 O texto é parte da tese de doutorado Folides do Amapa: Festas Religiosas do
Extremo Norte do Brasil, defendida junto ao Programa de Pds-Graduagdo em Histéria Social, da
Universidade Federal do Para, 2020.
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Assim foi possivel iluminar memdrias adormecidas, depositadas
em outros suportes, que eu chamo de “utensilios” herméticos, de certa
forma, porque para atingir esse contetdo ha necessidade da memdria oral,
da confianca dos depositarios e do mesmo olhar que é fundamental para
a transmissdo do conhecimento nos moldes tradicionais, a observagao, o
acompanhamento, o comprometimento. Atrevo-me a dizer que carece da
sensibilidade de alguém que também traz incrustada na genética da alma
esses sentimentos /conhecimentos ancestrais. Sem isso, as festas s3o vistas
e usadas, com outros sentidos que nao os que seus fazedores lhes atribuem.

Procurei discutir as questdes das continuidades das festas, algumas
centenarias, a partir dos principais envolvidos, os folides e festeiros e de
suas lutas e resisténcias, como uma maneira de possibilitar a fala desses
sujeitos subalternos, para usar a expressdo e a proposta da professora e
critica tedrica Gayatri Chakravorty Spivak. Dar voz aos subalternos é destacar
suas insurgéncias, como objeto de estudo (SPIVAK, 2014), como parte de
sua “sensibilidade de mundo”, como fala o professor e semidlogo argentino
Walter Mignolo (2017) e como experiéncias sociais. Procurei inserir a fala
desses agentes da histdria na historiografia da regido. E também promover
uma ampliacdo da historiografia sobre as praticas festivas, sobre as relacées
sociais e as estruturas mentais e sua (re) produgdo no tempo. Bem como
refletir sobre outras formas de relagdo entre as pessoas que ndo se baseiam
na materialidade do sistema econdmico vigente, e que podem contribuir para
pensar outras formas de viver em sociedade, com outros valores, inclusive
como viviam nossos antepassados.

A sensibilidade de mundo é uma forma de estar no mundo, uma
“presenca particular” que concebe o universo como a concretizagdo do visivel
e do invisivel, perpetuamente em movimento, onde todas as coisas se ligam,
religam e interagem como afirma o etndlogo e escritor malinés, Hampaté
Ba (2010), a respeito da ‘cultura africana’, mas que se aplica a realidade do
objeto deste estudo, a Amazodnia. E nesse sentido, a presencga particular, se
expressa em determinado modo do fazer festa, de festejar, de agradecer e
render homenagens aos santos e santas catélicos.

E esse modo de festejar, especificamente, apresenta algumas
caracteristicas como a organizagao e gestdao de responsabilidade das familias
ou das comunidades. Essas festas comportam em suas programacgdes, na
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totalidade, ou em partes, os seguintes elementos: alvoradas, novenas,
ladainhas, levantamentos e derrubada de mastros, procisses, peregrinacoes
com as imagens sacras, esmolacdes, refeigdes coletivas, leilGes, bingos, bailes
dancantes e folias religiosas.

As folias religiosas consistem em um conjunto de cantos, rezas e ritos
dedicados aos santos e as santas e que sdo realizadas por grupos organizados,
autodenominados Comissdes, Grupos ou Irmandades de Folias. A origem
das folias religiosas estd ligada ao continente europeu e anteriormente a
expansdo ultramarina da Idade Moderna, tendo sido introduzida no Brasil no
processo de colonizagdo, e se encontram atualmente espalhadas em grande
parte do territdrio nacional, com destaque para as conhecidas folias de reis
do sul e sudeste brasileiro.

AS FESTAS E AS FOLIAS COMO UMA
TRADIGAO ORAL VIVA

Segundo historiadores como Martha Abreu (1999), José Ramos
Tinhordo (2008; 2012), entre outros, a pratica das folias estava presente na
Europa, no século XIV, quando grupos de folides acompanhavam as festas
do Divino Espirito Santo. E no Brasil, as folias foram introduzidas no periodo
colonial, inicialmente pelos jesuitas, como uma forma de atrair, de converter
as populagdes nativas, os negros escravizados e a populagdo mestica que se
formava. Era o jeito alegre de festejar, com ritos dramatizados, que facilitavam
a aceitagdao dos novos ensinamentos que os sacerdotes estavam trazendo.

Esse modelo festivo religioso se espalhou no Brasil, na Amazénia e na
regido que compreende o atual estado do Amapa. Alias, no Amapa, embora
a memdria oral mencione um numero extenso de festas com folias religiosas
no passado, atualmente somente dezesseis festas mantém essa pratica
tradicional. Sdo festas com ocorréncia em comunidades afrodescendentes,
quilombolas, ribeirinhas, e indigena, espalhadas de sul a norte do Estado.
Comunidades que apresentam diversas relagdes e conexdes no presente e no
passado, relagdes oriundas da convivéncia e das solidariedades construidas
ao longo do tempo entre a populagdo negra, indigena e cabocla na regido.
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E, tanto as comunidades quanto as festas que fazem folias sdo
decorrentes dos processos de deslocamento de pessoas, de familias,
de grupos. Para exemplificar, podemos citar o caso de Nova Mazagdo,
atual Mazagdo Velho, que se formou a partir da transferéncia de colonos
portugueses do continente africano para a Amazobnia, no século XVIIl.2 No
local de construgdo do novo povoado, ja havia uma populagdo indigena
“descida”, ou seja, deslocada de outras localidades da regido. Infelizmente,
a convivéncia dentre essas duas populagdes ainda ndo foi objeto de estudo,
mas é de se pensar que certamente elas criaram meios de compartilhamento
de saberes, de fazeres e de crengas e, inclusive, das festas e folias preservadas
até os dias atuais, provavelmente.

Da mesma forma, ao longo do tempo, os deslocamentos e a
circulagdo também se processaram no interior da regido quando moradores
de Nova Mazagdo, por exemplo, se mudaram para outras localidades levando
consigo parte de seu repertdrio cultural, e que deram continuidade as novas
colocagGes como ocorreu em Igarapé do Lago, hoje municipio de Santana,
onde se introduziu a festa de Nossa Senhora da Piedade.

Na memdria oral, sdo muito recorrentes os relatos que dao conta
das estreitas relagdes entre Mazagao Velho e Igarapé do Lago e outras
comunidades, como Curial, comunidade quilombola do municipio de
Macapa, e que envolvem os parentescos, a conterraneidade, as amizades, no
passado e no presentes.

E nesse sentido podemos considerar essas duas comunidades como
centros de referéncia, de difusdo dessa cultura tradicional das festas, das
folias, do marabaixo, do batuque, no sul do Amapa. Sem esquecer, todavia,
gue a propagacdo se da principalmente de forma rizomatica e espiralada, a
partir de qualquer ponto no tempo e no espaco. Festas que deixaram de ser
feitas podem ser retomadas nas mesmas ou em outras localidades. Assim
como novas festas podem surgir de outras ja existentes.

2 Sobre a transferéncia da populagdo mazaganistas para a Amazonia ver, entre outros,
os trabalhos de MOTINHA (2003; 2005) E VIDAL (2008).

3 As fontes orais também foram utilizadas nos trabalhos de MARIM (1997), MARQUES
(2007) e VIDEIRA (2010), referentes as comunidades afrodescendentes e quilombolas do Amapa.
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Essas praticas se espalharam pela regido de forma rizomatica
independente de pertencimento étnico. A ideia de rizoma se contrapde a raiz,
pois trata-se da

raiz que vai ao encontro das outras raizes, entdo o que se torna
importante ndo é tanto, um pretenso absoluto de cada raiz, mas

o0 modo, a maneira como ela entra em contato com outras raizes: a
relagdo (GLISSANT, 2005, p. 17).

Enfim, no Norte do Estado, as duas comunidades que fazem
festas com folias: Cunani, no municipio de Calgoene e os indios Karipuna,
moradores do rio Curipi, em Oiapoque, também tém suas origens ligadas
aos deslocamentos de pessoas, todavia, oriundas principalmente da regidao
conhecida como salgado paraense*.

Podemos considerar as festas como parte de um fendbmeno que
vem se processando desde o periodo colonial na Amazbnia, que sdo os
deslocamentos, por motivos diversos, de pessoas, de familias. E temos
gue recordar que a circulagdo de crengas, de valores e de praticas culturais
atravessou o Atlantico tanto na bagagem dos colonizadores, quanto na dos
forcados: os negros e os europeus pobres e se espalharam na Amazonia
através dos deslocamentos e contatos internos.

Em importante estudo sobre os cantos das comunidades do Amap3,
incluindo ladrGes de marabaixo, bandaias de batuque e folias religiosas, a
linguista amapaense Edna Oliveira (2015, p. 7), considera que

sdo uma forma de comunicagdo social que foi preservada no
ecossistema de Mazagdo Velho (...) tributarias do processo de contato
ocorrido na formagdo social da referida comunidade e no mesmo
processo histérico foram difundidas pelo territério amapaense, sendo
representativas do conjunto das comunidades afrodescentes.

Portanto, podemos considerar que todo o conjunto de praticas
culturais tradicionais que envolvem as festas de santos catélicos como o
marabaixo, o batuque, as ladainhas, as folias, bem como as crencas religiosas
gue as sustentam sdo oriundas da coloniza¢do da regido. E sdo elementos
gue correspondem a formas de pensamento tradicional que envolvem modos
especificos de expressao religiosa e de relagdo com o mundo das divindades

4 Sobre a formagdo da atual populagdo do rio Curipi queira ver TASSINARI (2003).
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e o meio social. A pratica da folia é o que caracteriza e distingue dezesseis
festas num universo que, certamente, possui milhares delas, e constitui um
mecanismo importante de manutengdo, renovacdo e difusdo de valores,
crencas e saberes ao longo do tempo na regido.

O repertério de folias conhecido atualmente ndo é muito grande.
Cada Comissdo de Folides e ou de Folids o possui diferente em relagdo
a quantidade, ao numero de folias, que sdo recordadas e utilizadas nos
momentos especificos da ritualistica. Existem folias de saida para quando
os santos se afastam de suas comunidades para as peregrinagdes e quando
deixam as casas visitadas. Feitas nas capelas e residéncias dos devotos,
também sdo chamadas de folias de despedida. Nas chegadas, sdo cantadas
as folias proprias para esses momentos. Algumas comecam a ser entoadas
ainda nas canoas ou logo que os folides desembarcam. Também existem
folias destinadas ao agradecimento das mesas de promessas, assim como
para iniciar e encerrar as ladainhas. Algumas Comissdes tém folias para o
Levantamento do Mastro e também para a Meia Lua.

E importante destacar que no contexto das tradicdes orais a fala é
sagrada, as palavras tém poder. Poder que é potencializado pelos rituais. E a
forma como as palavras sdo ditas (cantadas), se mostrou mais importante que
o significado, no ambito do objeto deste estudo.

As comissdes de folias possuem hierarquia com cargos e fungdes
bem definidas. E o responsdvel pela execugdo das folias, o “conhecedor” dos
cantos, das palavras (e dos ritmos) e dos gestos (os ritos), é o Mestre-Sala. E
ele ou ela quem “tira as folias”. Alguém que possui armazenadas na memoria
as letras e as musicas das folias que aprendeu com outras pessoas. A maior
parte é dessa forma, apenas na repeticdo dos versos que fazem os refrdos dos
cantos memorizados. Alguns Mestres-Salas improvisam versos de acordo com
o local e a situagdo ou entdo “circulam” versos entre as folias evidenciando a
dinamicidades das tradi¢Ges orais vivas.

O historiador e antropdlogo J. Vansina considera que a tradi¢do oral é

um testemunho transmitido oralmente de uma geragdo a outra. [...] ou
todas as declaragdes feitas por uma pessoa sobre a mesma sequéncia
de acontecimentos passados, contanto que a pessoa ndo tenha
adquirido novas informagdes entre as diversas declaragdes (VANSINA,
2010, p. 140).
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Para ele, a introdugdo de novas informagGes produz alteragdes nas
tradiges, surgindo novas tradi¢des. Entdo, nas tradigdes orais, o que as
identifica é a sequéncia de elementos narrativos de um mesmo evento ou
processo. Logo, a maioria das falas dos meus colaboradores sdo testemunhos
orais cujas informacgdes foram adquiridas das geragdes passadas, sobretudo
entre familiares. Uma memoria herdada de acontecimentos ‘vividos por
tabela’, como afirma Michael Pollak (1992, p. 201), quando o individuo projeta
nas suas memoarias as lembrangas do grupo ou coletividade a que pertence.

Para Vansina os testemunhos orais, ou as tradigdes orais, sdo obras
literdrias, e como tal fornecem informagdes preciosas sobre o passado e o
ambiente social e cultural de sua producdo. Dai que ele propde a analise do
material das tradigbes orais como pegas literarias divididas a partir de suas
formas e conteldos. Em termo de formas fundamentalmente se dividem em
estabelecidas: poemas e epopeias; e livres: férmula e narrativas. Quanto ao
conteldo, as primeiras os possuem fixos e as segundas também, no entanto,
para estas ultimas ha a liberdade de escolha de palavras.

Para adotar o método de analise proposto por J. Vansina das fontes
orais como obras literarias, considerei que as folias, como cantos que sdo
se enquadram na classificagdo de poemas. Mas, também se enquadram na
categoria das epopeias, formas que permitem que os autores ou usuarios
tenham a possibilidade de escolher as palavras e adapta-las as situagdes de
uso, ou até mesmo fazer pequenos improvisos como os folides mestres-salas
fazem.

Assim, nas folias, os mestres-salas escolnem as palavras que usam,
mas dentro de umatematica, de uma estrutura e de acordo com a circunstancia
ou ocasido. Desta forma, é possivel comparar com os poemas épicos da Africa
antiga, mencionados por Vansina, onde o artista tem a liberdade na escolha
das palavras. Portanto, assegura o autor,

é preciso salientar que os requisitos da forma sdo tais que,
provavelmente, todas as versGes de uma ‘epopeia’ baseiam-se num

unico original, o que frequentemente é demonstrado pelo estudo das
variantes (VANSINA, 2010, p. 144).

Essa hipotese pode ser levantada, até cheguei a cogita-la, mas, no
caso das folias, dificilmente comprovavel por causa dos multiplos encontros,
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multiplos contatos, que tornam os conhecimentos extremamente hibridos.
Penso que é mais proficuo pensar na ideia de rizoma como prop&e Deleuze,
gue ndo é feito de unidades, que ndo tem comeco e nem fim, mas que cresce
e transborda em todas as dire¢Ges (DELEUZE; GUATTARI, 1995).

E, analisando as folias religiosas tanto através da gravagao quanto
do documento transcrito, foi possivel perceber que as mesmas reforcam
determinadas crencas e ideias como:

e A circulagdo como movimentagdo dos santos e santas, e também com a ideia de

chamamento, de um convite a participagdo nas festas e homenagens aos santos e
santas;

* Os santos e santas como protetores / intercessores das pessoas;

¢ Os elementos que identificam os santos e suas capacidades ou dreas de atuagdo,
por exemplo, protegem contra doengas, protegem as lavouras, facilitam os
casamentos etc;

* As préticas culturais das folias e das festas como algo que alegra os santos e as
santas e que eles e elas retribuem também com alegria (satisfagdo, contentamento);

e Gratiddo / retribuicdo;
¢ A reza como obrigacdo da devogao;

* O ambiente das praticas religiosas (igrejas, capelas, locais de oragdo, espagos do
ou ocupados pelo sagrado no momento em questdo);

e Referéncias a hora da madrugada com o galo despertador dos foliGes;

» Referéncias a noite como tristeza e o dia como alegria (folias das seis horas da
manha);

¢ A despedida como um convite a continuidade no ano seguinte.®

Por outro lado, o mesmo autor também observa que “as tradigdes
compreendem nao sé a mensagem, mas também as proprias palavras que
Ilhes servem de veiculo” (VANSINA, 2010, p. 143). Neste sentido considero,
inclusive, os préprios termos empregados na composicdo das Comissdes de
Folias como os de Mestre-Sala, Alferes- Bandeira, que remontam a Europa
monarquica pré-moderna e reforcam o carater hierarquico dos grupos, mas
que também diz respeito a transmissado e aquisicdo dos conhecimentos.

5 Todas as folias foram gravadas durante a realizagdo dos ritos, portanto, com o
acompanhamento dos instrumentos musicais e posteriormente apenas com os mestres-salas
para facilitar a realizagdo das transcrigdes.
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Os modos tradicionais de adquirir e transmitir conhecimentos se da
através da pratica, da participacdo efetiva. E no contexto de atuacdo que se
transmitem e se adquirem os conhecimentos referentes as rezas, as folias e
outros elementos da religiosidade popular, componentes das praticas festivas
religiosas em apreco.

Para o fildsofo e historiador norte americano, Walter Ong (1998, p.
17), o modo de aprender das sociedades orais é “pela pratica, pelo tirocinio”. O
tirocinio consiste na capacidade de percepgdo que vai além dos cinco sentidos
e é adquirida pela pratica reiterada de uma profissao ou um oficio6. Assim,
é pela observagao ativa dos folides mais experientes que o aprendiz exercita
seus sentidos para ouvir, repetir, combinar e recombinar os elementos do
conhecimento.

Para o pesquisador paraense Jodo de Jesus Paes Loureiro (1995,
p.134), o conhecimento adquirido na Amazonia tradicionalmente se da,
sobretudo através do olhar, da observa¢do do mundo, do entorno, do outro.
Todavia, ndo é somente o olhar diretamente relacionado com o olho fisico,
mas, o olhar com a intuicdo. E abrir os sentidos para descobrir o que esta
imanente nas coisas, submerso na realidade. O mistério que comportam. Para
o referido autor, o caboclo amazonico depende do olhar para tudo em sua vida
cotidiana. Para reconhecer os caminhos por terra e por 4gua, o tempo préprio
para cada atividade, “o cora¢do das coisas”. E através do olhar que se revela
na Amazonia a relagdo estreita entre o interior e o exterior. “O olhar, como
janela da alma que também introverte, na alma, a paisagem recobrindo-a de
uma capa de afetividade” (LOUREIRO, 1995, p. 135).

Portanto, em relacdo as folias prevalece o modelo tradicional, com
a ritualistica aprendida na vivéncia dos foliGes, mesmo no caso de comissGes
mais recentes como as Comissdes de Folias de S3o Benedito e de Sdo Sebastido
de Mazagao Novo, com cerca de duas décadas de criagdo, os conhecimentos
e a forma de repassa-los estdo ligados as experiéncias de ex-moradores de
Mazagdo Velho ou descendentes. O conhecimento é o tradicional, transmitido
nas novas comissoes de folias e segue também o método tradicional de ensino
e aprendizagem da oralidade. Como explica Walter Ong (1998),

6 Definicdo encontrada em: www. diciondrioinformal.com.br>significado>tirocinio.
Acessado em 02/01/20.
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Aprendem ouvindo, repetindo o que ouvem, dominando
profundamente provérbios e modos de combina-los e recombina-los,
assimilando outros materiais formulares, participando de um tipo de

retrospecgo coletiva. (p.17)

O referido autor, na citada obra, que trata das diferengas entre a
oralidade e a escrita, fala das diferencas entre “o pensamento e sua expressdo
verbal na cultura oral [...] e, 0 pensamento e a expressdo na cultura escrita
no que diz respeito a seu nascimento na oralidade e a sua relagdo com ela”
(ONG, 1998, p. 09). Para ele, a escrita, pela espacializagdo da palavra, amplia
as potencialidades da linguagem, reestrutura o pensamento, mas, ndo pode
prescindir da oralidade.

Entretanto, a oralidade ndo deixa residuos como as palavras escritas.
Sem uso, fica apenas o potencial. Como ele explica “podemos ver e tocar
palavras inseridas em textos e livros”. Por outro lado, “quando uma histdria
contada e recontada ndo estd sendo narrada, tudo o que dela subsiste é seu
potencial de ser narrada por certos seres humanos” (ONG, 1998, p. 20).

Portanto, mesmo que as folias tenham uma letra prépria, sendo
classificdveis como poema, para pensarmos como proposto por J. Vansina
(2010), elas sdo passiveis de adequagdo ao momento e ao lugar. Entdo teriam
de ser efetuados diversos registros de cada folia feita por cada Mestre-Sala,
em varios momentos, para se garantir uma maior quantidade dos versos
utilizados.

De toda forma, e para os objetivos deste trabalho, algumas folias
sdo importantes indicios da circularidade cultural no interior do Amap3,
entre comunidades proximas e distantes geograficamente e isso pode
ser evidenciado na anadlise das letras que as compdem. Em algumas, alias,
a prépria circulagdo é o mote. E muito clara a ideia: os santos e as santas
passeiam. Saem em visita aos moradores e a outros santos, ou seja, eles
claramente participam da construgdo e estreitamento de lagcos sociais e de
redes de relagGes.

A repeticdo de versos em folias de ComissGes diferentes é, sem
duvida, uma evidéncia muito forte da circulagdo, do movimento e do contato
entre os grupos de diferentes localidades no passado e também no presente.

113



Decleoma Lobato Pereira

Para os folides, os seus saberes e fazeres sdo uma heran¢a dos
antepassados, um dom e um compromisso com 0s santos e com as
comunidades, memoarias de relagdes passadas e presentes que eles buscam
preservar com a continuidade, com a repeticdo. Trata-se, portanto, de fato, de
uma tradigdo oral viva como sugere Hampaté Ba (2010, p. 167) compreendida
como “a heranga de tudo aquilo que nossos ancestrais vieram a conhecer
e que se encontra latente em tudo o que nos transmitiram”, assim afirma,
usando as palavras de seu falecido mestre Tierno Bokar.

AS FESTAS E AS FOLIAS COMO INSURGENCIA

E por que considero as festas e as folias como uma forma de
insurgéncia? Porque embora tenham surgido no Brasil no periodo colonial
como instrumento de catolicizagdo, de catequizagdo, a partir do século XIX,
no entanto, as festas e as folias que haviam se tornado muito populares
passaram a ser combatidas ferrenhamente. H4 uma busca pelo controle
total das manifestagdes religiosas, inclusive com uma disputa acirrada pelo
poder religioso entre os padres e outras liderangas religiosas populares como
festeiros, praticantes de marabaixo, de folias, pajés, entre outras.

Essa concepgdo da Igreja sobre a religiosidade popular havia se
fortalecido sob o pontificado de Pio IX (1869-70) e buscava a construgdo de
uma identidade institucional para a Igreja Catdlica baseada no catolicismo
vigente na Europa, desde o Concilio de Trento, no século XVI, e estendé-lo
para todo o mundo.

A identidade que a Igreja visava consolidar girava em torno da Santa
Sé e da proclamacdo da infalibilidade do Papa, determinadas pelas enciclicas
Quanta Cura e Syllabus Errorum, de 1864. Tais documentos objetivavam
combater, entre outras coisas, a liberdade religiosa, ndo somente no que diz
respeito a outras igrejas, mas também a reforma da prépria Igreja Catdlica,
sobretudo no catolicismo praticado na América Latina (JURKEVICS, 2005).

A partir do Concilio Plenario Latino-Americano, de 1898, e da vinda
para o Brasil de Ordens e Congregacdes estrangeiras, masculinas e femininas,
e de todas as maneiras, por meio de praticas doutrinarias e morais rigidas,
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buscou-se consolidar a afirmagdo da autoridade eclesidstica sobre todas as
outras formas de manifestagées do catolicismo. Para isso, era necessario
investir também na classe sacerdotal local para que servisse a efetivacdo da
romanizacdo na América Latina e assumisse o controle total sobre todas as
expressoes religiosas da populagao.

Na Amazonia, nas diversas localidades, o processo se deu em
momentos diferentes e foi promovido por sacerdotes de diversas congregacoes
e nacionalidades como podemos verificar por alguns importantes estudos.
Para a microrregido do Salgado Paraense, temos os trabalhos do antropdlogo
Heraldo Maués (1995) que analisam a a¢do da Igreja no sentido de restringir
a participacdo de leigos na conduc¢do da vida religiosa da populagdo. Para a
regido do Arquipélago do Marajd, o também antropdlogo e historiador Agenor
Pacheco (2008) analisa a acdo dos padres agostinianos espanhdis que por 1a
se instalaram, em 1928, concomitante com a criagdo da Prelazia do Marajé.

O autor procura compreender também as estratégias adotadas pela
populacdo em defesa de suas praticas e crengas religiosas e devocionais. E
como a partir de tensGes, embates e conflitos, identidades culturais diferentes
foram sendo negociadas e recompostas. De toda forma, e de acordo com
as pretensdes romanizadoras, a Igreja procurou eliminar a influéncia das
antigas irmandades e confrarias leigas, promovendo a criagdo de novas
associagoes. Estas, em conjunto com as congregagdes religiosas, assumiram a
responsabilidade pela educagdo, moralizacdo e atendimento as necessidades
basicas da populagdo com a criagdo de escolas, seminarios, hospitais e outros.
Todas essas iniciativas foram adotadas no Amapd, mesmo que com atraso em
relagdo a outras localidades da Amazonia, visto que ocorreu somente a partir
da instalagdo do PIME (Pontificio Instituto das Missdes Estrangeiras), ocorrida
em 1948.

O historiador Sidney Lobato (2015), em estudo sobre as lutas dos
trabalhadores de Macapa para sustentar suas crengas e praticas diante das
pressdes dos padres italianos do PIME, no periodo de 1948 a 1964, menciona
um documento anterior, produzido na década de 1920, por um sacerdote
da congregacdo da Sagrada Familia, padre Julio Maria Lombarde. Trata-se
de uma carta onde o sacerdote considera as festas populares de santo como
ignorancia, abuso, orgias, e que demandariam tempo e dedicagdo da Igreja
para supera-las.
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Essa posicdo da Igreja é assumida grandemente pela elite letrada da
época, jornalistas, professores, que passam a ver e tratar as festas de santo e
as folias como costumes atrasados que precisavam ser suprimidos. Assim as
tentativas de supressdo iam desde as expulsGes, excomunhdes de festeiros e
folides desobedientes, insurgentes, dos oficios religiosos da Igreja, a proibicao
de celebrar esses oficios como as missas, em locais e eventos festivos.

Para a realizacdo de festas e de esmolacdes, a peregrinacdo de
folides em busca de recursos, necessitava-se de licengas das autoridades civis,
como os comissarios de policia, além das autoridades eclesiasticas, as quais
as distribuiam com muita parcim6nia como mostram os Livros do Tombo da
Diocese de Macapd’. E tanto essa documentacgdo produzida pelas pardquias
(os Livros do Tombo) quanto os relatos orais, mostram diversas situacoes
gue retratam essas tentativas de eliminar as praticas, os saberes e fazeres
tradicionais, por serem considerados atrasados, prejudiciais ao progresso da
sociedade, das comunidades.

Era o padre que chegava a comunidade e tentava interromper ou
impedir a festa de acontecer.

Era o jornalista que escrevia uma crbénica, um artigo, sobre
determinada festa de santo cujos elementos populares eram vistos como
depravacdo, orgias etc.

Era o professor, professora, que iam da cidade para o interior
e procuravam desestimular os conhecimentos locais, sobretudo os que
eram transmitidos através da oralidade, como algo de pouca ou nenhuma
importancia.

Alids, ainda no tempo presente ndo esta resolvida, no que diz
respeito a relagdo com as comunidades, essa situa¢do da desvalorizagdo do
saber e dizer popular em analogia a escolarizacdo e a suposta veracidade do
registro escrito em detrimento da oralidade. Quando, por exemplo, algumas
pessoas consideram o que esta escrito em folders promocionais, as vezes
produzidos sem o devido cuidado com as informag¢des, mais importantes

7 Os Livros do Tombo consistem na compilagdo das informagdes fornecidas pelas
Paréquias do Amapa e foi iniciada na década de 1970, por iniciativa do Pe. Angelo Bubani,
membro do PIME.
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gue o conhecimento dos folides e de outras pessoas com longo contato com
as festas e as folias. Ou quando reescrevem o que os moradores escrevem
no intuito de “arrumar” as palavras, as frases, e acabam produzindo uma
reinterpretacdo da escrita original®.

Walter Ong (1998, p. 16) considera que “a escrita é ‘um sistema
modular secundario’, dependente de um sistema primario anterior, a
linguagem falada”. Entretanto, prossegue: “apesar das raizes orais de toda
verbalizagdo, o estudo cientifico e literdrio da linguagem e da literatura,
durante séculos e até épocas muito recentes, rejeitou a oralidade”. E isso
evidentemente refletiu na sociedade, tornando quase um senso comum a
suposta superioridade da escrita em relagdo as formas de expressdo oral.

Por esses e outros fatores muitas comunidades abandonaram seus
conhecimentos, suas festas, suas praticas e até suas crengas religiosas. Mas,
outras resistiram. E por que resistiram?

O estudo mostrou, e a partir da perspectiva de seus fazedores:
festeiros, folides, devotos, que isso se deve aos sentidos que eles atribuem a
elas. E o principal sentido é o de heranga familiar, capaz de estabelecer uma
conexdo entre as geragdes presentes e passadas. As familias e as comunidades
d3do continuidade as festas e as folias porque seus antepassados as faziam
e lhes ensinaram a fazer. Ou seja, significa que para os fazedores das festas
e das folias, essas praticas culturais compreendem uma heranga que lhes
da o sentimento de pertencimento familiar e de seguranca espiritual para
enfrentar todas as desapropria¢des que tém sido impostas historicamente as
populagdes tradicionais da Amazonia.

Se considerarmos apenas o fim ou propdsito do uso da cultura temos
de recordar que também as festas, as folias foram usadas pela Igreja como um
recurso para a catequizagdo dos nativos, dos negros, no periodo colonial. E o
importante é que os foliGes, os festeiros, ficaram na fronteira, no limiar, como
avalia o professor e pensador argentino, Walter Mignolo (2017), no sentido
de que ndo aceitaram o que lhes foi imposto pela religido catdlica romanica e
pelas elites letradas.

8 Essa situagdo é discutida em Marin (1997) em relagdo ao texto escrito de um morador
de Curiaud
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Para fugir das imposi¢des é necessario o desprendimento, pondera
o referido autor, e as vezes até saber usar a lingua do opressor. A lingua que
festeiros e foliGes utilizaram para manter as memdrias do seu devotamento
e de seus antepassados é a festa, o modo de festejar tradicional familiar /
comunitario. Portanto, para eles a cultura é um recurso para a memoria,
para as identidades e para as resisténcias. A construcdo desses sentidos se
processou na longa duragdao por meio dos multiplos e continuos contatos
entre as populagdes diversas que habitaram e habitam a regido: indios,
negros, caboclos, colonos pobres. E os processos que facilitaram e facilitam
sua propagacao é a imigracdo, os deslocamentos de pessoas, de familias, e as
redes de relagGes.

As festas constituem-se assim também como insurgéncias ao
silenciamento da memdria. E a respeito das memodarias silenciadas, Michael
Pollak (1989, p. 03) escreve:

essas lembrangas sdo transmitidas no quadro familiar, em associagdes,
em redes de sociabilidade afetiva e /ou politica (...) sdo zelosamente
guardadas em estruturas de comunicagdo informal e passam
despercebidas pela sociedade englobante. (idem)

As festas de santos compreendem as estruturas de comunicagdo
informal quanto as memdrias imersas das relacdes de cooperagdo e
solidariedade entre diversos agentes sociais, ao longo do tempo na Amazonia.
Nas lembrangas obscurecidas por uma memoria da exploragdo, da competicao
pela sobrevivéncia, somente sdo evidenciados os resultados da exclusdo de
grandes porg¢des da populagdo de processos politicos e de decisao.

Sobre isso podemos ver o que diz Mark Harris (2006,p.81), “os
caboclos sdo modernos em sua renovagao constante do passado no presente,
‘uma estratégia que provou ser um sucesso reprodutivo e que foi decisiva
para a adaptagdo dos camponeses as condigdes econémicas e politicas da
Amazonia”. E mais, prossegue ele, a formacdo da sociedade amazonica cabocla
teria acontecido entre a expulsdo dos jesuitas (em 1770) e a Cabanagem
(em 1830), “como uma inveng¢do das forcas modernas e da colonizagdo, e
dependentes das mesmas” (HARRIS, 2006, p. 83).

Trata-se da construcdo de uma visdo sobre negros, indios e caboclos
como meros figurantes no processo histérico, forga de trabalho bruta, incapaz
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de reflexdo, de auto determinagdo e organizagdo e mesmo como tenazes
opositores na arena da vida. O que se vé na participagdo e mais ainda no
empenho na realizagdo e continuidade das festas indica formas de como
as pessoas, os grupos, desde o passado colonial, procuravam assegurar e
repassar entre as gera¢des a memoria de sua contribuicdo na construgdo
econdmica e cultural de suas localidades, o que em ultima instancia implica
grande parte da Amazonia.

Sdo memodrias de individuos, familias deslocadas pela necessidade de
buscar melhores condi¢Bes para trabalhar e viver; memdrias da inseguranga,
do desamparo que afetaram e afetam as populagdes na Amazdnia. Se por
um lado esses deslocamentos propiciaram a difusdo de praticas culturais, por
outro ndo se pode esquecer do desenraizamento das pessoas, do afastamento
dos nucleos familiares e comunitarios. Sair dos locais onde se vive, por mais
dificil que seja estar ali, se retirar, partir é assustador, doloroso até. Também
ndo é facil se estabelecer em outros locais, acolhimento, aceitagdo, nao sao
garantias. Por vezes, foram essas circunstancias que motivaram e motivam o
inicio de determinadas devogdes religiosas e suas manifestagGes festivas nas
localidades de instalacdo de migrantes.

Enfim, para encerrar, por ora, podemos concluir que muito ha que
se estudar sobre as folias, as festas e as comunidades que as preservam. E
as tradi¢Oes, como bem afirma, J. Vansina (2010, p. 140), “desconcertam o
historiador contemporaneo [...] pelo simples fato de bastar a compreensio
a repeticdo dos mesmos dados em diversas mensagens”. Assim, a partir da
anadlise das festas, do modo festivo, e das folias vistas como uma comunicagdo
simbdlica fica evidente que transmitem uma mensagem e que esta esta
relacionada com a doagao, distribuicdo e circulagdo de valores, de bens e de
sociabilidades entre os festeiros, foliGes e as comunidades. Essa mensagem
diz respeito também a preservacdo de crencas religiosas ligadas a relagdo com
os santos e outros seres divinos. Assim como a relacdo com a morte e os
mortos, cujas memdrias sao preservadas através dessas praticas festivas.

As festas compreendem um fenGmeno rizomatico, posto que
se propagam a partir de qualquer ponto no tempo e no espago. Festas
gue deixaram de ser feitas podem ser retomadas, inclusive com folias,
reinventadas nas mesmas localidades ou em outras. Assim como novas festas
podem ser iniciadas a partir de outras ja existentes. S3o sistemas circulares
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espiralados que promovem a manutenc¢do, renovacgao e difusdo de valores,
crencas e saberes na regido. Possuem sentidos diferentes para seus fazedores
os quais, frequentemente, entram em conflito com os sentidos atribuidos a
partir de fora. E quero crer que é uma boa contribuicdo refletir e repensar
a historiografia a partir dessas insurgéncias. Uma maneira de possibilitar a
fala aos sujeitos subalternos, aos que ndo tiveram a oportunidade de ecoar
sua voz por outros meios. As festas tém se mostrado como mecanismos de
insurgéncias, de resisténcias as desapropriacdes do capital como sistema
econdémico e social, do capital religioso, da colonizacdo do pensamento e da
negacdo dos saberes e dos fazeres locais.

Assim, como afirma o professor Carlos Rodrigues Brandao (1989, p.
08), a festa constitui-se como “uma fala, uma memdria e uma mensagem”.
Uma fala das insurgéncias dos subalternos, dos sujeitos sem voz da histdria,
de corpos que habitam memdrias diferentes (MIGNOLO, 2017), que no caso
dos folides e festeiros sao memdrias das movimentagdes, da opressao e das
resisténcias; uma memoria das relagGes sociais e conexdes entre negros,
indios e colonos europeus e descendentes, e deles com o sagrado, ao longo
do tempo.

Considero as festas como formas capazes de ajudar a construir, de
certa forma, no mundo uma “sociedade afetiva”, para ampliar a ideia de
‘comunidade afetiva’, de Halwachs, mencionada por Michael Pollak (POLLAK,
1989, p. 3), concretizada por uma poética das relagGes circulares, espiraladas
(GLISSANT, 2005), que permite sempre a inclusdo, aonde todos vdo ao
encontro de todos, onde ndo prevalecem centros e hierarquias, mas onde se é
capaz de acolher, ndo de uniformizar, todos os seres tangiveis e ndo tangiveis
possiveis. O estudo me permitiu compreender também que o que as festas,
como outras formas de lazer coletivo, operacionalizam de modo geral, é o
“encontro, a troca, o reforco dos vinculos de sociabilidade” (MAGNANI, 2003,
p. 13). No entanto, as festas com folias, ou as folias nas festas, vdo além, falam
da manutencgdo de vinculos mais estreitos e profundos como os familiares,
entre vivos e mortos. Entre o presente e o passado.

E, como nos diz o historiador africano A. Hampaté B3 (2010, p. 167),
Quando falamos em tradigdo em relagdo a histéria africana, referimos-

nos a tradigdo oral, e nenhuma tentativa de penetrar a histéria e o
espirito dos povos africanos terd validade a menos que se apoie
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nessa heranga de conhecimentos de toda espécie, pacientemente
transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos
séculos.

Dai que é seguro afirmar que o mesmo se pode dizer a respeito
das comunidades e populagdes tradicionais da Amazonia, pois que nossos
conhecimentos, saberes e fazeres nos vém de nossos antepassados. Eles
se encontram amplamente guardados, mantidos e cuidados no interior de
praticas culturais religiosas e determinados modos de festejar.

E, por fim, ter educagdo escolar ao longo do tempo se mostrou
como um elemento a conflitar com os conhecimentos tradicionais no ambito
das festas religiosas objeto deste estudo. Entretanto, atualmente ja se vé
um movimento de jovens estudantes universitdrios e recém-formados no
intuito de participacdo mais efetiva nos grupos de folias e nas comunidades.
Provavelmente dessa nova situagdo resultardo alteragdes e mudangas nas
praticas com possiveis ressignificagdes e recolocacdes de sentidos. Bem
como, a busca por maior aproximacdo das escolas com as praticas culturais e
valorizacdo dos conhecimentos das comunidades e populagdes tradicionais.
Alids, um anseio manifesto por folides e folids jovens e idosos. Mas, assunto
para outra conversa!
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FORMACAO E RESISTENCIA

DE MULHERES NEGRAS EM COMUNIDADE QUILOMBOLA NA
AMAZONIA: ENTRE AS CONTRADICOES CAPITAL E TRABALHO

Eder Jacson Dias Pereira
Doriedson do Socorro Rodrigues

INTRODUCAO

Neste trabalho, analisamos processos de formacdo de identidade de
resisténcia® das mulheres negras da comunidade quilombola de Sdo Benedito
do Vizeu, municipio de Mocajuba, Amazdnia Paraense?, considerando suas
atividades produtivas em e relagdo com a temporalidade do trabalho e com
o trabalho doméstico e da agricultura por elas vivenciados, em oposi¢do as
relagdes capitalistas favorecedoras da formacdo social do patriarcado® e de
intensificacdo da extragdo do tempo de trabalho.

1 A identidade de resisténcia junto ao trabalho passa a entender que os sujeitos que
participam da Associagdo no Segundo Distrito e que vivem em movimentos sociais no bojo dessa,
assumem outras posturas e configuragdes diferentes, no sentido de quebrar as dicotomias que
os subalternizam/inferiorizam frente a sociedade, pois estes tornam personagens da sua propria
histéria. Com isso, tomando como base Castells (1999, p. 25 apud BOGO, 2010),

2 Trata-se de ampliagcdo de resultados de pesquisa decorrentes da dissertagcdo de
mestrado de Eder Jacson Dias Pereira defendida, em 2019, no Programa de Pés-Graduagdo
em Educagdo e Cultura (PPGEDUC) da Universidade Federal do Pard, Campus Universitario do
Tocantins/Cametd, Intitulada “Saberes do Trabalho e Formacdo da Identidade das Mulheres
Negras do S3o Benedito do Vizeu/Mocajuba — Para”.

3 No interior de relagdes capitalistas, entendemos o patriarcado, conforme Delphy
(2009, p. 173), como “[...] uma formacgdo social em que os homens detém o poder, ou ainda,
mais simplesmente, o poder é dos homens [...]”, sendo “[...] quase sinGnimo de ‘dominagdo
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Do ponto de vista metodolégico, pautamos nossas analises a partir
do materialismo historico-dialético (MARX; ENGELS, 2004), considerando que
o ser social mulher negra é também resultado de diferentes materialidades
sécio-politico-culturais e econdémicas, no interior das relagées antagobnicas
entre trabalho e capital.

Para a obtencdo de dados, realizamos entrevistas semiestruturadas
(TRIVINOS, 1987) junto a cinco (05) mulheres da Comunidade de S3o
Benedito de Vizeu, estando presentes neste trabalho excertos de fala de
algumas dessas entrevistadas, analisadas por meio de orientagGes da analise
de conteddo (MINAYO, 1994), que nos permitiram inferir sobre género e
Trabalho —, tratadas em correlagdo com as categorias tempo de trabalho,
trabalho doméstico e género, identidade de resisténcia etc.

Em termos territoriais, o municipio de Mocajuba®situa-se no nordeste
do Par3, na margem esquerda do rio Tocantins estando distante, segundo
dados do Censo do IBGE (2010), a 167,11 km da zona metropolitana, a capital
Belém (PA), fazendo limite com os municipios de Baido, Cametad, Igarapé-Miri,
Moju e Oeiras do Par3a, pertencentes a Regido do Baixo-Tocantins®.

masculina’ ou de opressdo das mulheres”, funcionando, de acordo com Cisne e Santos (2018,
p. 43), “[...] como sistema e, como tal, [...] presente nas relagdes sociais [...]”, podendo ser
produzido também por mulheres, conforme Saffioti (2004), mas sem que isso lhes favorega;
muito pelo contrario, acaba por favorecer “[...] a légica de dominag¢do masculina [...]” em
proveito da “[...] a subordinagdo feminina” (CISNE; SANTOS, 2018, p. 43), além de fortalecer a
divisdo sexual do trabalho, tendo por caracteristica prioritaria, de acordo com Kergoat (2012, p.
214), “[...] a destinagdo dos homens a esfera produtiva e das mulheres a esfera reprodutiva e,
simultaneamente, a ocupagdo pelos homens das fungées de forte valor social agregado (politicas,
religiosas, militares etc.)”, de modo que, conforme Cisne e Santos (2018, p. 63), “A percepgdo
dessa dimensdo sexual nos possibilita dar visibilidade as relagdes de desigualdade e exploragdo
que permeiam os trabalhos considerados femininos, como o doméstico”.

4 Mocajuba constituiu-se a partir de um pequeno povoado denominado Maxi, no
furo do rio Tauaré, caracterizado com areas de ilhas e de terra firme. O lugar ficou conhecido
como freguesia, titulo dado pela Assembleia Legislativa da Provincia do Para, pela Resolugdo n2
228, de 20 de dezembro de 1853, e sua instalagdo foi realizada no dia 03 de fevereiro de 1873.
Devido a fatores politicos, no que concerne a integragdo como mecanismo de fortalecimento de
oligarquias locais, o municipio de Mocajuba foi extinto, sendo anexado ao municipio de Baido;
porém, em 31 de outubro de 1953, foi restaurado através da Lei Estadual n® 08/1953.

5 Falar do que seja o Baixo-Tocantins e sua totalidade populacional e histdrica.

125



Eder Jacson Dias Pereira, Doriedson do Socorro Rodrigues

Em Mocajuba, estabelecemos inicialmente relacgdo com 07
Comunidades Remanescentes de Quilombo® do 29 Distrito’, pautadas pelo
ITERPA® em 2 de dezembro de 2008, sendo elas: Porto Grande, Mangabeira,
Sdo Benedito do Vizeu, Santo Antonio do Vizeu, Vizania, Uxizal e Itabatinga,
ocupando uma darea equivalente a 15.073,2371 hd e uma populagdo
constituida por 410 familias, conforme o TERMO DE RETIFICACAOQ?, expedido
pelo Governo do Estado do Pard, junto a Secretaria Especial de Producdo e ao
Instituto de Terra do Estado do Para (PARA, ITERPA, 2012).

A partir desse territério quilombola'®, focamos nossa pesquisa na
comunidade de S3o Benedito do Vizeu, investigando o trabalho das mulheres
no processo de formacdo sdcio-identitaria de resisténcial® ao tempo e
organizagdo do trabalho decorrente do modo de producdo capitalista, a partir
de suas a materialidades produtivas relacionadas ao trabalho na agricultura e
ao doméstico, entendendo que o ser feminino, dentro da légica de produgdo

6 Comunidades Remanescentes de Quilombos referem-se, em termos de populagdo
negra, a “[...] um grupo local, de tamanho variavel, integrado por pessoas que ocupam um
territério geograficamente definido e participam da mesma cultura”. (SALLES, 2013, p. 99

7 Distrito de Remanescente de Quilombos em termos de Mocajuba, sdo divisdes de
areas onde vivem sujeitos que se autodeclaram negros por proximidade geografica entre rios ou
terras.

8 ITERPA, a sigla que denomina o instituto de terra do Para, é um érgdo estadual o qual
reconhece e denomina as terras na Amazdnia, dando titularidade e reconhecimento de Area de
dominio quilombola.

9 O Termo de Retificagdo expedido em 02 de dezembro de 28, estd assentado no Livro
de titulos de Reconhecimento de Dominio de Remanescentes de Quilombos, ITERPA, processo
n2 1999/119.33. Este traz alteragbes de area, perimetro e forma da terra do segundo distrito.
Portanto a drea passa de 17.220, 3792 ha para 5.073, 237 ha.

10 Comunidades remanescentes de quilombos sdo a concepgdo mais coerente,
geralmente aceita, diz que significa um grupo local, de tamanho varidvel, integrado por pessoas
gue ocupam um territério geograficamente definido e participam da mesma cultura.” (SALLES,
2013, p.99).

11 Andrea Dworkin (1974)apresenta em seu livro “Woman Hating by Andrea Dworkin”
,Texto original presente na coletanea The Sexual Liberals and The Attack on Feminism, traz a
discussdo sobre resisténcia e descreve a mulher como um sujeito de luta junto a sociedade
patriarcal, e isso se manifesta no esclarecimento de um feminismo ativista contra um modelo
colonizador de género, a autora ainda expde que nesse processo de resisténcia a mulher passa a
ter presenga politica capaz de atingir o homem. Assim, esse processo de resisténcia, é para da voz
a mulher na lua pela sua identidade e integridade diante da dominagdo masculina.
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capitalista, tem sido silenciado e invisibilizado'?, mas havendo também
contraposicdo a essa légica, como no trabalho produtivo por elas desenvolvido,
constituindo-se como resisténcia a um tempo de trabalho coisificado pelos
interesses da producdo capitalista, que nega outras formas sociabilidade de
se produzir a vida que permitam, conforme Marx (1989, p. 300-301)) “[...] o
tempo para a educacdo, para o desenvolvimento intelectual, para preencher
fungdes sociais, para o convivio social [...]"”, uma vez que o capital, em “[...] seu
impulso cego, desmedido, em sua voracidade por trabalho excedente, acaba
por criar uma subjetividade que retira do trabalhador “[...] o tempo que deve
pertencer ao crescimento, ao desenvolvimento e a saude do corpo [...]” .

Contudo, com base em Harvey (2013, p. 189), entendemos que as
mulheres negras de S3o Benedito de Vizeu acabaram, em suas materialidades
produtivas, incorporando “[...] um agregado particular de praticas e conceitos
do tempo e do espaco [...], uma vez que “[...] cada modo distinto de produgdo
ou formacdo social incorpora um agregado particular de praticas e conceitos
no tempo do trabalho”®.

Sobre o tempo e organiza¢do do trabalho, consideramos o disposto
por Thompson (1981), para o qual, no interior das relagdes capitalistas de
produgdo, a passagem de uma vida camponesa aos interesses do trabalho
fabril implicou uma nova orientacdo organizativo-temporal, materializada
na prestacdo de trabalho demarcado pelo tempo do reldgio, instituindo o
tempo do patrdo em detrimento do tempo ligado aos interesses proprios
do trabalhador, produzindo uma cisdo entre diferentes relagdes sociais
comunitdrias, por exemplo, e o trabalho, conflitando o tempo do trabalho
com o passar do dia de comunidades camponesas, como nos diz Thompson
(1981, p. 7), posto que, numa sociedade camponesa, “[...] relagdes sociais e
trabalho estdo interligados — a jornada de trabalho se alonga e se prolonga
conforme as tarefas — e ndo existe uma grande sensac¢do de conflito entre o
trabalho e o passar do dia”.

12 Andrea Dworkin (1974)) diz que o silenciamento da mulher é naturalizado, segundo
essa pesquisadora a mulher é levada a aceitar e isso traz consigo o processo de ocultamento da
figura feminina na sociedade, num conexo de dominagdo do homem sobre a mulher.

13 O termo trabalho é diante das consideragdes de Lukdcs (2012), é antes de tudo
um termo genético para tornar-se devir homem, onde segundo esse ndo se pode esquecer o
dominio sobre se mesmo, ou seja, o ao de agir sobre a natureza esta atrelado ao préprio tempo
da natureza junto ao processo de produgao.
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Destacamos ainda que a presente investigagdo considerou o
trabalho das mulheres de Sdo Benedito de Vizeu na perspectiva de classe,
em decorréncia da exploracdo a que suas atividades produtivas estdo
submetidas, dados os interesses do mercado e das relagdes de patriarcado
nas comunidades quilombolas e no municipio de Mocajuba como um todo,
que lhes impdem uma intensificagdo do tempo de trabalho em prol da
maximiza¢do da produgdo na agricultura e em outras a¢des, como o trabalho
doméstico, ao que, contraditoriamente, opdem-se, criando outros tempos de
trabalho, inclusive no contexto do trabalho doméstico, em um processo de
resisténcia a processos de divisdo sexual do trabalho que buscam, conforme
Cisne e Santos (2018, p. 62-63), “[...] agregar sempre maior valor ao trabalho
masculino em detrimento do feminino [...]”, além de se pleitear uma também
sempre separagao entre o que seja trabalho de homem e o que seja trabalho
de mulher, numa perspectiva determinista e mantenedora de desigualdades
sociais para as mulheres, de onde se deduz que a “[...] divisdo sexual do
trabalho funda materialmente a exploracdo dos homens sobre as mulheres
[...]", criando, de acordo com Falquet (2008) a desvalorizagdo do trabalho
feminino.

Isto posto, a fim de expor, a partir da Comunidade Quilombola de
Sdo Benedito de Vizeu, presente no Rio Tocantins, municipio de Mocajuba-
Para-Amazobnia, o trabalho desenvolvido por mulheres negras no interior
de processos formativos ndo-escolarizados®, que fomentam formas de
resisténcia a intensificacdo do tempo e organizacdo do trabalho decorrentes
do modo de produgdo capitalista, quer na agricultura como no trabalho
doméstico, estruturamos esta exposicdo em quatro secbGes. Na primeira
se¢do vamos tratar sobre saberes do trabalho e identidade da mulher negra
do Vizeu na relagdo com as atividades produtivas; a segunda se¢ao apresenta
nessa configuragao do trabalho nesse espagos uma discussdo sobre tempo e
instrumento do trabalho como conhecimento que a mulher tem no processo
da producgdo; a terceira traz a discussdo sobre o patriarcado e resisténcia

14 O Rio Tocantins, é o espago que banha essas as areas dos Remanescentes de Sdo
Benedito do Vizeu é por ele a Unica alternativa de escoamento da produgdo para o municipio de
Mocajuba, é nele também que se observa as atividades de pesca do camardo, do peixe, fone de
alimentagdo, bem como espago para vagem de roupa e outras atividades.

15 O processo formativo ndo escolarizado encontra-se nos contextos fora do ambiente
formal escolar a familia, a casa, o trabalho, a igreja, as atividades culturais etc.
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dessa mulher na comunidade e a quarta discussdes sobre a identidade de
resisténcia junto ao trabalho doméstico.

FORMAGAO, SABERES DO TRABALHO E IDENTIDADE
DE MULHERES NEGRAS DO SAO BENEDITO DO VIZEU

No contexto do trabalho desenvolvido por mulheres da Comunidade
Quilombola de Sdo Benedito de Vizeu, entendemos que dele resulta um
conjunto de saberes relacionados a condi¢cGes de organizacdo e posicdo
politica diante do mundo por elas vivido, ligados ao campo da agricultura e ao
trabalho doméstico, permeado por relagdes de patriarcado e do capitalismo,
as quais também se opdem, a partir de processos formativos mediados e
produzidos no/pelo trabalho, que, dado seu carater histdrico, encontra-se
em constante movimento, conforme interesses sdcio-politico-culturais-
econémicos sendo este conforme Schwartz (2003, p. 147), o “[...] lugar de
acontecimentos complexos”.

Nessa perspectiva, entendemos que o trabalho possibilita que
mulheres de comunidades quilombolas, como as de Sdo Benedito de
Vizeu, possam se contrapor a légicas de opressdo, desigualdade social e
silenciamento de suas atividades produtivas e a processos de subordinagdo
na histdria, permitindo suas lutas e afirmagdes “[...] como seres de seu
tempo, no proprio enfrentamento dos limites colocados a sua humanizagao
[...]1”, “[...] criando e recriando modos de ser, de dar sentido as suas vidas e de
produzir saberes”, conforme nos salientam Fischer e Ziebell (2005, p.01) que
as mulheres vém lutando e se afirmando como seres do seu tempo, a partir
de luta que as minimizam, nisso, se recriando e criando na prépria vida e ao
mesmo tempo seus saberes.

E essa criacdo e recriacdo de que nos falam Fischer e Ziebell (2005),
permitindo modos de ser e de construgdo de sentidos a suas vidas, assim como
produtor de saberes, decorre porque o trabalho e o tempo nele presente
ocupam uma centralidade na vida das trabalhadoras negras do Vizeu, a
partir de seus processos produtivos, de modo que o tempo neles presentes
vai mudando tudo — o ritmo, o processo, a prépria producdo, a forma de
se trabalhar, os instrumentos, os espaco e as pessoas “[...] assim, que as
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circunstancias fazem os homens [e mulheres], assim como eles [elas] fazem
as circunstancias” (MARX; ENGELS 2004, p. 66), de maneira que o tempo
integrado no/pelo trabalho produtivo vivido pelas mulheres de Sdo Benedito
de Vizeu exp0e as alteracGes, a da sua propria histdria, em um processo
de instituicdo de uma identidade de classe, de quem se entende vivendo
a partir da forga de trabalho, no interior também de relagdes de mercado,
mas também com base em relagdes étnico-raciais e com a natureza, da sdo
participes entende-se isso na seguinte fala:

H4 sim, porque a gente tem que aproveitar um tempo desse pra
plantar de inverno, pra fazer o plantio, pra cuidar. Ai nu verdo a
gente ja vai culher se a gente num no inverno no verdo a gente num
vai colher, poque o inveno é:é quando produz né a:a a gente planta
a semente ne pra durante a chuva ela da o crescimento da:da...pra
ela da crescimento por exemplo a mandioca raiz as outras plantas da
os frutos ai quando chegar o tempo de amadurecer no verdo ta bom
ceto que tem o plantio uma fruta da outra ela é um tempo ne pra, pra
gente culher. E a mandioca tem que ser no tempo agora, por exemplo
plantar agora pra culher no verdo é um ano pra colheita. (Inormante
1V, 43 anos, 18 junho).

Assim, as mulheres, que se autodeclaram negras vivendo no/pelo
trabalho na agricultura, evidenciam, enquanto saberes do trabalho, que
aprenderam e conhecem o clima na Amazoénia para determinar em que
periodos devem trabalhar no plantio e na colheita, obedecendo a época de
chuvas para plantar e de sol para colher — o inverno e verdo amazonicos —,
bem como a insergao de novas formas de se trabalhar, por exemplo, quando
da chegada da energia elétrica, em que passam a usar outros instrumentos
de trabalho moldados a for¢a da energia que acelera a produgdo, bem como
a prépria mudanca até mesmo do tempo de trabalho como observa-se na fala
de uma das informantes abaixo.

Houve mudangas sim porque eu me lembro que antes era...algumas
coisas sim mudou sim por exemplo antes a gente ralava no ralo a
mandioca e agora a gente tem o catitu né que falu tem o motozinho
ndo e preciso mais ter aquele negdcio de antes. S6 que antes mesmo
era no ralo, antigamente...era no ralo mesmo ai depois veio a energia
agora ja é no motor ai facilitou mais ne ai também antes a gente fazia
farinha na, a gente colocava n’agua o mais colocava a mandioca n’agua
e misturava né. Ai muito mudaram ne, agora sé é assim, rala tudinho
deixa na saca ai no dia faz[...] INFORMANTE IV, 43 ANOS, JUNHO DE

2018).
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Ou seja, sdo um conjunto de saberes do trabalho que colocam uma
outra racionalidade para o tempo e instrumentos de trabalho, ndo regulado
pelas necessidades do mercado, mas pela relagdo da produgdo comunitaria
e seus interesses coletivos com as condi¢des da natureza, que determinam,
dialeticamente, dada também a acdo humana, a maneira como as mulheres
deverdo atuar na produgdo agricola, de maneira que ha uma resisténcia como
vimos criada ainda junto ao tempo da natureza, por exemplo, na relagdo
de cooperagdo com a natureza obedecendo aos intervalos entre verdo e
inverno que demanda o tempo de plantio e colheita sem se submeter as
caracteristicas do sistema de producdo capitalista, bem como o envolvimento
com aspectos da modernizagdo junto com a energia elétrica no processo de
produg¢do que traz mudanga no tempo de produgao da farinha, como também
em alguns instrumentos de trabalho como caso da substituicdo do “ralo” pelo
“motozinho”. Logo, ha, sim, uma resisténcia, mas ndo fixa, porém, ao mesmo
tempo ha também mudangas nesse processo, o que Bogo (2010) vem tratar
como um processo que esta além da cultura'® mediante a dindmica de que a
mulher, diante de suas necessidades, transforma-se, transformando-se a si
préprio para Bogo (2010), o homem criam sua prépria identidade a partir dos
objetos que produziram, isto é, pelo trabalho.

Assim, o mundo do trabalho' estd sempre no processo de
reconstrugdo, neste caso, passamos a entender esse conceito a partir das
experiéncias adquiridas das mulheres, ao longo do tempo, no ambiente do
trabalho, pois esta ligado intrinsicamente ao homem, enquanto forma de
producdo e reproducdo humana “[...] isso porque o ser do homem €, portanto,
o ser do trabalho, é histérico” (SAVIANI, 2009, p. 157).

Nesse sentido, compreende-se o conceito de saber em uma
vertente provisodria, “evolutiva e cultural” e que, historicamente, pode sofrer

16 Bogo (2010) relata que a identidade no seu especifico sempre se contrapde a outra
identidade, que é o seu oposto, porém com contradigdes antagbnicas e ndo antagonicas. Ainda
Bogo (2010) relata que a identidade vai para além da cultura, centra-se no ser das coisas e nas
perspectivas que apontam as mudangas para a frente. As coisas sdo o que sdo, mas as mudangas
que vir a ser delineado pelos movimentos das suas contradig8es internas, pois, ao se fazerem,
antecipam em si as caracteristicas daquilo que serdo (BOGO, 2010, p. 27).

17 O mundo do trabalho vem se configurando, segundo Antunes (2009), por processos
de “mutagdes” que trazem nova roupagem de trabalho e até mesmo da prépria classe trabalhado.
E Tiriba (2006) diz que o mundo do trabalho se configura também como outros espagos fora das
fabricas que configuram saberes de trabalho .
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transformacgdes, isto é, pode passar por processo de modificagGes. Rodrigues
(2012) e Santos (2000) ainda dizem que o saber estd em constante construgdo
e é também efetivo, porque esta em uma constante relagdo com o sujeito. O
sujeito do saber produz, portanto, o saber e, ao mesmo tempo, apropria-se
dele, mudando a si préprio, ou seja, “o saber é um jogo de produg¢do, ndo é
somente produto” (SANTOS, 2000, p. 129). Martins, Rodrigues e Rodrigues
(2014) expressam, dessa forma, que o saber nasce na formagdao com os
sujeitos diante suas necessidades de trabalho, por isso, para esses estudiosos,

é “resultado da materialidade histdrica”, uma vez que o homem necessita de
saber para aprender a sobreviver.

Isso significa dizer que o saber ndo é algo fechado e permanente,
pois passa, sim, por processos de mudancga, “mutagdes”, entrando quase
sempre em conflito diante do que se pode dizer tradicional do novo saber, ou
até mesmo do tradicional reformado, que ndo deixa de se configurar como
novo Schwartz (2005, p. 25) ressalta que

[..] toda atividade de trabalho encontra saberes acumulados nos
instrumentos, nas técnicas, nos dispositivos coletivos, toda a situagdo
de trabalho esta saturada de normas de vida, de formas de exploragdo
da natureza e dos homens uns pelos outros.

Nesse sentido, entende-se que, no momento em que a mulher
aplica a forga sobre a natureza, ao mesmo tempo estd atuando sobre ela,
modificando-a, traz mudangas para sua prépria vida, ndo se deve esquecer
de que o préprio trabalho é a primeira expressao de saber da mulher, que da
origem a outros saberes, por isso podemos afirmar que os saberes se ddo em
uma construcdo social. Sobre esse aspecto, Schwartz (2005) diz que a histdria
é sempre inacabada e se reescreve apresentando novas normas de construcdo
de saberes sociais onde grupos humanos produzem. Schwartz (2005) afirma
gue esses saberes que se apresentam nas situa¢des de trabalho estdo
presentes no ser humano e saem do ser humano em forma de “inteligéncia”
construida pelo préprio homem sobre a natureza através de suas experiéncias
e “pode-se dizer que o saber do trabalhador aparece de diversas formas,
como por exemplo, saberes construidos na familia, no trabalho, nas suas
préprias experiéncias, ao longo da vida [...]” (MARTINS, 2011, p. 57). Schwartz
(2005) reforga essa ideia dizendo que produzimos nossa vida no processo de
trabalho e Marx (2013) defende também a ideia da importancia do trabalho
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para produgdo da vida, pois entende-se, diante disso, que trabalhar é uma
necessidade da vida social. Vejamos, por exemplo, na fala dessa entrevistada:
A precisdo [risos] e a necessidade [risos], a gente sempre tem, eu tenho
esse emprego mas nem sempre o salario num é suficiente, né, ele é é...

a gente que tem um bucado de filho, né, tem que ter uma ajuda, né, ai
a gente faz isso pra ajudar. (informante 11l 43 anos, jun./2018).

A mulher revela que a remuneragdo que recebe vindo dos baixos
salario do trabalho formal que participa leva, esta, a desenvolver outras
atividades fora do campo formal, entre ela a produgdo da farinha para ajudar
no sustento da familia, ao mesmo tempo observamos que o trabalho da
profissdo ndo se desvincula do trabalho da lavoura, ou seja, mesmo a mulher
negra dessa localidade assumindo uma profissdao como professora, servente,
merendeira ou presidente da associacdo, ela ndo se desliga/desocupa do
servico da lavoura e nem doméstico, é o ser social mulher negra constituindo
sua formagdo na relagdo de dependéncia entre o profissional e informal
assim “E um trabalho que se desenvolve, se aprofunda e se complexifica ao
longo do tempo: é um processo histérico” (SAVIANI, 2009, p. 154), que leva a
autonomia da mulher como revela a fala abaixo quando pergunta-se sobre a
importancia do trabalho.

E muito importante porque assim o trabalho diz 0 que eu sou e eu
me vejo nele entdo eu sou auténoma do meu trabalho eu fago isso
porque eu gosto. Além deu tirar meu sustento eu sou auténoma
ndo preciso, se 0 homem ndo tiver eu ndo consigo trabalhar, ndo, eu

consigo o entdo eu sou auténoma. principalmente autdbnoma deste
(INFORMANTE 111 41 ANOS, JUNHO DE 2018).

Assim, a histéria da mulher negra se funde a realidade, mas, ao
mesmo tempo, ela pode ser mudada, e quem muda essa historia é agdo
do sujeito sobre a natureza, pois o trabalho é uma categoria que se revela
em mudangas da histdria e dos sujeitos, uma vez que esse sujeito vive em
constante processo de construgdo, isto é, estas mulheres negra entrevistadas
ndovivem atrelada apenas ao trabalho doméstico, elas mudam suas realidades
quando participam do trabalho formal com remuneragéo salarial mensal e
dentro das associagdes, mostra que estas também estdo no campo politico,
ou seja, a mulher passa a produzir seu meio de vida e ao mesmo tempo sua
prépria vida material (MARX; ENGELS, 2004). Veja o trecho;
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Olha, eu acho que sé o que eu ndo fago é rogar e derrubar porque
ééé’pra preparar a roga né, primeiro eles rocam depois eles derrubo
ai deixa passar um més e pouco ai vdo e queima, ai vem a cuivara.
depois da cuivara entra o periodo chuvoso ai a gente planta. Eu s6
ndo eu sé ndo fago é rocar e derrubar depois que vem a capina dai em
diante pronto eu ja pego. Eu fago, eu planto...eu planto eu capino a
roga, depois depois dela td madura eu arranco a mandioca e também
no processo da farinha também eu fago tudo o que é pra fazer nela .
A gente arranca a mandioca ai a gente raspa a mandioca ai rala, lava,
ralara, s6 que antes a gente pode por um pouco na agua né pra num
sair so de ralado porque essa ai com ralado ela mistura com qual é so
puba ne, ai vai pro tipiti, depois de ralado e misturado com a puba ne,
vai pro tipiti para enxugar, coa, depois vai pro forno (INFORMANTE IV,
42 anos, junho 2018).

Assim, entendemos a mulher conhece o trabalho e todo seu processo
apresentando conhecimento de como ele se configura em sua totalidade nisso
compreende-se: “toda atividade de trabalho encontra saberes acumulados
nos instrumentos, nas técnicas, nos dispositivos coletivos; toda situagdo
de trabalho estd saturada de normas de vida, de formas de exploragao da
natureza e dos homens uns pelos outros.” (Schwartz, 2005, p. 23).

TEMPO, INSTRUMENTOS E ESPACO DO TRABALHO
DO SER SOCIAL FEMININO NEGRO DO VIZEU

A situacdo de trabalho exige dos trabalhadores, conhecimentos,
competéncias, aptiddes e atitudes especificas que s6 podem ser adquiridas
e dominadas em contatos com essas mesmas situacées (DURAND, 1996,
MONTMOLLIN, 1996, TERSAC, 1996, apud TARDIF e RAYMOND, 2001) e fazem
parte do cotidiano que se apresenta em cada situacdo e tempo que esta
mulher vive, pois as mulheres aprendem no tempo e com o tempo novos
saberes, que sdo fruto de varias situagdes no/do trabalho, como o da seringa,
da pimenta-do-reino, da pesca, da colheita do cacau, do cultivo de plantas
medicinais, das atuag¢Ges profissionais na educag¢do, do cuidado com os
xerimbabos e da producdo da farinha, etc.
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Observa-se a explicagdo sobre o tempo, e como este se configura
em uma relagdo com a natureza e a modernizagdo®®, influenciada pela
configuracdo do espaco?®, pois, para as mulheres de S3o Benedito de Vizeu,
ha diferenga do trabalho no inverno e no verdo, o que as levam a realizar
diferentes mediagdes com a natureza, a fim de darem conta de suas
necessidades produtivas, constituindo-se saberes do trabalho que permitem
definir o tempo do plantio e o tempo da colheita, assim como um conjunto de
outros saberes relacionados a produgao.

Das consideragdes das mulheres de S3o Benedito de Vizeu,
depreendemos dois fatores de mudanga em suas atividades produtivas, com
a introdugdo de novos instrumentos de trabalho, como o catitu?’, presente
na producdo da farinha, a partir, principalmente, com a chegada da energia
elétrica na comunidade: um em relacdo ao tempo natural, a relagdo inverno
e verdo, no sentido de que ha uma obediéncia ainda a natureza; e outro em
relagdo a chegada da energia elétrica®!, que também mudou as configuragGes
do trabalho como vemos na fala:

H4, sim, porque a gente tem que aproveitar um tempo desse pra
plantar de inverno, pra fazer o plantio, pra cuidar. Ai no verdo a gente
ja vai culher se a gente num... no inverno no verdo a gente num vai
colher, porque o inverno é:é quando produz né a:a a gente planta a

18 De acordo com Gray (2004), a palavra moderno apareceu na lingua inglesa no final do
século XVI. “De inicio significava pouco mais que ser do tempo presente, mas lentamente veio a
trazer um senso de novidade. ‘Modern’ significava alguma coisa que jamais existiria antes” (GRAY,
2004, p. 121).

19 [...] O espago por suas caracteristicas e por seu funcionamento, pelo que ele oferece a
alguns e recusa a outros, pela selecdo de localizagdo feita entre as atividades e entre os homens,
é o resultado de uma praxis coletiva que reproduz as relagdes sociais, [...] 0 espaco evolui pelo
movimento da sociedade total. (SANTOS, 1978, p. 171).

20 Instrumento que funciona a base da forga da energia elétrica que acelera o processo
de produgdo da farinha e substitui o ralo e também as atividades mecanicas de produgdo da
massa da mandioca.

21 A energia elétrica chegou na comunidade no ano 2009, antes o trabalho era todo
manual e a produgdo mais lenta com hora certa para produgdo, agora com a chegada da
energia elétrica no que tange o trabalho a maioria das etapas do trabalho ainda obedecem uma
padronizagdo que antecede a chegada da energia, mais outros saberes como produgdo da massa,
a raspagem, o saber do escaldar e torrar sdo aplicados em tempo diferentes, como por exemplo
a noite agora com energia é comum vermos esses sujeitos trabalhando, por outro lado atividades
como plantar, preparar a terra e colher seguem uma mesma padronizagdo junto a natureza com
mesmas técnicas, instrumentos e tempo.

135



Eder Jacson Dias Pereira, Doriedson do Socorro Rodrigues

semente, né, pra durante a chuva ela dar o crescimento da: da...pra
ela dar crescimento por exemplo a mandioca raiz as outras plantas
dar os frutos. Ai, quando chegar o tempo de amadurecer no verdo,
ta bom certo que tem o plantio, uma fruta da outra ela é um tempo,
né, pra, pra gente colher. E a mandioca tem que ser no tempo agora,
por exemplo plantar agora pra culher no verdo é um ano pra colheita.
(Informante IV, 41 anos, jun./2018).

Houve mudangas, sim, porque eu me lembro que antes era... algumas
coisas sim mudou sim, por exemplo, antes a gente ralava no ralo a
mandioca e agora a gente tem o catitu né, que falu, tem o motorzinho
ndo é preciso mais ter aquele negdcio de antes. S6 que antes mesmo
era no ralo, antigamente... era no ralo mesmo ai depois veio a energia
agora ja é no motor ai facilitou mais né, ai também antes a gente fazia
farinha na (Informante Ill, 41 anos, jun./2018).

Por outro lado, a chegada da energia na comunidade trouxe um
relacdo bem distinta com que estavam acostumados, sobretudo com o
instrumentos e o tempo de trabalho e producdo; as moradoras mostram que
dominam os saberes, até mesmo no matérias, quando dizem que “[...] agora
melhorou muito [...]”, porque com a chegada do catitu, um instrumento de
ralar mandioca que funciona a energia, houve uma troca de instrumento de
um bem rudimentar, o “ralador” manual, para um que funciona a forga da
energia; substituiram, assim, os antigos ralos por um instrumento elétrico que
acelera o processo de producgdo.

Mesmo de diante disso, observa-se que resta a forca de trabalho,
pois essas mulheres sdo obrigadas a trabalhar pelas necessidades do sustento
da familia e nesse trabalho mesmo conhecendo todo o processo de produgao,

as operagdes sdo destacadas, uma das outras, isoladas, justapostas
no espago, cada uma delas confiada a uma artifice diferente de todas

executadas ao mesmo tempo pelos trabalhadores cooperantes (MARX,
1975b, p. 388).

E isso leva o trabalho humano a esta junto diretamente ao
instrumento de trabalho dessas mulheres “Qualquer que seja, entretanto, seu
ponto de partida, seu resultado final é o mesmo: um mecanismo de produgdo
cujos orgdos sdo seres humanos” (MARX, 1975b, p. 389). Entendemos o
aqui o trabalhar de acordo com que a natureza dispde e como ele também
muda o préprio espaco, de trabalho, pois segundo Santos (2006) logo espago
vive também num constante processo de transformacao, isso se dd com a
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chegada da energia elétrica. Segundo Valmir Oliveira,? que é professor
de Histéria na comunidade, em conversa de campo, o Programa “Luz para
todos”, desenvolvido no governo federal do presidente Luiz Inacio Lula da
Silva, chegou a essa regido no ano de 2009, ou seja, ha pouco tempo, mas ja
trouxe mudangas significativas.

Portanto, chega um momento que a mulher diz: “foi sé isso que
mudou”, mas ndo, observa que a propria estrutura da casa de farinha ja
mudou, que ela agora dispde de fornos mais resistentes feitos de concreto,
masseiras, tanques para deixar de molho (pois ndo se usa mais o rio), que
é iluminada a luz elétrica, e que had também o préprio catitu. Enfim, sdo
mudancas que se configuram na relagdo natural e social do trabalho, junto
a influéncia do capital, como observa-se com a construgdo da Hidrelétrica
de Tucurui. Entdo, o impacto da hidrelétrica?® junto a materialidade histérica
produtiva e social das mulheres de S3o Benedito de Vizeu trouxe também a
mudanga que ndo se configurou sé na produgdo, mas também no espacgo e
no instrumento de trabalho, no tempo de servigco dessa mulher amazénica.

O PATRIARCADO E A MULHER NEGRA DO VIZEU:
ENTRE RESISTENCIAS E CONTRADIGOES

A mulher embora ainda vitima da invisibilidade em termos
educacionais/culturais, consegue resistir?* a uma realidade cultural e ingressar
como membros do movimento social, a Associagdao Quilombola do Segundo

22 O professor autorizou a presenga do seu nome no texto como informante desses
dados. O mesmo é dono do Unico comércio da comunidade, do cartério e do ponto de internet
que movimenta a vila a noite.

23 A chegada da energia elétrica trouxe mudangas no espago, bem como na produgéo,
pois as mulheres coletivamente com os homens passaram com o catitu, a trabalhar de forma
mais rapida sem levar horas no ralo isso acelerou o processo da produgao.

24 Homens e mulheres das classes populares sofrem (e produzem) diferentes formas de
dominagdo e discriminagdo. Sdo as mulheres, no entanto, que se constituem, predominantemente,
no polo subordinado na histérica relagdo assimétrica entre os géneros masculino e feminino.
Vém, entretanto, lutando e se afirmando como seres de seu tempo, no proprio enfrentamento
dos limites colocados a sua humanizagdo. Nesse movimento vao criando e recriando modos de
ser, de dar sentido as suas vidas e de produzir saberes. (FISCHER E ZIEBELL, 2005, p. 1)
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Distrito, usando o trabalho doméstico também? como uma identidade de
resisténcia, compreendendo que a formacgdo cultural, social e histérica é
filtro de muitos segmentos que tragam a constituicdo dessa mulher negra das
comunidades do Segundo Distrito, Mocajuba-Pa.

Para isso faz-se importante entendermos sobre o estudo de género
e classe®, com base em Cisne e Santos (2018), trazendo discussdes que
sdo necessarias para desnaturalizar e historicizar as desigualdades criadas
sobretudo por um sistema capitalista sobre a imagem da mulher negra que
vem sendo vitima agressiva desse sistema, e mesmo reagindo e resistindo
ainda se encontra em situagdo inferior sobre outros sujeitos.

Diante disso entendemos que o género se da nas “relagdes
hierarquizadas entre seres socialmente desiguais” (SAFFIOTI, 2004. p. 119).
Assim ha uma “relagdo hierarquizante de opressdo e exploragcdo entre os
sexos, as quais estdo ainda fortemente presentes na sociedade” (CISNE
E SANTOS, 2018, p. 45). Entdo vemos a mulher vitima de uma sociedade
patriarcal. Veja a fala:

Eu considero o trabalho de casa como um trabalho das mulheres
porque a mulher pra ela ser dona de casa ela tem que fazer tudo o
que tem da casa pra fazer da comida a limpeza tudo, lavagem de roupa
dos filhos dos maridos, dos filhos ainda pequeno ne e cuidar da casa.
E é um servigo assim que eu gosto de fazer, o servico de casa limpar,
limpar o quintal, assim porque é inverno né, mas no verdo isso aqui
fica tudo limpo é um servigo que eu gostos sé isso também a costura
eu invento coisas, vou fazendo o que der de fazer! (Informante Il 44
anos).

Esta mulher vitima dos poderes de dominagao do homem vive diante
da “dindmica entre controle e medo” (SAFFIOTI, 2004, p. 136) pregado por
um sistema patriarcal. Nesse viés tomamos Simone de Beauvouir (1980),
feminista que resiste a ideia de patriarcalismo quando traz em suas analises
que

25 [...]Jo trabalho doméstico reside no fato de que ele ndo s6 tem sido imposto as
mulheres como também foi transformado em um atributo natural da psique e da personalidade
femininas, uma necessidade interna, uma aspiragdo, supostamente vinda das profundezas da
nossa natureza feminina. (FEDERICI, 2019, P, 42)

26 Cisne e Santos (2018) e Safiotti (2004) esp6em que essa relagdo de opressdo de classe
entre género sé vai acabar quando houver uma revolugdo revolucionaria sobre o capitalismo
entre os homens e mulheres trabalhadores e que seja apoiada por todos os oprimidos, sé assim
a mulher pode sair do estado de opressdo com a luta de classe.
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Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico,
psiquico, econdmico define a forma que a fémea humana, assume
o seio da sociedade; é o conjunto da civilizagdo que elabora esse
produto intermedidrio entre o macho e o castrado que qualificam de
feminino (BEAUVOUIR, 1980, p. 9).

Ou seja, a mulher tornar-se no trabalho doméstico um instrumento
doméstico da familia, pois todo esse trabalho de servir ao marido e cuidar
da casa é destinado as mulheres, Judith Butler (2003) passa a criticar a
naturalizagdo da mulher e historicizar a categoria género para essa estudiosa
sexo é tao culturalmente construido quanto género.

A esse respeito, entendemos que a defini¢do de trabalho doméstico
produzido pelas mulheres negras de Sdo Benedito de Vizeu corrobora por
uma defesa dessa atividade produtiva também aos moldes dos interesses do
patriarcado, dado que fundamentam relagdes sociais de sexo que mantém
a desigualdade social na estrutura da sociedade, colocando a mulher negra,
dado o contexto de nossas andlises, uma reproducdo social que fortalece a
tese de ndo remuneragdo das mulheres na esfera doméstica, naquilo que
Cisne e Santos (2018, p. 61) explicam que “E no trabalho do seio da familia ao
gue se entende ao trabalho assalariado que, em grande medida, as mulheres
vdo assegurando de maneira gratuita e/ou mal remunerada a chamada
reprodugdo social antroponémica [...]", implicando que a reprodugao social,
“[...] entendida com reprodugdo da for¢a de trabalho e sustentacdo do
cotidiano, [...] largamente ancorada no trabalho ndo remunerado das mulheres
na esfera doméstica” (FERREIRA, 2017, p. 19, apud CISNE e SANTOS, 2018, p.
61), continue a favorecer uma divisdo sexual do trabalho que, conforme Cisne
e Santos (2018, p. 63), “[...] sexualiza as relagdes de trabalho e as relagdes
sociais [...]”, possibilitando “[...] visibilidade as relagdes de desigualdade e
exploracdo que permeiam os trabalhos considerados femininos, como o
domeéstico” “Eu considero o trabalho de casa como um trabalho das mulheres,
porque a mulher pra ela ser dona de casa ela tem que fazer tudo o que tem
da casa pra fazer da comida a limpeza tudo, lavagem de roupa dos filhos dos
maridos [...]” (Informante Il, junho de 2018).

[...]Jo trabalho doméstico reside no fato de que ele ndo sé tem sido
imposto as mulheres como também foi transformado em um atributo
natural da psique e da personalidade feminina, uma necessidade

interna, uma aspiragdo, supostamente vinda das profundezas da nossa
natureza feminina. (SILVA, 2019, P, 42)
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Nesse entendimento, o trabalho doméstico vem sendo naturalizado
no seio da sociedade, sendo sistémico, posto que no interior da Amazénia ndo
é diferente, pois a mulher, a maioria das vezes, é vista como um instrumento
domeéstico, onde os afazeres domésticos ndo se constituem trabalho na
visdo do capital, uma vez que ndo é remunerado, ou seja, o capital constrdi
o postulado de que o trabalho doméstico é uma atividade natural para que a
mulher aceite a trabalhar sem remuneragao.

Portanto, a mulher é fruto duma construgdo social machista e
patriarcal que assolam os espagos amazOnico e que moldam essas a se
tornarem objetos e instrumento que sirvam ao homem, até o préprio discurso
dessa mulher denuncia essa imposicdo que ndo tem nada de naturalizada
para mulher assim entendemos segundo Cisne e Santos(2019) as mulheres
numa relagdo de classe estdo subjugadas humilhadas em uma sociedade
determinada pelos homens, e isso d4 maturidade visivel ha um processo de
exploragdo destas e isso fomenta “um antagonismo” entre os dois sexos que
deixa que leva muitas a tornarem-se vitima desse sistema onde a opressao se
encontra na “estruturam de classe da nossa sociedade”.

IDENTIDADE DE RESISTENCIA DA MULHER NEGRA
QUILOMBOLA DO VIZEU NO TRABALHO DOMESTICO

Compreendemos que hd também uma identidade de resisténcia
junto ao trabalho doméstico por parte de muitas mulheres que a séculos
sao violentadas por essa atividade que as levam a cuidar da casa, da familia,
marido etc. uma vez que a casa, que usam de discursos de naturalidade onde
culturalmente o servigo da casa pertence a mulheres.

E importante reconhecer que, quando falamos em trabalho
domeéstico, ndo estamos tratando de um trabalho como outros, mas,
sim, da manipulagdo mais disseminada e da violéncia mais sutil, que o

capitalismo ja perpetuou contra qualquer setor da classe trabalhadora.
(SILVA, 2019, p, 42).

No entanto algumas mulheres resistem a todo esse processo de

exploracdo se impondo e enfrentando os maridos, mesmo essas sendo
manipuladas a maioria das vezes pela sociedade. Vejamos a fala:
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Ajudam, ajuda, meu esposo ele me ajuda ele limpa, ele capina
quintal comigo, se eu to fazendo a comida ele ja ta varrendo a casa,
dependentimente que ele esteja aqui na casa né. Ele faz também a
comida quando eu estou ocupada ou doente, nos trabalhamos em
parceria eu com ele isso eu falo por onde eu vou que gragas a Deus ééé,
eu arranjei um esposo. Ele, ele éée’ajuda bastante, bastante mesmo
ndo tenho do que me queixar dele: sempre eu falo por onde eu vou as
vezes as mulheres ah porque meu marido ndo faz isso eu digo, o meu
faz faz. Roupa intima dele se vai tomar banho ja traz lavado ja estende
eu to uns quantos anos, ja temos quarenta anos de casado nunca lavei
uma roupa intima dele ja traz lavado de 13 e estende ai. E assim, nos
somos muito ajudando um ao outro. (Informante Il 44 anos).

A identidade estd relacionada aqui aos reconhecimentos das
identidades associadas aos saberes, como os individuos se apresentam e se
firmam dentro dessa relagdo do trabalho doméstico que participam Teodoro
(2001). A esse respeito, nota-se a mulher que parte do trabalho doméstico,
para uma formagdo de uma identidade de resisténcia mesmo no trabalho na
casa, pois esta informante consegue observar que a casa ndo é um espago de
mulheres, mesmo sendo criadas num ambiente cultural patriarcal, algumas
resistem a essa logica e veem criticamente este modelo opressor de formagéo
com atitudes de resisténcia das mulheres contra sua opressao, ou seja, quando
a mulher contesta a prépria divisdo sexual do trabalho dentro da casa, cria
uma identidade de resisténcia no bojo dessa sociedade. Mas a Resisténcia se
mostra quando ela diz:

N&o, ndo considero (risos), ndo. Ndo considero porque pra mim tem
que ser trabalho coletivo ndo s6 da mulher tanto da mulher como do
homem porque em casa nu é so eu que fago o homem faz tanto quanto
eu. (Informante 11l 44 anos).

Trazemos assim o protagonismo da mulher negra na sociedade,
ou seja, ndo aceita uma sociedade onde estatisticamente a mulher negra é
colocada como residuo social. Este protagonismo estda numa mulher que ja
consegue pensar o trabalho da casa como uma tarefa de todos, ndo se ver
como um objeto do lar que deve trabalhar na casa sozinha em virtude da
familia, assim passa a resistir ao patriarcalismo e mostrar em suas falas como
deve ser em seu ponto de vista essa divisdo do trabalho nos lares. Para além
disso, se as mulheres negras como trabalhadoras ndo podiam ser tratadas
como “o sexo fraco” ou como “esposa/dona de casa” (DAVIS, 2009)%.

27 Davis (2009) ainda denomina essa relagdo de superioridade do homem sobre a
mulher como uma “Oligarquia de sexo” que ordena um homem soberano e uma mulher sujeito
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Nisso algumas mulheres ndo se sentem submissas, ndo se iludem por
amor, por um casamento, filhos e um fogdo, muitas rompem com esse muro
protecionista machista, e desafiam a ldgica do capital de varias maneiras,
uma delas é resistir a imposicdo do sistema por melhores condi¢Ges de
vida, mesmo que tenham que trabalhar excessivamente para ir contra uma
cultura que “desde os primeiros dias de vida, vocé tem sido treinada para
ser décil, subserviente, dependente e, o mais importante, para se sacrificar
e até mesmo senti prazer com isso” (SILVA, 2019, P, 44) e acabam o trabalho
doméstico como um trabalho de homens e mulheres e atuando em varias

atividades como nas falas que seguem.

Pinto (2004) desfaz esse esteredtipo?, bem como Davis (2009) o
fez, de “mulher fragil” na Amazoénia. Segundo esta estudiosa, a mulher negra
passa a ocupar lugares de forca politica educacional, mesmo que a relagédo
com a familia e com a casa ainda continuem, no entanto é uma mulher que
ocupa, sim, um lugar no espacgo nessa relagdo de poder entre os sexos, pois
“Se as mulheres ndo participassem da vida politica e cultural, suas relagdes
com os homens nao poderiam ser baseadas em respeito mutuo” (GOLDMAN,
2014, p.13).

Nesse contexto, é interessante tal discussdo para se entender
que algumas mulheres negra no povoado do Segundo Distrito passa a
assumir outras posturas e configuragdes diferentes, no sentido de quebrar
as dicotomias que a subalterniza frente ao homem, pois “as mulheres aqui
forjam personagem da sua prépria historia” (PINTO, 2004, p. 26) deixam
de ser invisiveis. Nesse viés é mister dizer que a mulher negra do Segundo
Distrito que ocupa os lugares da militancia na associagdo de remanescente
de quilombo do segundo distrito, onde vai se construindo e se constituindo
nas relagGes com os outros sujeitos nos mais variados contextos sociais a
partir desse movimento dialético, passamos a entender que tudo anda em
constante transformacéo diante da “matéria e da histéria” (BOGO, 2010).

da opressao, isso ndo deixa de ser luta de classe, e essa estudiosa afirma que o trabalho doméstico
ndo deixa de ser uma opressdo.

28 As lutas politicas das mulheres passam a ganhar for¢a quando esta toma consciéncia
da sua exploragdo, sobre estas discussdes politicas podemos encontrar esse processo de
emancipagdo da mulher ainda que falho no livro Mulher, Estado e Sociedade, (GOLDMAN, 2014)
que explora as analises sobre as lutas diarias das mulheres trabalhadoras nos espagos politicos e
mundo da economia.
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Busca-se entender a identidade que essas mulheres apresentam
pelo o que Bogo (2010) chama de renascimento de “identidade diferente”,
qgue se firma e luta contra a identidade que é imposta pelo capital, que
oprime e amedronta essas mulheres como instrumento do lar que deva servir
a familia. Esse processo educativo ndo escolar, a formagao nas associagdes
e movimentos sociais como militantes, ndo se baseia apenas em uma Unica
relagdo social, passa a ter outras, trazendo novas configura¢ées da mulher,
constituindo identidade onde a “identidade nunca é dada, é sempre construida
e a (re) construir, em uma incerteza maior ou menor e mais ou menos duravel”
(DUBAR, 2009, p. 104). O sujeito &, assim, fruto dessas relag¢des, que se dido
no que Marx e Engels (2004, p.40) chamam de “sequéncias sucessivas de
individuos e conexdes uns com os outros”. Observa-se até aqui que o individuo
nao se faz sozinho, mas sim em uma relagdo uns com os outros e na histdria.
Em outras palavras, o “eu” e o “outro”, junto aoc mundo, sdo responsaveis por
essa formacdo que se da na relagdo entre sujeitos diferentes.

Portanto, a mulher negra do Vizeu esta inserida na “classe ampliada”
Antunes (2009, p.103) porque vive no trabalho doméstico e produtivo. Dessa
forma, passamos a compreender o conceito de classe ampliada como classe-
gue-vive-do-trabalho, por isso vé-se a mulher negra do Vizeu como classe
trabalhadora. Diante do exposto, o discurso do mundo do trabalho vem se
configurando, segundo Antunes (2009), por processos de “mutagdes” que
trazem nova roupagem de trabalho e até mesmo da prépria classe trabalhado.

CONSIDERAGOES FINAIS

Entendemos que a identidade dessas mulheres é construida com
base em saberes do trabalho e suas alteragdes, em um processo continuo
de informagdes e negociagdo com o meio e suas transformagdes. Isso
esta ligado a outros setores histéricos, por exemplo, a relagdo familiar, as
pessoas diferentes, a educagdo formal ou informal, as préprias experiéncias
profissionais, a modernizagdo que o sistema submete o sujeito aceitar.

Analisamos processos de formacgdo de identidade de resisténcia das
mulheres negras, considerando suas atividades produtivas em e relagdo com
a temporalidade do trabalho e com o trabalho doméstico e da agricultura
por elas vivenciados, em oposicdo as rela¢des capitalistas favorecedoras da
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formagado social do patriarcado e de intensificagdo da extracdo do tempo de
trabalho. Detectamos também que o saber do tempo de servigo se apresenta
de duas maneiras, a primeira mostra um trabalho de resisténcia, pois ainda
se obedece muito ao tempo da natureza para plantar e para colher funciona
como uma forma de resisténcia contra a légica do capital que o vé como um
fator de exploragdo do sujeito.

A formagdo no trabalho se configura entre um processo de
naturalizagdo e uma modernizagao, influenciada pela reproducdo do espago,
sobretudo com a chegada da energia elétrica que traz mudanga no espago
e nos instrumentos de trabalho. Nisso, entendemos que ha um acumulo
e identificacdo de saberes da mulher por meio do trabalho e de suas
configuraces. Ainda, apresenta-se uma resisténcia na organizacdo politica da
comunidade, em oposi¢do a vida somente no trabalho doméstico a mulher
como militante do movimento social e como professora. A saber as mulheres
que dominam técnicas também dominadas pelos homens, contrariando uma
tese de que os homens ficam com instrumentos e técnicas de trabalho que
Ilhes intensificam o patriarcado ndo raro as mulheres ficam sem acessos a
tipos de trabalho e de técnicas.

Destarte, a mulher ainda se configura junto a muitas atividades
produtivas na constituicdo histérica do trabalho que dialeticamente forma
uma identidade atrelada ao processo do capital, bem como resiste ao
mesmo tempo ao sistema capitalista conservando formagGes de produgdo
padronizada na relagdo com a natureza mesmo com uma sobrecarga de
trabalho que se acumula em processos formais e ndo informais de produgao
e ao mesmo tempo despertando para o entendimento de que o trabalho
doméstico é uma atividade coletiva, ou deve ser como qualquer outra, e com
isso passa a criar uma identidade de resisténcia nessa formagdo cultural do
patriarcalismo.
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EDUCACAO E DESAFIOS
NO GRAO-PARA OITOCENTISTA!

Maria Lucilena Gonzaga Costa Tavares

INTRODUCAO

A provincia do Grao-Para, por ser uma col6nia portuguesa a parte
na América, pouco usufruiu dos beneficios trazidos para o Brasil apds a
transferéncia da Familia Real portuguesa, em 1808. Melhorias no dmbito
econdmico, social e cultural ocorreram em algumas capitanias do Brasil,
especialmente no Rio de Janeiro, com a instalagdo da Corte por 3. Sob esse
aspecto, convém citar o progresso econdmico-cultural desenvolvido com as
construgdes: do Banco do Brasil, da Biblioteca Real, da Academia de Belas Artes,
do Museu Nacional, do Teatro S3o Jodo (atual Jodo Caetano), da Imprensa
Régia, entre outras. Boris Fausto (2015) assegura o desenvolvimento do Rio
de Janeiro e a rapida expansao urbana e populacional da cidade, segundo ele:

A vinda da familia real deslocou definitivamente o eixo da vida
administrativa da Col6nia para o Rio de Janeiro, mudando também a
fisionomia da cidade. Entre outros aspectos, esbogou-se ai uma vida
cultural. O acesso aos livros e a uma relativa circulagdo de ideias foram
marcas distintivas do periodo. Em setembro de 1808, veio a publico
o primeiro jornal editado na Colonia; abriram-se teatros, bibliotecas,
academias literarias e cientificas, para atender aos requisitos da Corte
e de uma populagdo urbana em rapida expansdo. Basta dizer que,
durante o periodo de permanéncia de dom Jodo VI no Brasil, o nimero
de habitantes da capital dobrou, passando a cerca de 50 mil a 100 mil

1 Esse texto é parte integrante da Tese de Doutoramento intitulada “Lagos Luso-
Paraenses na Imprensa Oitocentista”, defendida em 12. de setembro de 2017 no Programa de
P6s-Graduagdo em Letras/PPGL da Universidade Federal do Pard.
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pessoas. Muitos dos novos habitantes eram imigrantes, ndo apenas
portugueses, mas espanhdis, franceses e ingleses que viriam a formar
uma classe média de profissionais e artesdos qualificados (FAUSTO,
2015, p. 109).

De fato, a capitania do Rio de Janeiro foi muito bem ambientada para
adaptar a Corte portuguesa na sua, entdo, Col6nia. Contudo, é pertinente
afirmar que, em meio as transformaces ocasionadas pela recep¢do da realeza
de Portugal, foi dificil preparar o territério brasileiro de modo a favorecer
todas as capitanias, haja vista que a extensdo territorial do Brasil — por ser tdo
grande — era dividida em um numero significativo delas, vinte no total.

A partir de 1821, as vinte capitanias que a ColGnia possuia tornaram-
se provincias e, com a Independéncia do Brasil, um ano depois, as provincias
vizinhas ao Rio de Janeiro — capital do pais — foram as mais beneficiadas, uma
vez que as melhorias estavam mais préximas destas, talvez por isso foram
as que aderiram mais passivamente a decisdo do Principe Regente em favor
da independéncia do territério brasileiro, diferentemente das provincias mais
distantes da capital, como a do Grdo-Para, a do Maranhdo e a da Bahia. Estas
sé se tornaram independentes de Portugal depois de muitas lutas e quase um
ano apds o 7 de setembro de 1822.

Acerca da tdo discutida Independéncia do Brasil, tanto o historiador
Boris Fausto quanto o jornalista Matias Molina sdo undnimes em afirmar que:

Ndo faltam objegdes a tese segundo a qual a consolidagdo da
Independéncia foi facil. Seus criticos salientam que a Independéncia
sob a forma de unido em torno do Rio de Janeiro resultou de uma luta
e ndo de um consenso geral. Nessa luta foram vencidos nas provincias
0s movimentos autonomistas e os que sustentavam a permanéncia
da unido com Portugal, como aconteceu com o Para. As objecbes
o mérito de chamar a atengdo para o fato de que a Independéncia
nado correspondeu a uma passagem pacifica. Mas elas nao invalidam
a constatagdo de que, admitido o uso da forca e as mortes dai
resultantes, a consolidagdo da Independéncia se fez em poucos anos,
sem grandes desgastes. Mais do que isso, a emancipagdo do Brasil,
nao resultou em maiores alteragdes da ordem social e econémica, ou
da forma de governo. Exemplo Unico na histéria da América Latina, o
Brasil ficou sendo uma monarquia entre as republicas. (FAUSTO, 2015,
p. 126)

Se a Independéncia parece hoje um processo natural, é oportuno
lembrar que, durante um periodo, a maioria dos representantes
do Norte e do Nordeste do Brasil nas Cortes de Lisboa apoiou a
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Constituicdo portuguesa e a unido com Portugal, ndo com o resto do
Brasil. (MOLINA, 2015, p. 180)

Foi o caso do Grdo-Para que, durante muitos anos, mantinha os lagos
mais estreitos com Portugal do que com boa parte das provincias brasileiras,
chegando, inclusive, a aderir a Constituicdo Portuguesa, em 1.2 de janeiro de
1821, e tornar-se a primeira provincia a se pronunciar em favor da Revolugdo
do Porto, considerada, por isso, uma provincia de Portugal, precisamente por
sua adesdo ao sistema constitucional portugués (COELHO, 2012).

N&o obstante a adesdo, a provincia do Grdo-Para sempre se manteve
distante das demais regiGes do Brasil, principalmente da Corte carioca,
em virtude de ter sido uma colonia portuguesa a parte na América, o que
ocasionava reclamagfes constantes dos representantes locais e empenho
por sua autonomia. Contudo, com a Independéncia do Brasil, o desejo de
emancipacdo do Grao-Para foi cerceado em favor de sua anexa¢do ao Império
brasileiro (COELHO, 2012).

Convém assinalar que algumas das aqui citadas provincias integraram-
se a nova nacdo a revelia, visto que elas tinham interesses distintos entre si,
e ndo viam vantagem em submeter-se ao trono brasileiro, como exemplo,
citamos o Grdo-Para que, sob ameacas e mortes, foi forcado a assinar sua
“adesdo” ao novo pais.

Desta feita, em 15 de agosto de 1823, ou seja, quase um ano apos a
Independéncia do Brasil e muitos conflitos entre os adeptos da independéncia
daregido e os fiéis a Coroa Portuguesa, o Império brasileiro forgou a anexagao
da regido, ndo restando alternativa ao Grao-Para a ndo ser fazer parte da nova
nac¢do que se constituia.

Ainda sob o ressentimento da “Adesdo”, é possivel notar no discurso
do deputado Bernardo de Souza Franco, publicado pelo jornal Treze de Maio,
em 18/08/1840, a insatisfacdo perante o governo brasileiro, no que diz
respeito a ma distribuicdo de vagas para deputados, bem como o descaso e
o abandono em que a populagdo paraense se encontrava: “[...] a provincia
tem cerca de 300.000 habitantes, dos quaes? cerca de 160.000 s3o livres e

2 Mantivemos a grafia utilizada nos jornais da época.
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civilisados, 40.000 escravos, e 100.000 Indios selvagens”, apesar disso “e no
entretanto o Para da so 3 deputados!”.

Com efeito, as reivindicagdes do deputado fazem notar que, mesmo
a provincia tendo um papel relevante na economia brasileira — considerando-
se o inicio do periodo de extracdo do latex, que compreendeu a fase durea da
borracha —, ela era preterida perante outras regides, o que fazia com que o
parlamentar paraense predissesse que “A sorte fuctura mesmo da provincia
depende do melhoramento de sua representagdo, e eu ouso dizer que se a
provincia tivesse sido bem representada sempre no niumero de deputados,
ella ndo teria talvez sofrido uma revolugao que lhe fez passar por todos
guantos horrores se podem imaginar”, além de lembrar aos governantes o
fatidico movimento cabano, que se fosse “reprimido” a tempo o “Para nao
teria de chorar por largos anos lagrimas de sangue sobre tantos horrores”.

Com esses excertos, vimos informagGes possiveis de consubstanciar
guestdes relacionadas a resisténcia enfrentada pelo Grao-Para, no que diz
respeito a sua Adesdo ao Estado brasileiro, além das situa¢des adversas
vividas por paraenses e portugueses que aportavam na regido, o que ratifica
gue a provincia do Grao-Para carecia de assisténcia da Corte, justamente por
estar deslocada da capital do novo Império e continuar atrelada a Portugal.

A manutencdo da alianca com Portugal era oportuna, ja que
econOmica, geografica e politicamente os lagos eram mais vidveis com
os lusitanos, como também culturalmente a provincia tinha maior
representatividade, haja vista que muitos paraenses cruzavam o oceano para
estudar em Coimbra ou Lisboa e retornavam de la com novas perspectivas
para a regido. Conforme verificamos nas publica¢des do jornal Treze de Maio:

Correspondencia.

SENR. REDACTOR

Em carta que vi de Portugal de 4 de julho, soube que o nosso
compatriota o Senr. José Coelho da Gama e Abreu, fizera um brilhante
acto em Mathematicas, na Universidade de Coimbra, tomou o grau de
Bacharel e se lhe passardo as suas cartas muito honrozas.

Sabemos mais que foi sempre considerado n’aquella Universidade, um
Estudante distincto, ndo sé na frequéncia das Mathematicas, como
também na faculdade de Philosophia, naqual elle também se acha ja
também Bacharel formado, desde o anno passado; tendo durante os
annos que esteve nos estudos adequirido os maiores prémios das duas
faculdades, a que se dedicou.
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Queira Senr. Redactor ter a bondade de publicar no seu jornal Treze de
Maio, o que levo dicto, a fim de que a mocidade estudiosa Paraense,
sigdo com animo os seus estudos, pois que os seus patricios nas
diversas nagdes donde se achdo estudando, ddo provas de que os
Brazileiros, sdo talentozos e muito estudiosos.

Sou Senr. Redactor.

S. C. 6 de setembro de 1854

L. Y. D. ). A (Treze de Maio, n.2 381, 09/09/1845, p. 4)

Notamos que embora a provincia do Grdo-Pard também tivesse
proximidade com a de Pernambuco, onde havia universidade mais préxima
da regido, as relagdes com o Antigo Reino prevaleciam, pois, em boa parte
delas, os estudantes paraenses estavam ligados a Portugal, muitas vezes, por

lagos de parentesco.

Ndo obstante a isso, é importante ressaltar que eram poucos os
paraenses que tinham acesso ao estudo e oportunidade de frequentar as
salas de aula ou de estudo particular, pois a maioria dos jovens da regido era
completamente analfabeta. Segundo o recenseamento de 19063, em cada mil
habitantes paraenses, setecentos eram analfabetos. O que significa dizer que
0 acesso a educagdo no Pard era privilégio de uma pequena camada social
com condi¢do financeira para bancar o estudo fora da provincia. Em nossas
pesquisas, constatamos saidas de paraenses tanto para Portugal quanto para
Recife:

Segue viagem para Pernambuco no primeiro Vapor para matricular-se
na Universidade de Olinda, José de Araljo Danin; e para Portugal no

primeiro Navio para continuar os seus estudos Jodo Paulo de Araujo
Danin (Treze de Maio, n.2 493, 29/03/1845, p. 4).

As viagens ocorridas do Grao-Para rumo a Portugal, em boa parte,
eram feitas por necessidades de estudo, essas mais demoradas, ou para
resolucdo de negdcios, para passeios e, também, para tratamentos de salde.
Mas havia aqueles que ndo retornavam a terra natal, depois de formados,
casavam ou abriam negdcios no exterior. Assim como os paraenses iam para
outras provincias ou mesmo para a Europa, particularmente para Portugal,
estudar ou empreender negdcios, acontecia de portugueses sairem de seu
pais de origem rumo ao Brasil em busca de estabilidade financeira.

3 BRASIL. Diretoria Geral de Estatistica. Estatistica da Instruc¢do. Primeira parte:
Estatistica Escolar, v.1, 4 se¢do, 1916 (Introdugdo de Oziel Bordeaux Rego).
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No Pard, varias lojas empregavam esses imigrantes que, algumas
vezes, eram criangas e por virem alfabetizadas de Portugal, com pratica de
comércio, conseguiam emprego rapido, haja vista que a maioria dos paraenses
ndo sabia ler e escrever. Essa mao de obra branca e infantil que aportava na
regido, além de ser mais barata, era dificil na provincia ja que o estudo era
privilégio de poucos.

Observemos o seguinte anuncio do Diario do Gram-Parg:

Preciza-se d’'um mogo portuguez de 10 a 11 annos que tenha pratica
de commercio, tratar em casa de Manoel Pinheiro & C. (Diario do
Gram-Para, n.2 27, 03/02/1860, p. 3)

Atentemos para a solicitagdo do anuncio que ndo solicita um jovem
qualguer, mas “um moco portuguez de 10 a 11 annos que tenha pratica de
commercio”, o que nos permite aventar que o proprietario também fosse
portugués e quisesse dar oportunidade ao seu conterraneo, ou considerasse
essa mado de obra com maior confiabilidade e/ou competéncia para trabalhar
no comércio.

Em vista disso, constatamos uma dificil realidade para os meninos
da regido norte, particularmente pelo fato de ndo terem oportunidade de
estudo e a eles restarem os trabalhos mais pesados, possivelmente bracais,
ou os que exigissem mais forca do que inteligéncia. Comuns eram os anuncios
restringindo a nacionalidade portuguesa para a ocupagao de determinados
oficios comerciais na provincia.

Avizos Diversos.

Offerece-se um rapaz portugués para caixeiro, com soffrivel letra, da
fianga por si, e prefere ir para fora da cidade, quem delle precisar
dirija-se a loja de miudesas do sr. Placido Caetano Borges e Silva na rua
da Cadea (Diario do Gram-Par3, n.2 100, 05/05/1858, p. 3).

Importante enfatizar que muitos desses meninos anunciados pelos
jornais, as vezes, ficavam orfaos de pais e, por isso, precisavam trabalhar para
garantir ajuda e sustento as suas familias. O fundador da imprensa no Par3,
Felipe Patroni, assumiu forte influéncia na sociedade, chegando a escrever e
publicar a “Cartilha Imperial para uso do Senhor D. Pedro Il, nas suas primeiras
licbens de Literatura e Sciencias Positivas” (Treze de Maio, 12/08/1840, n.2
24), Como se confere nos excertos:

153



Maria Lucilena Gonzaga Costa Tavares

Sahio a luz a obra seguinte: — Cartilha Imperial para uso do Senhor D.
Pedro Il nas suas primeiras ligdens de Literatura e Sciencias Positivas, =
Composta por Filipe Alberto Patroni Martins Maciel Parente. Vende-se,
a duas patacas, na Botica do Siir Roza, calgada do Collegio; e loja do Sfir
Coelho, rua da Praia, Canto da Travessa do Passinho. (Treze de Maio,
n.2 24, 12/08/1840).

Segue-se a leitura pelo Sr. 2.2 Secretario Magalhdes da Costa em
Officio do Sr. Patroni, felicitando a Camara pela boa escolha dos seus
membros, pela fausta noticia da Maioridade se S. M. o Imperador o Sr.
D. Pedro 2.9; e oferecendo trinta exemplares da sua Cartilha Imperial:
a Camara deliberou que se respondesse, foi acceita com especial
agrado. (Treze de Maio, n.2 31, 05/09/1840, p. 152)

Obviamente, que o fato de Felipe Patroni nomear o livro como
“Cartilha Imperial para uso do Senhor D. Pedro Il nas suas primeiras ligdens
de Literatura e Sciencias Positivas” autentica a propagacdo de estudos na
cartilha, uma vez que era devotada para o Imperador do Brasil, Pedro Il, e
poderia atrair atencdo e procura dos estudantes locais. Contudo, sabemos
que a referida cartilha nao foi escrita para uso de pessoas comuns, mas sim
daquelas que tendo finangas poderiam pagar por elas.

Patroni agiu magistralmente ao ofertar a Camara trinta exemplares
de sua Cartilha, pois esta seria muito mais divulgada a medida que se tornasse
conhecida e dela se fizesse uso. E bem nos parece que o que ele pretendia
mesmo era se tornar conhecido, pois atuou também em beneficio da Igreja ao
traduzir do latim hinos em devocdo a Sdo Jodo Batista, ndo mera coincidéncia
0 mesmo nome do presidente da Provincia®.

As agdes de Felipe Patroni renderam-lhe bons resultados, pois
sua influéncia foi notada na politica. Ao candidatar-se a deputado por essa
provincia, obteve mais votos que o veterano Bernardo de Souza Franco,
ocupando o primeiro lugar na lista dos eleitos, tendo em vista que o primeiro
colocado, Tristdo Pio dos Santos, falecera antes de tomar posse do cargo.
Nesse sentido, o introdutor da imprensa no Para, alcangou ascensdo politica,
mas deixou a desejar o projeto de educagao que iniciara a partir da produgao
da Cartilha Imperial.

4 Jodo Antdnio de Miranda (23/12/1805 — 01/11/1861) foi presidente da provincia do
Para no periodo de 19 de fevereiro a 05 de novembro de 1840.
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Na segunda metade do século XIX, ocorreu a fase durea denominada
belle époque paraense, que se estendeu até o inicio do século XX, gracas
a exportacdo do latex, extraido da borracha, principal fonte econémica da
regido. Belém foi denominada a “Capital da Borracha”, isso porque a borracha
tornou-se, a partir de 1850, o segundo maior produto de exportagdo do
pais, perdendo, apenas, para o café, de S3o Paulo. Nesse periodo, a capital
paraense recebeu professores de outras provincias e de Portugal que se
instalaram na regido a fim de fundar escolas particulares para os jovens que
tinham pretensao e dinheiro para as aulas. Conforme constatamos no antncio
do jornal Treze de Maio:

Figura 1

Fonte: Treze de Maio, n.2 427, 26/12/1854, p. 3.

No anuncio, o senhor Raimundo José de Almeida Couceiro diz ter
“[...] sido considerado habilitado para explicar o methodo de leitura repentina
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de Castilho”, que aprendeu com o “Senr. Roberto A. Moreira, Professor
approvado pela Escola de Lisboa, com quem ultimamente estudou”, por isso,
abre matriculas para cursos diurnos e noturnos a iniciar em janeiro do ano
seguinte.

Mas n3o fica esclarecida a habilidade do professor e/ou a eficiéncia
do método de ensino, o que provocou, dias depois, o questionamento da
“Instruccdo Publica” que publicou um outro anuncio, pelo qual Couceiro era
impedido de “abrir escola para ensinar mocidade por qualquer methodo”,
sem que esse recebesse a licenga do presidente da provincia:

Instrucgdo Publica.

Constando-me por um annuncio seu publicado no Periodico Treze de
maio de 26 do corrente mez, que V. Mce. pretende abrir em janeiro
préximo futuro uma escola de 1.2 letras na qual ensinara pelo methodo
da leitura repentina por Castilho, devo preveni-lo de que ndo pode V.
Mce. abrir escola para ensinar a mocidade por qualquer methodo, sem
que previamente obtenha para isso licenga do Exm.2 Senr. Presidente
da Provincia nos termos dos artigos 43 e seguintes do Regulamento
de 5 de fevereiro de 1852, e art. 10 da lei provincial n.2 203 de 27
de Outubro de 1851, sob a pena fulminada no art. 56 d’aquelle
Regulamento. Deos Guarde a V. Mce. Directoria da Instrucgdo Publica
do Para 29 de Dezembro de 1854. — Senr. Raimundo José de Almeida
Couceiro. — O Director, — Ambrosio Leitdo da Cunha. (Treze de Maio, n.2
429,30/12/1854, p. 1)

Pela divulgacdo feita na primeira pagina do jornal, constatamos a
preocupacdo da Instrugdo Publica em fiscalizar os métodos adotados para o
ensino na provincia, talvez pelo fato de algumas pessoas agirem de ma-fé e
visarem apenas a questdo financeira, sem se preocupar com o aprendizado
dos educandos. No caso em questdo, demorou apenas um nimero do jornal
para que fosse embargada a matricula e solicitada a licenga do primeiro
anunciante, o que indica uma certa disputa por alunos, ocasionando também
a concorréncia entre os professores. Vejamos a seguinte publicagdo datada
do mesmo dia dessa:

Signal de Gratiddo.

Em obsequio a verdade, e por amor do zelo e boa vontade, com
que o professor de primeiras letras pelo methodo Castilho o snr.
Francisco Malaquias Soares se prestou a ensinar os meninos Joaquim
e Leopoldino que se achdo a minha direc¢do a pedido de seos Paes,
ndo posso deixar de testemunhar, a quem lhe ndo quizer mal, que
elles estdo muito adiantados, e que tem aproveitado o mais possivel

156



Educagdo e Desafios no Grdo-Pard Oitocentista

neste anno cadente desde que tive a lembranga e fortuna de confial-
os ao reconhecido préstimo e disvello d’aquelle Snr. e de lhe votar por
esse motivo os mais sinceros e voluntarios agradecimentos. Para 28 de
Dezembro de 1854.

Joaquim Antonio Areias. (Treze de Maio, n.2 429, 30/12/1854, p. 4)

O senhor Joaquim Antonio Areias, possivelmente um assinante — a
considerar o numero de linhas utilizadas para a publicagdo —, manifesta-se
sobre o “methodo Castilho” em favor de outro professor de primeiras letras,
Francisco Malaquias Soares, “que se prestou a ensinar os meninos” que,
segundo o anunciante, estariam “muito adiantados” e por isso mereceu um
“signal de gratidao”. Notemos que a publicagdo acontece simultaneamente a
gue impedia o professor Couceiro de abrir matriculas sem a devida licenga do
presidente da provincia, ou seja, bastante oportuna para acirrar a concorréncia

por alunos a serem matriculados.

Sobre a Instrugdo Publica, observamos que ela influenciava
sobremaneira na (re)edi¢do dos livros adotados na provincia, uma vez que
a partir da adogdo das obras que ela selecionava, aumentava a procura e,
consequentemente, as edi¢Ges se esgotavam. O anuncio a seguir ratifica a
informacao:

Acaba de sahir do prelo a 4.2 edigdo de arithmetica arranjada para
a escola particular Santissimo Coragdo de Maria e adoptada pela
instrucgdo publica em todas as escolas da provincia. Acha-se a

venda em todas as cazas de livros. (Jornal O Liberal do Para, n.2 146,
02/07/1870, p. 2).

Pelo excerto constatamos tratar-se da “4.2 edicdo de arithmetica”,
0 que nos surpreende, pois, além de ser uma obra que, pelo niumero de
edicbes, certamente fora muito utilizada, ela ndo apresenta autor e fora
“arranjada para a escola particular Santissimo Coragdo de Maria” e “adoptada
pela instrucgdo publica em todas as escolas na provincia”, o que compreende
um numero significativo na venda desse livro, pois “todas as cazas de livros”
disponibilizavam o produto.

Pelas publicagdes dos jornais a partir da década de 1850, observamos
o crescimento significativo do niumero de estabelecimentos comerciais na
capital da provincia, chegando a 744 pontos de comércio e aumentando para
1055 até o ano de 1871.
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Gragas ao lucro advindo do latex, Belém ganhou ares europeus
com investimentos na arquitetura e urbanizagdo, a fim de promover o
embelezamento da cidade, que contou como a fundagdo do Museu Paraense
Emilio Goeldi (1866), a inauguragéo do Teatro da Paz (1878).

Arte e ciéncia contemplavam uma elite endinheirada e, em parte,
letrada na metrépole da Amazonia. A fundagdo do Grémio Literdrio e
Comercial Portugués, em 29 de setembro de 1867, mais tarde intitulado
Grémio Literdrio e Recreativo Portugués foi de primordial importancia para a
divulgacdo e expansao da leitura na provincia.

O Grémio Literdrio foi o quinto gabinete de leitura fundado por
portugueses no Brasil, figurando em primeiro o do Rio de Janeiro, datado de
1837. A atuacdo dessa entidade foi primordial para o estudo e o aprendizado
dos jovens que atuavam em comércios locais, particularmente os que
trabalhavam durante o dia.

Sensivel a esse detalhe o Grémio Literario Portugués funcionava no
periodo da manha (das 9h as 11h), da tarde (das 13h as 16h) e da noite (das
19h as 22h), abrindo as portas, inclusive aos domingos (das 9h as 11h), o que
facilitava a frequéncia dos que tinham interesse no estudo e na leitura ja
gue sua biblioteca tinha uma vasta coleg¢do de obras. Sobre essa perspectiva
adotada pelo Grémio, encontramos a seguinte publicacdo na se¢do “A Pedido”,
do Diario de Belem:

Grémio litterario portuguez

Ainstrucgdo dadaaos povos, é amaioralavanca para o desenvolvimento
progressivo de qualquer nagdo que tenha os foros de civilisada; mas
para que essa instrucgdo seja completa, é necessario aprender-se a
variedade das linguas; as aulas de differentes idiomas, habilitam-nos
a leitura dos bons livros, bebendo n’eles essas ligdes da intelligencia
de que tanto carecemos; toda a associagdo pois, que o seu fim seja
distribuir estudo quasi gratuito aquelles que o procuram com a fan, é
uma instituigdo civilizadora, e humanitaria.

Esta reconhecido que nesta provincia as associagfes litterarias com
especialidades, custam bastante a medrar, ndo é por que seus filhos
sejam faltos de illustragdo, ndo, mas ha certa indifferenga que ndo é
possivel explicar, em vista das outras provincias do vasto império de
Santa Cruz; as causas que dado lugar a tal descrenga, é trabalho superior
a nossas forgas e outros mais habilitados que nés o fardo.

O grémio litterario portuguez a um anno que foi instalado, e a pezar
de grandes difficuldades, tem progredido consideravelmente, e
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vae satisfazendo aquillo para que foi creado: — illustragdo aos seus
associados —. As prelecgBes nocturnas para socios assignantes e
subscriptores, (pois todos gozam do mesmo direito,) continuam a
funccionar debaixo da direcgdo do intelligente sr. dr. Elyzeo de Mello,
que explica as linguas franceza e ingleza com bastante distincgdo.

A biblioteca possue talvez mais de mil e quinhentos volumes, todas
obras dos melhores authores conhecidos, pois foram mandados
ultimamente de Lisboa e escolhidos pelo sr. Francisco Antonio
Cardoso, o primeiro presidente desta nascente associagdo, a quem
prestou relevantes servigos.

A actual directoria esta composta de cavalheiros de quem o grémio
litterario tem muito a esperar, pois tem a sua frente o illustrado sr.
dr. Henrique Roberto Rodrigues, que tem mostrado ndo desanimar na
senda trilhada pelo seu antecessor; atrahindo com as suas maneiras
affaveis e com os dotes de sua vasta intelligencia, a concurrencia para
este Util estabelecimento.

Que o grémio litterario portuguez continue na louvavel tarefa de
derramar instrucgdo e amor pelas letras aos seus associados, é este
o voto que fazemos, e que todos unidos tenham o Unico pensamento,
— Procurar a luz e debellar as trevas, — feito isso, os zoilos serdo
supplantados.

M. (Diario de Belem, n.2 46, 28/02/1869)

Essa importante agremiagdo contribuiu significativamente para
a formacdo dos jovens que residiam em Belém e que, por trabalharem
diuturnamente nao tinham acesso as escolas.

Assim sendo,

O grémio litterario portuguez a um anno que foi instalado, e a pezar
de grandes difficuldades, tem progredido consideravelmente, e
vae satisfazendo aquillo para que foi creado: — illustragdo aos seus
associados .

Nesse sentido, a essa agremiacdo foi incumbida a “tarefa de derramar
instruccdo e amor pelas letras aos seus associados, é este o voto que fazemos,
e que todos unidos tenham o Unico pensamento, — Procurar a luz e debellar as
trevas, — feito isso, os zoilos serdo suplantados”.

Frequentemente eram publicadas informagdes relacionadas a
atuagdo dessa entidade, o Diario de Belem, de 17 de margo de 1869, noticiou
que:
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Figura 2

Fonte: Diario de Belem, n.2 60, 17/03/1869, p. 2.

Verificamos pelo anuincio que eram recebidos mais de vinte
“mancebos estudiosos”, os quais assiduamente tinham aulas de inglés e
francés, assistiam palestras ou mesmo liam as obras portuguesas, entre
outras, e |3 ficavam até as 10 horas da noite, fato importante, uma vez que
boa parte desses jovens trabalhava o dia todo e ainda encontrava disposi¢do
para os estudos noturnos.

O mesmo Diario de Belem, publicou anos mais tarde, em sua primeira
pagina um anuncio no qual eram oferecidas, “numa das salas do Grémio
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Portugués a rua dos Mercadores”, aulas particulares de “ensino pratico e
theorico da lingua franceza, allem3, ingleza e de contabilidade” para os “Srs.
do commercio”, dessa maneira a “Escola nocturna”, ainda que voltada a um
publico especifico oportunizava o aprimoramento daqueles que tencionavam
seguir carreira em uma das dreas mais rentaveis da provincia: a comercial.

Figura 3

Fonte: Diario de Belem, n.2 127, 05/06/1880, p. 1.

Importa mencionar o funcionamento de instituicdes e colégios a
disposicdo daqueles que podiam pagar pelo estudo, entre eles citamos o
“Collegio Lisbonense”, cujo nome nos permite aventar a hipdtese de ter sido
de proprietaria portuguesa (Josephina Stellpflus) ou um espaco voltado para
esse publico em particular.
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Em contrapartida, poucos anuncios foram encontrados em relagdo a
divulgacdo de vagas de instrucdo publica. O jornal Diario de Belem, n.2 199
de 30/08/1974, p. 4, na sec¢do “annuncios”, divulgou a oferta de vagas para
alunas, ou seja, para mulheres que, tendo dinheiro suficiente, teriam, entdo,
oportunidades de estudos como: “Meninas internas (355000), Semi-internas
(255000) e Externas (10$000)”.

Pela localizagdo do “Collegio Lisbonense” e pelo prédio que passava
a ocupar ‘“casa n. 8, sita ao largo do Carmo, onde funccionou a camara
municipal”, notamos tratar-se de um endereco privilegiado, pois seria a
proximidade da Igreja do Carmo, onde também funcionou um convento. A
propaganda afirmava que “esta casa acaba de ser renovada, tem magnificas
acommodacdes, espacosas salas, dormitérios vastos e arejados: reune
todas as commodidades para um estabelecimento deste genero”. Vejamos
o anuncio:

Figura 4

Fonte: Diario de Belem, n.2 199, 30/08/1874, p. 4.
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No que diz respeito a educagdo de mogas, vemos que eram
oferecidas diversas matérias, desde as “primeiras letras” até o estudo de
linguas como “francez, inglez e alleméao, acrescendo os ensinos de musica,
desenho, pinturas, piano, canto e danca e o de differentes prendas prdprias
do sexo, comprehendendo bordados de todas as qualidades, trabalho sobre
espelho, flores etc.”.

Notamos que a mulher recebia uma “educag¢do” a parte, pois ela
deveria ser “prendada” para alcangar um bom casamento e ser uma boa mae
e dona de casa, seguindo o status que o seu padrao social determinava. Para
as mogas mais humildes, eram oferecidas aulas de culinarias, haja vista que a
procura por servicais domésticas era grande na capital e interior da provincia,
especialmente por cozinheiras vindas do exterior.

Figura 5

Collegio francez

35 Travessa da Estrella 36
COM FRENTE AO LARGO DE PEDRO.II
-, (vulyo da Polvora)

;'Lclu'iq-_a*ﬁ abertas as matriculas deste colle-
gio para o anno lectivo proximo.

O numero de_internos que elle péde admittir
¢ limitado; nilo se Al o nesmo caso com o0s
meio pensionistas ¢ externos.

Poderilo os internos entrar desde o dia 2 de
Janeiro; devendo, para os arranjos interiores
estar presentes no din 8, comtudo principiariio
as aulas no dia 15 do mesmo mez.

Para maisinformagdes, pode-se procurar os es
tatutos na redacgilo deste jornal, on no mesmo
collegio.

O direttor, Leon Gillet,

Fonte: O Liberal do Para, n.2 1, 03/01/1877, p. 3.
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Observemos que o “Collegio Francez” anunciava matriculas para
varias modalidades de estudo, podendo ser em regime de internato, meio
pensionista ou externato, o que nos permite afirmar que havia publico
para todas as admissdes. Ao compararmos esse anuncio ao do “Collegio
Lisbonense”, apresentado anteriormente, vemos que a distancia temporal
entre eles é minima, ou seja, de apenas trés anos. A oferta de colégios
particulares aumentava a cada ano, contudo, isso ndo acontecia em relagdo
ao numero de vagas disponiveis no ensino publico.

Com a expansdo do ciclo de exploragao da borracha na provincia,
a circulagdo de livros, em especial de prosa de ficcdo foi intensa. Variados
anuncios de vendas de livros eram publicados com frequéncia em boa
parte dos jornais do periodo, principalmente em jornais de proprietarios
portugueses. Como vemos no fragmento a seguir:

Livros muito Baratos.

— Na loja de Godinho Tavares & C. no Ver-o-pezo, achdo-se a venda,
chegados ultimamente de Lisboa os seguintes livros: Misterios de
Lisboa, por Camillo C. Branco, ditos de Pariz por E. Sue, Eugenio
romance maritimo por F. M. Bordalo, Tres mosqueteiros por A. Dumas,
vinte annos depois com lindas estampas litographadas, pelo dito,
Maria espanhola, Marqueza de Bella-Flor com estampas, Ascanio ou
o reinado de Francisco 12 por A. Dumas, Constantino e Joaniha ou os
Jacobinos Polacos romance histérico, Cabana do Tio Tomaz, Escravo
Branco, Rainha Margot por A. Dumas, Os quarente e cinco pelo dito,
Filho do diabo por Feval, Guerra das mulheres por Dumas, Miss Mary
por E. Sue, Nodoa de sangue pelo visconde de Arlincourt, Alfageme
de Santarem por Garret, Albina por A. Dumas, A Pomba pelo dito,
Pedreiro por Lamartine, Cortezdo de Paris, Filhos de minha mulher por
Roch, Eulalia ou o amor filhial, Recordagdes d’'uma viagem, Marqueza
de Camba, Rainha aventureira, Irm3os da Costa, Roza de Castro, Roda
da Fortuna, A voz da verdade, Funeral de Napoledo, Lusiadas de
Camdes edicgdo riquissima augmentada com a vida do poeta, uma
noticia acerca de Vasco da Gama, Discripgdo histérica do Brazil, Arte
poética de Horacio Flacco, Diccionario francez-portuguez e portuguez-
francez, dito portuguez portatil, Secretario universal ou methodo de
escrever toda a espécie de cartas, Codigo do bom tom, Poesias de
Campello, Fables de la Fontaine, além de destas obras ha outras muitas
que se vendem por pregos muito baratos. (Diario do Gram-Pard, n.2
173, 05/08/1857, p. 4)

Atentemos para a variedade dos livros vindos de Lisboa, ou seja,
atravessaram o continente para serem comercializados em Belém, prova de
gue havia um seleto publico leitor que, gradativamente, formava uma cultura
letrada no Pard, e o mais interessante: os livros chegavam diretamente de
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Portugal, sem passar por qualquer outro porto brasileiro, uma vez que nessa
provincia residiam livreiros portugueses que facilitavam o transito das obras —
como era o caso dos irmados Gomes de Amorim —, o que indica a forte relagdo
com o reino e a grande consumidora que a provincia demonstrava ser.

Outro fator pertinente é que os livros sdo todos listados na
divulgacdo, onde se vé que ndo ha livros nacionais, mesmo em época de haver
publicacdo de poesias e romances de autores brasileiros, como o famoso “A
Morenhinha”, de Joaquim Manuel de Macedo, publicado em folhetim em
1843, e lido em quase todo o pais, mas nao faz parte desse anuncio porque
os romances divulgados vinham diretamente de Portugal para essa provincia.

Marcia Abreu (2012, p. 137) enfatiza a necessidade de atentarmos
para a influéncia de obras estrangeiras, que constitui ndo s6 a formacgao de
nossos escritores, mas também a preferéncia dos leitores. Segundo ela, isso
“[...] traz indicios de que parece necessdrio repensar o corpus de textos com
o qual criticos e historiadores literarios tém trabalhado, no sentido de alargar
o conjunto de obras consideradas e o campo de interrogacoes”.

Assim sendo, restringimo-nos a provincia do Pard, que nos faz
novamente dar atengdo para a hipotese da formagdo do “gosto” do leitor
paraense, a partir do que lhe era oferecido pelo portugués e de suas
producGes pouco conhecidas em outras provincias, ou seja, as publicacées
nacionais eram pouco frequentes na regiao, haja vista que a maior parte dos
livros comercializados vinham do Antigo Reino. E importante atentar para
a intenc¢do de publicagdo desses textos, considerando-se a hipétese de um
projeto de manutencdo da cultura lusa nessa regido, até mesmo pelo fato
de que os jovens paraenses ao retornarem de Portugal — para sermos mais
especificos — ou da Europa, traziam consigo uma abastada bagagem que
aqui a faziam difundir: cultura, ideologia, politica, literatura, muitas vezes,
mais valorizadas do que se tinha nessa provincia, a julgar pelos modismos
europeus que prevaleceram em detrimento ao “nacional”, algumas vezes
eclipsados. Dessa forma, expande-se na provincia do Pard um movimento
cultural formado, principalmente, por uma classe abastada e ilustrada,
composta por imigrantes europeus e estudantes que de la retornavam com
habitos, digamos, mais sofisticados.
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Esse grupo seleto organizou associagGes culturais, contribuiu com
jornais locais intitulados “litterarios”, onde escrevia poemas, traduzia hinos
— como bem fez Felipe Patroni —, falava sobre critica teatral, artes e musicas
em geral. Contudo, o acesso aos bens culturais foi, de fato, muito restrito aos
endinheirados paraenses, portugueses e demais estrangeiros, o que provocou
um déficit no sistema educacional da regido que perdura até nossos dias,
comprovando que, historicamente, o Para sofreu e sofre uma disparidade no
ensino publico reiterada mais ainda pela falta de investimento as classes mais
necessitadas.
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E COMO NO HOMEM DE FERRO:

PROJETOS DE APRENDIZAGEM E ESCUTA EMPATICA
COMO METODOLOGIA PEDAGOGICA EM UMA ESCOLA
TRANSFORMADORA

Marisa Montrucchio

INTRODUCAO

Trabalho ha mais de uma década no ensino fundamental e médio. Fui
para essa area da educac¢do motivada pelos meus filhos: muito me animava a
ideia de estar préxima deles como educadora e como mde. Procurei escolas
gue cultivassem ambientes de respeito pelas diferengas, espagos educacionais
gue promovessem a solidariedade entre as criangas, nos quais elas pudessem
aprender sem formatos rigidos e com um ritmo préprio.

Na regido da grande S3o Paulo, existe uma boa oferta nesse
sentido. Dentre as opgdes publicas, posso mencionar a experiéncia da EMEF
Desembargador Amorim Lima, localizada na regido Oeste da cidade.! As
demais escolas que fazem parte de outras formas de se pensar a educagdo,
pertencem a rede privada. S3o escolas de porte pequeno e médio e a maior
parte delas possui um esquema de instituicdo semipublica: as cotas de bolsas
parciais e integrais para estudantes de baixa renda sdo bastante consideraveis.

Apesar de acreditar na educacdo publica como direito inquestionavel
para todas e todos, ndo foi uma opg¢do quando escolhi uma escola para meus
filhos, ja que buscava uma escola na qual pudesse, ao mesmo tempo, trabalhar.
Devido a minha condi¢do de estrangeira, ndo tenho a oportunidade de me
apresentar em concursos da rede de ensino publica (em nivel Fundamental
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e Médio), portanto fui em busca de escolas que tivessem uma proposta
diferenciada, nas quais meus filhos pudessem estudar e eu, trabalhar.

Assim fiz parte de um projeto educativo inovador, a escola Projeto
Ancora, sustentada por uma ONG de assisténcia social e localizada na cidade
de Cotia, também na regido Oeste de Sdo Paulo. Tratava-se de uma proposta
pedagdgica baseada na metodologia de aprendizagem por projetos, espelhada
na Escola da Ponte de Portugal. Essa escola funcionou entre 2012 e 2020 e
atendeu criangas e adolescentes de baixa renda. Eles consideravam que a
escola era publica, por ser gratuita. Tive a oportunidade de ser aprendiz nessa
escola que, entre outras coisas, ndo tinha séries, ndo aplicava provas para os
educandos, nem tinha salas separadas por faixa etaria. A ONG Projeto Ancora
manteve uma parceria com a Prefeitura da Cidade de Cotia incorporando
professores da rede municipal.?

Foi entdo que minha formagdo como professora e historiadora se
viu transformada radicalmente na interagdo com esta proposta de pensar e
fazer educacgdo. Gostaria de compartilhar, nesta reflexdao, alguns conceitos
e praticas que aprendi e desenvolvi nesse espago educacional, sobretudo
aquilo que passou a fazer sentido no meu cotidiano como educadora. Isso ndo
significa que o que eu estou trazendo para este texto tenha sido exatamente o
gue aconteceu |4, tampouco vou me referir a experiéncia como se ela tivesse
acontecido da mesma maneira paratodas aseducadoras e todos os educadores
dainstituicdo. Fundamentalmente por dois motivos: por um lado, porque nédo
acompanhei os nove anos de forma continua, fiz parte da equipe que criou a
escola, trabalhando direto entre 2011 e 2015, ano em que pedi demissao, e
voltei a fazer parte da equipe, inclusive como coordenadora pedagdgica, em
2019 sob convite da diregdo; por outro lado, porque acredito que em nosso
desenvolvimento, nos apropriamos das experiéncias e ressignificamos nossas
praticas e fazeres em funcdo de necessidades e percepgdes, subjetivas, por
um lado, mas sociais por outro, devido a continua interacdo que temos com
sujeitos, grupos e comunidades.

2 Escola Projeto Ancora: www.escolaprojetoancora.org.br Escola da Ponte: www.
escoladaponte.pt. Faz alguns anos que também fago parte de outro projeto pedagdgico inovador,
o Colégio Viver, outra das escolas transformadoras. Conhega o Colégio Vier em: www.colegioviver.
com.br Acesso em 18/09/20.
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O artigo se propOe basicamente a divulgar e refletir sobre
diferentes experiéncias de educacdo democratica; trabalhos, propostas e
autores dedicados a esses assuntos; metodologia pedagogica baseada na
Aprendizagem por Projetos e na Escuta Empatica.

CIDADES EDUCADORAS E EDUCAGAO INTEGRAL:
ESCOLAS DEMOCRATICAS, TRANSFORMADORAS,
INOVADORAS.

A LDB de 1996, ou Lei Darcy Ribeiro,® favoreceu, dentre outros
aspectos, o desenvolvimento da gestdo democratica na educagdo. No campo
das escolas de ensino basico, abriu-se um leque de opc¢Ges escolares que
comecaram a romper com os velhos paradigmas verticais, promovendo o
nascimento de novas propostas pedagdgicas mais inclusivas, participativas
e colaborativas. O conceito de escolas democraticas pode ser enquadrado
dentro desse contexto.

Podemos afirmar que ndo existe um protétipo de escola democratica,
dado que ela é desenhada pela comunidade escolar, se baseando em um tripé
de participagdo coletiva: professores, alunos e familias. O resultado desse
amalgama define os tons dessa escola. Cito como estratégias de uso valido
nas escolas democraticas, porém ndo obrigatdrio em sua extensao:

e criagdo do projeto politico-pedagdgico com participagdo total ou
parcial de professores, pais e alunos;

e momentos criados dentro da grade curricular e espagos fisicos
apropriados para acolher grandes grupos em fun¢do da tomada de
decisdes coletivas (como, por exemplo, assembleias de alunos e grupos
de trabalho/responsabilidade);

e pautas coletivas de trabalho em equipe;
e curriculo subjetivo e curriculo ampliado;
» dispositivos de escuta empatica para resolugdo de conflitos;

¢ escolha de tutores/educadores para acompanhamento de grupos
interetarios;

3 Veja a versdo integral da lei em pdf: https://educere.bruc.com.br/arquivo/
pdf2008/623_773.pdf Acesso em 18/09/20.
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¢ aprendizagem centrada na pessoa: educandas e educandos como
sujeitos de sua prépria aprendizagem;

¢ avaliagdo do processo de aprendizagem pautado pelo acompanhamento
continuo do mesmo e ndo pela medigdo final com nidmeros e/ou
conceitos (sem provas obrigatdrias).

Dependendo das escolas, estes aspectos se combinam em fungao
dos saberes e necessidades de cada comunidade em particular, na sua
relagdo com o espaco e o entorno social. Essas escolas, espalhadas pelo
Brasil, conectam-se através de redes com encontros organizados pelos
educadores que voluntariamente se dedicam a estas atividades. Organizacdes
e fundagdes apoiam estas iniciativas através da colaboragdo integrativa,
propiciando os encontros e favorecendo as trocas de experiéncias. Um destes
empreendimentos, a Rede Nacional de Educagdo Democratica (RNED)* se
autodefine como “uma rede que conecta educadores, projetos e comunidades
que buscam/pesquisam/estudam a educacdo democratica em sua pratica”.
Em encontros periddicos autogestionados, os educadores debatem temas
relacionados ao cotidiano das escolas, compartilham praticas, propdem
desafios e conversam sobre possiveis solugdes.

Em 2015, o Instituto Alana e Ashoka Brasil, em parceria, langaram o
programa Escolas Transformadoras:

o programa enxerga a escola como espago privilegiado para
proporcionar experiéncias capazes de formar pessoas com senso
de responsabilidade pelo mundo. Criangas e jovens aptos a assumir
papel ativo diante das mudangas necessarias, em diferentes realidades
sociais e amparados por valores e ferramentas como a empatia, o
trabalho em equipe, a criatividade e o protagonismo®

O programa inclui escolas de diversos cantos do Brasil e, no caso da
Ashoka, por se tratar de um organismo internacional, também elenca no seu
programa experiéncias em outros paises. Alguns sites sdo verdadeiros polos
de divulgagdo e aprofundamento destas praticas inovadoras. Destaco dentre

4 Para conhecer melhor a proposta, visite https://www.facebook.com/
redeeducacaodemocratica/ Acesso em 18/09/20

5 Instituto Alana: https://alana.org.br/ Ashoka Brasil: https://www.ashoka.org/pt-br;
Escolas transformadoras: www.escolastransformadoras.com.br A citagdo pode ser encontrada
em https://escolastransformadoras.com.br/o-programa/sobre/ Acesso em 18/09/20.
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eles: Portal Aprendiz; Centro de Referéncias em Educacdo integral; Movimento
de Inovacdo em Educacgdo; Porvir; e Cidade Escola Aprendiz. Além de nos
proporcionar volumosas, valiosas e atualizadas informacgGes sobre o estado
da arte no campo da educacdo inovadora, também reinem depoimentos,
documentarios, eventos e langamentos de livros, dentre outros recursos.®

Também desenvolvem outros programas, como o das Cidades
Educadoras, conceito que coloca a cidade, a vila, o povoado, como territério
do aprender.” A aprendizagem n3o fica restrita as paredes e muros da escola:
criangas, jovens e adultos tém a oportunidade de aprender a toda hora, com
todas as pessoas e sob todo tipo de circunstancia. O espago urbano dispde
de diversos recursos didaticos que podem e devem ser aproveitados para
criar conhecimentos: museus, parques, bibliotecas, centros poliesportivos,
fabricas, laboratérios. A cidade é ocupada a partir do movimento de aprender,
no qual ndo sé se aprendem os conteldos tradicionais, mas também se
aprende intra e transversalmente, porque se aprende na a¢do, na pratica e
na vivéncia.

Estamos falando, entdo, de uma educacdo que acontece em tempo
integral. A Educagdo Integral é também um conceito que permeia todas as
fases da vida humana. Essa ideia rompe com a construgdo tradicional do
mundo ocidental, na qual o prédio escolar simboliza o local da socializagdo
e do aprendizado formal, como se a capacidade de aprender ficasse restrita,
uma vez mais, ao espaco fisico e ao tempo em que se permanece dentro dele.

6 Portal Aprendiz https://portal.aprendiz.uol.com.br/; Centro de Referéncias em
Educacdo integral www.educacaointegral.org.br; Movimento de Inovagdo em educagdo http://
movinovacaonaeducacao.org.br/; Porvir: https://porvir.org/; Cidade Escola Aprendiz: https://
www.cidadeescolaaprendiz.org.br/. Destaco, dentre os documentdrios, especialmente dois:
“Coracdes e mentes”: https://mff.com.br/films/coracoes-e-mentes/ e “Do giz ao tablet: como a
tecnologia n3o revolucionou a sala de aula”: https://www.youtube.com/watch?v=0zpEMQ5niUA
Acesso em 18/09/20

7 https://educacaoeterritorio.org.br/ Acesso em 18/09/20
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FAZER “JUNTO COM”: APRENDIZAGEM POR
PROJETOS E ESCUTA EMPATICA.

Quando pensamos a educagdo como um processo que se faz em
conjunto, algumas praticas que sustentaram durante muito tempo o oficio
do professor acabam perdendo o sentido. A figura do educador como um
facilitador de experiéncias de aprendizagem, e ndo mais como um reprodutor
ou transferidor de conhecimentos, coloca o profissional da educagdo em um
lugar muito diferente, desafiador, porém, auténtico.

O primeiro e maior desafio que esta forma de se pensar a educagdo
me trouxe foi o “fechar a boca”. Aprender que quando uma crianga ou um
jovem nos apresenta uma duvida, questionamento ou inquietacdo, algo novo
esta acontecendo dentro dela, para o qual nem sempre temos respostas
prontas ou explicacOes prévias. Muitas vezes, sobretudo quando se trata de
uma crianca, ela tenha algumas hipdteses sobre o que esta perguntando e
busca uma validagao do adulto para dar prosseguimento a questdo. Como
saber se estamos diante dessa situagdao? Sugiro interagir com uma pergunta
aoinvés de dar uma resposta. Simples, mas dificil para um professor. Em nosso
registro automatico da profissdo, estamos predispostos a responder, explicar,
oferecer um produto pronto, com muitas questGes e diferentes pontos de
vista, o mais diversificado possivel.

“Como se escreve aglcar, com ¢ ou com ss?” me perguntou uma vez
um garoto de 8 anos. “Como vocé acha que se escreve?”, lhe respondi. “Nao
sei, por isso perguntei”, respondeu ele. “E como podemos saber isso?”, lhe
disse. Ele olhou para cima, fez expressdo de estar pensando, saiu correndo
e soltou “ja seil”. Em menos de dois minutos estava de volta: “Com ¢!”, falou
sorrindo. Como se tratava de um menino muito sapeca, eu duvidei que tivesse
perguntado para outra pessoa da escola. Entdo disse: “E como foi que vocé
ficou sabendo?”. Ele respondeu: “Facil. Fui até o refeitdrio, pedi para uma das
mocas do almogo me mostrar um pacote de agucar. E eu li como se escreve
certinho”. Seria mais facil eu ter respondido de cara a pergunta que ele fez.
Mas o caminho que ele escolheu, e que muito dizia sobre a personalidade
dele, inquieta e experta, trouxe uma resposta que foi encontrada por ele
mesmo. Esse pequeno aprendiz fez seu proprio caminho de pesquisa, eu fui
apoio desse aprendizado.
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Assim como aconteceu com ele, muitas outras criangas me desafiaram
a ndo responder imediatamente, a perguntar para elas qual hipétese tinham
para solucionar a questdo. Essa pratica, que no fundo esta estimulando o
“aprender a aprender”, nutre uma filosofia em educagdo na qual o tempo e o
ritmo de quem aprende se encontra mediado também por nossos tempos e
ritmos como educadores.

Gostaria de trazer outra experiéncia, que guardo na lembranca com
muito carinho, de uma pratica na pedagogia de Aprendizagem por Projetos.
Dessa vez estava diante de um garoto de 9 anos. Ele queria fazer uma maquete
de uma pista de skate. Longe de ser skatista, ndo tenho conhecimentos
suficientes de arquitetura ou de qualquer outro tipo de recurso manual
para construcdo de maquetes, mas ele confiava que eu poderia ajuda-lo na
construgao. Entdo, como era de praxe, quando uma crian¢a chegava com uma
demanda dessas, a estimulava a criar um projeto. Eu disse: “Vamos fazer um
projeto para construir essa maquete?” Como ele ficou em siléncio, pensei:
sera que ele entende o que é fazer um projeto? E perguntei. Continuamos por
um tempo nos olhando em siléncio e ele disse: “Acho que sei, sim. E como
no Homem de Ferro”. O filme é de 2010 e o episédio que estou relatando
aconteceu em 2012. Eu ndo tinha assistido ao filme e continuei olhando
pra ele. Perguntei se conseguia me explicar isso. “Claro!”, ele disse. Entdo
comecou a relatar o filme, exaltando-se nas passagens até focar no episddio
em que Tony Stark sofre um atentado, se machuca, volta para sua casa e cria
uma armadura para se defender.

Nesse momento do relato, explicou: “O Tony ndo fez a armadura do
nada, ele fez um projeto para criar sua armadura. E isso um projeto”. Sim, ele
sabia o que era um projeto. (Penso aqui entre parénteses: se nds tivéssemos
nos encontrado numa escola tradicional, esse tipo de situa¢do ndo teria
acontecido, eu provavelmente teria entregue uma prova onde ele deveria
explicar o conceito de projeto e eu teria dado uma nota final para avaliar o
acerto ou o erro na resposta. O valor emocional, o processo de construgcdo
do saber, o fato de ressignificar seu conhecimento através do filme, mesmo
considerando que ele estivesse usando o filme para elaborar a resposta, teria
permanecido invisivel para mim e, portanto nunca teria acontecido: nenhum
dos dois teria esse imenso ganho que gerou o didlogo, inesquecivel lembranca
que levo para sempre).
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A Aprendizagem por Projetos foi proposta inicialmente por John
Dewey e chegou ao Brasil nas tradugbes de Anisio Teixeira na década de 1930,
na origem do movimento denominado Escola Nova. Ela foi reapropriada e
ressignificada pelos educadores noinicio do século XXl como uma das melhores
formas de abordar os novos desafios da educacio. E uma metodologia baseada
na autonomia da(o) aprendiz: ela(e) é sujeito de sua prdpria aprendizagem,
o que implica num ritmo préprio dentro do processo do aprender, na criagcdo
de passos, prazos, horarios de trabalho e estudo, autoavaliagdo, dentre outras
habilidades e competéncias que sdo desenvolvidas. Parte-se da vontade, da
curiosidade, da necessidade de aprender e, depois, criam-se os caminhos:

* O que sera feito? Neste momento é definido o objeto do projeto (No
caso supracitado, tratava-se de construir uma maquete de pista de skate);

e Com quem fazer o projeto: define-se quem sera o educador com
condigdes de mediar o projeto, ajudando e colaborando nos desafios que
irdo surgir durante o processo;

e Como acontecera? Havera momentos de estudo, momentos de agdo,
pode demandar ajuda de pessoas externas, visitas etc. Podera ser
individual ou em grupo: muitas vezes o entusiasmo por desenvolver
um projeto contagia positivamente outros educandos, que manifestam
vontade de se integrar e fazer parte;

e Quando? E preciso definir os momentos em que o projeto ocupara o
horario escolar, extra escolar, incluindo momentos para reunido com o
mediador e os colegas de projeto;

e Onde? Dentro e/ou fora da escola; se dentro da escola, em quais
espacos.

Trata-se de criar um plano, um percurso para ir aproveitando o
tempo escolar e dar conta do projeto. Criam-se roteiros de estudo e percursos
relacionados aos saberes pré-existentes, sdo construidas pontes com outros
saberes (de outras pessoas e/ou grupos). Os processos podem ter mentores,
cuidadores, apoiadores, que acompanham o aprendiz nas suas trilhas.
O tempo do projeto depende de sua dimensao intrinseca e do ritmo dos
aprendizes. O projeto culmina em um produto que é socializado com o grupo
para renutrir e reciclar o circuito de aprendizagem, intra e inter pessoal, pois
o conhecimento é social.®

8 As obras dos autores mencionados se encontram nas referéncias bibliograficas.
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Dentro deste percurso metodoldgico a facilitagdo grafica, oinfografico,
0s mapas mentais, os falantes e os conceituais aparecem como recursos validos
de utilizagdo constante. Trata-se de recursos que provém de fontes diversas: o
registro grafico ou facilitacdo grafica é uma pratica visual contemporanea que
nasceu na Califérnia a comegos da década de 1970; o infogrdfico, da mesma
época, é uma ferramenta que apresenta dados e explica questdes de uma
forma que possibilita uma visdao geral e melhor compreensao; os desenhos
feitos nos mapas mentais partem de um Unico centro, a partir do qual sdo
irradiadas as informacGes relacionadas; finalmente, os mapas conceituais
sdo uma representacdo grafica em duas ou mais dimensdes de um conjunto
de conceitos que guardam evidente relagao entre eles; os mapas falantes
sdo instrumentos que permitem a organizagdao e comunicag¢do das decisdes
nos ambientes comunitarios, através da diagramacdo de cendrios (passado,
presente e futuro) em mapas territoriais.®

Figura: 01

Fonte: Material produzido para a Escola Projeto Ancora, Marisa Montrucchio, 2019.

9 O designer grafico inglés Peter Sullivan introduziu o infografico nos jornais, nos
anos 70. Ele falava algo assim como “Quando as palavras falham, as imagens ajudam. Ou:
vocé prefere que eu desenhe?”; na mesma época Novak e Musonda desenvolvem na Cornell
University, os mapas conceituais, com o intuito de acompanhar e compreender as mudangas nos
conhecimentos sobre ciéncias nas criangas; e nos anos 90, o inglés Tony Buzan desenvolve os
mapas mentais, como recurso para expor em desenho a forma em que o cérebro capta e explora
as ideias e conceitos. Interessante o texto de Reilly Dow sobre o surgimento dos registros graficos
nas Américas, resgatando a figura dos tlacuilos, escribas profissionais do México pré-hispanico.
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Mas fazer junto com implica, fundamentalmente, em saber escutar.
A Escuta Empadtica, ou Escuta Ativa, é uma ferramenta utilizada pela psicologia
humanista. De acordo com o psicdlogo americano Marshall Rosenberg, criador
da CNV - comunicagdo ndo violenta —, a escuta empatica se caracteriza pelo
fato de o ouvinte estar presente e aberto para ouvir e tentar identificar na fala
do outro as necessidades universais subjacentes nao satisfeitas.

O falante percebe que quem escuta entende a questdo e também os
sentimentos que vém junto com o que é falado. Quem ouve estd interessado
“no conjunto da obra” e por isso, além de ouvir as palavras, presta atengdo
em todas as manifestagcdes da linguagem corporal ndo-verbal. Quem fala
o faz com a seguranca de que estard livre de interrupgao, incompreensao,
julgamentos, criticas e de ouvir uma solugdo pronta. Ouvir ativamente, com
todos os sentidos, € um caminho para alcancar uma mutua compreensao,
construir confianga, tecer uma ponte e criar, ou ndo, uma solugao conjunta.
Quando se trata de cocriar projetos de aprendizagem, saber escutar
empaticamente, vira um novo desafio para o educador.’®

A Escuta Empdtica também é de extrema valia na hora de ajudar nos
conflitos que necessdria e indubitavelmente, acontecem no ambito escolar.
Nessas situages o papel do mediador, que escuta empaticamente as partes
envolvidas, pode ser tanto um adulto quanto uma crianga ou adolescente: o
gue importa nesse momento é ter um bom treino do musculo empatico, esse
gue nos ajuda a ter lucidez nas situagdes que envolvem disputas sem trazer
a tona, em primeiro lugar, o julgamento ao qual estamos tdo acostumados.
Outra aprendizagem que levamos para a vida, para todos os nossos
relacionamentos, sobretudo na relagdo com nds mesmos.

CONSIDERAGOES FINAIS

Tive como intengdo trazer para a leitura, a minha versdo do que sao
as escolas democraticas; como funcionam e organizam-se as redes e os sites
que divulgam esses empreendimentos educativos; o conceito de Cidades
Educadoras, territérios do saber; as transformagdes necessarias e significativas

10 Confira as obras de Rosemberg nas Referéncias bibliograficas.
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no papel do educador, ndo mais professor; e, por fim, a Aprendizagem por
Projetos e a Escuta Empdtica como como instrumentos complementares e
favorecedores da autonomia na aprendizagem.

Tentei compartilhar algumas das praticas que carrego na minha
bagagem como educadora, porque acredito que possa ser de interesse para
outros educadores, tanto como inspiragdo para suas praticas, quanto como
reflexdo para se repensar a educacdo. Apesar da Escola Projeto Ancora ter
fechado suas portas no inicio do presente ano, a experiéncia pedagdgica
continua sendo procurada por pesquisadores da educagdo e eu continuo
atendendo a essa demanda, respondendo a questiondrios, dando entrevistas
e colaborando em pesquisas.!

Minha formagdo como historiadora me fez valorizar os trabalhos que
foram produzidos ao longo da ultima década pelos diferentes pesquisadores
que percorreram a instituicdo: alguns defenderam teses, outros publicaram
livros. Essas contribui¢Ges se encontram no final do presente artigo sob o
formato de Anexo, por considerar que poderdo ser consultadas pelos leitores,
como formas de se aprofundar em alguns aspectos que superficialmente
abordei neste artigo, assim como se interiorizar em outras indaga¢des que
as diferentes perspectivas dos pesquisadores (provenientes da arquitetura,
do ensino das ciéncias, da educagdo, da economia, das ciéncias sociais, da
pedagogia, etc.) observaram na sua permanéncia e interagdo com a escola.

Quando me propus destacar os dois andaimes tedrico-metodoldgicas
que permeiam minha pratica como educadora, isto é, a Aprendizagem por
Projetos e a Escuta Empdtica, foi no intuito de colaborar com esta coletanea
que concentra trabalhos sobre educacdo, diversidade e oralidade, por
considerar que se trata de um instrumental de a¢cdo no nosso cotidiano como
educadores. Essa metodologia possibilita a escuta e o desenvolvimento da

11 Acompanhei de perto, fazendo parte das bancas de qualificacdo e defesa, duas
dissertagdes de mestrado, uma defendida na Faculdade de Educagdo da Unicamp e a outra na
Faculdade de Educacdo da USP. Outras dissertacbes e artigos que se dedicaram a pedagogia
da Escola Projeto Ancora, poderiam ser consultadas na pégina da instituicdo. Porém, como a
escola fechou, o site perdeu os certificados que garantem a seguranga do navegante. Por isso
resolvi anexar, no final deste artigo, apds as referéncias bibliograficas, as indicagGes sobre esses
trabalhos, por considera-los valiosos para a consulta dos futuros pesquisadores.

177



Marisa Montrucchio

diversidade, valoriza a oralidade como ag¢do para a escrita, assim como o
exercicio de um episteme rizomatico.*?

Para finalizar, quero acrescentar que quando penso em educadoras
e educadores, nessa nossa fungdo, ndo estou me restringindo apenas as do
ensino basico. Penso em nods, educadoras e educadores de todas as areas
e de todos os segmentos, que estamos em contato com criancas de 0 a 80
anos. Estar e fazer “junto com” ndo tem limite de idade nem fronteiras de
classe, pois abrange a grande diversidade humana: etnias, culturas, géneros,
sociedades, linguas, religides e espiritualidades.
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O ECO DA SAPOPEMA NO SILENCIO
DA RESISTENCIA DE MULHERES SERINGUEIRAS

Meurygreece Farias
Benedita Celeste de Moraes Pinto

INTRODUCAO

Em um contexto, conhecido como a “bela época”, mulheres viviam a
margem de toda e qualquer politica publica voltada para o reconhecimento
e para a valorizacdo dos seus papéis sociais. Ao fazer uma reflexdo sobre
0s pensamentos que eram direcionados para a educagdo e afazeres destas
mulheres, nesse periodo, verifica-se nos dias de hoje, que suas memorias
oportunizam oferecer permissdo para que possamos ouvir suas falas, seus
gritos, suas dores, angustias e revoltas, ainda silenciados, pois ninguém fez
qguestdo de saber e ndo tiveram oportunidade de falar em publico, desta
forma, sofreram, resistiram e viveram entre as arvores de seringa. Mas ao seu
modo, através de seus feitos deixaram suas marcas, a dinamica de suas vidas
de mulheres ribeirinha extrativistas, que através de suas lutas e resisténcias
em prol da sobrevivéncia, foram transformando as dificuldades enfrentadas
cotidianamente em possibilidades de viver melhor.

O presente estudo tem como objetivo analisar, através de narrativas
e da memoria oral, historias de mulheres extrativistas ou cortadeiras de
seringa e seus afazeres entre arvores de seringa, na ilha de Itanduba?, no
municipio de Cametd/Pard, norte da Amaz0nia, visto a maneira que as mesmas
encontravam para se fazer ouvir durante suas fainas diarias era através dos
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ecos da sapopema,’que zoava e ainda continua zoando por meio dos relatos
das mulheres que fazem parte deste estudo, as quais sdo fortes, resistentes
e se demonstram empoderadas, ao denunciar atos de desumanidade, maus
tratos e covardia sofrida, quando tinham por Unico intuito sustentar ou
proporcionar meios de sobrevivéncias a sua familia.

Metodologicamente buscou-se auxilio tedrico em estudos de
autores que abordam tematicas relacionadas a género, a oralidade, a
memoria, a saberes culturais, a economia da borracha na Amazonia, entre
os quais destacam-se: THOMPSON (1992), POLLAK (1986) LUDKE E ANDRE
(1986), SIMONIAM (2010), PINTO (2004, 2010), LAGE (2015), além de outros.
Da mesma forma, foi realizada pesquisa de campo, mediante observagao,
gravacdo de entrevistas e conversas informais em busca de vestigios, vivéncias
e experiéncias das mulheres cortadeiras de seringas. Assim, optamos por
realizar uma investigag¢do qualitativa, por compreender que essa abordagem
nos possibilitara uma visdo ampla do sujeito a ser pesquisado, tento a
dimensdo clara de sua complexidade e totalidade. Para Ludke e André (1986),
a pesquisa qualitativa se contraple ao esquema quantitativo de pesquisa,
defendendo uma visdo holistica dos fenémenos, que leve em conta “todos os
componentes de uma situagdo em suas interagoes e influéncias reciprocas”
(LUDKE; ANDRE, 1986, p.17).

Nestas condigdes, foram realizadas entrevistas com oito mulheres
extrativistas ou cortadeiras de seringa, com idade que varia entre 60 e 89
anos, cujas narrativas foram transcritas e analisadas com auxilio do referencial
tedrico-metodoldgico utilizado na pesquisa. E importante mencionar
gue, embora a pesquisa tenha sido realizada dentro de todas as normas e
padrdes preestabelecidos por regimentos institucionais, tendo termo de
consentimento para utilizagdo das narrativas, no entanto, por questdes éticas,
havera ocasiGes em que os nomes verdadeiros serdo ocultados, pois as falas
poderdo trazer algum tipo de constrangimentos a pessoa entrevistada.

O recorte temporal do estudo esta direcionado pelas narrativas das
mulheres entrevistadas no decorrer da pesquisa. Visto que, o trabalho com
histéria oral e memodria é entendido pelas relevancias dos acontecimentos

2 Espécie de grandes raizes, cuja parte aérea de formato achatado é chamada na regido
de sapopema, sustenta grossos troncos de arvores como a Sumaima ou Sumaumeira, arvore da
familia das Bombaceas.
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dentro de um contexto cultural, social e religioso. Sendo que na Amazo6nia
iniciou-se o processo de trabalho nos seringais a partir da década de 1870 e
se estendeu até o seu declinio em 1930 (PICOLI, 2006). Na ilha de Itanduba
0 processo da atividade extrativista também acompanhou o processo de
adesdo desse periodo, porém ocorreu apds o auge, em um periodo em que
ficou conhecido como “era da machadinha”.

Para tanto, conforme aconselha Thompson, ao(a) pesquisador(a)
ao usar a metodologia histéria oral deve ser um (a)oom ouvinte, e o(a)
entrevistado(a) um(a) auxiliar ativo(a). Visto que histdria oral é uma histéria
construida em torno de pessoas. Ela lanca a vida para dentro da prépria
histéria e isso alarga seu campo de agdo. Assim, a histdria oral “traz a histdria
para dentro da comunidade e extrai a histéria de dentro da comunidade. Ajuda
os menos privilegiados”, e especialmente as pessoas idosas, “a conquistar
dignidade e autoconfianga. Propicia o contato — e a compreensdao — entre
classes sociais e entre geragdes” (THOMPSOM, 1992, p. 43-44).

Dessa forma, como instrumento para a coleta de dados, utilizamos
a entrevista semiestruturada, a fim de apreender eventos importantes
relacionados a vida das mulheres seringueiras da ilha de Itanduba. Neste
sentido, ao evidenciar a memoaria, através das escutas feitas, relaciona-se ao
fato se serem cumplices de uma experiéncia, nos proporcionando elementos
gue nortearam diversos contextos de vida, dentro de uma unica época, tudo
feito por meio do cruzamento de elementos da histéria oral e memoria, tendo
como suporte sempre a entrevista semiestruturada.

Thompson (1992), ao falar sobre entrevista ou diferentes estilos
de entrevista, enfatiza que podem ir desde o ato de uma conversa informal,
amigdvel até a mais formal e padronizada. Assim, “o bom entrevistador acaba
por desenvolver uma variedade de método que, para ele, produz os melhores
resultados e se harmonizam com a sua personalidade” (THOMPSOM, 1992, p.
262). E assim, o uso da metodologia da histéria oral, nos possibilitou registrar
e entender as memodrias individuais, analisar suas a¢Ges no passado, no ato
de exercitar a memaria e os meios que elas se identificassem dentro de uma
histéria no processo de rememoracdo. Compreender o cotidiano dessas
mulheres e os importantes papéis desempenhados por elas, tudo com base
nas lembrangas arquivadas pelo tempo e transformadas para um siléncio
adormecido em mentes esquecidas.
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A histdria oral pode ser surpreendente e comovente, mas precisa de
relevancia que os torne realmente fatos contidos em uma histdria, tomada
por evidéncias concretas desde que seja um relato mencionado dentro de
um grupo de individuos. Cabe nesse caso um processo de seletividade, como
defende Michael Pollak (1986), ao enfatizar que o ato de poder contar com
guem realmente vivenciou tal momento possibilita aproximar-se de um
resultado convincente e acima de tudo coerente para um estilo de vida e
de sociedade. E que é preciso ndo apenas a seletividade da memaria, mas
também um processo de “negociacdo” para conciliar a memaria coletiva e a
memoria individual (POLLAK,1986).

A partir das narrativas das mulheres seringueiras é possivel intercalar
as vivéncias em meios as praticas extrativistas realizadas por essas mulheres.
Em todas as analises sempre nos deparamos com detalhes recheados de elos
que ligam as histérias individuais as coletivas. Muitas vezes pode parecer
gue estamos diante do mesmo fato, mas sempre ha um fundamento que
denomina cada vida, com sua individualidade e especificidades.

As memorias de mulheres extrativistas participante deste estudo
foram construidas a partir das atividades que elas protagonizaram entre as
arvores de seringa e das palmeiras (agai, buriti) existentes na localidade de
Itandunba, dai porque este trabalho busca valorizar histérias e memoarias de
tais mulheres. Assim, para aqueles que ndo conhecem a importancia historica
de seus feitos tera a oportunidade de visibiliza-las, a partir de seus préprios
relatos. Momento esclarecedor, no que tange as nossas proprias conviccoes
sobre género, e a respeito da vida de mulheres na regido Tocantina, pois,

As histdrias contadas, pelos mais velhos, ressaltam casos de mulheres
que, além de gerenciarem o lar, se enquadravam numa ceara onde ndo
havia escolha de trabalho. Ndo é sem razdo que as suas descendentes
ndo pestanejam em afirmar que a mulher é muito mais forte, [...]. Na
tentativa de assegurar a sobrevivéncia de suas familias, as mulheres
dos povoados rurais da regido do Tocantins, jamais deixaram de
ser “camaradas dos seus companheiros e junto fazem de tudo na
vida para criarem seus filhos”. Isso quando é possivel contar com a
presencia masculina; caso contrario, elas sempre assumiram sozinhas
suas proles, que constantemente variam em torno de cinco e dezoito
pessoas. (PINTO, 2010, p. 79).

A memodria tem em seu pressuposto a importancia dessas mulheres
relembrarem seu passado, as ocorréncias dos fatos por elas vivenciados, que
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de alguma maneira marcaram sua existéncia. E dessa maneira, de acordo
com suas falas, podemos tentar desenhar através deste contexto histérico a
“retratagdo de seu mundo”. Sem deixar de ressaltar que as imagens vivem
somente nos imaginarios de quem fez e viveu determinado momento, visto
gue para quem ouve as lembrangas do vivido resta no momento ser tomado
pela descricdo, e tentar tecer a trama juntando retalhos das memdrias que
se insurgem do passado para o presente. Embora este passado ja se faca
presente em nossa imaginagdo, mas sem uma real defini¢cdo, até mesmo por
desconhecer tal contexto.

Herdeiras e, em muitos casos vitimas da subordinagdo masculina,
advinda de um machismo ainda arraigado, estas mulheres sempre articularam
suas rotinas dificeis e perigosas com o que a natureza podia lhes oferecer, e
assim, iam construindo as transformacdes culturais, sociais e ideoldgicas a seu
beneficio. Mas para isso, fizeram das sapopemas, das arvores suas cumplices
de siléncios, ou entdo espalharam através delas seus ecos de resisténcias,
firmando elos de cumplicidades entre mulheres, arvores e a prépria natureza.

Visto que, culturalmente a pratica de cortar seringa fazia parte do
universo de saberes e costumes de tais mulheres, que no mato, entre as
arvores de seringa, executavam formas de trabalhos, cujos processos eram
passados de geracdo para geragao, através do aprender com a pratica e a
oralidade.

Na época, ndo era rara a ideologia que se vendia de que as mulheres
tinham como Unico dever procriar e cuidar de seus afazeres domiciliares, com
atencdo prioritaria destinada ao marido como um ser perfeito, mesmo diante
de qualquer imperfeicdo, além de atender os ensinamentos religiosos, de se
viver contrito a Deus e aos seus mandamentos, como Bezerra Neto (1995, p.
121) destaca muito bem:

Os doze mandamentos ensinado pelo bispo paraense as mogas e
senhoritas da boa sociedade, forjavam muito mais do que uma série
de regras comportamentais. D. Marcelo Costa, na verdade, definia
uma determinada representagdo da identidade feminina, através da
sujeicdo das mulheres a familia, a instituicdo eclesiastica e a figura
masculina.

Essa forma de ensinamentos destinados as mulheres do periodo,
ndo era prioridade sé das que pertenciam a alta e mista sociedade, uma vez
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gue tais atitudes puritanas se espalhavam em todo os espagos onde tinham
formas de pensar semelhantes (BEZERRA NETO, 1995). Mas, para aquelas que
executava atividade no mato, esse “pensamento” era motivo de cuidados,
visto que, na maioria das vezes, as mulheres seringueiras sé tinham como
aliada a protecdo dos Deuses de suas devogdes e a cumplicidade de quem
os tinham como referéncia divina. Pois, viver e conviver com os perigos da
natureza era mais um exemplo de resisténcia, de quem buscava nos seus
propdsitos maneiras ou modos de superar os obstaculos inculcados em um
meio quase desprotegido.

Nestas condi¢des, trata-se neste estudo com muito cuidado algumas
situagOes enfrentadas pelas mulheres seringueiras, conforme trazem em seus
relatos, que passaram por diversas situacGes de vulnerabilidade e desrespeito.
Pois eram “elas entre elas”, como dizem as protagonistas deste estudo, que
humildemente se caracterizam com as mulheres que dependiam das arvores,
qgue as protegiam e lhes respaldavam dignamente. Visto que, era entre as
seringueiras e as sapopemeiras (Sumaumeiras), duas arvores gigantes das
matas amazodnicas, que buscavam cumplicidades com o outro ser vivo que os
dependia.

A seringueira, que era considerada como “arvore mae” debulhava-se
em leite, matéria prima do latex, como producdo propicia a comercializagdo
gue essas mulheres tinham para sustentar a sua prole, as quais com soberania,
trabalho e resisténcias participaram da construcdo de suas proprias historias,
gue até aquele momento foram relegadas as margens da sociedade.

Enquanto as raizes profundas e frondosas das seringueiras e demais
arvores entre as quais tais mulheres cruzavam em suas fainas diarias,
adentrando a terra, ou se esbaldando sobre o solo com sutileza e firmezas,
parecem que tinham a missdo de protegé-las, oferecendo parceria e
cumplicidade através do poder dos ecos das suas raizes, as grandes sapopemas,
gue deixavam soar sons muito fortes, quando Ihes eram deferidas quaisquer
batidas, utilizadas pelas mulheres seringueiras, no intuito de comunicar-se
com o outro ou com as outras, as sapopemas eram utilizadas como sinal de
alarme, pedido de ajuda e protecao.
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PREVISTOS E IMPREVISTOS ENTRE AS MULHERES
SERINGUEIRAS

Ao buscar relacionar a fun¢do de mulheres e arvores com suas raizes
ou sapopema convivendo nas matas, chama-se aten¢do para cumplicidade
instalada entre ambas: as mulheres pela necessidade de adentrar na mata
e transforma-la no seu local de trabalho, extraindo da arvore seringueira,
gue se deixa ferir para derramar seu leite, que garantia o sustento da mulher
extrativista juntamente com a sua prole, enquanto a sumaumeira lhe oferece
suas raizes, que testemunha segredos ou ecoam ecos de histérias de vidas
carregadas de desafios e resisténcias, de quem conviveu com o0s perigos
considerados naturais e enfrentou e sobreviveu a falta de respeito de seres,
chamados de “humanos”.

Desde a labuta pesada, mas encaradas por estas forgas femininas,
cujos obstaculos buscavam vencer dia apds dia. Quase invisiveis entre as
arvores, vulnerdveis as intempéries da natureza e aos ataques injustos, eram
julgadas pelos ditos “justos”, e assim, coerente em suas atitudes e vontades, se
teciam as histdrias de vida de quem sofria por ser mulher sozinha, sem marido
ou companheiro, caminhando hora pds hora de “pé em pé de seringueira”.
Conforme dizem, eram tempos de muito trabalho e esforgo fisico, além dos
acidentes que insistiam fazer parte da vida de tais mulheres. Nesse ir e vir nos
caminhos da mata, os ecos das sapopemas faziam toda a diferenga na vida de
guem chamava por socorro, como relata Maria da Gléria Souza.

Ja era tarde do dia, tava eu e minha sobrinha, que nesse periodo
deveria ter um zoito anos. Tinha uma urtima seringueira que era
demais leiteira, s6 que tava arto ja a cintura dela. Botei a escada e
subi, quando cheguei que me aplumei, o machadinho escapulio do
c6s da saia, que caiu na cabega dessa pequena e ela desacordou.
Mais eu bati...bati..., na raiz da sapupema. Quando o pessud viram
que era muito baque, fui bdo que sem demora chegaram, era sangue,
sangue que meu deus do céu, pensei que aquela crianga ia morrer
(Maria da Gléria dos Santos Souza. 68 anos. Moradora da localidade
de Itanduba).

Os acidentes durante o ato de extrair o salambi, fazia parte da

rotina dessas mulheres, contudo, buscava-se estratégias ou articulagdes com
os elementos que o mato lhes proporcionava, por isso, quando a distancia
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acumulava perigos, o siléncio era interrompido com ajuda das arvores, cujas
raizes emprestavam para fazer soar o alarme com pedido de socorro, onde a
voz humana nao alcangava as arvores as protegiam.

Nesse contexto, a presenga de uma crianga era de suma importancia,
como acompanhante, auxiliar ou ajudante e ndo se tinha responsabilidade
ou atitude culposa no envolvimento de crianga no trabalho, até mesmo
durante uso de ferramentas e utensilios de trabalho, visto que fazia parte
de todo o processo que demandava habilidade no uso e manuseio, sendo
gue nestas situagdes acontecia o processo de observagdo onde os saberes
eram transmitidos. Conforme é relatado por estas mulheres, tanto no uso do
machadinho, quando da escada e outros instrumentos de trabalho poderia
ocorrer algum tipo de “imprevisto” de acidente, que sé poderia ser conhecido
por outros através dos ecos produzidos pelas sapopemas, quando eram
batidas, tocadas sob pedido de socorro. Segundo regras combinadas entre as
mulheres seringueiras, a sapopema funcionava como meio de comunicagao,
destas mulheres com outras pessoas que poderiam estar no mato ou em casa.

As experiéncias e praticas de lutas destas mulheres servem de
referéncias de vida para toda uma geracdo. Saber se apropriar de tudo
0 que estavam a sua volta, em seu beneficio, diante da hostilidade do
fazer-se, é proprio da autonomia de alguém que fez das dificuldades, das
impossibilidades, do uso do eco, ou do som da sapopema sinal de alerta ao
seu favor, em busca de protec¢do para sua integridade fisica e psicoldgica.

Algumas das narrativas da mulheres entrevistadas nos apresentam
fatos para os quais buscamos um raciocinio légico na tentativa de entender
a capacidade de seres, considerados “humanos”, que aproveitavam da
vulnerabilidade de algumas mulheres, principalmente, daquelas que nao
possuiam maridos ou companheiros para praticar atitudes, que em contexto
nenhum, as palavras mudam, e serdao sempre “atos de pura maldade e
covardia”. Nesse sentido, Simonian (2001, p. 79) também menciona caso
de mulheres que foram tratadas nos seringais, como, mercadorias baratas e
abusivas, além de ressaltar as inimeras crueldades que sofriam:

Enquanto pouco se diz ou evidéncia sobre os trabalhos das mulheres
nos seringais, existem muitos testemunhos descrevendo-as enquanto

vitimas de abusos sexuais e de crueldade por parte dos seringalistas
ou dos seus prepostos.
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Em relagdo as mulheres seringueiras da ilha de Itanduba apesar da
forga, cumplicidade e disponibilidade da sapopema, algumas experimentaram
situagGes que ndo Ihe davam tempo de pedir por socorro. E, essas marcas
de crueldades, fazem tais mulheres lacrimejarem, quando revisitam essas
lembrangas doloridas, “uma dor que ndao tem remédio”, como afirmou uma
das entrevistadas, que por questdes éticas ndo tera seu nome revelado, “ndo
tem maniva de viado® que dei jeito”. Em suas memdrias esse tipo de corte, de
ferimento ainda sangra muito, jorra entre rosto, molhando as palpebras, se
enroscando no nariz, amargando a alma. Em determinados momentos a voz
some, a 4gua ndo passa, o ar ndo é suficiente, e o abrago parece que consola.

Sdo lembrancas emergidas dolorosas, que relatam situagGes
dificeis que foram enfrentadas por algumas mulheres seringueiras, em
ocasido de desamparo, na pratica da sua faina didria no meio do mato. Para
estas pesquisadoras, foram as escutas mais triste e revoltantes de serem
ouvidas, mas também foi a partir destas falas que tivemos conhecimento
da importancia de estarmos ouvindo denuncias de abusos cometidos contra
mulheres trabalhadoras. Talvez esta tenha sido a primeira e a Ultima vez, que
tais mulheres tenham a oportunidade de falar a respeito destes momentos
tragicos que algumas viveram com suas dores, revoltas e angustias. Nos dias
de hoje, estas mulheres ja se sentem encorajadas para relatar de alguma forma
0 que viveram e sofreram, sem se culparem pelo ocorrido, pelo contrario, se
auto reconhecendo como vitimas:

[...] n6s mulherada que tudo dia ia, né, cortar seringa, tinha um acordo,
que era, se caso tivesse caso errado correr pra perto da sapopema e
bater pra avisar, pra socorrer a gente, porque nos cortava sempre em
terreno alheio, nds ndo tinha terra. E isso ndo era bdo porque tinha,
filha, muito homem saliente, que ia procurar fazer mardade. As vezes
a gente corria, gritava, dava tempo, as vezes ndo...e ai queira o ndo,
a mulher ndo tem a forga grande também... era triste (Por questGes
éticas o nome desta entrevistada ndo sera revelado).

A fala desta entrevistada evidencia que a mesma, foi uma das vitimas
da exploragdo sexual enquanto trabalhava na extragdo da seringa, fato que
fez com que ela se tornasse uma “mulher arredia para homem?”, contudo,
a mesma tem consciéncia de que nessa época tinha “muito homem bao”,

3 Dizem que o suco feito de uma erva denomina de “maniva de viado” é muito utilizado
na regido para espantar a presenca de espiritos e encantados, além de evitar feiticos.
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que serviram de referéncia para ela criar seus filhos. Por outro lado, diz que
a maldade estava no coragdo de quem ndo aceitava ou nao sabia ver uma
mulher sozinha no mato. Afirma que por conta disso passou por todo tipo de
humilhacdo e violéncia, embora fosse casada e tivesse filhos pequenos.

Segundo conta, o marido trabalhava para um determinado
comerciante violentador, exercendo a fun¢do de carregador de mercadorias e
remador, uma vez ndo tinham terreno e nem casa proépria. Por isso, pouco lhe
ajudava na extragdo do leite de seringa, enquanto ela trabalhava no mato a
convite da esposa do mesmo, justamente por ser uma mulher casada.

A entrevistada relata que, a mulher que ia fazer sua tarefa sozinha no
mato sempre era malvista, mas nem sempre tinha culpa do que acontecia. Diz
lembrar que sua dor era mais terrivel por ter que sofrer sozinha, silenciada,
sem poder contar nem para seu marido, que diz ser um “homem impossivel
de intender”. Sem falar que, o marido também corria o risco de perder o
trabalho, pois “iria criar inimizade”. Porém, embora cercada de dor, conta que
nao resistiu mais, e contou tudo para seu companheiro, que imediatamente
foi embora, a abandonando em “terreno alheio com criangas pra criar”:

Me alembro como se fosse hoje, a dgua tava seca na praia. Ele me
distratou, falou cuisa que eu ndo era...butou a camisa no ombro...
levou sé o casco e o remo, e mais nada... foi embora. [...] A modo que
fechd o zolho, e vejo ele, ia atravessando. Meu tio, que era vivo ainda,
foi atras dele depois de dias. Mais ele fui embora pro Tome-Agu (Por
questdes éticas o nome desta entrevistada ndo serd revelado).

A partir deste relato, observa-se que a entrevistada vive angustiada,
sofrendo, conforme diz, “pelo que ... ndo era culpada”. Mas, “a gente precisa
aviar as cuisa da gente”. Ao revisitar suas memorias, a partir das lembrancas
faz uma espécie de reconstituicdo do momento em que foi violentada sexual,
psicoldgica e moralmente, existem de fato muita dor, revolta, incompreensao
e sofrimento, por gostar do seu companheiro, mas ndo ter sido ouvida,
entendida e acreditada, pelo contrario, foi ofendida cruelmente e abandonada.

A fala da entrevistada deixa muito evidente, que infelizmente, nestes
casos as atitudes machistas ainda culpabilizam a figura feminina, justificando
a atitude do violentador sob a alega¢do de que se a mulher quiser, tem como
evitar ataques de tal natureza.
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Desta forma, a vida desta mulher, suas angustias, dores, revoltas e
sofrimento foi sempre intercruzada por umssiléncios, que atravessou toda uma
geracdo da sua familia. Sem ecos e pedidos de ajuda através das sapopemas,
resistiu para criar seus filhos, e depois ajudou a criar os netos, atualmente, diz
se divertir com os seus bisnetos. Contudo, enclausurou em suas memdarias e
na sua histéria de vida as dores de suas lutas didrias, dos diferentes tipos de
violéncias sofridas e dos abusos lhe marcaram até a alma.

Monica Lage (2010, p. 17), ao tratar da vida de mulheres nos seringais
do Amazonas, analisa processos criminais para tentar entender os tipos de
violéncias vivenciadas por estas mulheres:

Os processos criminais relatam histérias de violéncias sofridas e
praticadas por mulheres nos seringais, revelam momento em que
a mulher traiu, enganou, seduziu e por isso foi vitima da violéncia

masculina e revelam também, momento em que armou, planejou e
praticou violéncia contra o homem.

Com base nas afirmacgGes de Lage, é possivel perscrutar que talvez
estas fossem as Unicas formas que determinadas mulheres encontravam para
resistir, protestar e se proteger, uma vez que os tipos de violéncias que sofriam
eram cruéis, e sem chance de defesa. A reacgdo violenta dessas mulheres era
motivada pela contraposicdo, pela necessidade de se proteger devido a total
inseguranca que as rondava entre as seringueiras, limitando seus espagos
de trabalho e importunando suas vidas e de seus familiares. Como ocorreu
com uma das mulheres que contribuiram com este estudo, cujos relatos
surpreendem, mas ndo a tornam com mais e nem menos méritos de quem
sobreviveu as mazelas dos seringais da ilha de Itanduba.

Em um dos encontros de pesquisa, um tanto quanto descontraido,
a entrevistada em questdo confidenciou que, apds sofrer iniUmeros abusos
sexuais durante a extragdo de seringa, sem poder contar com o apoio de
ninguém, resolveu reagir em defesa propria:

[...], eu ndo aquentava mais, ja tava com a fama de mulher largada. E
precavi...esperei a oportunidade e meti o tergado nele. Cortei, cortei...
pensei, tenho que me fazer de duida. [...], me arrependi. Mais hoje,
ndo me arrependo mais. Gragas a Deus ele ndo morreu, mas estd até
hoje velho, e com as marcas do meu ter¢ado [Por questdes éticas o
nome desta entrevistada n3o serd revelado].
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Nestas condi¢cdes, o ato de desterrar lembrancgas dolorosas do
passado, rasgar o véu do siléncio para falar das violéncias e a da rea¢do em prol
da sua integridade foi uma espécie de alivio de alma para esta entrevistada.
Pois, experimentou sensagbes de seguranc¢a para expor agruras, abandono
e soliddo diante das violéncias sofridas, cuja reagdo em defesa propria,
parecia aumentar ainda mais suas angustias, pois |lhe acrescentava culpas,
abrandadas na maturidade, na seguranca e na certeza de que deveria agir,
resistir e protestar, “ndo morreu, mas esta até hoje velho, e com as marcas
do meu tergado”.

E importante ressaltar que, dentro das normas sociais e legais, jamais
se busca fazer qualquer tipo de apologia ao crime neste trabalho, assim, ndo
se nega que essa mulher seringueira cometeu algum tipo de crime. Mas, por
outro, toda as espécies de violéncias, ignoradas e silenciadas, como as que
ela e outras mulheres foram submetidas enquanto labutavam nos seringais,
ndo eram crimes ou tém outros nomes? Entende-se em uma situagdo
de vulnerabilidade e descrédito social, por parte de quem n3ao tomava
conhecimento ou negligenciava as condi¢des pelas quais passavam estas
mulheres, que ndo foram ouvidas, apoiadas, defendidas e compreendidas por
ninguém, que tais mulheres apenas se defendiam ou se protegiam.

Viver de forma submissa em relagdo as pessoas que se achavam
superiores, sempre foi umas das grandes desvantagens de se cortar seringa
nailha de Itanduba. Condicdo que também ocorria em outras localidades, até
mesmo em outra época, como relata Ligia Simonian, ao escrever a respeito de
mulheres seringueiras na Amazonia brasileira, a opressao dominante e suas
formas de resisténcias:

A opressdo era de tal modo dominante e abrangente nos seringais, que
raras devem ter sido as possibilidades de resisténcias dessas mulheres
[...]. Muitas tentaram por exemplo o aborto, por ingerir drogas da
mata. Outras podem ter reagido com violéncia a seus agressores,
mais poucas devem ter conseguido seu intento, o que poderia incluir
o0 assassinato. Francisca, uma jovem Mawé, encontra-se dentre estas
(Rocha, 1912). Ela foi processada pelo assassinato de seu patrdo e
algoz em 1871, em Santarém, mas foi absolvida quando mostrou ao
juri as marcas do abuso (TOCANTINS, 1875 in HEMMING 1987: 289
apud SIMONIAM, 1995, p.104).

Observa-se a partir de tal andlise a opressdo e os abusos aos quais
as mulheres seringueiras sempre foram submetidas, e quantos esforgos e
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estratégias criavam para resistir e se livrar dos sofrimentos. Sem qualquer tipo
de apoio, algumas delas ainda se sentiam temerosas em expor certas situagoes,
pois para quem as julgavam, pela condicdo de serem mulheres do mato, sem
saber nada de suas vidas e necessidades, agarrava-se em justificativas, como
por exemplo, “devem procurar mesmo serem agarradas”, culpando as vitimas
pelas crueldades que sofriam, que passavam se considerar como “amantes
da propria sorte”.

Inclusive havia algumas mulheres que se culpavam por trabalhar
extraindo seringa no mato, em determinadas situag¢des por ndo ter marido,
dai serem consideradas como “mae solteira ou amante da prépria sorte”. E,
assim, sofrendo e resistindo de diversas formas, diante de suas necessidades
e seus limites, sustentavam seus filhos, made e pai, em muitos casos ja bem
velhinhos, tendo como cumplices as arvores de seringueira, das quais
extraiam o leite, que depositados nas cascas de urua se tornava o salambi,
gue era vendido aos comerciantes locais em prol da sobrevivéncia dos seus
familiares.

Estas mulheres experimentaram dores ainda pulsantes nos dias de
hoje, cujo tempo so se encarrega de transforma-las em angustias sem perdao,
conforme dizem, ao rememorarem suas lembrangas. Entender a revolta
dessas mulheres, assim como, remover os panos que cobrem ferimentos,
gue ainda sagram no viver de cada uma delas, de alguma forma, também é
uma tarefa dificil e muito dolorosa. As memdarias vivas e latentes provocam
arrepios, sofrimentos e revoltas. Contudo, busca-se analisar, por mais que
gueira se isentar das histdrias e fatos narrados pelas mulheres seringueiras,
ndo é exercicio facil, quando se desafia ao entendimento dos dois extremos
gue o ser humano sempre buscou para justificar, dentro de um pensamento
um tanto quanto conturbado, ver a mulher, como a “ virgem Maria”, que
concebeu um filho mesmo pura e continuou pura por seguir as doutrinas
celestiais, ou como “ Eva,” que ndo resistiu ao pecado e caiu em tentacdo,
tornando-se impura e pecaminosa eternamente (PERROT,1988).

Dessa forma, as narrativas angustiadas de uma das entrevistadas
neste estudo, carregam historias “parecidas”, pois, dores e amarguras
ainda estdo muito presentes, pairando com muita intensidade. A fala desta
mulher soava aos ouvidos destas pesquisadoras com um tom tao grande de
revolta, por ndo ter sido ouvida, compreendida e acolhida pelo marido, que
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trabalhava para o mesmo comerciante, violentador sexual, moral e psicoldgico
de mulheres, dono do terreno onde havia muitas seringueiras, que também
comprava a producdo destas mulheres. Trata-se de uma mulher forte, que diz
guardar na memoaria, no peito e na alma dores e angustias, pois ndo consegue
expor todas as suas inquietagdes.

As histérias de vida destas mulheres sdo permeadas por desafios e
por isso desenvolveram inimeras estratégias de lutas para criar, em muitas
situagbes, uma prole numerosa de muitos filhos, suas falas narram desafios e
percalgos nas suas lutas diarias em prol da sobrevivéncia:

Tava eu e Manoel, [Manoel filho] quando dava tempo eu apanhava o
acai, ai nos rachava com a dona do terreno. Sempre fazia isso. Nesse
dia subi na arvori, e quando eu cheguei la no cacho, tinha, mais um
ninho de caua. [...], ndo pensei, eu tive que me descer rapido, mais
minha mdo escapulio, e eu cai feio. [...], bati minha custela...ndo dei
conta de andar. Meu filho bem que batia pra avisar, mais ...ndo foram
ver o que era. Esperamo a agua crescer no garapé. Ai me arrastei
até ela, eu e meu filho varemo na casa do homem, quase de noite,
pela agua. Meu marido tava I3, buscando novidade minha, até entdo
ninguém sabia contar, quando viu meu estado me levou embora.
Minha gente, dai comegou o sufrimento (Margarida Mendes de Souza,
89 anos. Moradora da localidade de Itanduba, entrevista realizada em
10/ 07/2017).

Observa-se neste relato o contexto em que estas mulheres
trabalhavam, em fungdes que acumulavam, além dos acidentes, cujos riscos
faziam parte das suas rotinas de trabalho, sem nenhum tipo de segurancas.
A entrevistada narra o momento do acidente e tudo o que passou a sofrer
a partir dele sem deixar de mencionar sua revolta devido ao desprezo do
possivel patrdo, apresentado como sendo um “comerciante”, alegando que
ao mesmo ndo mandou nem se quer um “bago” de remédio para acalantar
sua dor. Conta ainda, que aquela situagdao se tornou ainda pior porque ela
tinha um filho “verdinho” (um bebé recém-nascido), que também sofreu as
impossibilidades da mae:

Passarinho colocava ele no meu lado e segurava até ele teité, mamar,
eu ndo aguentava segurar ele...era muita dor. Ele e meus filhos mais
grandinhos. N&o tinha quem ajudasse. Mas tinha que sai pra mariscar,
a boia [comida]. O comerciante s aviava, quando eu levava o salambi.
Como eu estava doente, nada era feito (Margarida Mendes de Souza
89 anos. Moradora da localidade de Itanduba).
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O ato de rememorar traz as angustias que essa mulher ja havia
eternizado em suas memdrias, lembrancas de uma vida dificil quando o
abandono por parte do dono do terreno ecoa até o momento presente de
forma revoltante para esta trabalhadora da seringa. Visto que, ela diz ndo
esquecer um s6 momento, o que seu marido ouviu ao pedir ajuda na intengdo
de buscar melhoras para as dores dela, e acrescenta, “se eu fosse bem tratada,
com um puxador, hoje eu ndo andava com o nariz no chao”. E, parece que
na tentativa de justificar sua revolta, ela se levanta da cadeira para mostrar
as marcas que carrega nas costas, a coluna torta, consequéncia daquela
queda, daquele acidente. Estas sdo marcas que estdo nas costas, nos 0ssos,
na memoria e certamente na alma desta mulher, suas dores sdo maiores do
gue possamos tentar imaginar, oportunizando-nos apenas nos dias de hoje
traduzi-las, buscando as formas possiveis para que essas mulheres sejam
visibilizadas, pode ser até que ndo sejam entendidas, mas que de alguma
forma possam ser compreendidas.

CONSIDERAGOES FINAIS

Neste trabalho, apresentamos algumas narrativas de mulheres que
viveram e construiram suas histdrias tendo como base a suas diversas formas
de resisténcias, falas carregadas de vivéncias hereditarias, sempre baseadas
em costumes que se perpetuaram por suas geragdes. Contudo, aprenderam
a conviver a com subordinagdo masculina, buscando nas suas respectivas
sabedorias, alinhadas ao que o mato, a natureza, podia lhes oferecer, para
encontrar formas de sobrevivéncias. Pertencente a um periodo social, com
pessoas que via e entendia a mulher ou como exemplo de santidade, dentro
dos principios cristdos, ou diabdlica quando ndo se adequava ao que os
outros julgavam como certo, ignorando todos os tipos de sentimentos que se
apoderava das particularidades de cada mulher seringueira.

A memodria construida através de suas histdrias permitiu que elas, ao
se ouvirem contar o que viveram no meio do mato, é perceptivel uma forma de
autovalorizagdo e importancia que ainda ndo tinham se presenteado, durante
a trajetdria de suas vidas. Ao contarem o seu passado, no pausar de suas
vozes, € como se enxergasse em retratos quase apagados do passado, pois,
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suas experiéncias nao foram registradas em papel algum, mas fazem parte do
relicario das memorias de cada uma delas. A forma que elas encontraram para
vencer os desafios, até mesmo por ser mulher extrativista, desempenhando
trabalhos até entdo ditos, masculinos. Ndo restam duvidas, suas lembrancas
insurgem, através de suas falas, demarcando a importancia que tinham nas
labutas cotidianas, o respeito com as divindades, com os espiritos que faziam
parte de todo um processo de existéncia humana na natureza, sempre muito
prestigiada por elas como simbolo de conquistas advindo do seu labor.

E no recordar das mulheres seringueiras, que a dor da violéncia,
do abuso, da magoa se faz presente. Tais mulheres possuiam como aliada a
sapopema, uma raiz grande e forte, cujo som de longo alcance simbolizava
o grito de resisténcia e o pedido de socorro de mulheres extrativistas,
seringueiras e ribeirinhas, que se fazia ecoar quebrando o siléncio dos
segredos, das dores, angUstia e das denuncias que estavam abafadas por anos,
ndo eram faladas. Por isso, a cumplicidade estabelecida durante as entrevistas
se transformou em um momento tenso, desafiador, que nos atrevemos
a chamar de inesperado. Ndo que a violéncia contra as mulheres seja algo
novo, pois esse crime faz parte de uma das mais cruéis formas de machismo e
covardia, infelizmente é histérica. Mas, pelo fato de mulheres que conviveram
durante anos sem falar de suas dores, sem contar suas angustias, seus medos
e por que nado dizer suas fragilidades, nos fizeram confidentes, se sentiram
confiantes para falar das agonias, que lhes perturbavam a vida, que foram
abafadas nos siléncios por longos anos, mas jamais esquecidas.

Destas forma, tentamos trazer neste estudo alguns registros de
histérias e experiéncias de vida de mulheres fortes, cuja forca e formas de
resisténcias desempenhadas, nos fazem entender um contexto historico
social e cultural com valores baseados em pensamentos de submissdo e
desprezo. Visto que, os afazeres de tais mulheres no corte da seringa, na
ilha de Itanduba, no municipio de Cameta, foram sempre baseados na luta
feminina como forma de sobreviver as diferengas socialmente internalizadas
historicamente. Contudo, articulando o cotidiano de labuta com a pratica de
resistir, encontramos no rememorar de cada mulher, o valor feminino através
da sua posigdo de poder, dentro de um sistema cultural, social e religioso com
vieses marcados por pensamentos e atitudes machistas, vestigios de uma vida
registrada na memaria, no corpo e na alma de cada mulher seringueira dessa
ilha.
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Etica, politica e educagdo em Aristoteles

ETICA, POLITICAE EDUCACAO
EM ARISTOTELES

Raryson Maciel Rocha

INTRODUCAO

Aristételes nasceu por volta de 384/383 a.C., na cidade de Estagira,
e seu falecimento estd datado pelo ano de 322 a. C. em Calcis, onde se
encontrava em exilio. Aristételes foi discipulo de Platdo desde de sua
juventude, permanecendo em sua Academia até a morte de seu mestre.
Outro momento importante na vida do filésofo, depois da morte de Platao e
sua saida da Academia, foi o convite do rei Felipe da Macedonia para conduzir
a educacdo de seu filho, aquele que viria a ser chamado de Alexandre “o
Grande”. Por fim, apds a subida ao trono por Alexandre, Aristoteles volta a
Atenas e funda sua escola denominada “Liceu”. Foi nesse periodo que realizou
a sistematizagdo de seus escritos cientificos e filosoficos, até seu exilio.

Embora tenha sido um dos pensadores mais completos da
antiguidade?!, Aristételes n3do descreveu um tratado sobre educagdo ou
mesmo descreveu um sistema educacional o qual pudéssemos nos debrugar
nesse momento. Todavia, podemos encontrar entre seus escritos passagens
gue nos possibilitam compreender como o filésofo pensava a educagao.

Podemos encontrar descritos seu pensamento pedagdgico em
diversas de suas obras. No entanto, para o presente trabalho teremos como
referéncias as obras Etica a Nicémaco e A Politica, as quais tracam uma
discussao a respeito do fim do homem, entendendo, respectivamente, que “o
estudo da conduta ou do fim do homem como individuo é a ‘ética’; O estudo
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da conduta ou do fim do homem como parte de uma sociedade é a ‘politica’”
(REALE; ANTISERI, 1990, p. 203).

Como seu pensamento pedagdgico se apresentam principalmente
nessas obras, ndao é possivel descolar a pedagogia aristotélica de suas
discussdes sobre ética e politica, isso por que a educacgdo estd intimamente
ligada a esses dois aspectos da vida humana, como veremos.

Assim, necessitaremos compreender minimamente a ética para
esclarecer os aspectos politicos e, consequentemente, a relagdo das duas
dimensdes com a educa¢do do cidaddo. Isso é importante, pois, segundo
Brocco (2017, p. 107), “As leituras modernas da Politica de Aristételes ficam
muito empobrecidas caso ndo tenham como pressuposto que o fundamento
da politica pensado por Aristdteles encontra-se na ética”.

Para tanto, antes de adentramos nas dimensdes acima citadas,
acreditamos ser necessario iniciarmos as discussGes a partir da psicologia
aristotélica, pois o entendimento do que é alma é importante para
compreensdao da razao humana, e a partir disso compreender a ética, a

politica e a educagao.

A TRIPARTICAO DA ALMA

O problema e discussGes a respeito da alma teve como grande
expoente o fildsofo grego Platdo. Aristoteles, como seu discipulo, trouxe
essa discussdo para dentro de suas sistematizagGes filosdficas. Todavia, a
concepcdo de alma em Aristételes diverge em muitos pontos de seu mestre. O
empirismo Aristotélico permitiu um olhar diferenciado do que fora estudado
e sistematizado por Platdo.

A discussdo sobre a alma estd presente em uma parte da fisica
aristotélica, uma vez que essa é forma ligada a matéria. Segundo o pensador,
a alma esta para o corpo como a visdo esta para os olhos, ou seja, é algo
intrinseco ao corpo, algo préprio da matéria organica que a carrega como
potencialidade. Para melhor entendermos:
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[...] Aristoteles remete-se a sua concepgdo metafisica hilemorfica da
realidade, segundo a qual todas as coisas em geral sdo sinolos de
matéria e forma, onde a matéria é poténcia e a forma é enteléquia ou
ato. Isso, naturalmente, vale também para os seres vivos. Ora, observa
o Estagirita, os corpos vivos tém vida, mas ndo sdo vida. Assim, sdo
como que substrato material e potencial do qual a alma é ‘forma’ e
‘ato’. “E necessario que a alma seja substancia como forma de um
corpo fisico que tem vida em poténcia; mas a substancia como forma
é enteléquia (=ato); a alma, portanto, é enteléquia de um corpo assim.
(...) Portanto, a alma é enteléquia primeira de um corpo fisico que tem

a vida em poténcia” (REALE; ANTISERI, 1990, p. 197-198).

N3o sendo, pois, a alma matéria, mas sim forma — que é o préprio
homem a medida que é ato —, essa atua sobre a prépria matéria ditando as
acGes de cada individuo. Ou seja, a alma “teria, assim um fim (telos), uma
dimensdo separada da dimensdo da matéria. Neste sentido, teremos aqui
uma nogdo que aproximaria o trabalho sobre a alma dos tratados sobre a
ética em Aristoteles” (BROCCO, 2017, p. 105).

Todavia, alma apresenta trés fungGes diferentes, quais sejam: a) a
alma vegetativa: essa é comum a todos os seres vivos, pois essa carrega o
potencial nutritivo e reprodutivo (isso em razdo da finitude da matéria. S
pela reproducdo a vida alcanga a eternidade); b) a alma sensitiva: essa trata
a respeito, como o proprio nome diz, da sensa¢do. Contudo, essa faculdade
ndo se apresenta como ato no ser, mas estd presente em poténcia, ou seja,
diferente da vegetativa, s se torna ato a medida que entra em contato com o
objeto; e c) a alma intelectiva ou racional: essa é prépria do homem.

Assim, de modo geral, podemos compreender a alma dos seres em
Aristoteles da seguinte forma:

As plantas possuem sé a alma vegetativa, os animais a vegetativa e a
sensitiva, ao passo que os homens a vegetativa, a sensitiva e a racional.
Para possuir alma racional, o homem deve possuir as outras duas; da
mesma forma, para possuir a alma sensitiva, o animal deve possuir
a vegetativa; no entanto, é possivel possuir a alma vegetativa sem
possuir as almas sucessivas (REALE; ANTISERI, 1990, p. 198).

Contudo, o que nos é importante é a fungdo intelectiva da alma,
pois essa vai nos possibilitard a compreensdo do desenvolvimento da ética
no homem. Para esclarecer o funcionamento da alma intelectiva, separamos
essa passagem de Abbagnano (1999, p. 173):
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Andlogo ao da sensibilidade é o funcionamento do intelecto. A
alma intelectiva recebe as imagens tal como os sentido recebem as
sensagdes; a sua tarefa é julga-las verdadeiras ou falsas, boas ou mds;
e conforme as julga, aprova-as ou desaprova-as, deseja-as ou evita-
as. O intelecto é pois a capacidade de julgar as imagens fornecidas
pelos sentidos. <<Ninguém poderia apreender ou compreender nada,
se os sentidos nada lhe ensinasse; e tudo quanto se pensa, pensa-
se necessariamente com imagens>> (De na., lll, 7, 4322). Todavia, o
pensamento nada tem a ver com a imaginagdo; € o juizo emitidos
sobre os objetos da imaginagdo, e que os declara verdadeiros ou
falsos, bons ou maus.

Aqui se apresenta o ponto de encontro entre a alma e a ética, isto é,
a capacidade de julgamento. O julgamento é necessario ao fazer ético. Esse
que é proéprio da funcdo intelectiva da alma permite sempre subordinar o
menos bom (apetites e desejos ndo racionais), presente na alma, a sua parte
melhor, sendo essa aquela que goza da razdo. Diz Aristételes (2006, p. 65),

Ha na alma duas partes distintas, das quais uma, por si mesma, possui a
razdo, e a outra ndo participa dela, mas pode obedecer-lhe. Pertencem
a estas duas partes as virtudes que caracterizam o homem de bem.
Conforme essa distingdo, é facil decidir em qual das duas reside o fim
a que todo homem se deve propor.

Compreendendo a fungdo da alma em Aristdteles, passaremos para
a discussdo da dimensdo ética do fildsofo, e como essa, juntamente com a
politica, se relaciona com a ideia de educacdo.

A ETICA

Como visto acima, a ética é o estudo sobre o fim individual do
homem, onde esse fim é consequéncia da prépria conduta humana a qual,
por intencionalidade, sempre o busca. Esse fim foi chamado por Aristdteles
de “bem supremo”, ou em outras palavras “felicidade”.

A procura e determinagdo desse fim é objecto primeiro e fundamental
da ciéncia politica, por que sé relativamente a ele se pode prescrever

aquilo que os homens, na sua vida social e como seres individuais,
deverdo fazer ou aprender (ABBAGNANO, 1999, p. 174).

Contudo, é importante diferenciar a felicidade que é esse “fim ultimo”
da felicidade particular de cada individuo. Aristoteles diz que nossas escolhas
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sdo tomadas sempre com vista a um fim; esse fim sempre é um desejo de
algo que se apresenta como bom, sendo, portanto, o fim alinhado a ideia de
bem. Porém, podemos alcangar os mais diversos fins através das atividades
humanas, alguns desses ndo remetem ao fim ultimo, pois, erroneamente,
alguns o entendem como o gozo, o prazer, o ajunte e riquezas. Todos esses
sao fins em si mesmo e, deslocados do fim supremo, levam o homem a ter
uma vida digna de animais ou escravos.

Todavia, para se alcangar o bem supremo tanto o conjunto dos fins
particulares e das acdes do homem devem estar subordinados ao fim ultimo,
isto é, a felicidade. Nos diz Aristoteles sobre a felicidade:

Ora, se a fungdo do homem é uma atividade da alma que segue ou
que implica um principio racional, e se dizemos que “um tal-e-tal” é
“um bom tal-e-tal” tém uma fungdo que é a mesma em espécie (por
exemplo, um tocado de lira e um bom tocador de lira, e assim em todos
0s casos, sem maiores discriminagdes, sendo acrescentada ao nome
da fungdo a eminéncia com respeito a bondade — pois a fungdo de
um tocador de lira é tocar a lira, e de um bom tocador de lira é fazé-lo
bem); se realmente é assim [e afirmamos ser a fungdo do homem uma
certa espécie de vida, e essa vida uma atividade ou ag¢des da alma que
implicam um principio racional; e acrescentamos que fungdo de um
bom homem é uma boa e nobre realizagdo das mesmas; e se qualquer
acdo é bem realizada quando esta de acordo com a exceléncia que lhe
é propria; se realmente é assim], o bem do homem nos parece como
uma atividade da alma em consonancia com a virtude, e, se ha mais de
uma virtude, com a melhor e mais completa (Et. Nic. I, 7, 1098 a, 10).

Desta forma, em Aristdteles, podemos considerar que os valores
da alma se tornam valores supremos, e que a felicidade ou o bem supremo
esta no aperfeicoamento do homem enquanto homem, no aperfeicoamento
daquilo que Ihe é préprio, que o diferencia das demais espécies, isto €, a
razdo. “Assim, o homem sé sera feliz se viver de acordo com a razdo; e esta
vida [da razdo] é a virtude. O estudo da felicidade transforma-se também
numa pesquisa da virtude” (ABBAGNANO, 1999, p.175).

A compreensdo do problema da felicidade em Aristételes, exigi a
compreensdo do conceito de virtude, “ja que a felicidade é uma atividade da
alma conforme a virtude perfeita [...]” (Et. Nic. Il, 1, 1102 a, 5). Assim, sendo
uma atividade, somente se alcancgara a felicidade pela pratica da virtude que
perpassa tanto o campo ético quanto o politico das andlises do pensador,
como veremos adiante.
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Para entende melhor necessidade dessa pratica, traremos uma
passagem de Abbagnano (1999, p. 175), na qual explica resumidamente as
duas partes da alma e sua relagdo com a ética aristotélica:

Dado que no homem, além da parte racional da alma, ha a parte
apetitiva que, ainda que carecendo de razdo, pode ser dominada e
dirigida pela razdo, assim ha duas virtudes fundamentais: a primeira
consiste no proprio exercicio da razdo e por isso é chamada intelectiva
ou racional (dianoética); a outra consiste no dominio da razdo sobre os
impulsos sensiveis, determinada bons costumes (ethos = mos) e, por
isso, se chama virtude moral (ética).

Assim, embora o homem seja razdo principalmente, esse ndo é
composto apenas dessa, pois existe uma dimensdo estranha a razdo que, por
ser-lhe opostas, sofre resisténcia da propria razdo. A parte da alma oposta a
razdo é a faculdade do desejo e do apetite que participam de alguma forma
dela no momento em que por elas sdo subordinadas, sendo essa autoridade
da razdo sobre as referidas partes da alma chamada de “virtude ética” (REALE;
ANTISERI, 1990).

Quanto a dimensdo da virtude ética, o dominio da razdo sobre os
desejos e os impulsos necessitam de um fazer pratico, pois somente através
do costume, do habito, isto é, da repeticdo das agles, que se pode chegar a
virtude ou adquiri-la. A repeticdo da pratica conduz a perfei¢do, que conduz
ao bem supremo, isso porque a virtude ndo é natural do homem, mas esta
nele em poténcia, isto é, “[...]somos adaptados por natureza a recebé-las e
nos tornamos perfeito pelo habito” (Et. Nic. II, 1, 1102 a, 25).

Uma ultima coisa, mas ndo menos importante, é sobre o carater da
coisa virtuosa que deverd tender ao meio-termo. O conceito de mediania
é muito conhecido no pensamento aristotélico e, diferente do que possa
parecer, ndo deve ser entendido como algo inacabado ou insignificante, mas
deve ser compreendido como um valor, pelo qual tudo que ndo tiver em
perfeito equilibrio tende ao mal. A mediania é a conquista da razdo sobre os
impulsos e desejos. Diz Aristoteles:

[...] é possivel errar de muitos modos (pois o mal pertence a classe
do ilimitado, como supuseram os pitagéricos), mas s6 ha uma modo
de acertar. Por isso o primeiro é facil e segundo dificil — facil erra a
mira, dificil atingir o alvo. Pelas mesmas razdes, o excesso e a falta sdo
caracteristicas do vicio, e a mediania da virtude: Pois os homens sdo

bons de um modo sé, e maus de muitos modos (Et. Nic. Il, 6, 1106 b,
30-35).
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Assim, o desenvolvimento da ética ndo é natural, razdo pela qual
necessita ser ensinada e praticada. Para tanto, a educagdo é parte importante
na aquisicdo do fazer ético, tanto em sentido do desenvolvimento racional
guanto em seu sentido do habito da virtude moral, ndo podendo, todavia, ser
um processo de natureza breve. Em Aristoteles, a experiéncia tem extrema
importancia para a aquisicdo da exceléncia intelectual, motivo pelo qual o
processo formativo demanda tempo.

Esse processo formativo refere-se propriamente a parte intelectiva
ou racional da alma, e esse deve ser proposto pelo legislador da Cidade,
oferecendo um ambiente apropriado para se poder alcangar a exceléncia.
Contudo, a pratica ndo deve ser ignorada no processo educacional. Sobre isso,

[...]temos a faculdade ou capacidade de adquirir o aprendizado
antecedendo qualquer dimensdo pratica, no entanto, a poténcia em si
€ alcangcada com o habito das atividades, “as agdes humanas devem ser
desenvolvidas de uma maneira predeterminada, ou seja, orientadas
de modo prévio e consciente, uma vez que as agdes correspondem
aos habitos”. Nesse sentido, pode-se dizer que embora seja pertinente

a formacgdo para exceléncia intelectual, o habito ainda deve ser a
principal forma para se educar o individuo (COSTA, 2016, p. 22).

Deste modo, para melhor entender esse aspecto formativo do
cidaddo, deveremos nos dedicar a compreensdo da vida do individuo em sua
dimensao politica, assim como o papel do Estado no processo educacional do
mesmo.

A POLITICA E A EDUCACAO

A construgdo da ética tem imensa dependéncia da politica, pois
a politica possibilita a conservacdo de um ambiente capaz de garantir as
relagdes virtuosas. Eis o motivo das escritas da Etica preceder a Politica, pois
a primeira seria como introduc¢do da segunda. Assim, para Aristoteles, o bem
do individuo estd intimamente atrelado ao bem da Cidade. Todavia, o bem
da Cidade é muito mais belo, pois sai do individual para o social que é muito
mais abrangente — vemos aqui algo que é préprio do espirito, isto €, se ver em
funcdo da cidade e ndo o contrario.
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Por essa via, individuo e cidade possuem uma identidade de tendéncias
que se resumem em configurar e conquistar a perfeigdo pela agdo
constante e pelo raciocinio que propiciam aos seres humanos meios
de transformarem as suas potencialidades em ato (RODRIGUES, 2009,
p. 58).

Desta forma,

[...] segundo Aristdteles, a virtude ndo é realizavel fora da vida social.

A origem da vida social estd em que o individuo ndo se basta a si
préprio: ndo sé no sentido de que ndo pode por si sé prover as suas
necessidades, mas também no de que ndo pode por si, isto é, fora
da disciplina imposta pelas leis e pela educagdo, alcangar a virtude.
Por consequéncia, o Estado é uma comunidade que ndo tem em
vista apenas a existéncia humana, mas a existéncia materialmente e
espiritualmente feliz; e é por este motivo que nenhuma comunidade
politica pode ser construida por escravos ou por animais, os quais ndo
podem participar da felicidade ou de uma vida livremente escolhida
(ABBAGNANO, 1999, p.179, grifos nossos).

Aqui se encontra a concepg¢ao de homem em Aristételes, o homem
como animal politico, pois é depende da relagdo com outro. Isso porque as
relagGes éticas s6 podem estar dentro de um ambiente politico da cidade.

Assim, o homem é uma animal civico, mais social do que as abelhas
e outros animais que vivem juntos. [...] Aquele que ndo precisa dos

outros homens, ou ndo pode resolver-se a ficar com eles, ou é um
Deus ou bruto [fera] (ARISTOTELES, 2006, p. 05).

A constru¢do da vida em sociedade, entretanto, depende das
virtudes civicas de cada cidaddo. Como visto acima, o cidaddo estd em fungao
do Estado, desta forma, suas a¢des deverdo ser direcionadas em vista do
bem viver. Portanto, cada cidaddo deverd se dispor a realizagdo de tarefas
diferenciadas, mas necessaria a vida da comunidade. Assim, embora com
funcbes de dessemelhantes “[...] todos trabalham para conservacdo de sua
comunidade, ou seja, para a salvagdo do Estado. Por conseguinte, é a este

interesse comum que deve relacionar-se a virtude do cidaddo” (ARISTOTELES,
2006. p.48).

Buscar por essa virtude do cidaddao deve ser o horizonte de todo
Estado, deve estar presente dentro de sua prépria constituicao. Os legisladores
ndo deverdo se ocupar em fazer leis que apenas garantam a relagdo comercial
com outros povos — nao se preocupando com as atitudes individuais desses,
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gue podem ser injustas ou corrompidas — para ndao serem lesados por esses,

pelo contrario, eles

[...] que se propdem a dar aos Estados uma boa constitui¢do prestam
atengdo principalmente nas virtudes e nos vicios que interessam
a sociedade civil, e ndo hda nenhuma duvida de que a verdadeira
Cidade (a que ndo o é somente de nome) deve estimar acima de tudo
a virtude. Sem isso, ndo serd mais do que uma liga ou associagdo
de armas, diferindo das outras ligas apenas pelo lugar, isto é, pela
circunstancia indiferente da proximidade ou do afastamento respectivo
dos membros. Sua lei ndo é sendo uma simples convencgdo de garantia,
capaz, diz o sofista Licefron, de manté-los no dever reciproco, mas
incapaz de torna-los bons e honestos cidaddos (ARISTOTELES, 2006,
p. 54).

Em razdo do disso, Abbagnano (1999, p.180) afirma que o filésofo

concebe que

o Estado deve preocupar-se com a educagdo dos cidaddos, que deve
ser uniforme para todos e dirigida ndo sé para adestrar para a guerra
como para preparar para a vida pacifica, para as fungdes necessarias e
Uteis e, acima de tudo, para as acgdes virtuosas.

Para tanto, o alcance dessa forma de vida sé podera ser realizavel a
medida que a destreza do legislador puder encontrar o meio-termo de todas
coisas, assim como permitir que o melhor subordine o inferior, tal como deve
acontecer com a natureza humana. Ai se encontra a virtude do bom legislador.
Isso pode ser visto na presente passagem:

Toda a vida se divide entre o trabalho e o repouso, a guerra e a paz, e
todas as nossas agdes se dividem entre agdes necessarias, agdes Uteis
ou agdes honestas. Devemos estabelecer entre elas a mesma ordem
que entre as partes de nossa alma e seus atos, subordinar a guerra
a paz, o trabalho ao repouso e o necessario ou o Util ao honesto.
Um legislador deve levar tudo isso em consideragdo ao escrever
suas leis; respeitar a distingdo das partes da alma e de seus atos; ter
especialmente em vista o que ha de melhor, assim como o fim que
deseja alcangar; conservar a mesma ordem na divisdo da vida e das
acOes; dispor tudo de tal maneira que se possa tratar dos negdcios e
guerrear, mas que se prefira sempre o repouso aos negdcios, a paz a
guerra, e as coisas honestas as coisas Uteis e até as necessarias. E de
acordo com este plano que se deve dirigir a educagdo das criangas e
a disciplina de todas as idades que dela precisam (ARISTOTELES, 2006,
p.66).
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A partir do exposto, percebemos que, em Aristoteles, a educacgdo

tem um fim pacifico,
sendo o fim mesmo tanto para a vida publica quanto para vida privada,
a perfei¢do dos Estados ndo pode definir-se de modo diferente da dos

particulares. Ndo resta duvida, portanto, de que se devam cultivar de
preferéncia as virtudes pacificas (ARISTOTELES, 2006, p.68).

Compreendendo a relagdo do individuo com o Estado, devemos nos
reportar para o fim do Estado. Para Aristételes o fim do Estado é o bem (Estado
moral). Para tal, o Estado tem como deveres a promogdo da vida?, através da
garantia de acesso aos bens necessarios para manté-la, e, principalmente, o
desenvolvimento do intelecto e da moral na Cidade, pois, segundo o fildsofo,
“a razdo e o intelecto sdo a principal e a derradeira parte onde se manifesta
para nés a obra da natureza. Cumpre, portanto, subordinar-lhes a obra da
geragdo humana e a formacdo dos costumes” (ARISTOTELES, 2006, p.70).

Em busca de sua felicidade, o Estado deve buscar a felicidade de
seus cidaddos, porque dela depende a sua. Assim sua fung¢do é tornar o mais
virtuoso possivel cada cidad3do individualmente a partir da educagao.

CONCLUSAO

Como podemos ver, o principio educativo aristotélico ndo pode
ser desvinculado da ideia da ética e da politica, pois a educagao pressupde
sempre uma dimens3o individual (ética) e outra social (politica).

Na dimensdo individual, a educa¢do aperfeicoa a natureza por
meio da repeticdo de habitos, costumes, isto é, pelo fazer pratico. Essa
pratica deveria se dar em busca da virtude, pois somente por ela se pode

alcancar a felicidade. Na dimensdo social, que é uma extensao do individual,

2 Sobre o Estado: “Sua propriedade essencial é a suficiéncia em seus meios. Se uma
cidade tiver poucos habitantes, pecard por pendria; se os tiver em excesso, podera subsistir como
nagdo, se contar com as coisas necessdrias, mas ja ndo sera uma cidade. Com efeito, ndo se
podera estabelecer nela uma boa ordem. [...] Portanto, a primeira condigdo para uma cidade é ter
uma quantidade de habitantes tal que possa bastar para todas as fungdes e proporcionar todas as
comodidades da vida citadina (ARISTOTELES, 2006, p.87).
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a educacgdo promove a formacgdo virtuosa de cidaddo comprometidos com o
Estado, ja que os primeiros estdo em fungdo desse. Assim, a educagdo tem
grande importdncia dentro do pensamento de Aristoteles, sendo a principal
responsavel pela vida harmoniosa na Cidade, garantindo a busca de um bem
comum, do fim ultimo do Estado (“bem supremo”) do qual todos participam,
isto &, a felicidade.
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Tatiane do Socorro Correa Teixeira

A BRINCADEIRA ESTA NA RUA:

DOS CORDOES CARNAVALESCOS AS ESCOLAS DE SAMBA NO
CARNAVAL BELENENSE

Tatiane do Socorro Correa Teixeira

INTRODUCAO

No carnaval belenense do periodo em estudo coexistiam diversos
agrupamentos carnavalescos, cordGes - em menor numero -, blocos, ranchos
e escolas de samba. Esses grupos foram se constituindo no carnaval belenense
desde o século XVII, que segundo Alfredo Oliveira (2006, p.13), diz respeito
ao entrudo trazido pelos colonizadores portugueses, que perdurou no
carnaval belenense até o século XIX quando cedeu espago as novas praticas
carnavalescas chegadas a capital.

Até o século XIX, as manifestacdes carnavalescas belenenses
sofreram poucas mudancas em virtude do isolamento geografico e pela falta
de maiores recursos, trazendo em seu carnaval, principalmente caracteristicas
locais. Com o auge da borracha ndo apenas a capital belenense transformou-
se, economicamente, esteticamente, mas se transformou culturalmente e
as manifesta¢des culturais, inclusive as carnavalescas, passaram ao foco de
autoridades, sendo algumas combatidas e outras valorizadas.

As manifesta¢des de rua foram as primeiras a serem combatidas,
principalmente os cordGes carnavalescos pertencentes aos bairros suburbanos
da cidade, como Umarizal e Jurunas. De acordo com Leal (2010), estudando a
capoeira e 0 boi-bumba noinicio do século XX em Belém, as regides periféricas
eram ocupadas principalmente pela populagdo pobre. Os moradores, de
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maioria negra, incomodavam as elites por causa de suas praticas culturais,
principalmente a capoeira e o boi-bumba que iam de encontro aos valores
estéticos defendidos para uma cidade moderna, uma vez que representavam
praticas negras, de “classes perigosas”, contrarias a cultura europeia desejada
entdo. Algumas dessas manifestagdes festivas se confundiam com praticas
carnavalescas, uma vez que muitos dos coordenadores dos bois-bumba
também coordenavam corddes carnavalescos, a exemplo do Pé-de-Bola* que
também comandava o cord3do carnavalesco Cruzador Timbira (LEAL, 2010).

Os corddes foram uma das primeiras manifestagdes carnavalescas
existente em Belém ao lado da brincadeira de boi intitulada boi-bumba.
Estas praticas, em alguns momentos da histdria belenense, se intercruzaram
gerando varios conflitos por se constituirem manifesta¢des de origem africana,
existente principalmente nos suburbios, compondo as principais formas de
diversdo em Belém no final do século XIX e inicio do século XX.

O boi-bumba apresenta varias denominacdes dependendo da
regido do Brasil, bumba meu boi, boi-bumba, é uma comédia satirica que
se manifesta em vdrias partes do pais, tanto no meio rural como urbano.
Reveste-se de representa¢des peculiares na expressdo e no enredo que se
moldam a realidade de cada regido em que acontece (JUNIOR, 2009). Em
Belém, as primeiras noticias acerca do boi-bumba foram assinaladas por
Vicente Salles em 1850, referindo-se ao Boi Caiado que se manifestava pelos
suburbios da cidade juntamente com os capoeiras, promovendo desordens e
sendo constantemente contidos pela policia.

A pratica do boi-bumba tinha como publico participante,
principalmente as camadas populares que se dedicavam a brincar nessas
manifestacOes, para as quais o festejo possuia um sentido simbdlico,
representava extravasar aptiddes. Segundo Junior, estes grupos dedicavam
tempo e atengdo, com certa disciplina e rigor, para fazer do espetdculo uma
representagao pomposa constituida pelo luxo, no intuito de chamar a atengao
de concorrentes e espectadores (JUNIOR, 2009). Esses grupos de boi-bumb3,
entre o século XIX e as primeiras décadas do XX, estavam relacionados a

1 Pé-de-Bola era um dos capangas do intendente Antonio Lemos, inicialmente morador
da cidade velha. Tornou-se uma figura tradicional, conhecidissima no meio popular, famoso por
ser amo do boi-bumba, pai do campo do bairro Jurunas. LEAL, 2010.
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vadiagem e a capoeira?, sendo protagonistas de muitos conflitos em diferentes
bairros, principalmente quando estas associa¢des se encontravam?.

Essa imagem dos bois-bumba como arruaceiros e formadores de
briga levaram as autoridades belenenses a estabelecer uma série de proibicoes
contra a formacgao dos bois em Belém, principalmente entre os anos de 1905 a
1915%. Essas atitudes compunham o propésito das autoridades de reordenar
a cidade, disciplinar a populagdo, inclusive em suas praticas culturais, num
momento de desenvolvimento econémico significativo, com a economia da
borracha.

Pontuar a trajetdria de constituicdo desses grupos de boi-bumba em
Belém e, consequentemente, seu combate e resisténcia nos permite entender
como as populagBes negras que constituiam estes grupos foram objetos de
estigmatizacdo, recebendo denominagdes como falta de carater, indoléncia,
preguica, sendo que seus lugares de moradias, de circulagao e principalmente
de folia carregavam também essa marca.

Com os corddes carnavalescos ndo era diferente, o fato de os amos
condutores do boi-bumba também estarem a frente de muitos corddes
carnavalescos, gerou perseguicdo por parte da policia local inclusive contra
os corddes, que eram malvistos e passaram a ser combatidos como praticas
realizadas por negros. Esses cordbes, além de ser uma contribuicio da
presenga negra em Belém também tiveram, segundo Augusto Leal (2010)
auxilio de capoeiristas vindos de Pernambuco, trazendo consigo a experiéncia

2 Segundo Augusto Leal (2005, p. 242) os primeiros anos republicanos se caracterizaram
pela intensa campanha contra a capoeira e a vadiagem ou vagabundagem. Justificativas ndo
faltaram para fundamentar a perseguigdo: o perigo para ordem publica, a caréncia de mao de
obra para a lavoura, o aumento da criminalidade.

3 E neste cenario de violéncia que se estabelece a figura do capoeira, como elemento de
defesa do boi, uma vez que as lutas corporais eram recorrentes nos encontros entre estes bois,
sendo o capoeira um homem bem preparado para o confronto. Um destes foi Pé-de-Bola, famoso
amo do boi-bumba Pai do Campo, do bairro Jurunas.

4 De acordo com De Campos Ribeiro, durante os anos de 1905 e 1915 os bois-bumba
foram afastados das ruas estabelecendo-se uma intensa repressdo policial, onde inclusive
vérios bois foram queimados, sendo que muitos desses grupos continuaram apresentando-se
escondidos, pela periferia da cidade.
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dos corddes carnavalescos pernambucanos®, o que contribuiu para as
manifestacOes carnavalescas belenenses.

Os primeiros corddes carnavalescos tém suas impressées no
carnaval paraense desde 1893, quando emerge o corddo de negros intitulado
Fidalgo de Cazumbd que saia pelas ruas da cidade. Entretanto, a partir do
século XX esses cordGes se disseminaram pelas ruas da capital tornando-
se manifestacGes destacadas, como os corddes dos Roceiros, Pretinhos e
Marujos®. De Campos Ribeiro (2005), pontua que o carnaval paraense tinha
“cunho de originalidade”, pois a rua era marcada por estes trés tipos de
folido: Pretinhos, Roceiros e Marujos. Segundo o autor, esses grupos eram
o divertimento do povo simples da rua, empolgado pela “extravagancia das
indumentarias”, pelas “figura¢des coreograficas”, pelo “primitivismo saborido
da musica” (RIBEIRO, 2005, p. 125).

Esses cordGes comandava as ruas da cidade nos dias de folia, em
um momento em que ndo havia concursos carnavalescos e as disputas se
travavam nas ruas, durante o encontro de dois ou mais corddes. Os corddes,
segundo Pereira (1962), eram sempre denominados de pretos, pretos de
angola, pretos de Mogambique, pretos fidalgos, por serem constituidos
principalmente por negros. Ao se reportar ao desaparecimento dos Pretinhos,
Ribeiro afirma que se estabeleceram no Umarizal e tiveram expressdo num
grupo denominado “Fidalgo de Mogambique” de responsabilidade de Vicente
Teixeira, que depois se tornaria um “bom tocador como amo de boi” (RIBEIRO,
2005, p. 125). Os nomes dos corddes daquela época falam por si mesmos,
Fidalgo de Mogambique, pretos de angola, trazem temas que se reportam ao
universo africano.

Utilizando as palavras de Antonio Risério (1981, p.92), “nada
mais natural que tendo permissdo para fazer a festa os negros mestigos se
voltassem para o repertorio estético-cultural africano”. Voltavam para suas

5 Estudando capoeira..., Augusto Leal assinala que no governo de Antonio Lemos o
intendente se utilizava de capangas para realizavam algumas “missdes” em seu nome. Um deles
era Pé-de-Bola e Antonio Marcelino, habeis capoeiras e liderangas de bois-bumba. Antonio
Marcelino foi um dos capoeiras trazidos de Pernambuco e com ele vieram outros capangas.
A motivagdo era a tensdo politica existente entre os Lauristas (defensores de Lauro Sodré) e
Lemistas (defensores de Antonio Lemos).

6 SALLES, Vicente. A musica e o tempo no Grdo-Para. Belém: Conselho Estadual de
Cultura,1980. (Colegdo Cultura Paraense; Série “Theodoro Braga”), p. 303.

213



Tatiane do Socorro Correa Teixeira

raizes culturais as manifestagGes carnavalescas, imprimindo sua musicalidade,
sua danga, seu ritmo. Por isso, no carnaval belenense os titulos dos cordGes
remetiam-se as origens africanas. Esses cordGes manifestavam-se com
relativa nitidez pelas ruas da cidade, mas eventualmente, envolviam-se num
jogo de resisténcia, principalmente porque eram malvistos por uma parte da
sociedade da época, como podemos observar na fala de Pereira:
Das ruas e travessas composta de verdadeiros mocambos, saiam o
mais bizarros corddes carnavalescos, todos acompanhado dos ritmos
das orquestras de pau de corda. Nos tais cordGes, havia sempre ligeiro
trago de teatros, que se misturavam a cuica e o tamborim, entremeado

com os gritos, que proporcionavam uma barulheira infernal (PEREIRA,
1962, p. 36).

Os cronistas escreviam com entusiasmo sobre as formas de folias
carnavalescas que ocorriam no inicio do século XX, no entanto, a postura
era outra quando se deparavam com praticas distantes dos parametros
considerados de bom gosto, afastados do projeto civilizador que se pensava
para Belém. Por isso os corddes carnavalescos eram apresentados de forma
pejorativa, por serem praticas cujos componentes tinham origem social nos
suburbios, representantes de “verdadeiro mocambo”. O Jurunas ao lado
do bairro do Umarizal foram os bairros de maior presenga negra em Belém
e, consequentemente locais de maior movimentagdo cultural da cidade,
principalmente carnavalesca. A maioria dos corddes carnavalescos tiveram
suas origens nestas duas zonas periféricas, por isso assinalava-se que de la
safam “os mais bizarros corddes”.

Esses cordBes caracterizavam-se, sobretudo, por uma percussao
acompanhada de cantoria, uma orquestra de pau de corda que os conduzia
dando o ritmo pelas ruas da cidade. Camara Cascudo (1988), ao se referir
aos cordBes carnavalescos como grupos de mascarados tendo feicdes de
velhos, palhagos, diabos, rei, rainha, indios, baiana, pontua que o conjunto
instrumental dos corddes era exclusivamente de percussdo, incluindo-
se pandeiros, cuica e reco-recos. Ao observarmos os corddes em Belém,
percebemos que o pau de corda era o tipo de conjunto musical que contava
muitas vezes com um mestre, entoando o ritmo da percussdo, tocando entre
outros instrumentos a cuica e o tamborim.

Os cordGes carnavalescos constituiam-se de elementos culturais
negros nas manifesta¢Bes culturais paraense, principalmente no que tange a
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musicalidade, a danca, a manifestacdo do corpo. Haja vista, que os corddes
eram formas e modos negros de gestualizar, dancar, performatizar sua
alegria e principalmente revelar seu “modo de pensar africano através da
festa”, incompreendidos pelas elites cujas matrizes culturais eram europeias
(AZEVEDO, 2006, p.20).

A imprensa trazia consigo um sentido bastante negativo em relagdo
aos corddes, principalmente associada a violéncia. As palavras de Ribeiro
(2005, p. 126), que nunca escondeu seu fascinio pelas praticas culturais dos
menos abastados, rememoram o conflito existente entre o Pelintras do Bom
Jardim e o Pelintras do Guamada:

defrontaram-se os dois corddes, com furia de legido romana...Neco
tinha no chicote de seu grupo um bichdo chamado Potiguara e como
Dama um durdo de cognome Sarah que era de um clad brigoso da
alcunha Guajara...Rédpida manobras em trilos de apitos alucinado,
os dois conjuntos musicais mutualmente tentando-se pertubar o
andamento dos que executavam, ndo tardou a ser fechado na rede,
que tomara toda a largura da rua, o corddo do Guama... Foi a conta!
Os cercados da barraca e casinhotos vizinho ficaram quase nus de suas
estacas de acapu. (...). separados os dois grupos, a flauta do guerreiro
(saudoso Jodo Guerreiro) mandou aos ares uma pouquinha arreliada
que ao violdo e cavaquinho Bembem e Marcelo, outro batuta daquele
tempo, completavam em canto de vitdria para os Pelintras do Bom
Jardim. Que noite de euforia era aquela para a turma do Umarizal.

O significado encontrado nas memoarias deste autor se reporta aos
encontros entre corddes de bairros diferentes que, segundo os noticiarios
jornalisticos da época “infestavam” e ameagavam a cidade ostentando valentia.
Esses cordBes disputavam musicalmente, pleiteando quem apresentava a
melhor batucada, acabando quase sempre em “grossa pancadaria”. Apesar de
aimprensa se utilizar desses momentos para estigmatiza-los, como portadores
de integrantes capoeiristas aptos a violéncia, para os corddes estes encontros
tinham outros sentidos e significados, pois a postura de valentia representava
titulos, quanto mais “brigosos” tivessem seus integrantes, maior o sucesso
do grupo aos seus proprios olhos. Postura que as elites ndo entendiam e que
acabou por construir uma imagem pejorativa tanto de suas festas quanto dos
bairros onde ocorriam estes conflitos.

Além de recorrerem muitas vezes, a violéncia e a valentia ndo
deixavam de expressar outra caracteristica que para as elites era ainda mais
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ameacgadora, a unido no interior desses corddes, criando entre eles um
reconhecimento mutuo. Ndo por acaso esses agrupamentos carnavalescos
atraiam uma multiddo que saia pelas ruas disposta a “alguns sopapos,
rasteiras e até alguma espetada em adversario num provavel encontro”
(RIBEIRO, 2005, p.101).

Por isso, a cada ano aumentava na imprensa o nimero de episodios
como esses, principalmente trazendo uma leitura de classes perigosas utilizada
pela policia para justificar a sua atuagdo contra os cordGes carnavalescos,
buscando novas formas de controlar esses grupos. A intensificagdo do controle
sobre esses grupos levou ao desaparecimento de alguns e a permanéncia de
outros que se estabeleceram no carnaval belenense até as décadas de 30 e
40.

Essa ideia construida em torno do bairro Jurunas e Umarizal e,
principalmente em torno dos cordGes carnavalescos, se perpetuou na
sociedade belenense, se observando inclusive nas décadas de 30 e 40. Ndo
por acaso, nas principais batalhas carnavalescas organizadas pela imprensa
belenense, como a da Avenida Jodo Alfredo pelo jornal O Estado do Pard e
a da Praca do indio pelo jornal Folha do Norte, ndo ha concursos voltados
para os corddes carnavalescos em Belém’. Muitas vezes, na chamada para os
concursos, ndo aparecia o termo cordGes, apenas blocos, ranchos e batucadas,
existindo somente nas batalhas ocorridas nos bairros suburbanos - como a
batalha da Pedreira onde os grupos de roceiros® “Pelintras da Campina” e
“Fidalgos da Pedreira” eram convidados a fazer exibicdes disputando a Ta¢a
Deltro S. Club, oferta dos promotores dos festejos do bairro®.

7 Ao longo da pesquisa ndo foi identificado nestes dois concursos carnavalescos a
presenca de corddes carnavalescos vencendo algum prémio, no entanto em batalhas realizadas
em bairros suburbanos é mais evidente a presenca desses corddes.

8 Esses roceiros, segundo Ribeiro, exibiam dezenas de pares onde as damas eram
rapazes travestidos com longas cabeleiras de corda e vestido de chita ramalhuda, acompanhados
por conjuntos de flautas, cavaquinho e violdo, dirigiam-se as concentragdes carnavalescas
cantando lundus, carimbos e sirids, além de polcas e mazurcas. Ribeiro foi um apaixonado pelas
manifestagdes carnavalescas existentes em Belém neste momento e tem autoridade para falar
sobre assunto uma vez que fez parte do juri de muitas batalhas de confete. RIBEIRO, 2005.

9 Jornal O Estado do Para, 06 de fevereiro de 1940, p. 04.
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A decadéncia dos corddes e o aparecimento dos ranchos ndo ocorreu
de forma consecutiva, com uma modalidade sucedendo a outra. Segundo
Felipe Ferreira, corddes e ranchos, no fim do século XIX, disputavam espacgos
nas ruas do Rio de Janeiro com suas multiplas manifestagcdes (FERREIRA, 2007).
A disseminagdo dos ranchos ocorreu quando no Rio de Janeiro chegaram levas
de negros alforriados ou fugitivos e de retornados da guerra do Paraguai, que
encontravam nos bairros préoximos ao porto da cidade abrigo, estabelecendo
lacos de solidariedade. Segundo Cunha (2001) , os ranchos procuravam
reviver nessa regido da cidade, apinhados de gente, algumas praticas festivas
da Bahia, formando instrumentos de integracdo e sociabilidade para esses
homens e mulheres transplantados para o Rio de Janeiro, mantendo uma
clara diferenga em relagdo aos corddes e aos cucumbis do carnaval carioca.

Segundo a prépria autora, “os ranchos tinham como caracteristica
os ternos de reis e as pastorinhas, fato que era comum no Rio de Janeiro
no século XIX, mas a grande diferenca estava no fato de se fazer presente
no carnaval, inclusive o nome dos ranchos que faziam referéncia as dangas
de reisados” (CUNHA, 2001, p. 212). Dentre os varios nomes que ficaram
marcados esta o do sambista Donga, fundador do rancho Sereia de Ouro, o
baiano Hildrio Jovelino Ferreira fundador de varios ranchos cariocas entre as
décadas de 1870 e 1910.

No Pard, o primeiro a surgir foi o Rancho Néo Posso me Amofind em
1934, sendo que até hoje gera polémica, se seria rancho ou escola de samba,
apesar do titulo o grupo sempre se afirmou desde o inicio de sua formac&o
como escola de samba. Entre as décadas de 1930 e 1940 os ranchos se
popularizaram a ponto de estabelecerem uma Federac¢do, a Federagao dos
ranchos carnavalescos.

Essa federagdo fundada pelo jornal O Estado do Pard, conjuntamente
com alguns representantes de ranchos carnavalescos em Belém em 1941,
assentava as bases para a federagdo. Estiveram presentes os ranchos Ndo
Posso me Amofind, Escola mista do carnaval, Bloco da arrelia, Escola de
samba Uzinense, Escola de Samba Pedreirense, Bandoleiros da orgia, e Morro
de fome mas ndo trabalho no timbdé™°.

10 Jornal O Estado do Par3, 21 de fevereiro de 1941, p. 06.
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A constituicdo da federagdo permite perceber a importancia que os
ranchos haviam assumido no carnaval belenense ao lado das escolas de samba,
ja consolidadas no carnaval desde 1934. Deste grupo ndo havia a presenca de
corddes carnavalescos, apenas blocos, ranchos e escolas de samba, o que nos
leva a pensar que os corddes ndo eram uma prioridade dentro das discussdes
do carnaval belenense. Essa “despreocupagdo” ou quase auséncia dos
corddes nos principais concursos carnavalescos promovidos pela imprensa,
pode estar relacionada ao pequeno nimero de corddes da cidade, justificado
pelo surgimento de ranchos e escolas de samba nos bairros como Jurunas
e Umarizal, que no inicio do século XX possuiam os principais corddes da
cidade™.

Nesses bairros surgiram as primeiras escolas de samba do Para. No
Jurunas se originou a primeira escola de samba do Para em 1934, o Rancho
Ndo Posso Me Amofind, no Umarizal originou-se a segunda escola, em 1935,
a Escola de Samba Ta Feio. Ainda gera duvidas o fato de tanto o Rancho Ndo
Posso me Amofind quanto o Td Feio se intitularem como a primeira escola de
samba do Para. E importante assinalar que ndo propomos justificar a auséncia
dos cordGes no carnaval belenense apenas em virtude do surgimento das
escolas de samba, pois uma multiplicidade de fatores pode ter resultado nesta
diminuigdo, como o combate pela policia evidenciado desde o final do século
XIX, a falta de apoio pelos politicos locais e pela imprensa e a popularizagao
dos ranchos e escolas de samba nos bairros onde os corddes eram a principal
manifestacdo carnavalesca.

Com o surgimento das escolas de samba, principalmente nestes
bairros onde havia o predominio de bois-bumba e cordGes carnavalescos,
duas manifestagdes que constituiam a trama dos festejos existente em Belém
nas primeiras décadas do século XX, fizeram-se presente com elementos e
manifestacOes incorporados ao formato das escolas de samba.

De acordo Soihet (1998), as escolas de samba emergiram no
carnaval do Rio de Janeiro em fins da década de 20 quando ocorreu uma
concentragdo maior da populagdo pobre nos morros e nas areas suburbanas,
seus componentes provinham das camadas mais baixas da popula¢do. Nesse

11 Maria Clementina Pereira Cunha assinala que ranchos e corddes assumiram uma
importancia destacada, sendo apontados de forma unanime na bibliografia como matrizes dos
atuais blocos e das escolas de samba. CUNHA, 2001, p.152.
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momento, em Belém ndo havia escolas de samba e quem comandava as folias
pela cidade eram corddes e blocos. Somente em 1934 as escolas de samba
comecaram a se popularizar no carnaval belenense.

As primeiras escolas de samba traziam no seu interior elementos
existentes nessas duas manifestagcdes, como podemos observar na imagem
a seguir:

Figura — Escola de Samba T4 feio no carnaval de 1938.

Fonte: Acervo particular de Luiz Guilherme.
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A Escola de Samba Ta Feio fundada em 1935, traz elementos
significativos. A fotografia revela subsidios de sociabilidade, momentos de
lazer no carnaval das primeiras décadas do século XX e através do filtro cultural
realizado por seu fotdgrafo, captura uma imagem, ainda que carregada de
subjetividade, dos diferentes sujeitos que participavam do carnaval belenense
de rua, assim como dos elementos dos corddes e bois-bumba no interior da
escola de samba.

A fotografia, tirada do alto, mostra a escola de samba Td Feio
caminhando pelas ruas da cidade, em dire¢do a Rua Jodo Alfredo onde
eram realizados os desfiles carnavalescos. Nota-se a mistura de folides,
criangas e adultos, evidenciando o cardter democratico do carnaval de rua
belenense, deduzido pelo movimento de foliGes a prosseguir em uma Unica
direcdo ao local aconteceria a festa. Destaca-se a presenca do estandarte
que de imediato traz o nome da escola ao publico, permitindo vislumbrar
uma das bases que constituem a formagao das manifestagdes carnavalescas
belenenses - o elemento indigena, a presen¢a de um indio como simbolo da
escola de samba nos revela como as raizes indigenas eram manifestadas na
folia carnavalesca, tanto em estandartes quanto em nomes de blocos, nomes
de bairros, vestimentas festivas ou fantasias.

E possivel observar também a presenca de elementos do boi-bumba
como parte da escola de samba, como por exemplo, a presenga do boi e seu
amo na fotografia. Esses subsidios caracteristicos do boi-bumba atualizados
nas escolas de samba nos levam a um caminho de analise: pode estar
relacionado ao fato de que as primeiras escolas de samba em Belém emergiram
nos bairros de forte tradicdo dos bois-bumba, o que levou elementos dessa
manifestacdo a comporem o quadro dos arranjos das escolas de samba na
cidade. Haja vista que, quando as escolas de samba emergiram, predominava
no carnaval belenense os bois-bumba e os corddes carnavalescos.

Acerca disso, em entrevista com Jodo Manito, filho de Raimundo
Manito, fundador da primeira escola de samba no Para, o Rancho Néo Posso
me Amofind, o mesmo assinalou que ao morar no Rio de Janeiro seu pai
conheceu as primeiras escolas de samba e quis implantar em Belém, mas,

o pessoal ndo aceitou muito porque até entdo quem fazia batucada

na rua era boi-bumba, ai um carnaval que saia batucando no carnaval
ai chamou a atengdo, ai passou a ser até sinal de deboche, parece
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debochado dos brincantes porque estavam batendo ai falavam la vai o
boi do manito, o boi do manito (Jodo Manito em entrevista realizada
em outubro de 2011).

As observagdes de Jodo Manito nos revelam que desde sua origem
na regido, a escola de samba foi confundida com a “batucada do boi-bumba”
por trazer como elemento a saida pelas ruas com instrumentos, fazendo
barulho, batucando, manifestacdes presentes nas praticas de matriz africana
em Belém, como o boi-bumba e os corddes carnavalescos. Essa confusdo
assinalada pelo entrevistado era compreensivel quando observamos varios
elementos do boi-bumbd nas escolas de samba, o que provavelmente
dificultou o entendimento em torno do significado de escola nos moldes do
Rio de Janeiro.

Outro dado observado é a fantasia, os componentes da escola de
samba se diferenciam por uma fantasia para alguns mais simples de camisa
preta e calga branca e para outros de fantasia mais pomposa, como da
comissdo caracterizada com chapéus e calgas quadriculada. Entretanto, havia
uma predominancia da figura masculina, o que ndo descartava a participagao
feminina na composi¢do das escolas de samba, uma vez que estas tinham
suas rainhas eleitas em concursos de “Rainha do Carnaval”.

Nas décadas de 30 e 40, os cordBes tiveram uma reducdo em
numeros, buscando espago naimprensa e no carnaval. Um desses corddes era
Os pelintras da campina, um dos mais populares e recorrentes na imprensa:

Este corddo da batuta estd preparado para percorrer as ruas da cidade
hoje desde a tarde. Os pelintras estdo num entusiasmo doido e o velho
folido Raymundo Santos que dirige o grupo avisou-nos que passara

hoje, pelo arraial da pedreira, onde farda uma demonstragdo do que
vale (Jornal O Estado do Pard, 28 de janeiro de 1940, p. 06).

Apesar de nas décadas de 30 e 40 a imprensa apresentar uma
imagem dos corddes diferente da assinalada pelo cronista Pereira no inicio
do século XX, estes ainda eram vistos como manifestacdes de negros, tendo
pouco espago na imprensa belenense, sendo dificil inclusive identificar os
corddes existentes na capital naquele momento.

Isso pode explicar a necessidade desses corddes em se exibir nas
redacGes de jornais, buscando garantir um espaco até entdo negado aos
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negros paraense, sendo isso feito através dos desfiles publicos, da entoagdo de
cangdes que possuiam letras de autoelogio do grupo. Todas essas estratégias
constituidas vislumbravam ndo apenas a aceitagdo, mas principalmente a
resisténcia, pois os principais concursos belenenses davam pouco espaco
a esse grupo carnavalesco, de modo que entdo, faziam questdo de sair as
ruas e dizer a imprensa que a batucada dos corddes ainda ecoava sobre a
capital paraense. Ao lado desses, ainda estavam aqueles que lembravam com
saudade os bons tempos em que o Jurunas e Umarizal imperavam com seus
corddes no carnaval belenense, como nos fala o autor V. H. B.:
O CARNAVAL QUE EU VI...
Os nossos tradicionais bairros da cidade Jurunas e Umarizal como
divisdes sem comando ndo se movimentam como outrora na
barulhenta quadra carnavalesca! O Jurunas do “Pé-de-bola” do
“General” do “Honorato”. O Umarizal de “Jodo Gualemada” do preto
“Fotonho” ndo fibram mais suas cuicas emudeceram. Dir-se-a que
a ainda carpem a saudade daqueles que tdo bem compreendiam
o sentido da vida, fazendo do pouco da existéncia que lhes fora
agitadissima o mais completo “Lero-lero”.Jurunas! Umarizal! Como
guardam vocés no casario simples de minha alma como os guizos
amarelinhos nas fraldas dos dominds. O progresso com o seu longo
cortejo de coisas boas e mas, afastou dos meios “ gran-finos” a gente
humilde da cidade cujo tostGes e patacas s6 abrangiam a possibilidade

das bisnagas de estanho e das cabacinhas multicores da “Mariquinha
barbada”. V.H.B.*?

As lembrancas de V. H. B., que prefere ndo se identificar, mostram
saudades de um momento em que os bairros do Jurunas e Umarizal eram
o centro da folia momesca em Belém, com seus bois e corddes. As palavras
do autor apresentam o desabafo de um folido que viu, em nome de um
“progresso”, essas praticas culturais negras serem afastadas do centro da
cidade levando com ela parte de uma festa que abrilhantava o carnaval.
Entretanto, apesar de combatidos, os cordGes carnavalescos continuaram
atuantes procurando adquirir espago e autonomia.

Se por um lado os corddes carnavalescos foram diminuindo no
carnaval belenense no periodo em estudo, por outro os blocos e escolas de
samba se propagaram pelas ruas. Era uma variedade de blocos de varias partes
da cidade que se organizavam para participar das folias. Segundo Alfredo
Oliveira, esses blocos se proliferaram a partir do comego do século XX, entre

12 Consultar Jornal Folha Vespertina, 16 de fevereiro de 1942, p. 03.
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eles os blocos Principado Brutamontes, Novos Fidalgos de Fancaria, Filhas da
Manhd de Maio, Reque Reque, Pimpam Pum”, entre outros (OLIVEIRA, 2006,
p. 16).

No periodo em questdo, multiplos blocos tiveram vida passageira e
outros permaneceram, fazendo-se presente até hoje. Dentre os existentes,
podemos citar o Batucada dos Fidalgos composto por funcionarios da fabrica
de cigarros Terezina; o Ndo é mais é; o bloco Tereré ndo resolve, da Campina;
o Pelintra do Séo Jodo, do bairro S3o Jodo do Bruno, atual telégrafo; Bloco da
Arrelia e Paraiso dos Errados. Entre as escolas de samba, temos Quem nos viu
quem nos vé, a Academia do Samba, Escola de Samba Td Feio, Escola Mixta do
Carnaval e Rancho Ndo posso me Amofind. Destes, 0s que permaneceram no
carnaval belenense durante o periodo em estudo foram o bloco Ndo é mais
é e as escolas de samba Td Feio, Quem nos viu quem nos vé, Escola Mixta do
Carnaval e o Rancho Néo posso me Amofind.
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MOVIMENTO INDIGENA NACIONAL

E SUA HISTORIA: APRENDIZADO E CONSTRUCAO DE SEUS
DIREITOS CONSTITUCIONAIS

Tereza Cristina Ribeiro

INTRODUCAO

Nds, povos indigenas Macuxi, Yanomami, Wapichana, Wai Wai,
Guarani, Guarani Kaiowd, Xucuru, Xucuru Kariri, Yawanawa, Apuring,
Tupinambd, Xokleng, Kaingang, Xerente, Ingarikd, Terena, Karaja,
Xavante, Sateré Mawé, Tucano, Tapuia, Potiguara, Pataxd, Pataxd Ha
Ha Hae, Kadiwel, Aticum, Kinikanawa, Guatd, Kamba, Guana e Tikuna,
unidos e presentes no Acampamento TERRA LIVRE, na Esplanada dos
Ministérios, em Brasilia, vimos manifestar as autoridades, ao povo
brasileiro e as pessoas de todo o mundo, os nossos pensamentos,
projetos, sonhos e a nossa luta pela justica e a defesa dos nossos
direitos constitucionais garantidos aos Povos Indigenas do Brasil
(Documento Final do Acampamento Terra Livre, Brasilia, 19 de abril
de 2004).

Com essadeclaragdo documental, comegou o primeiro Acampamento
Terra Livre, uma das a¢des coletivas mais significativas que os povos indigenas
e seu movimento social desenvolveram neste recente periodo histérico. O
formato do documento final apresentado neste e nos anos subsequentes é o
mesmo, sempre comegando com a nomeagdo dos povos indigenas presentes
e a quantidade dos participantes. Este elemento simbdlico tem constado na
orientacgdo politica e filoséfica do movimento indigena, a partir das elaboragGes
tedricas dos mesmos a respeito de si, experimentadas nas intensas agendas
politicas e organizativas que os povos indigenas participam. Aqui, os “indios”
se deixam conhecer na especificidade de seus diferentes povos. E gostam
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disso. Mas no passado, essa positiva afirmacgdo de identidades foi negada a
eles, exatamente pela autoridade estatal.

Na Amazbnia colonial, por exemplo, o Tribunal da Junta de
MissGes! era a instancia maxima onde se tratava da questdo indigena e
do direcionamento da sua mdo de obra obtida pelas Tropas de Resgates e
pelos Descimentos, e principalmente pelas “guerras ao gentio barbaro”,
patrocinadas por particulares, bem como pelo poder publico. Nos registros
destas atas do século XVIII, os povos indigenas que eram nomeados, como
por exemplo Cahicahizes, Copinhorons, Kiriris, representavam a parcela da
populagdo indigena que precisava ser contida ou aniquilada em seus atos de
barbarie, como alguns casos relatados a Junta: ataques e saques as fazendas,
emboscadas as expedicdes que adentravam aos “sertdes” em busca de
produtos da floresta e dos indios, matanca de animais dos moradores nio
indigenas dos povoados.

A nomeacdo pelo aparelho juridico de entdo funcionava como
um ato de condenacdo destes povos. E os povos que haviam aceitado o
batismo e as leis dos invasores, eram algados a categoria social de “vassalos
de sua majestade”, desaparecendo seu nome gentilico, e por conseguinte
seu trago identitario mais ancestral. Dai a importancia que percebo nestes
tempos contemporaneos, de um gesto simples, porém muito significativo
dos povos indigenas e seu movimento social, ao revelarem na producdo de
seus documentos politicos, seus tracos identitarios de origem. Ndo sdo mais
“indios”: sdo Macuxis, Xavantes, Yanomamis, Potiguaras, Pankararus e muitos
outros. Isso é educativo para com as novas geragdes. Isso é um método de
ensino-aprendizagem que os povos indigenas oferecem a sociedade nacional.
E importante que a sociedade civil esteja atenta a este aprendizado.

Hoje a populagdo indigena pode e deve ser nomeada, por outros
ou por ela mesma, numa reinterpretacdo positiva deste pormenor, deste
pequeno ato de nomeagdo. E hoje em dia essa contagem e identificagdo
ocorre tendo como fontes, até dados produzidos pelo préprio estado. A
sociedade politica, usando de seus recursos institucionais, tem discutido em
féoruns e eventos, as possibilidades de melhorias nos sistemas de informagdes

1 O Tribunal da Junta de Missdes: ecos da relagdo jesuitas-indios no Pard
colonial, dissertagdo de mestrado defendida na PUC SP em maio de 2000, onde
apresentei as principais agdes deste tribunal no trato com os indios.
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censitdrios, contribuindo para tornar mais visivel a realidade estatistica
dos povos indigenas no Brasil. E os resultados deste processo foram novas
abordagens metodoldgicas introduzidas nas andlises censitarias no pais.
O censo de 2010, realizado pelo IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica), identificou a populagdo indigena do Brasil a partir dos critérios
de pertencimento étnico, a lingua falada e a localizagdo geografica destes
povos, aprimorando e ampliando a investigacdo desses grupos sociais. Como
recomendagdo metodoldgica, foi indicado o carater da autodeclaragdo,
seguida da identificacdo da etnia/povo de pertencimento.

Com base no elemento cor/raca, o resultado foi que a populagdo
indigena autodeclarada no pais registrou o numero total de 896.917 mil
individuos (0,4% da populacdo total do pais), 36,2% na area urbana e 63,8%
na drea rural. Foram contabilizadas 274 linguas indigenas faladas, excluindo as
originarias dos outros paises e denominagGes genéricas de troncos e familias
linguisticas. Também foram identificadas 505 terras indigenas em diferentes
processos de regularizacdo e 305 etnias, definidas como comunidades com
afinidades linguisticas, culturais e sociais.

O total inclui os 817.963 mil indigenas declarados no quesito cor ou
raca do Censo 2010 (e que serve de base de comparagBes com os Censos
de 1991 e 2000), e também as 78,9 mil pessoas que residiam em terras
indigenas e se declararam de outra cor ou raga (principalmente pardos,
67,5%), mas se consideravam “indigenas”, de acordo com aspectos como
tradi¢Oes, costumes, culturas e antepassados. (Dados IBGE, 2010). O critério
da autodeclaragao ou autodefini¢do utilizado para a captagdo do contingente
populacional indigena foi um dos elementos que revelou um crescimento
considerado extraordinario, ja visualizado no periodo de 1991/2000, quando
a taxa de crescimento chegou a 10,8%, principalmente nas areas urbanas do
pais. Muitos autores especializados na tematica indigena vem trabalhando
ainda com a quantificagcdo de 235 povos falando 180 linguas indigenas. Por
isso, esse crescimento atestado nos dados estatisticos do Censo 2010 é
motivo de uma surpresa positiva, tanto para o conjunto dos povos originarios
e suas associagbes, bem como para os estudiosos da questdo, que ainda estdo
analisando essas novas informacgoes.

Ha algumas indicagdes do porqué desse fendmeno, que passa
desde possiveis incentivos estatais, como politicas de transferéncia de renda
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e portanto da melhoria das politicas publicas aos povos indigenas, até uma
mudanca da condi¢do pessoal e politica dos préprios indigenas, que ao lutarem
para sair da invisibilidade histdrica a que foram submetidos, buscaram formas
individuais e coletivas de rupturas do processo de dominacdo e exploragado
social.

Sendo assim, independentemente da area geografica onde estivessem
residindo, o Censo Demografico de 1991 revelou que em 34,5% dos
municipios brasileiros residia pelo menos um indigena autodeclarado;
no Censo Demografico de 2000, esse numero cresceu para 63,5%; e
segundo os dados mais recentes do Censo Demogréfico 2010, atingiu
80,5% dos municipios brasileiros. Esse espalhamento da populagdo
indigena foi mais significativo na Regido Nordeste, corroborando com
o processo da etnogénese, que ocorreu e vem ocorrendo em muitas
regides do pais (O Censo de 2010 e os povos Indigenas, IBGE, 2012,
p.4)

Muitos outros dados produzidos por outras instituicGes, como a
FUNASA (Fundacdo Nacional de Saude), a propria FUNAI, o ISA (Instituto
Socioambiental), entre outros apresentam informagdes que também
identificam esse crescimento populacional indigena no pais, a partir dos anos
de 1990, onde, fatores como uma revalorizagdo identitaria experimentada
pelos préprios indigenas, que colocaram como eixo, a luta contra o
preconceito e a discriminagdo, ocasionou a saida da invisibilidade. Esse
fenémeno, chamado de etnogénese é um processo de longa duragdo em que
se autoafirma a esséncia cultural indigena, diante de uma situagdao onde os
individuos foram for¢cados a esconder e a negar suas identidades tribais por
longos anos, e assim o fizeram como uma estratégia de sobrevivéncia. Do
momento da autonegacdo identitdria para a etnogénese de povos, como por
exemplo, muitos povos da regido nordeste e na regido norte, se destacando
alguns do estado do Para, entre outros, a recupera¢do da autoestima é o
primeiro passo nesses longos anos de subalternidade desses povos. E essa
mudanca na autoestima é carregada de bons significados, percebendo que a
presenca indigena pode hoje ser observada na cultura, na agenda do governo,
na midia e seus diversos segmentos, na pesquisa, na vida académica, nos
esportes, na politica parlamentar e partidaria. Ainda assim, diante de toda
essa efervescéncia da visibilidade indigena, esse processo tem se dado de
forma lenta, pois os obstaculos a esse avivamento sdao inumeros, vindos de
varias diregdes, inclusive do aparelho estatal, pois
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a etnogénese é a construgdo de uma autoconsciéncia e de uma
identidade coletiva contra uma agdo de desrespeito (em geral
produzida pelo Estado nacional), com vistas ao reconhecimento e a
conquista de objetivos coletivos.(J.M. Arruti, 1995, p.2)

Esses mesmos povos que se fortaleceram a partir de um processo
histérico profundo, continuam enfrentando e também denunciando todas
as formas de violéncia, de “acOes de desrespeito”, de tentativa de genocidio
estatal e empresarial que se instalaram no governo brasileiro desde 2018,
com a eleigdo de Bolsonaro. A reorganizagdo da luta dos povos originarios,
da recriagdo de suas tradi¢des, no fortalecimento sociocultural alimenta
sobremaneira a agdo do movimento politico dos indigenas diante desta
conjuntura.

MOVIMENTOS SOCIAIS E MOVIMENTO INDIGENA

A definicdo mais ampla de movimentos sociais passa pela
compreensado de que seja toda agdo coletiva de um grupo organizado que tem
como objetivo alcancar transformagdes sociais por meio das lutas e embates
politicos dentro de uma determinada sociedade. Existem muitos estudos
sobre esse campo do conhecimento, onde se estabelecem uma série de
caracteristicas gerais a respeito do que seriam os movimentos sociais e suas
acGes politicas no mundo. Me reporto aqui a uma teorizagdo ja trabalhada
por varios autores sobre os chamados “Novos Movimentos Sociais” (NMS),
caracterizados como “movimentos que compartilham da ideologia do
antiautoritarismo e sdo pela descentralizagdo do poder” (Scherer-Warren,
1993, p. 51).

llse Scherer parte da premissa de que o autoritarismo na cultura
brasileira produziu sua prépria corrosdo e que no processo de democratizagdo
da sociedade, a participacdo dos movimentos sociais foi fundamental para
alavancar a organiza¢do da sociedade civil. Esta é uma evidéncia significativa,
pois a formacgao histérica de nosso pais sempre foi pautada por relagdes sociais
autoritarias, hierarquizadas, patriarcais, étnico-excludentes. Pds-ditadura
estes movimentos passam a ter maior visibilidade, sendo observados como
bastante ativos no eixo sul e sudeste do pais.
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O que a autora apresenta como especificidade destes movimentos,
sdo os seguintes tipos: o novo sindicalismo, os movimentos de bairros, o
movimento ecoldgico, o movimento feminista e o movimento dos sem-terra.
Entre suas caracteristicas estdo um projeto alternativo em construgdo, a
fundamentagdo de uma praxis e uma perspectiva de transformacgao social.
Além disso, eles acumulam forgas para fazer a revolugao cultural como forga
hegemoénica, a fim de influenciar no perfil dos partidos politicos, também
constituido como uma forcga na sociedade. Ainda como caracteristicas, esses
movimentos apresentam um novo sujeito social, redefinindo e ampliando os
espacos de cidadania, bem como procuram estabelecer como eixo central de
lutas o direito a participacdo nas decisGes que afetam os destinos de seus
membros. O enfrentamento é quase sempre presente, e se da por meio da
desobediéncia as decisGes arbitrdrias do estado. Ha presenga também de
mediadores, que podem ser educadores, agentes de pastoral e intelectuais.

Observando as caracteristicas apontadas por llse Scherer, percebo
gue ha uma auséncia na sua quantificacdo de tipos, do movimento indigena
nacional. E estanho, pois seu livro é de 1993, ano em que os povos indigenas
no Brasil viviam a efervescéncia das deliberagdes da Conferéncia da Eco
1992 e um pouco anteriormente, tinham obtido as conquistas politicas mais
importantes para os povos na elaboragao da Constituicdo de 1988, com
a promulgacdo dos artigos 231 e 232 na Carta Magna. Ela apenas cita de
forma bem geral, a existéncia dos movimentos “étnicos”, que assim tratados,
generalizam por demais, homogeneizando as demandas de uma diversidade
de grupos existentes no Brasil como os préprios indigenas, os quilombolas, os
ciganos etc.

Olhando para a configuragdo ampliada dos “novos” movimentos
sociais no Brasil, o movimento indigena também surge como uma forte
expressdo da luta por visibilidade dos povos originarios que estavam vivendo
sob a espolia¢do e os abusos do poder politico, econémico, cultural e social
do bloco histérico dominante. A definigdo de movimento indigena mais
comumente utilizada pelas liderangas indigenas é a seguinte, segundo o
Baniwa Gersen Luciano:

é o conjunto de estratégias e acBes que as comunidades indigenas
desenvolvem em defesa de seus direitos e interesses coletivos. (...)

um indigena ndo precisa pertencer formalmente a uma organizagdo
ou aldeia para estar incluido no movimento indigena, basta que ele
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comungue, participe politicamente de ag¢des, aspiracdes e projetos
definidos como agenda comum das pessoas (...) O lider indigena
Daniel Munduruku costuma dizer que no lugar de movimento indigena
dever-se-ia dizer indios em movimento.2 Ele tem certa razdo, pois ndo
existe no Brasil um movimento indigena, existem muitos movimentos
indigenas, uma vez que cada aldeia, cada povo, cada territdrio indigena
estabelece e desenvolve o seu movimento indigena (Luciano, Centro
Indigena Brasileiro de Estudos e Pesquisas, s/d, mimeo)

Um outro dado interessante na constituicdo do movimento indigena
€ que seus participantes caracterizam como lideranca tradicional os caciques e
pajés que constituem as autoridades politico-religiosas de maior experiéncia,
de idade avancada. E chama de novas liderancas ou liderancgas politicas
aqueles que receberam uma formagao e uma preparacgao diferenciada, como
no caso dos professores e agentes de saude indigenas. Um fortalece o outro
nos processos de luta por direitos politicos, mas ha momentos de tensdo
também, quando se verificam disputas de ordem politica na condugdo das
decisdes coletivas.

O inicio do movimento indigena esta marcado entdo pelo desejo e a
necessidade do encontro destes povos entre si, buscando solugdes conjuntas
para problemas comuns enfrentados pelos mesmos, onde a luta por direitos
politicos e sociais coletivos é o eixo, apds um periodo de crescimento
populacional e da autoestima indigena. Ndo se pode deixar de dizer também
que este é um processo lento, gradual, marcado por temporalidades
especificas e diferenciadas, na apreensao das informagdes, no convencimento
para a luta, na disposi¢do para a mobilizagdo.

O apoio material para isso se da ainda na década de 1970, quando,
como elemento propulsor, o CIMI (Conselho Indigenista Missionario), criado
dentro da CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), promoveu e
financiou as primeiras assembleias indigenas em varios lugares do Brasil.
Esta a¢do passava ndo apenas pelo fato de evidenciar uma nova perspectiva
da Igreja Catdlica ao olhar a figura do indigena no pais, mas também como
uma estratégia de enfrentamento da cultura politica repressora no Brasil,
por conta da ditadura militar ainda em vigor. Contribuir para a organizagdo

2 Estou usando essa expressdo “indios em movimento” ao longo deste trabalho por ter
concordancia com ela, no sentido de que é bastante precisa para que se compreenda o carater
dos deslocamentos histdricos-sociais que os povos indigenas tém feito ao longo do tempo.
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dos povos indigenas, também corresponderia a uma luta velada contra os
ditames ditatoriais neste periodo. Além é claro de expressar a capacidade dos
indios em convencer os n3o indios para sua causa.?

Segundo Ramos (1997), a primeira assembleia indigena ocorreu em
abril de 1974 no estado do Mato Grosso e participaram 17 indios. A segunda,
em maio de 1975, ja foi convocada pelos Munduruku do Para e contou com a
presenca de 60 indios. Ou seja, a oportunidade de encontro que os indigenas
foramtendo aolongo da década de 1970 e em grande parte da década de 1980,
foi estabelecendo um aprendizado de regras, de elaboragées, de apropriagdes
por sobre o instrumental “branco” de organizacdo politica. Também eram
partilhados nestes encontros as dificuldades coletivas, a superagdo de antigas
rivalidades tribais, os problemas locais, os enfrentamentos com os inimigos
comuns e também as dificuldades pessoais dos indigenas na busca de sua
participagdo politica mais efetiva.

Essa movimentagdo contribuiu para a criagdio de diversas
organizacdes regionais formais4, que de maneira quase artesanal foram se
estabelecendo nas localidades onde havia maior concentracdo de populacao
indigena. Em 1980, alavancados por essa experiéncia de construgdo social,
no més de junho em uma assembleia em Mato Grosso do Sul foi criada a UNI
(Unido das Nagdes Indigenas), que tinha como objetivo

promover a autonomia e a autodeterminagdo, recuperar e garantir a
inviolabilidade de suas terras e assessorar os indios no reconhecimento
de seus direitos, elaborando e executando projetos culturais de

desenvolvimento comunitdrio (CEDI, 1981 citado por Ramos, 1997, p.
15).

Entdo vejamos: das primeiras assembleias indigenas, caminhou-se
paraacriagao de algumas organizagdes formais, especialmente naregido norte

3 Esse é um aspecto muito importante para que se desconstrua a ideia da exclusiva
vitimizagdo dos povos indigenas. Eles possuem capacidade de elaboragdo, racionalidade e
convencimento para conquistar aliados.

4 Gersen Baniwa (2006) faz uma diferenciagdo entre organizagdes indigenas tradicionais
e formais: a tradicional é a organizagdo original, o modo proéprio de organizagdo social indigena,
politica econdmica e juridica, como por exemplo se dd no funcionamento de uma aldeia, que
€ uma organizagdo tradicional; as organiza¢es formais sdo aquelas de carater juridico formal
de modelo ndo-indigena, que possui estatuto social, assembleias gerais, diretoria eleita, conta
bancaria e que deve ao estado prestagdo de contas de atos e recursos utilizados.
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do pais e destas para uma entidade de carater nacional que tinha um objetivo
ousado e amplo para a época. Mas como ainda estava em seu nascedouro
essa forma de organizacdo indigena, a UNI que teve 12 anos de existéncia
ndo conseguiu se manter no cenario, onde a politica indigenista estatal e a
propria organizagdo dos povos indigenas era oscilante, criando incertezas
e insegurangas. Mas, sobretudo, no processo da Assembleia Nacional
Constituinte em 1987, a UNI teve um papel fundamental de formulagdo e
articulagdo, fortalecendo as caracteristicas futuras da agdo politica dos povos
indigenas, suas entidades e seus aliados.

Essa presencga constante na vida politica do mundo branco vem sendo
feita de longa data pelos indigenas e seus aliados. No caso da Amazonia, a
partir dos fins dos anos 1980, um processo dinamico de criagdo e registro
de associagGes indigenas na forma de “organiza¢des da sociedade civil” foi
constatado.

Para se ter uma ideia da escala do fendmeno, basta dizer que existiam
apenas dez destas associacOes antes de 1988 (ano da promulgacdo da
Constituicdo Federal) e que no ano de 2000, foram contabilizadas na Amazoénia
Brasileira (estados de AM, RO, RR, PA, AC, AP) 183 organizagGes indigenas
(Albert, 2000, p.204). Esse numero também flutua, na medida em que novas
organizagles sdo criadas e outras chegam ao fim. As caracteristicas dessas
associagOes sdo diversas. A maioria é local (grupo de comunidades, bacia de
um rio), representante de um povo ou regional. Varias sdo constituidas com
referéncias a atividades profissionais ou econémicas (professores, agentes de
saude, agricultores, cooperativas).

Existe também uma importante rede de associagées de mulheres,
bem como diversas associacGes de estudantes indigenas. Embora poucas
tenham infraestrutura prdpria, a grande maioria delas esta registrada em
cartério ou em processo de legalizagdo, desempenhando regularmente
fungbes politicas de articulagdo interna e de representagdo interétnica
(RICARDO & RICARDO, 2006).

Entre as principais organizagdes indigenas criadas para efetivar o
processo de articulagdo entre os povos indigenas, destacamos: a Federagdo
das OrganizagGes Indigenas do Rio Negro (FOIRN), criada em 1980, que até
hoje se destaca por sua atuagdo ao ser uma entidade de base na regido. O
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Conselho Geral da Tribo Ticuna (CGTT), fundado em 1982, em Benjamim
Constant (AM), que redne o maior grupo indigena do Brasil em termos
populacionais, os Ticuna. Em 1984 foi criada a Associacdo de Mulheres
Indigenas do Alto Rio Negro (AMARN) e a Associacdo dos Estudantes Indigenas
do Amazonas (MEIAM).

Em 1987 foi criado o Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé (CGTSM).
Em 1988 é fundada a Comissdo de Professores Indigenas do Amazonas,
Acre e Roraima (COPIA), mais tarde chamada de COPIAM, todas no estado
do Amazonas. Um pouco depois, em abril de 1989 foi criada a COIAB,
Coordenagdo das OrganizagGes Indigenas da AmazOnia Brasileira que tem
aproximadamente 75 organizacbes membros dos 9 estados da Amazobnia
brasileira (Amazonas, Acre, Amapa, Maranhdo, Mato Grosso, Para, Rondonia,
Roraima e Tocantins). No censo de 2010, contabilizou-se uma populagcdo
indigena na regido Norte de 342,8 mil indigenas, correspondendo a 38,2% da
populagao indigena do Brasil. A COIAB se destacou na participagdo de vdrias
instancias de mobilizagdo, discussao e deliberagdo de politicas de governo na
area da saude, educagdo, meio ambiente etc.

O CIR, Conselho Indigena de Roraima, que se destacou com
protagonismo na luta pela homologac¢do da Terra Indigena Raposa Serra do
Sol, foi criado em 1990. Dezenas de outras organizagGes foram criadas ao longo
dos anos 1990, sempre na perspectiva de lutar e garantir o reconhecimento
e demarcagdo dos territérios indigenas na Amazonia, além de suas outras
demandas. Gersem Baniwa, professor universitario, lideranca politica e
intelectual do movimento indigena, afirma:

entre 1980 e 1990 foram criadas no Brasil mais de 500 organizacGes
indigenas em diferentes niveis e perfis: locais, aldeds, supra-aldeds,
interétnicas, regionais e nacional, como resultado do processo de luta
politica dos povos pelo reconhecimento e exercicio de seus direitos,
num cenario de transformacgdes sociais e politicas ocorridas no Brasil e
no exterior, no qual a Amazdnia passou a ter um papel de destaque no
ambito da questdo ambiental. (Luciano, p.1, s.d)

Por sua vez, os povos indigenas do nordeste, ao perceberem este
grande processo de articulacdo politica na Amazonia, trataram de buscar
seu fortalecimento, exatamente por conta de sua longa trajetéria de
enfrentamento de conflitos com o latifindio. Foi criada entdo a APOINME
(Articulagdo dos Povos Indigenas do Nordeste, Minas Gerais e Espirito
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Santo), em 1990, a partir das necessidades sentidas pelos povos da regido
de se organizar para retomar suas terras, apés 500 anos de marginalizagdo e
exclusdo social. Retne 64 povos indigenas em 8 micro-regioes.

No caso da regido sul, que compreende os estados do Rio Grande do
Sul, Parand e Santa Catarina com uma populag¢do estimada em 35 mil pessoas
pertencentes aos povos Guarani, Kaingang, Xokleng e Xeta, o movimento
indigena superou as principais divergéncias locais e também se organizou,
através da ARPIN-SUL (Articulagdo dos Povos Indigenas do Sul), sua entidade
de luta criada em 2006, para articular e fortalecer as lutas dos povos da regido.
A ARPINPAN (Articulagdo dos Povos Indigenas do Pantanal e Regido) foi criada
em 2007 e representa os povos do estado do Mato Grosso do Sul, Pantanal
e regides proximas, para enfrentar os graves problemas fundiarios da regido,
bem como o suicidio de adolescentes, adultos e idosos e os processos de
desnutri¢do infantil das criangas dos povos em questao.

A ATY GUASSU ou Grande Assembléia Guarani Kaiow3, que ja existia
como tradi¢cdo cultural deste povo, mas tem se reunido mais vezes, para
problematizar, denunciar e buscar solu¢des a respeito dos temas relacionados
3 qualidade de vida de seu povo. A ARPINSUDESTE (Articulagdo dos Povos
Indigenas do Sudeste), foi criada em outubro de 2009 e representa os estados
de S3o Paulo e Rio de Janeiro e atua em forma de alianga com os caciques,
liderangas, associagdes locais e com o Conselho Estadual dos Povos Indigenas
de Sdo Paulo (CEPISP).

Todas essas organizagdes regionais foram fortalecendo suas
estruturas proprias, ao ponto de criarem um nucleo central de sua articulagdo
em nivel nacional, exercida atualmente pela APIB (Articulacdo dos Povos
Indigenas do Brasil), criada em 2009. Na medida em que essas organiza¢des
foram se estabelecendo e criando uma centralidade para suas agdes, as
lutas dos povos indigenas foram tendo maior visibilidade, e suas demandas
por autonomia, terra e direitos politicos apareceram na atualidade como
verdadeiras bandeiras anticapitalistas, ja que as terras indigenas no Brasil
hoje representam para os grandes grupos econdmicos (agronegocio, grandes
mineradoras e madeireiras), a Ultima fronteira a ser conquistada e explorada.
Estas terras sdo o que resta de reserva de biodiversidade de gentes, animais
e plantas, que compdem os diferentes biomas existentes no Brasil. Muitas
outras organizagOes indigenas poderiam ser citadas, dada sua importancia
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local e até mesmo regional, mas as que foram elencadas acima assumiram
sua condicdo de protagonistas das lutas mais gerais em torno dos direitos
indigenas nacionais, estando de fato inseridas na constituicdo da sociedade
civil.

E é importante lembrar novamente que essas organizagdes indigenas
formais se constituiram a partir de um modelo “branco” associativo, se
igualando a todas as outras presentes na sociedade civil, que existem para
fortalecer a construgdo de suas hegemonias, criticas ou ndo ao sistema.
E como foi visto, precisou um tempo longo de construgdo, que implicou
em aprendizados, erros cometidos, desfechos melancélicos de entidades
e a criacdo de novas. Por isso, reafirmo que as entidades e associagGes
do movimento indigena organizado fazem parte da sociedade civil e
desempenham um papel fundamental na movimentacdo das forcas que lutam
pela manutengao e ampliagdo dos direitos sociais destes povos em questao.

O FAZER-SE DO MOVIMENTO INDIGENA TEM
HISTORIA

O processo gradual de criagdo das organiza¢des formais indigenas foi
sendo construido ao mesmo tempo em que as violagdes aos direitos indigenas
também avangava no pais, onde era preciso dar uma resposta imediata,
constituir aliangas e resisténcias sélidas, que paralisassem ou atenuassem as
disputas por territérios, riquezas minerais e tesouros da biodiversidade das
Terras Indigenas (T.l.)%.

E um fato muito significativo nesta trajetéria de luta por direitos
politicos dos povos indigenas e seus aliados, foi durante o processo de
elaboracdo da Constituicdo Brasileira de 1988. A Assembléia Nacional
Constituinte (ANC) foi o palco onde, reuniram-se esforcos de ordem politica,
intelectual, de formulagdo de conceitos juridicos, sociais, ambientais, de
aprofundamento nos eixos de luta do movimento, onde, por sua vez, também
revelou os conflitos com o capital agindo por dentro e por fora do estado

5 Vou utilizar ao longo deste trabalho a abreviagdo de Terras Indigenas (T.I), nomenclatura
comum dos processos juridicos, documentos oficiais do estado e também documentos indigenas.
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através das pressGes recebidas pelo movimento indigena e seus aliados
imediatos durante o trabalho nas comissdes e subcomissGes. Por isso se
faz necessaria uma outra digressdo histdrica, para que se compreenda os
fundamentos da luta politica indigena no Brasil e de como seus principios e
sua compreensao sobre o mundo ndo indigena foram decisivos na construgdo
do texto constitucional mais avangado em relagao aos direitos indigenas que
se tem no pais.

CONTEXTO PRE-CONSTITUINTEE A
FUNDAMENTAGCAO DOS EIXOS DE LUTA.

A histéria do contato da sociedade nacional com os povos indigenas,
como ja vimos, foi marcada entre outras coisas, por interpretagdes juridicas da
condi¢do do indigena na sociedade. Do “gentio barbaro” ao “sudito de Vossa
Majestade”, do “silvicola arredio” ao “participante” da civilizagdo brasileira,
todos esses conceitos foram estabelecidos a partir da preocupagdo em dar
prosseguimento ao projeto de homogeneidade racial e cultural que as elites
dominantes queriam ver implantado no pais.

Na Constituicdo de 1824, outorgada por Pedro |, foi incluido
posteriormente o Ato Adicional de 1834, que dizia que as provincias, caberia
a tarefa de catequese e civilizagdo dos indios. A partir da Constituicdo
Republicana de 1934, aparece a referéncia aos “silvicolas” e de como deveriam
ser conduzidos a incorporacgdo pela comunhdo nacional. Isso foi repetido nas
constituicdes de 1937 (Era Vargas), 1946 e na emenda constitucional de 1969
(Lacerda, 2008).

Nesse caminho legislativo, onde os interesses a respeito dos povos
indigenas eram notdrios®, surgiu a lei n2 6001, de 19 de dezembro de 1973, o
chamadoEstatutodoindio, que passariaadisporsobre os processosde protecio
e integragdo dos povos indigenas a sociedade nacional. O estabelecimento do
regime tutelar pelo 6rgdo indigenista oficial, a conceitua¢do de quem eram

6 Os interesses sdo multiplos: sobre os territorios, sobre as populagdes e a possibilidade
de se transformarem em m3o de obra barata, sobre os conhecimentos tradicionais, sobre os
recursos do subsolo.
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os indios “isolados”, ou “em vias de integracdo”, ou os “integrados”, foram
formalmente ali descritos. Mas por que as referéncias ao indigena eram
tdo constantes no aparato legislativo que conduzia a ordenacdo estatal?
Por que era importante ao bom funcionamento do aparelho estatal atestar
juridicamente a “incapacidade natural” do indigena? Porque assim, era
mais facil de exercer o controle por sobre um conjunto de individuos que
possuia saberes diferenciados e vivia num territdrio valioso, para assim se
utilizar da sua mao de obra. Por isso, uma oportunidade como um processo
de elaboracdo da legislacdo de um pais foi visto pelos povos indigenas e seus
aliados, como um momento importante para a articula¢do e o fortalecimento
do movimento indigena, na sua fungdo de defesa dos direitos indigenas, ao
mesmo tempo em que apontava para uma possibilidade de mudanga no
relacionamento dos indigenas com o Estado.

Entdo, toda aquela trajetdria das organizagdes indigenas que foram
surgindo junto com construgdo de aliangasimportantes para o reconhecimento
de sua luta, resultou numa mobilizagdo relevante para o estudo, o debate
e a elaboracdo de uma proposta que ousava apresentar ao Brasil um modo
diferente de ver o mundo, a economia, a politica e a diversidade étnica tdo
sufocada ao longo da histodria.

As questdes mais problematicas e fundamentais que os grupos
indigenas e seus aliados (antropdlogos, etndlogos, advogados, historiadores,
indigenistas, estudantes etc) chegaram, fruto da reflexdo que fizeram nos
muitos encontros, seminarios e reunides que tiveram, e que deveriam ser
devidamente contrapostas com os novos principios constitucionais, giravam
em torno da:

a) manutengdo da concepgdo da incapacidade indigena;

b) disponibilizagdo das suas terras e recursos naturais as pressées
econdmicas;

c) doutrina de seguranga nacional. (Lacerda, 2008, p.16).

Em cada um desses eixos que eram discutidos nas inumeras
reunides que ocorreram, foram elencados alguns subitens para abranger
todos os principais problemas vivenciados pelos povos. Na concepgao
sobre a incapacidade indigena, foi aprofundado o debate na questdo da
educagdo escolar indigena; no quesito da disponibilizagdo econ6mica das
terras indigenas e seus recursos naturais, foram aprofundados os seguintes
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elementos: a questdo da demarcagdo das T.l., a construgdo de estradas,
as remogGes de aldeias, o garimpo e mineragdo, a exploragdo de recursos
hidricos, todos elementos que estavam em colapso naquela conjuntura, o que
alias, ndo deixou de ocorrer em outras épocas, inclusive na atualidade. Em
relacdo ao processo de demarcacgdo das T.l., estava assentado na lei 6001/73,
gue o orgdo indigenista oficial deveria orientar e executar essa agao.

Mas por conta de interesses politicos e econémicos do bloco de poder,
o processo de demarcagdo que possuia um tempo determinado, tinha seus
prazos alongados, passando por alteragdes burocraticas que beneficiavam as
intervengdes dos grupos dominantes, aumentando os obstaculos a conclusado
dos processos em tramite. Os conflitos fundidrios se tornavam bastante
violentos, o que ocasionou muitas mortes de liderancas.

Entre as perdas de liderangas indigenas deste periodo, destacaram-
se as mortes de Maikd Waimiri-Atroari (lider da resisténcia contra a
passagem da BR-174 e morto em 1972 provavelmente em decorréncia
de uma gripe disseminada pelos invasores)7; Simdo Bororo (morto
a tiros em 1976 numa invasdo armada de fazendeiros a Missdo
Salesiana do Merure, quando também foi assassinado o padre Rodolfo
Luckenbein); cacique Angelo Pankararé (assassinado a tiros em
emboscada, em 1979, em meio a conflito com pequenos posseiros e
lideres politicos regionais); Angelo Kreta Kaingang (morto em ‘acidente’
de carro nunca esclarecido, em 1980, em meio a conflitos com
madeireira que explorava araucaria na Terra Indigena Mangueirinha);
e de Margal Tupd’i Guarani (assassinado a tiros em emboscada, em
1983, em meio a conflitos com o fazendeiro invasor da Terra Indigena
Pirakud). (Lacerda, 2008, p.19).

Nos assuntos relacionados a presenca de garimpo, era preciso
combater as fortes pressdes de garimpeiros apoiados por fazendeiros
locais que invadiram as T.I. Yanomami, em Roraima, o Alto Rio Negro, no
Amazonas, a T.l. Kaiapd, e o Parque Indigena Tumucumaque, no Pard, cujo
subsolo era rico principalmente em ouro. As pressdes dos grupos econémicos
interessados nas riquezas dos territdrios indigenas, levaram o presidente Jodo
Figueiredo a decretar em 1983 (Decreto n? 88.985) que as terras indigenas
seriam abertas a exploragdo mineral mecanizada. Por ultimo, outro tema em

7 Sobre o caso Waimiri-Atroari, foram descobertos recentemente documentos
comprobatdrios de que este grupo indigena sofreu violagdo de direitos humanos. Quem
denunciou foi a Comissdo Nacional da Verdade, uma comissdo brasileira que visa investigar
violagBes de direitos humanos ocorridas entre 1946 e 1988 no Brasil por agentes do estado.
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gue era necessaria uma preparagao especial para o debate, era a questdo
da exploragdo dos recursos hidricos, cujos projetos de hidrelétricas afetavam
diretamente e de forma muito violenta os povos indigenas. Nessa época
(meados da década de 1980), as ameacas aos povos indigenas partiram da
construgdo das hidrelétricas de Tucurui (PA), Balbina (AM), Itaparica, no rio
S3o Francisco (BA), entre outras.

E nessa longa série de assuntos dentro da tematica indigena tdo
intimamente ligados ao funcionamento do estado, também foi debatido a
doutrina de seguranga nacional, que se baseava na a¢do de ocupac¢do das
areas de fronteira com projetos de colonizagdo, apoiados por empresas e com
a utilizagdo de mao de obra de baixa qualificagdo. Os militares, defensores
desta proposta em aliangca com os grupos econdémicos, tentavam barrar os
processos de demarcacdo das T.I. em faixa de fronteira, insinuando que os
mesmos poderiam se constituir em “na¢bes” independentes, ocasionando
um problema grave a comunhao territorial do Brasil.

ACAO DA UNI E A CONSTRUCAO DA PROPOSTA
DE “PROGRAMA MiNINO DE CAMPANHA PRE-
CONSTITUINTE”.

A Unido das Nagdes Indigenas (UNI), que tinha como seus principais
coordenadores Ailton Krenak e Alvaro Tukano, estimulada pelos aliados,
desenvolveu uma acgdo de protagonismo diante da conjuntura que se
apresentava bastante adversa, conclamando os aliados a centrar forcas em
torno dos eixos de luta, que marcariam fortemente a tradicdo e a filosofia
do movimento indigena, posteriormente. Ao chamado “Programa Minimo”
deveriam constar: direitos territoriais (demarcagdo de T.l., garantias
territoriais, inclusive do subsolo), direitos culturais (usos, costumes, linguas,
tradi¢des, além dos direitos da cidadania brasileira, como educacédo e saude);
direito ao reconhecimento de sua organizagdo social.

Entretanto, este programa minimo, ndo chegou a um consenso, por
conta de uma divergéncia conceitual de fundo, capaz de quase prejudicar o
bom lobby que até entdo vinha sendo feito junto aos deputados constituintes,
tanto pelo movimento indigena, quanto por seus aliados. Todo o processo
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da ANC passava por debates e discussbes realizadas nas comissGes e
subcomissdes, onde através de audiéncias publicas, os temas de interesse
nacional eram debatidos e propostas de texto eram apresentadas. Quando
chegou a fase das propostas de “Emendas Populares”, a UNI definiu em seu
texto® que era a sociedade brasileira pluriétnica e ndo o estado, e que o termo
utilizado no texto constitucional deveria ser “populagées indigenas”. O CIMP°,
discordante, apresentou entdo uma outra emenda, mantendo sua posi¢cdo
conceitual que ja vinha sendo debatida ha tempos pela entidade, de que para
garantir os objetivo juridicos mais amplos aos povos indigenas, era necessario
gue o texto constitucional os tratasse por “nac¢des indigenas”, com plenos
direitos politicos de cidadania e territoriais. Foram para a defesa diante
do plendrio da comissdo de sistematizagdo, duas propostas de emendas
populares, referentes a temadtica indigena. Uma divergéncia que fragilizou
ndo apenas a luta constitucional em si, que se travava naquele momento, mas
gue deixaram abaladas as rela¢des entre o CIMI e a UNI, a representacdo do
movimento indigena.

Em setembro de 1987, em pleno processo constituinte, o lider Ailton
Krenak, que coordenava a UNI, fez uma defesa emocionante da emenda n?
40, das “Populagdes Indigenas”, em que relatava a experiéncia inédita que os
povos indigenas estavam vivendo, ao participar da elaboragdo de um texto
bastante avang¢ado em relagdo aos indios. Durante sua fala, pintou o rosto
com tinta preta de jenipapo, e falou, altivo:

Atentem para o que eu digo: ndo estamos reivindicando nem
reclamando qualquer parte de nada que ndo nos cabe legitimamente
[...] Os trabalhos que foram feitos até resultar no primeiro anteprojeto
da Constituigdo significaram langar uma luz na estupidez e no breu que
tem sido a relagdo histérica do estado com as necessidades indigenas.
[...] O povo indigena tem regado com sangue cada hectare dos oito
milhdes de quildmetros do Brasil. Vossas Exceléncias sdo testemunhas
disso. (ANC, Atas das Comissdes citado por Lacerda, 2008, p.205)

8 Com o apoio da ABA (Associagdo Brasileira de Antropologia), a CONAGE (Coordenagdo
Nacional dos Gedlogos, SBPC (Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia), INESC (Instituto
Nacional de Estudos Sécio-Econémicos), entre outros.

9 Apoiaram o CIMI,0 Movimento Justiga e Direitos Humanos do Rio Grande do Sul
(MJDH-RS), a ANAI-RS e a OPAN(Opera¢do Amazonia Nativa, ex- Operacdo Anchieta).
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Por sua vez, a emenda popular n2 39, com o conceitual de “Nag¢des
Indigenas” foi defendida em um longo discurso pelo advogado do CIMI a
época, Julio Gaiger, que fez uma retomada histérica do relacionamento do
estado com os indios no Brasil, desde a colonizacdo até o periodo da superacgéo
do autoritarismo que se estava vivenciando naquele momento, com a eclosdo
do processo constituinte. Dizia o advogado:

A Emenda Popular n? 39 afirma, categoricamente, que o
reconhecimento das nacionalidades especificas dos membros das
nagdes indigenas ndo afeta a sua cidadania brasileira. E é isto que
importa a soberania do Estado: que se mantenha intacta a filiagdo
politica. Por outro lado, porém, admitir o carater plurinacional do Brasil
implica renunciar ao colonialismo interno e abdicar da assimilagdo

forgada como destino Unico a ser oferecido as populagdes indigenas.
(Idem, 2008).

Ao procurar manter no texto o conceito de populac¢des indigenas, a
UNI e seus aliados agiam com cautela, na perspectiva de ampliar o didlogo com
um maior nimero de deputados, conquistando seus votos, ja que o grupo do
“Centrao” (deputados ligados ao PFL, parte do entdo PMDB e outros ligados a
UDR, Unido Democratica Ruralista), estava claramente trabalhando em defesa
de propostas restritivas aos direitos indigenas. Além disso, os militares eram
opositores de primeira linha a demarcacdo de terras indigenas em faixas de
fronteira, sob a alegagdo de que aquelas eram areas em permanente risco,
muito vulneraveis a seguranga estratégica do pais. Por isso, nas décadas
de 1970 e 1980, anteriores ao processo constituinte os governos militares
investiram e apoiaram o chamado PIN, Plano de Integracao Nacional para a
Amazonia, onde seriam construidas rodovias, projetos de colonizacdo e de
mineragdo, garimpos, hidrelétricas, que afetariam com muita violéncia a
vida dos povos indigenas daquela regido, contribuindo para a dizimagdo de
muitos povos. Essa mentalidade continuou defendida por muitos deputados
constituintes. Dai o cuidado que a UNI e suas organizagdes de apoio tiveram
ao elaborar um texto que tinha como objetivo, garantir direitos aos indios na
“letra da lei” do mundo ndo indigena, vencendo obstaculos profundos como
dos grupos anti-indigenas.

Por sua vez, o CIMI via naquela oportunidade, o momento para trazer
a tona o importante aspecto da pluralidade étnica do pais, rompendo com a
légica colonial do integracionismo, bem como produzir um efeito de critica ao
autoritarismo vigente.
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As duas emendas seguiram tramitando, muitas delega¢des indigenas
(Kaiapd, sobretudo) acamparam em Brasilia, enquanto as negociagdes
de bastidores em prol das emendas pro-indigenas aconteciam. No més de
maio de 1988, foi aprovado por um amplo acordo a “emenda-fusdo”, que foi
comemorada pelos indigenas e seus aliados, apesar de algumas restri¢cdes ao
texto, impostas pelos grupos anti-indigenas.

Essa emenda-fusdo relativa ao capitulo “Dos indios” foi levada &
votagdo e aprovada em fins de junho de 1988, com 487 votos, no primeiro
turno de votagdes do Plendrio da ANC. Durante o segundo turno de votagdes
essa emenda iria “concorrer” com o projeto substitutivo do deputado
Bernardo Cabral (PMDB-AM), que segundo avaliagGes da época, traziam
elementos restritivos graves aos povos indigenas. Depois de muitos acordos
politicos, reuniGes, pajelancas, peregrinacGes indigenas em gabinetes,
tensdes, foi enfim aprovado em plenario, em 30 de agosto de 1988, de
forma definitiva, o texto relativo aos povos indigenas do Brasil na Assembleia
Nacional Constituinte.

Apenas Ailton Krenak — que possuia autorizagdo especial para ingressar
nas galerias do plendrio, conseguiu assistir a votagdo. [...]Mesmo
assim, os indios festejaram. Pela primeira vez na histéria do pais e
do constitucionalismo brasileiro, a elaboragdo da Carta Fundamental
havia contado com a participagdo dos povos indigenas. (Lacerda, 2008,
p.139).

A Nova Constituigdo da Republica Federativa do Brasil foi promulgada
em 05 de outubro de 1988 e estabelece um capitulo especifico para o direito
dos indios (capitulo VIII) e mais oito artigos que estdo distribuidos em outros
capitulos. Para Luis Donisete Grupioni,

a inovagdo mais importante desta Constituicdo foi o abandono da
postura integracionista, que sempre buscou enquadrar os indios na
‘comunidade nacional’, entendendo-os como uma categoria étnica e

social transitéria, condenada ao desaparecimento. (GRUPIONI, 1994,
p. 266).

O Estado reconhecia entdao os costumes, linguas, crengas, saberes
e tradigdes dos povos indigenas, bem como reconhecia seu direito a
diferenga cultural nos Artigos 231 e 232 da Constituicdo Federal. Essa foi,
indiscutivelmente, uma grande conquista; o texto também diz que, ao estado
caberia a protecdo dos indios. Essa premissa foi importante, para comunidades
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e povos isolados, e contribuiu na garantia dos direitos adquiridos pelos povos,
mas que ndo encerrou a luta destes para que a letra da lei fosse cumprida.
Sabemos que hd distdncia entre intengdo e gesto, que ha distancia entre o
que diz a legislacdo e o que ocorre na pratica. Por isso, os indios continuaram
em movimento depois da aprovagao da Constituicao Brasileira, como Unica
possibilidade de ver seus direitos reconhecidos e respeitados pelo estado, ja
que as forgas contrarias aos direitos indigenas agiram fortemente durante o
processo constituinte, e continuam agindo até os dias atuais.

A histéria do Movimento Indigena Nacional tem seguido seu
curso, com a renovagao das liderangas junto com a presenca de antigos
lideres, sempre buscando renovagdo e aprimoramento. Da promulgacdo da
Constituicdo Federal de 1988 até os dias atuais (2020) tem muita luta, muita
beleza, muito despertar de consciéncias, conquistas e alegrias. Mas sobrou
violéncia, assassinatos de liderangas, expulsdo de suas terras e enfrentamentos
ao poder de estado com caracteristicas neofascistas representado pelo atual
presidente da republica, que tem se empenhado em implementar uma
politica de ataques aos direitos constitucionais indigenas, que como vimos
acima, foram dificeis de serem conquistados.

O sinal de esperanga em tempos tdo sombrios é saber que esse
Movimento Nacional Indigena continua firme na luta contra a invisibilidade,
demonstrando forga politica na luta por seus direitos origindrios. Tanta
forca e expressividade se faz presente na politica da atualidade na pessoa
da advogada Joénia Wapichana, que vinda da comunidade da cabeceira do
Truard, localizada na etnorregido do Murupu, na zona rural do Municipio de
Boa Vista, RR, tornou-se a primeira mulher indigena no Brasil a assumir uma
cadeira de Deputada na Camara Federal. Seus anos de militdncia dedicados
ao Movimento Indigena de Roraima, como advogada do CIR e sua atuagdo
imprescindivel como lideranga na elaboracdo e execu¢do do Acampamento
Terra Livre em Brasilia, sem duvida foram os tijolos basicos que fomentaram
sua candidatura e sua vitdria eleitoral em 2018, que é uma vitéria da
organizagao dos povos indigenas no exercicio de seus direitos politicos. A
histéria dos indios e indias em movimento esta em curso. Cabe a nds abrir
bem os olhos e os ouvidos para aprender muitas coisas com eles, inclusive em
como fazer a boa politica.
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ATELIE DE PESQUISA COMO ESPACO
(AUTO) FORMATIVO: GENEROE RACA EM DISPUTA

Vaneza Oliveira de Souza

Carmélia Aparecida Silva Miranda
Ana Lucia Gomes da Silva

INTRODUCAO

Discutir o tema das relagGes étnico-raciais e de género nos espagos
formativos é uma tarefa desafiadora, pois sabemos que a escola é afetada
pelas estruturas opressivas que permeiam as relagdes cotidianas e atravessam
os curriculos, materiais didaticos e praticas pedagogicas. Assim, desenvolver
praticas pedagdgicas com intencionalidade antirracista e antissexista exige um
processo formativo que provoque tensionamentos, desestabilize “verdades”,
(pré)conceitos e modos de fazer, desnaturalizando relagées hegemonicas.

Este artigo tem como objetivo compreender como se configura a
experiéncia formativa e autoformativa com o tema relagdes étnico-raciais e
de género através dos Ateliés de Pesquisa (AP), dispositivo de construgdo de
dados empregado na pesquisa realizada com docentes de uma escola na rede
publica no Municipio de Iraquara-BA. A partir do método da etnoescrevivéncia,
as narrativas da experiéncia das(os) colaboradoras(es) ganharam centralidade
na investigagdo a qual prevé problematizagcdo e intervengdo sobre a realidade.

Nesse cenario, docentes e pesquisadora compartilham experiéncias
e aprendizagens em rede colaborativa, produzindo escrevivéncias (EVARISTO,
2005). As(os) participantes, coautoras(es) da pesquisa, sdo professoras/es da
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instituicdo que teceram narrativas orais e escritas por meio dos APs. Como
dispositivo de anadlise de dados utilizamos a escrevivéncia, construindo as
interpretagdes a partir das redes de sentido que emergiram das narrativas
das(os) colaboradoras(es) no processo pratico-formativo.

Este trabalho emerge da pesquisa de mestrado intitulada: “Rela¢des
étnico-raciais e de género no contexto das praticas pedagdgicas: narrativas
da experiéncia”, vinculada ao Programa de Pds-Graduacdo em Educacgdo e
Diversidade Mestrado Profissional em Educa¢do e Diversidade (MPED), da
Universidade do Estado da Bahia (UNEB). No recorte produzido para este texto,
objetivamos responder ao longo das discussdes a pergunta que mobilizou este
trabalho: Como se configura a experiéncia formativa e autoformativa com o
tema relagGes étnico-raciais e de género por meio dos Ateliés de Pesquisa
(AP) como dispositivo de construcdo de dados e intervengao?

Esse movimento de pesquisa-formag¢dao mobilizou o coletivo docente
a reflexdes, deslocamentos e reinvencao de suas praticas pedagoégicas com
os temas em estudo. As narrativas entrelacaram sentimentos e agOes,
subjetividades produzidas nos relatos de si, fazendo emergir sentimentos
desejantes pela construgao de praticas pedagdgicas que desafiam estruturas
de poder relacionadas a raga e ao género. No espa¢o formativo dos APs,
o ethos da confianga oportunizou a partilha auténoma de narrativas e a
criagdo de vinculos de afetos para articulagdo das diferengas, considerando
os marcadores sociais de género e ra¢a expressados nas escrevivéncias dos
docentes.

Para maior compreensdao dos(as) leitor(as) o referido artigo estd
organizado em 4 partes: INTRODUCAO, que apresentamos o artigo e
ramificacdes do tema em debate; ATELIES DE PESQUISA COMO ESPACO
(AUTO) FORMATIVO, em que discutimos a configuragdo dos APs como espago
(auto) formativo, NARRANDO A EXPERIENCIA FORMATIVA EM REDE
COLABORATIVA, que comunica as narrativas sobre os atravessamentos da
formacgdo e da pratica ao discutir sobre a tematica, considerando desafios,
experiéncias de vida e cotidiano profissional; nas CONSIDERACOES FINAIS,
apresentamos os resultados da pesquisa e como os Ateliés possibilitaram
conhecer as experiéncias formativas dos/as docentes.
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ATELIES DE PESQUISA COMO ESPACO (AUTO)
FORMATIVO

Ser professora(or) é assumir um caminho de permanente movimento
(auto) formativo em que a busca por conhecimentos é constante no cotidiano
profissional. O processo formativo pensado nesses termos, concebe aformagao
em exercicio, a partir da experiéncia produzida nas interagdes cotidianas
gue movem as praticas pedagdgicas e as considera uma comunidade de
experiéncia tecida no coletivo. Nesse movimento, as(os) docentes reinventam
o cotidiano, criando uma zona de autonomia e protagonismo docente, em
gue a reflexividade é operacionada, considerando as experiéncias partilhadas,
que servem de estudo e escuta afetiva, a fim de ressignificar e reescrever suas
narrativas com as contribui¢Ges coautorais dos(as) docentes e pesquisadora.

Este movimento se apresenta como abertura do ethos da confianga,
cujo texto autoral de cada docente, passa a ser também do coletivo,
como patriménio comum, que apresenta e considera a experiéncia como
produg¢do de um conhecimento pedagdgico, tacito, experiencial e fruto dos
“saberesfazeres” da docéncia.

O Atelié de Pesquisa (AP) é um dispositivo elaborado para
problematizar e refletir sobre as praticas pedagogicas, compreendendo a
experiéncia de cada docente nas teias do processo educativo. Nesse cenario,
a experiéncia formativa é concebida como algo que toca, atravessa (LAROSSA,
2011) e possibilita deslocamentos, amadurecimento e producdo de sentidos
gue alimentam o desejo por aprendéncias em rede.

Segundo Silva, Silva e Souza (2017) o AP, configura-se como dispositivo
de construgdo de dados e ao mesmo tempo de intervencdo, espaco de (auto)
formagdo em que o coletivo docente tece conhecimentos de forma autoral e
n3o hierarquizada. E espago aberto para profissionais movidas/os pelo desejo
de criagdo, experimentagdo e coconstrugdo, ou seja, coautoria de novos
saberes, portanto, a¢do/colaboracio, pesquisa como principio educativo e
pratico-formativo, pautada em movimentos de reflexdo/avaliagdo constante
sobre a pratica.

Neste trabalho, os APs se coadunam com os principios da
etnoescrevivéncia, que prevé problematizagdo e intervengao sobre arealidade
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investigada, partindo da experiéncia das(os) colaboradoras(es). Assim,
possibilitaram, a partir das narrativas da experiéncia das/os participantes da
pesquisa, docentes da educagdo basica da escola parceira, construir novos
sentidos em torno das questdes étnico-raciais e de género, problematizando
e rasurando relagdes assimétricas de poder, para produzir mudangas nos
discursos e praticas pedagdgicas.

Interagimos com a escola com a intencdo de fazer junto, aprender
com, concebendo a horizontalidade na relagdo entre Universidade e
Educagdo Basica, buscando exercitar o cuidado metodolégico, pensando
cenarios formativos pautados na confianga, colaboragdo e escuta sensivel,
onde a experiéncia é o cerne do processo de reflexdao sobre a agdo. Por isso,
0s encontros apresentaram-se como um acontecer (a-com-tecer) em que as
experiéncias das(os) docentes foram o ponto de partida e de chegada. Um
processo de tecer com, de aprender com e de formagdo colaborativa em que
cada membro trouxe contribuicdes, a partir de seus saberes e fazeres, que
passaram a ser refletidos no coletivo.

Nesse sentido, hooks (2017, p. 122) convoca a experiéncia como
elemento central no processo de ‘ensinaraprender’; para a autora, “a
experiéncia pode ser um meio de conhecimento e pode informar o modo
como sabemos o que sabemos”. Assim como a experiéncia da(o) estudante
figura como elemento integrante de suas aprendizagens, as experiéncias
das(os) professoras(es), em contexto formativo, foram tomadas como fios

para tecer novas formas de pensar suas ‘praticasteorias’.

Ao narrar a experiéncia as(os) docentes entrelagam os fios da
‘praticateoria’ de forma reflexiva e se posicionam como seres teorizantes da
acdo educativa. Nesse sentido, hooks (2017, p. 122) nos instiga a valorizar e
legitimar os “modos empiricos de conhecimento”, o saber da experiéncia; a
autora nos desafia a convocar “o poder da experiéncia como ponto de vista a
partir do qual [é possivel] fazer uma andlise ou formular uma teoria”.

Por meio dos APs, valorizamos os modos de conhecer radicados na
experiéncia (HOOKS, 2017), pois as discussdes centraram-se nos saberes e
fazeres, nas ‘praticasteorias’ das(os) professoras(es). Ao mesmo tempo,
abriu espago para novas teorizagGes, a partir de estudos e discussdes que
provocaram problematizages sobre nosso fazer frente aos temas em estudo,
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considerando que teoria e pratica estdo imbricadas e sdo reconfiguradas de
acordo com cada realidade. Ao trazer a baila a tematica das relagGes étnico-
raciais e de género, os Ateliés de Pesquisa provocaram as(os) docentes a
relatar suas experiéncias de vida e profissdo, possibilitando (re)invencbes de
si e de seu fazer (LARROSA, 2002; OLIVEIRA, 2019).

Para elaborar e comunicar saberes e experiéncias refletidas no
coletivo, as(os) professoras(es) teceram varias narrativas orais nos cinco
APs realizados, encontros em que os temas raga e género foram discutidos
a partir dos enfoques eleitos como prioritarios pelas(os) colaboradoras(es),
entrelagando experiéncia e didlogos com autoras e autores. Além dos
relatos orais as(os) professoras(es) ganharam um diario de bordo, que
puderam registar suas impressGes, duvidas, inquietacGes, aprendizagens,
deslocamentos sobre e a partir do processo (auto) formativo nos Ateliés.

Os didrios foram dispositivos utilizados aliados ao AP, a fim de
registrarem outro modo de narrar sentidos da experiéncia, caracterizados
como “registro dos acontecimentos do dia a dia, ou seja, do cotidiano vivido
e refletido pelo autor” (SANTOS; WEBER, 2018, p. 24), que pode potencializar
situagBes de aprendizagem ao promover o didlogo consigo mesma(o) e com os
pares. Assim, produziram escrevivéncias — escritas impregnadas de sentidos
da experiéncia vivida e praticada no cotidiano (EVARISTO, 2005).

A ambiéncia criada nos APs fez emergir narrativas de si, impregnadas
de sentidos das experiéncias. Trata-se de escritas autorais que contribuiram
para compreender a implicagdo dos processos formativos sobre as praticas
pedagdgicas relacionadas aos temas raca e género, que analisamos e
interpretamos para reconstruir os sentidos do texto e compreender os
atravessamentos da experiéncia formativa.

NARRANDO A EXPERIENCIA FORMATIVA EM REDE
COLABORATIVA

A aprendizagem colaborativa favorecida nos APs, o aprender
com os(as) colegas, a formagdo em rede pode construir caminhos para
descolonizar pensamentos, discursos e praticas pedagdgicas. Aprendemos
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com a experiéncia (HOOKS, 2017), nossa, das(os) colegas docentes e das(os)
alunas(os), a buscar caminhos antirracistas e antissexistas na escola. Nesse
movimento de aprender com, repousa possibilidades de reflexdo sobre nossas
‘praticasteorias’ que podem lancar luz sobre equivocos e alimentar aces de
transgressao dos paradigmas tradicionais.

Para compreender as narrativas das(os) docentes “a escrevivéncia
é tomada como procedimento de anadlise para refletir sobre os dados
cultivados em campo, em que a experiéncia ganha centralidade na construgdo
dos sentidos que emergem das narrativas”, bem como das subjetividades
capturadas e agenciadas nas narrativas assumidas e vividas por sujeitos em
suas existéncias, como sersendonomundo como o outro (SOUZA; MIRANDA;
SILVA, no prelo). Em consonancia com o método as narrativas das experiéncias
sdo as produtoras da matéria-prima que subsidiam a discussdo e os resultados
da pesquisa.

Nesta analise, atentamos para a polifonia de vozes que se
entrelagavam entre pesquisadora e colaboradoras(es), subjetividades que se
entrecruzaram na construcdo dos sentidos agenciados no texto interpretativo
pelas nossas experiéncias. O procedimento interpretativo permitiu construir
0 que chamamos de redes de sentido. Essas redes sdo como temas que
emergiram de forma recorrente das narrativas de docentes e estudantes na
analise do conjunto de dispositivos, como partes nucleares que formam um
todo de significacdes.

Apresentamos, a seguir, as narrativas e discussGes resultantes
do percurso interpretativo construido com base nas analises dialogadas
com as(os) autoras(es), em que emergiu como centralidade os processos
formativos e sua relagdo com as praticas pedagodgicas.

Narrativa 1: Eu acredito que a coisa s6 anda quando a gente propde
esse momento formativo, acredito demais no professor, de vocé querer
mudar e saber que precisa mudar, do jeito que estd posto ali ndo esta
bom. E um professor ensinando e aprendendo com o outro, ajudando
o outro, isso é perfeito. (Narrativa do didrio de Djamila, 2020).

[...] Entdo, a partir desses questionamentos realizados nesse atelié
eu pude refletir sobre minha atuagdo pedagogica do ponto de vista
dessa tematica as relacdes étnico-raciais e/ou de género e percebi
muita falta de conhecimento sobre o tema e falta de pesquisa da
minha parte como professora para estudar e aprender mais para trazer
esse debate com profundidade e conhecimento para a sala de aula.
[...] Acabamos deixando pra 13, porque é mais facil estudar o assunto
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que ja dominamos, ou seja, 0 mesmo discurso de décadas passadas.
(Narrativa do didrio de Djamila, 2020).

Narrativa 2: Isso me inquietou, e eu considero positivo, pois é sinal
de que a minha prética precisa ser repensada, que cada palavra dita
impacta muito na vida de cada aluno. Eu me senti desafiada o tempo
todo, cada texto, video, audio, discussdo, reflexdo, tocou muito em
mim. E comego a repensar a minha pratica com atitudes que me fagam
sair do lugar que estou e fazer algo, porque acredito e defendo que
s6 o conhecimento liberta e transforma uma sociedade. (Narrativa do
diario de Marieta, 2020).

Com base nas narrativas, construimos a rede de sentidos dos
textos analisados, que formou a base das interpretagdes e discussées. Essa
rede mostra a interligagcdo entre a experiéncia formativa e as subjetividades
produzidas na relagdo com desafios, desejos e possibilidades de agdes de
insurgéncia compartilhadas pelo coletivo.

Figura 1 — Rede de sentidos comunicados nas narrativas sobre processos formativos

Fonte: Elaboragdo das autoras (2020), inspirada em Santos (2018).

As narrativas nos APs e didrios ddo pistas de que as(os)
colaboradoras(es) foram afetadas(os) pelos processos formativos. Na
narrativa de Djamila, observamos que ao pensar sua pratica com os temas raga
e género a docente questiona seu fazer e se desequilibra diante da prépria
reflexdo. Sugere que a aprendizagem colaborativa possibilitada nos APs, o
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aprender com os(as) colegas, fazer junto, o acontecer da formagdo em rede
provoca reflexdes e deslocamentos. A docente nos convida a pensar o desejo
como agenciador da agdo, “o querer mudar”, desejo que afeta o coletivo e
faz acreditar, produz aprendéncias, faz brotar mudancas nas paisagens dos
processos formativos e das praticas pedagdgicas.

Como afirma a professora pesquisadora Iris Verena Oliveira (2019,
p. 99), “[...] o processo de formagdo envolve desejo e implicacdo”, nesse
sentido, é preciso mobilizar a vontade de buscar outros saberes e a abertura
para (re)pensar as praticas no cotidiano da escola. A partir das narrativas,
acreditamos que nos APs, os desejos quanto a reflexividade e alteragdo
das praticas pedagodgicas, considerando os temas das relagGes de género e
étnico-raciais afloraram e abriram espacos para o compromisso colaborativo,
o compartilhamento de experiéncias, saberes, inquietacdes, afetando-nos
mutuamente, agenciando ag¢les desejantes por praticas pedagdgicas que
alargam as margens das paisagens estabelecidas, praticas transgressoras que
podem ‘transformar e libertar’.

Os espagos formativos, nesse contexto, tornaram-se ambientes de
insurgéncia em que pudemos ser tocadas(os) a refletir sobre a realidade vivida
e que nos fez interrogar e questionar nosso fazer e nossas praticas. Marieta
fala de afetamentos provocadas nos APs, estabelecendo elos entre suas
subjetividades e as praticas de sala de aula. As palavras: inquieta, desfiada,
tocada, reforcam os atravessamentos da formacdo ao gerar deslocamentos
em direcdo a outro fazer. Assim, os APs se constituiram como experiéncia
de agenciamento de afetividades e subjetividades ao desafiar e provocar
reflexGes que moveram algum tipo de mudanga, a “sair do lugar que estou e
fazer algo”.

Para Larrosa (2011, p. 7),

De fato, na experiéncia, o sujeito faz a experiéncia de algo, mas,
sobretudo, faz a experiécnia de sua prépria transformacgdo. Dai que
a experiéncia me forma e me transforma. Dai a relagdo constitutiva
entre a ideia de experiéncia e a ideia de formagdo. Dai que o resultado
da experiécnia seja a formagdo ou a transformagdo do sujeito da
experiéncia.

Acionamos a experiéncia nos APs como elemento constitutivo
da paisagem escolar, provocadora de deslocamentos no acontecer (auto)
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formativo, experiéncia como formagdo e ao mesmo tempo como moével que
se constitui em objeto do processo formativo, pois sdo as experiéncias de sala
de aula dialogadas no coletivo o cerne desse movimento. Experiéncia recriada
ou revisitada no momento que (re)constroem a narrativa, ao relatar, discutir
e refletir com os pares. Experiéncia como meio e fim no processo formativo
em colaboragdo.

A professora Marieta exercita esse movimento reflexivo ao trazer o
pensamento de duas autoras que estudamos nos APs. Ela relaciona a discussao
de Lima (2015, p. 86) ao destacar que precisamos buscar conhecimento para
lidar com temas como “racismo, o preconceito, discriminag¢do racial”, aliada a
afirmacao de Silva (2019, p. 49) de que “a sala de aula, é um lugar privilegiado
para se promover a cultura de reconhecimento da pluralidade das identidades
e dos comportamentos relativos a diferengas”, para provocar os/as colegas a
(re)pensar sobre nossos siléncios pedagdgicos.

Eu achei interessante essa questdo quando ela [Lima] fala que se a
gente ndo tem informacgdo o suficiente pode decidir ndo falar sobre
o tema, porque acha que ndo tem seguranga para falar, ai eu vou
silenciar. Se eu silencio, eu estou naturalizando as desigualdades. A
autora [Silva] fala que a escola é um espaco privilegiado pra transgredir
essa realidade, entdo como a gente ndo vai buscar, se esse é o espago,
talvez tenha sido o Unico espaco, para ele ou pra gente mesmo, de
aprendizagem? (Relato oral de Marieta, 2019).

Nesta narrativa, percebemos que a professora esta em processo de
deslocamentos, afetada pela experiéncia das discussdes e compreende que o
siléncio sobre os temas esta assentado no jogo de poder que apaga contetdos
sobre raga e género e contribui para naturalizar as desigualdades, quando
ndo problematiza, ndo coloca em pauta outros olhares para essas relagdes,
destacando que para muitos alunos/as e professores/as a escola é um dos
espacos onde essas aprendizagens podem ser (des)construidas.

Gomes (2012) problematiza o siléncio como ritual pedagdgico,
um ritual presente tanto na Educagdo Basica como na formacdo inicial de
professores. A autora explica que o siléncio pode ser uma expressdao da
discriminacdo racial que se institucionaliza, porquanto é seletivo, privilegia
conhecimentos de grupos que detém o poder e determinam o que deve ser
considerado legitimo como contetdo escolar. Para Gomes (2012, p. 105),
“[...] é preciso coloca-lo no contexto do racismo ambiguo brasileiro e do mito
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da democracia racial e sua expressao na realidade social e escolar”, pois o
siléncio, em muitos contextos, esta relacionado a algo que ndo se quer falar,
é desestimulado ou ainda impedido de falar. Para problematizar a questdo
racial e de género podemos nos perguntar:

por que nao se fala? Em que paradigmas curriculares a escola brasileira
se pauta a ponto de ‘ndo poder falar’ sobre a questdo racial? E quando
se fala? O que, como e quando se fala? O que se omite ao falar?
(GOMES, 2012, p. 105).

Ampliamos ainda esses questionamentos: O que ja estamos pautando
na escola? De que forma nossas ag¢Ges e praticas cotidianas desafiam esses
siléncios? Como potencializar o que ja temos/fazemos? Com essas perguntas
em mente é possivel questionar nossas praticas e a colonialidade® do saber
(QUIJANO, 2005) que desejamos desafiar. Por isso a palavra “buscar” na
narrativa de Marieta ganha sentido de insurgéncia, porque envolve desafiar
as estruturas racistas e patriarcais para colocar na cena pedagégica os povos
negros e as mulheres negras como construtoras(es) de conhecimentos
legitimos, construindo aprendizagens e saberes que libertam (HOOKS, 2017).

Essa “busca” da pistas ainda sobre o desejo individual e coletivo que
move decisdo e a¢do, uma busca que pode ser alimentada e sustentada nos
espacos coletivos de (auto) formagdo. O agenciamento dos desejos pode
ser como molas propulsoras para praticas que se querem outras, movidas
por docentes que ja ndo estdo no mesmo lugar, pois, atravessadas(os)
pela experiéncia reflexiva, deslocam-se na dire¢do de pensamentos que
ambicionam descolonizar e transgredir.

Porisso, concordamos com Oliveira (2017, p. 646) que diz: “a sedugdo
dos professores para encontrar caminhos com eles e ndo por eles apresenta-
se como uma trilha promissora” em espagos formativos que possibilitem
“invengdo de si”. Essa construcdo colaborativa envolve docentes, discentes,
gestdo e coordenagdo, uma construcdo com e ndo para, a qual considera
as experiéncias que acontecem nos cotidianos da escola. A narrativa da

1 A colonialidade do poder imp0s a classificagdo racial para enriquecer as metrépoles
e desenvolver o capitalismo moderno; a colonialidade do saber pretende a soberania do
conhecimento europeu deslegitimando saberes de outros povos; a colonialidade do ser estd
relacionada a negagdo de si (QUIJANO, 2005).
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professora Valentina, problematizando o agenciamento de medos e desejos

em nossas experiéncias, nos convoca a pensar sobre alguns aspectos.
Eu fico preocupada com o perfeccionismo também. A gente esquece
que nds e os alunos aprendemos com os erros porque, na minha
experiéncia, por exemplo, minha familia é muito machista e é muito
racista, mas tudo que eu aprendi, eu aprendi na escola. Mas aprendi
com as falas certas e com as falas erradas também, porque depois
eu aprendi a tirar minhas conclusées. Entdo, a gente ndo pode ficar

também com esse medo porque o medo ndo deixa a gente avangar.
(Relato oral de Valentina, 2019).

Notamos nesta narrativa que a professora problematiza o que
algumas/alguns docentes denominaram “medo” de tratar os temas raga e
género. Ela reflete sobre a preocupagdo com o perfeccionismo, a busca por
uma forma ideal que desconsidera as tentativas, as invengdes, a criatividade,
a autoria docente e o potencial das(os) estudantes para construir seus
proprios olhares. A professora cita sua experiéncia em uma familia racista e
sexista e a escola como espago onde teve oportunidade de construir outras
aprendizagens sobre as relagbes étnico-raciais e de género. A escola se
constituiu como ambiente de questionamento e problematizagdo e nao de
encontro com “verdades” prontas.

Precisamos admitir que ndo temos “verdades” nas maos e que
errancias e aprendéncias fazem parte do processo de construgdo que se
produz na caminhada. Por que ndo permitir que esse didlogo acontecga
na sala de aula, de forma concomitante as nossas buscas pessoais e nos
espagos coletivos? Por que n3o expor para as/os estudantes também nossos
ndo saberes? O que podemos aprender com elas/es? O que ensinamos
e aprendemos com os pares? Qual caminho de mediagdo seria possivel
construir em colaboragdo com as/os estudantes, colegas professoras/es,
considerando a riqueza de ‘conhecimentossignificacdes’ que elas/es trazem
para o espaco da escola a partir de suas experiéncias? Essas questdes podem
construir outras bases de trabalho com os temas em estudo, considerando a
importancia do protagonismo das/os estudantes e demais agentes escolares.

Somos convocadas(os) a refletir sobre a abertura para um fazer
colaborativo com as(os) estudantes, em que a figura docente deixa de ser
revestida de centralidade, admitindo que nds aprendemos com as(os)
alunas(os), ao mesmo tempo em que elas/es aprendem umas(uns) com
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as(os) outras(os). Do mesmo modo, aprendemos ao agenciar desejos e nos
arriscar, ao nos permitir experimentar, trocar com as(os)? colegas, expor
nossas duvidas e ndo saberes, assumir que estamos em processo constante
de aprendizagem.

Carolina (2020) traz em sua narrativa como essas aprendizagens
contribuem para o trabalho pedagodgico.

A partir do momento que essa perspectiva positiva de protagonismo
e emancipagdo foi se consolidando em mim, passei a levar mais
materiais sejam musicas, filmes, textos autobiograficos, projetos
desenvolvidos por mulheres e homens negros, curtas, videos
autobiograficos dentre outros recursos. Sinto que levar para a sala
de aula materiais que retratam aspectos positivos de mulheres e
homens negros e discutir relagdes étnico-raciais de alguma forma
fortalece minha identidade, autoestima. Sinto-me representada, além
de fortalecer meu senso de pertencimento a um povo em especifico.
Pelas partilhas de alunos e alunas percebo que eles também veem
como algo positivo e que os empodera; fortalecem suas identidades,
autoestima e senso de representatividade quando trazemos a tona o
protagonismo e contribui¢cbes de mulheres e homens negros ou ainda
quando desconstruimos histérias que erroneamente foram contadas
sobre a populagdo negra. Muitos alunos e alunas chegam a dizer que
passaram a vida inteira sempre ouvindo que negro era coisa ruim ou
que tirando a comida e o samba tudo que vem do negro ndo presta.

Carolina reflete que pautar o tema das relagdes raciais e de género
numa “perspectiva positiva” tem resultados diferentes porque as(os)
estudantes por muito tempo ouviram essas narrativas pelo olhar hegemoénico,
onde “tudo que vem do negro ndo presta”. Esse tipo de abordagem faz com
que muitas(os) estudantes se sintam incomodadas/os quando os temas
raciais entram na sala de aula, trazendo somente narrativas de sofrimento,
derrota, dor, esteredtipos, preconceito e racismo.

E fundamental colocar na cena de discussdo os feitos, as realizacdes,
o0 protagonismo, as produgdes, os conhecimentos, as insurgéncias que
caminharam ao lado do processo de exploragao desde a didspora e prevalecem
até os dias atuais, mas que sdo em geral apagadas ou minimizadas nos relatos
oficiais, nos livros didaticos e na midia. Esses sdo caminhos possiveis para
fortalecer os sentidos de pertencimentos e de autoestima, que afetaram
tanto a professora como as(os) estudantes, produzindo outras subjetividades
em torno de ser negro ou ser mulher negra.
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Notamos que ao mudar o pensamento sobre as relagdes de raca e
género a professora teve possibilidade de fazer mudangas em sua pratica,
uma mudanca de dentro para fora e ndo de fora para dentro, dai aimportancia
do didlogo com alunas(os), das trocas, da abertura, do afetamento para
o processo formativo. “Fazer uma experiéncia com algo significa que algo
nos acontece, nos alcanga; que se apodera de nds, que nos tomba e nos
transforma” (LAROSSA, 2002, p. 25), fazendo alterar nossas praticas.

A docente fala das partilhas com as/os estudantes, das
aprendizagens colaborativas em que elas/es protagonizam relagdes e (re)
constroem caminhos de aprendizagem mediante erros, acertos, tentativas
experienciadas no convivio cotidiano. Nessa perspectiva, as relagGes sdo
horizontalizadas, afetividade contorna o processo de ensinar e aprender, as
experiéncias e o didlogo com estudantes sdo valorizados e instigados a partir
de situagdes de aula planejadas com intencionalidade antirracista, antissexista
e antidiscriminatoria.

Assim, observamos que as narrativas evidenciaram a predisposicdo
para a ac¢do, o desejo agenciado nos espacos formativos que moveu a tomada
de decisdo (HOOKS, 2017). Construir educagdo contra-hegemonica é uma
decisdo politica, movida pelo desejo, pela agdo educativa como ato politico
que desafia estruturas racistas e patriarcais. Essa decisdo nos move a criar
transformagGes em rede, produzir microrrevolugdes na sala de aula e na
escola.

Pensar a educagdo nesses termos é perceber a necessidade de
descolonizar o pensamento, o que possibilita construir caminhos para
descolonizar o curriculo, o material didatico, a estrutura organizacional da
escola, as relagdes cotidianas, passando a modificar, inventar, reconceitualizar
estratégias para dar conta de novas experiéncias de ensino e aprendizagem
(HOOKS, 2017). Mudangas que envolvem nossa forma de perceber as relagdes,
uma mudancga conceitual, epistemoldgica e politica.

A avaliagdo que Ericco (2020) faz, na narrativa do seu diario, do
processo formativo nos AP remete a essas mudangas.

O fato do atelié de pesquisa acontecer concomitante com nossa pratica

pedagoégica na sala de aula, todos aqueles debates inevitavelmente

estavam presentes em minha mente e prdtica na sala de aula,
mesmo entendendo os limites impostos para colocar em pratica uma
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educacgdo antirracista e antimachista. Todos os encontros foram muito
importantes no plano pessoal e profissional, pois ao me sensibilizar
ainda mais sobre o racismo e machismo, isso me fortaleceu enquanto
profissional de educagdo, para que as reflexdes ndo ficassem somente
no plano do pensamento, mas nas praticas pedagdgicas cotidianas.
(narrativa de Ericco, 2020).

O docente narra os APs como espacgos abertos a experimentagao,
ao exercicio da escuta, da reflexdo, um ‘espagotempo’ que nos convocou
a ir além do “plano do pensamento”, produzindo autorregulacdo do
trabalho pedagdgico, alterando as praticas no cotidiano. O AP desafiou a
problematizagdo e intervengao, ao acionar a inteligéncia coletiva que nos
move quando somos afetadas/os por interesses comuns (SILVA, 2019).

Acolher oportunidades formativas por meio dos APs significou
abertura para outros olhares e formas de problematizar as relacdes de
raca e género na escola, mobilizando mudangas nas praticas. As reflexdes
possibilitadas nos encontros foram caminhos onde as/os docentes
se entregaram ao acontecimento formativo, desconstruindo visGes
estereotipadas, enfrentando medos, (re)configurando saberes, entrando em
movimento (LIMA, 2015) para construir praticas pedagdgicas que rasuram
hierarquias raciais e de género.

CONSIDERAGOES FINAIS

As narrativas analisadas neste texto permitem compreender os
Ateliés de Pesquisa como espacos auto formativos que contribuem para (re)
pensar o fazer docente em dire¢do a praticas que transgridem hegemonias.
Perceber as experiéncias dos(as) colegas como conhecimentos abriram
caminho para processos horizontalizados e colaborativos, apender com, sentir
com e fazer com, acionando sensibilidades pedagdgicas, desejos e decisGes
de produzir mudangas nas paisagens da escola.

Nesses movimentos interpretativos, percebemos os APs, como
‘espagotempo’ de estudo, debate, reflexdo, intervencdo coletiva, que
produziu deslocamentos, aprendizagens e reflexdes da pratica/com/na pratica
pedagdgica. Ao trazer nossas escrevivéncias para o campo da formacdo e da
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pesquisa experimentamos caminhos, identificamos desafios, (re)pensamos
nossas errancias, assim como nossas poténcias, discutindo alternativas para
construir praticas antirracistas e antissexistas, num processo de autoregulagdo
e interven¢do em que acionamos a inteligéncia coletiva para propor mudancas
nas paisagens escolares (SILVA, 2019).

As(os) colaboradoras/es narraram sentimentos agenciados nas
leituras dos textos, nas discussdes, na contribuicdo dos pares ao refletir
sobre a pratica de sala de aula. Nesse caminho emergiram memorias afetivas,
expuseramduvidas,inquieta¢des, afetamentos produzidos com/naexperiéncia
da formagdo. Foram deslocamentos e amadurecimentos proporcionados pela
confianca e pelo olhar para a poténcia de cada experiéncia narrada nas trocas
com o coletivo. Nesse percurso (auto) formativo observamos um grupo de
docentes afetadas/os e desejosas(os) por caminhos coletivos para rasurar
a narrativa colonial, os siléncios, apagamentos e visGes estereotipadas e
comegar a construir outros olhares para os povos negros, para as mulheres
negras de forma contra-hegemonica.

Ademais, os resultados apontaram que articulando regimes de afetos,
os Ateliés potencializam que suscitemos interroga¢des sobre como operar,
considerando as subjetividades, as diferengas e enfim nos perguntar: O que
as diferengas produziram nos docentes e na pesquisadora ao mergulharem no
movimento das aprendéncias das experiéncias?

As narrativas apontaram que ao se movimentarem e sairem da ordem
da queixa para construir alternativas, transformar, as aprendéncias fizeram
sentido, transbordaram. Ndo temos resposta imediata, disso sabemos, mas
sabemos também que a construcdo coletiva e colaborativa tracada nesses
encontros, emergiu dos planos da indignacdo, reflexdoacgdo, incertezas e da
urgéncia. No coletivo, os sujeitos da pesquisa apontaram o desejo de buscar
romper fronteiras, evidenciando que produg¢do do conhecimento e agdo sdo
indissocidveis, embora, ndo hajaférmula prescrita, assim como nao ha certezas
nem verdades totalizantes, mas provisérias, localizadas na zona das inflexdes
gue as heterogeneidades do coletivo demandam. O desafio €, pois, encontrar
elementos de interesse comum, para alterarem suas praticas pedagdgicas no
tocante as questGes de género e raga que se fazem combativas no cotidiano
escolar.

261



Vaneza Oliveira, Carmélia A. S. Miranda, Ana L. G. da Silva

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

EVARISTO, Conceicdo. Género e etnia: uma escrevivéncia de dupla face. In:
MOREIRA, Nadilza Martins de Barros; SCHNEIDER, Liane (Org.). Mulheres no
Mundo - Etnia, Marginalidade e Didspora. Jodo Pessoa: UFPB: Ideia/Editora
Universitaria, 2005.

GOMES, Nilma Lino. Relagdes étnico-raciais, educagdo e descolonizagdo dos
curriculos. Curriculo sem Fronteiras, v. 12, n. 1, p. 98-109, 2012. Disponivel
em:  http://www.acaoeducativa.org.br/fdh/wp-content/uploads/2012/11/
curr%C3%ADculo-e-rela%C3%A7%C3%B5es-raciais-nilma-lino-gomes.pdf.
Acesso em: 13 maio 2019.

HOOKS, Bell. Ensinando a transgredir: a educa¢do como pratica da liberdade.
Sdo Paulo: Editora WMF Martins Fontes, 2017.

LARROSA BONDIA, Jorge. Notas sobre a experiéncia e o saber de experiéncia.
Revista Brasileira de Educagdo, n. 19, jan./abr. 2002. ISSN 1413-2478. doi.
org/10.1590/51413-24782002000100003.

LARROSA, Jorge. Experiéncia e alteridade em educac¢do. Revista Reflexdo e
Agdo, Santa Cruz do Sul, v. 19, n. 2, p. 4-27, jul./dez. 2011. Disponivel em:
https://online.unisc.br/seer/index.php/reflex/article/view/2444/. Acesso
em: 3 out. 2019.

LIMA. Maria Nazaré Mota. Relagbes étnico-raciais na escola: o papel das
linguagens. Salvador: EDUNEB, 2015.

OLIVEIRA, Iris Verena. Ser quilombola: praticas curriculares em educagdo
do campo. Rev. FAEEBA - Ed. e Contemp., Salvador, v. 26, n. 49, p. 139-154,
maio/ago. 2017.

OLIVEIRA, Iris Verena. Narrativa de praticas docentes como intelectual negra:
invengdes e rasuras. Revista Praxis Educacional, Vitéria da Conquista, Bahia,
Brasil, v. 15, n. 32, p. 89-114, abr./jun. 2019.

262



Atelié de pesquisa como espago (auto)formativo: género e raca em disputa

QUIJANO, Anibal. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina.
In: A colonialidade do saber: eurocentrismo e ciéncias sociais: perspectivas
latino-americanas. Buenos Aires: CLACSO, 2005.

SANTOS, Edméa; WEBER, Aline. Didrios online, cibercultura e pesquisa-
formagdo multirreferencial. In: SANTOS, Edmed; CAPUTO, Stela Guedes. Didrio
de pesquisa na cibercultura: narrativas multirreferenciais com os cotidianos.
Rio de Janeiro, RJ: Omodé, 2018.

SANTOS, Patricia Ferreira dos. Identidade profissional docente: didlogos com/
entre professores de matemadtica da EJA Ensino Médio. 2018. Dissertacao
(Mestrado) — Programa de Pds-Graduagdo em Educagdo da Universidade
Federal do Triangulo Mineiro, Uberaba, MG, 2018.

SILVA, Ana Lucia Gomes da; SILVA, Jeronimo Jorge Cavalcante Silva; SOUZA,
Pascoal Eron Santos de. Ateliés de pesquisa: tessituras de métodos e
dispositivos de pesquisa engajada em educa¢do. Semindrio Internacional
Entrelacando Sexualidades, 5, 2017. Anais [...], Salvador, BA, 6 a 8 de setembro
de 2017.

SILVA, Ana Lucia Gomes da; SILVA, Jeronimo Jorge Cavalcante; SOUZA, Pascoal
Eron Santos de. Ateliés de pesquisa: tessituras de métodos e dispositivos
de pesquisa engajada em educacgdo. In: SILVA, Ana Lucia Gomes da; SILVA,
Jerénimo Jorge Cavalcante (Org.). Ateliés de pesquisa: tecendo processos
formativos da pesquisa em educacdo e diversidade. Curitiba: Appris Editora,
2019. p. 11-122.

SILVA, Ana Lucia Gomes da. O método cartografico na pesquisa em educagdo:
atelié de pesquisa como dispositivo formativo e auto formativo. Jornada
Ibero Americana de Pesquisa em politicas educacionais e experiéncias
interdisciplinares em Educacdo. Anais [...], v. 4, n. 1, Salvador, BA, 2019.

SOUZA, Vaneza Oliveira de; MIRANDA, Carmélia Aparecida da Silva; SILVA, Ana
Lucia Gomes da. Escrevivéncias e movimentos (auto) formativos na pesquisa
por uma educacgdo antirracista. Revell — Revista de Estudos Literarios da
UEMS (no prelo).

263



Informagdes sobre os autores

INFORMACOES SOBRE OS AUTORES

(EM ORDEM ALFABETICA)

1 - Ana Lucia Gomes da Silva - Pés-doutora em Educacgdo pela Universidade
Federal do Triangulo Mineiro (UFTM), Doutora e Mestre em Educacdo pela
Universidade Federal da Bahia (UFBA). Professora titular da Universidade do
Estado da Bahia (UNEB), campus IV, Jacobina. Docente do Curso de Letras
Vernaculas e do Programa de Pds-Graduagdo em Educacgdo e Diversidade
(PPED), UNEB, Jacobina. Lider do grupo de pesquisa Diversidade, Discursos,
Formacgdo na Educacdo Basica e Superior (Difeba) e pesquisadora vinculada
ao grupo de pesquisa Docéncia, Narrativas e Diversidade (Diverso), UNEB.
Coordenadora do Projeto Pibid Letras Vernaculas do Colegiado de Letras.
[2020-2022]. Lattes: < http://lattes.cnpq.br/2930871385446150> E-mail:
analucias12@gmail.com

2 - Andrea Silva Domingues - Possui Pds-doutorado pela Universidade Estadual
de Campinas no Laboratério de Estudos Urbanos - LABEURB. Doutorado e
Mestrado em Histdria: Histéria Social pela Pontificia Universidade Catdlica
de S3o Paulo. Graduagdo em Histéria Licenciatura Plena pela Universidade
Federal de Mato Grosso do Sul. Atua como professora, pesquisadora visitante
sénior (Bolsista PVNS/CAPES) no Programa de Pds-graduagdo em Educagdo
e Cultura do Campus Universitario do Tocantins - Cametd, da Universidade
Federal do Pard, pelo PROCAD-AMAZONIA (UPA / UFAM / UFMT). Atua
como lider do Grupo de Pesquisa Discurso, Sentido, Sociedade e Linguagem
(DISENSOL); participa como membro do Grupo de Pesquisa liderado pela
Dra. Benedita Celeste de M. Pinto Quilombos e Mocambeiros: histéria
da resisténcia negra na Amazbnia (QUIMOHRENA), ambos vinculados ao
PPGEDUC - CUNTINS - Cametad. Integra a equipe do projeto RedeBRASIL de
Gestdo da Informagdo e Tradugao do Conhecimento em Saude a Ciéncia
Cidada: a¢Oes estratégicas de informagdo, educagao e comunicagdo frente a
Covid-19 e outras sindromes respiratdrias agudas graves (SARS), coordenado
pela Dra. Ana Valéria Machado Mendoncga. Email: andrea.domingues@gmail.
com - LATTES: http://lattes.cnpq.br/2400924000241808 - ORCID: https://
orcid.org/0000-0002-9264-7754

264


mailto:andrea.domingues@gmail.com
http://lattes.cnpq.br/2400924000241808
https://orcid.org/0000-0002-9264-7754
https://orcid.org/0000-0002-9264-7754

Informagdes sobre os autores

3 - Andreia do Socorro Abreu Silva - Graduada em Histdria pela Faculdade
de Histéria do Campus universitario do Tocantins/UFPA-Cameta. E integrante
da Pesquisa Histéria, Educacdo, Cultura e Saberes Afro-indigena na regido
Amazonica & do grupo de pesquisa Quilombos e Mocambeiros: histéria da
resisténcia negra na Amazonia (QUIMOHRENA).

4 - Barbara de Nazaré Pantoja Ribeiro - SEMED — Cameta /PPGA/UFPA - Possui
Licenciatura Plena em Histéria pela Universidade Federal do Para, Campus
Universitario do Tocantins (UFPA / CUNTINS-Cametd, 2014). Professora de
Histéria e Estudos Amazonicos da Secretaria de Educagdao do municipio de
Cametd (Semed/Cametd), lotada nas escolas E.M.E.F.s Maria Cordeiro de
Castro (Localidade de Vacaria) e Deoclécio Filgueira da Ponte (Localidade de
Calicado). Participante da pesquisa Histdria, Educacdo e Saberes Tradicionais
na Amazobnia, coordenada pela Prof2. Dr2. Benedita Celeste de Moraes
Pinto UFPA/Cameta. Componente do Grupo de Pesquisa Histdria, Educagdo
e Linguagem na Regido Amazonica (GPHELRA), Quilombos e Mocambeiros:
historia da resisténcia negra na Amazbénia (GPQUIMOHRENA) e Discurso,
Sentido, Sociedade e Linguagem (DISENSOL) e do Grupo de Pesquisa Estudos
sobre PopulagGes Tradicionais, Identidade, Género e Ambiente (GEPTIGAM
/ UFPA) coordenado pela professora Dr2. Edna Ferreira Alencar. Mestra em
Educagdo e Cultura (PPGEDUC) pela UFPA Campus Universitario do Tocantins.
Doutoranda no Programa de pds-graduacdo em Antropologia (PPGA) UFPA/
Belém. Tem experiéncia na drea indigena e em questdes negras, atuando
principalmente nos seguintes temas: Historia, Género, Educagdo, Cultura e
Religiosidade. LATTES: http://lattes.cnpq.br/7645062938175447

5 - Benedita Celeste de Moraes Pinto - Doutorado em Histdria: Histéria Social
pela PUC/SP (2004), Mestre em Histdria: Histdria Social pela PUC/SP (1999);
Licenciada plena e Bacharel em Histéria pela UFPA (1995). E professora Adjunta
da Universidade Federal do Par4, lotada no Campus Universitario do Tocantins/
Cameta, onde atua na Faculdade de Histdria e Programa de Pds-Graduagéo
em Educagdo e Cultura (PPGEDUC). Lider dos Grupos de Pesquisa: Historia,
Educagdo e Linguagem na Regido Amazonica (HELRA/UFPA); Quilombos e
Mocambeiros: histéria da resisténcia negra na Amazbdnia (QUIMOHRENA/
UFPA); é coordenadora da Pesquisa Historia, Educagdo, Cultura e Saberes
Afro-Indigena na regido Amazonica. Integrante do Programa Nacional de
Cooperac¢do Académica na Amazdnia PROCAD-AM UFPA/PPGEDUC-UFMT/
PPGE-UFAM/PPGE: Politicas Educacionais, Linguagens e praticas culturais na

265


mailto:celpinto18@gmail.com

Informagdes sobre os autores

Amazonia. E-mail: celpintol8@gmail.com  LATTES: http://lattes.cnpq.
br/7489392738166786http://lattes.cnpq.br/7489392738166786 - ORCID:
https://orcid.org/0000-0001-9450-5461

6 - Bruno César Castello Ananias - Doutorando em Linguistica pelo IEL/
UNICAMP sob a orientacdo de Eni Puccinelli Orlandi e Bacharelando em
Ciéncia Politica pelo Centro Universitario Internacional - UNINTER. Possui
Mestrado em Ciéncias da Linguagem com énfase em Analise de Discurso
pela Universidade do Vale do Sapucai (2020); Especializagdo em Linguistica e
Lingua Portuguesa pela Universidade de Araraquara (2020) e Licenciatura em
Letras com habilitagdo em Portugués, Inglés e suas respectivas Literaturas pela
Universidade do Vale do Sapucai (2006). E integrante de grupos de pesquisa
em Literatura e em Linguagem cadastrados no CNPq. E sécio estudante da
Associacdo Brasileira de Ciéncia Politica - ABCP. Possui experiéncia na area de
Letras, com énfase em Lingua Portuguesa, Literaturas Portuguesa e Brasileira
e no ensino de Artes, com énfase em Histdria da Arte. Possui, também,
experiéncia na area de Teoria e Analise Linguistica, com énfase em Analise
de Discurso. Interessa-se por pesquisas relacionadas as artes, a literatura,
ao letramento critico, ao discurso politico e ao discurso sobre/de politicas
publicas para a educacgdo. Atualmente, dedica-se a pesquisas em Andlise de
Discurso e ao estudo de nogdes tedricas da Ciéncia Politica. E-mail: b.castello@
hotmail.com; LATTES: http://lattes.cnpq.br/4007325976221503

7 - Carmélia Aparecida Silva Miranda - Professora Plena e permanente do
Programa de Pds-Graduacdo em Educacgdo e Diversidade (PPED) — UNEB —
Campus IV — Jacobina e do Colegiado de Pedagogia — UNEB — Campus VII —
Senhor do Bonfim; Coordenadora do Laboratério de Histdria e Cultura Afro-
Brasileira e Curriculo Mariinha Rodrigues - LahAfro. E-mail: cmiranda@.uneb.
com

8 - Decleoma Lobato Pereira (SECULT-AP) - Doutora em Histdria Social pela
Universidade Federal do Par3, servidora publica, lotada no Museu Kuahi dos
Povos Indigenas do Oiapoque — Ap e membro da Associagdo Amapaense
de Folclore e Cultura Popular. E-mail decleuma@hotmail.com; Mestra
e doutoranda em Histdria Social pela UFPA. Graduada em Histdria pela
Universidade Federal do Pard (1996). Especialista em Histéria da Amazénia
(UNIFAP), especialista em Patrimdnio Arqueoldgico (UEAP). Servidora publica
do Estado do Amap3, desenvolve suas atividades profissionais na Biblioteca

266


mailto:celpinto18@gmail.com
http://lattes.cnpq.br/7489392738166786
http://lattes.cnpq.br/7489392738166786
https://orcid.org/0000-0001-9450-5461
mailto:b.castello@hotmail.com
http://lattes.cnpq.br/4007325976221503
http://lattes.cnpq.br/4007325976221503
mailto:cmiranda@.uneb.com
mailto:decleuma@hotmail.com
mailto:decleuma@hotmail.com

Informagdes sobre os autores

Publica Estadual “Elcy Lacerda” / SECULT e na Secretaria Municipal de
Educagdo, onde integrou Equipe Técnica de Implementacdo da Educagdo
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Nacional de la Patagonia; Es Directora del Proyecto de investigacidn: «Historia
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AMAZONICAS, graduacdo em AGRONOMIA, ENFASIS FITOTECNIA - Universidad
de Costa Rica (2012).

270



Informagdes sobre os autores

15 - Natalia Monge Zuiiiga - Mulher, m3e, mestre em Agriculturas Amazonicas
pelo PPGA/UFPA (2015), agronoma, fitotecnista. Amante da natureza e
apaixonada pelos saberes e comunidades tradicionais. Conhecimento amplo
de plantas medicinais, plantas de poder e producdo agroecolégica, Experiéncia
em nutricdo integral, valor agregado de alimentos e circuitos curtos de
comercializagdo de agricultura familiar. Trabalhos com educagao ambiental
e sustentabilidade. Possui mestrado em AGRICULTURAS AMAZONICAS,
graduacdo em AGRONOMIA, ENFASIS FITOTECNIA - Universidad de Costa Rica
(2012).

16 - Raryson Maciel Rocha - Mestrando em Educagdo pelo Programa de Pés-
Graduagdo em Educagdo e Cultura (PPGEDUC/UFPA), tendo como orientadora
a professora Dra. Andrea Silva Domingues. Possui pds-graduagdo Lato Sensu
em Filosofia e Ensino de Filosofia pelo Centro Universitario Catdlico Claretiano
(2016). E graduado em Pedagogia pela Universidade Federal do Para (2015). E
pesquisador do Grupo de Pesquisa Discurso, Sentido, Sociedade e Linguagem
cadastrado no CNPq. Exerce fun¢do de secretdrio na Faculdade de Letras da
UFPA (FALE), do Campus Universitario do Marajé-Breves (CUMB). E membro
do Conselho deliberativo da Faculdade de Letras, assim como membro do
Conselho deliberativo do Campus Universitario do Marajo-Breves. Exerce
fungdo de secretdrio na Faculdade de Letras da UFPA (FALE), do Campus
Universitario do Marajé-Breves (CUMB).

17 - Tatiane do Socorro Correa Teixeira - UFPA/SEDUCPA/GP:QUIMORENA.
Doutora em Antropologia pela UFPA (2019), Mestrado em Histdria: Histdria
Social pela PUC/SP (2013), Especialista: Educagdo no campo pelo IFPA (2011),
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