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Para el propdsito que anuncia el titulo, examinaré prevalentemente aquella forma de la
crueldad que denomino, de manera algo paradojal y, que luego aclararé, vera crueldad
o crueldad mayor. Tendré presente ademas otras formas mayores de esta patologia;
por ejemplo la del sobreviviente de condiciones extremas de marginacién social. Algo
semejante, pero menos frecuente, puede ocurrir con otro sobreviviente, no ya de la
miseria econdmica, sino de un nefasto ambito de familia donde priman los
atrapamientos incestuosos o los arrasamientos despéticos. Ambos sobrevivientes lo
son de condiciones "infamiliares", connotando el caracter siniestro que este término
tiene en psicoanalisis. Tampoco dejaré de lado la forma mas universal de la crueldad,
enmascarada como "lo cruel". Una acostumbrada presencia hecha cultura con la que se
convive, por momentos en connivencia, en el sentido de ojos cerrados e incluso guifio
complice. Lo cruel, como produccion sociocultural, se corresponde, en la estructura
psiquica, con cierta predisposicidon universal hacia la crueldad en todo sujeto humano,
sobre la que volveré al final.

La vera crueldad necesita de un dispositivo sociocultural, cuyo eje es la encerrona
tragica; una situacion de dos lugares, el victimario, protegido en su pretensién de
impunidad, y la victima desprotegida de todo auxilio. Falta la presencia eficaz de un
tercero de apelacidon que desarme esa encerrona cuyo paradigma es la mesa de tortura
pero con muchas otras formas de expresion en la estructura social, en que sus
habitantes estan impedidos de ser no sélo hechura, sino también hacedores de la
cultura. Un buen caldo de cultivo para la reproduccion de la crueldad..

Sera util hacer algunos comentarios previos para abordar, con mayor eficacia, el
nucleo esencial metapsicoldgico de la crueldad mayor. Adelanto que éste gira entorno
a una radical falla en el proceso psiquico de la represién, al parecer por causas
anteriores a la que Freud conceptualizé como represidn originaria y secundaria. Estoy
proponiendo una proto-represiéon asentamiento de las otras dos.

Ya sefalé lo controvertido de la denominaciéon vera crueldad. No obstante opté por la
misma porque es verdad que la crueldad, desde siempre acompaiid, con distintos
grados de atrocidad, el proceso cultural humano. Pero si algo caracteriza al agente de
la crueldad mayor y a su dispositivo, es la negacion de toda verdad que cuestione el )
saber canalla de quien pretende conocer la verdad absoluta acerca de lo verdadero. El
se propone como cruento legislador al respecto. El saber canalla excluye, odia, y
cuando puede aniquila al pensamiento opuesto y a quien lo sostiene; el mismo repudio
merecen lo que aparezca culturalmente como distinto, o sélo sea extrafio. El racismo y
sus posibilidades genocidas ejemplifican esta situacidon, aunque algunos psiquiatras,
sobre todo norteamericanos, sostienen que el racismo es sélo una actitud socialmente
reprochable, aun en las formas mas virulentas.

Otro rasgo caracteristico de esta patologia es la pretension de impunidad como
recusacion absoluta de toda ley que no sea la propia normativa a la que el cruel y sus
complices se ajustan, dentro del dispositivo que los sostiene y los objetivos que se
proponen. Ademas la vera crueldad resulta una explicita produccién obscena la
mayoria de las veces. Es asi que el cruel, en funciéon de atormentar, mira cémo la
victima mira que él mira... su goce sadico, tal vez enmascarado por la indiferencia del



acostumbramiento impune. Es frecuente que al tormento fisico se agregue el tormento
de la violacién genital ejercida por el cruel y sus secuaces.

Desde lo anterior resulta grotesco pensar al cruel como objeto de la clinica
psicoanalitica, ellos caen totalmente por fuera de una disciplina que lo es con
referencia a la verdad, aunque no haga de la misma trofeo. Pero ocurre que la
recusacion de la culpa deja al cruel sin el recurso de este sentimiento que suele ser
una de las defensas frente a la angustia. Si a alguno de ellos, por absurdo que
parezca, demanda atencién analitica, no sera por remordimiento, sino por la
angustiante vergilienza de haber caido en desgracia frente a sus complices o a sus
amos, traicionando sus expectativas. En estas condiciones el cruel tal vez intente paliar
su verglienza pretendiendo reivindicar, en sede clinica, el valor de sus actos
criminales. Seria una estlUpida parodia pretender exculparlo de sus crimenes. Ellos son
acreedores de otras sedes, las de la justicia. En general burlan este encuentro.

Retomaré la cuestion del sobreviviente de la extrema marginacion social, capaz
también de una crueldad mayor. Para ellos el anidamiento inicial resulté nido de
viboras y no de ternura. En estas condiciones el precario paquete instintivo con que
nace un nifo, puede reactivar la astucia y la agresion necesarias para sobrevivir,
llevandolos con frecuencia, si es que no encuentran otra salida, a conductas delictivas,
sobre todo cuando la sociedad que los margina se muestra totalmente indiferente, sin
acudir en su auxilio. Dos cosas los diferencian de la vera crueldad; primero el que
inicialmente fueron victimas, y luego repetidores violentos de lo que recibieron. Pero
también el que su impunidad no es baluarte, por el contrario tienen una ley a cara o
cruz que los empuja a ir matando, o al menos violentando, hacia su propia muerte ya
decretada; una muerte instalada como mandato desde que nacieron. Dificilmente
escapen a este mandato por mas que intenten apoderarse de él. Pronto los esperaran
tres instituciones: el manicomio, la carcel, o el cementerio. Si sobreviven podrian ser
tributarios de la clinica psicoanalitica, aunque dificilmente se avengan a hacerlo
espontaneamente.

Pese a todos estos impedimentos para el acceso directo de la clinica a la crueldad
mayor, la construccién de una perspectiva metapsicoldgica, no es mera conjetura y
puede fundarse en observaciones clinicas. La experiencia la tendremos, entremezclada,
en la practica cotidiana y hasta diria que en la psicopatologia de la vida cotidiana,
sobre todo si no nos vela el acostumbramiento. Mi principal fuente de informacion es el
trabajo clinico psicoanalitico con la numerosidad social, ya se trate de instituciones
asistenciales o educativas, o de familias siniestramente infamiliares. Estos ambitos me
aproximan al nucleo mismo de encerronas tragicas, de todos los grados, inherentes a
la crueldad, en las que el clinico —-tal vez deberia decir la clinica psicoanalitica- cobra el
significado de una verdadera terceridad que intenta desarmar estas encerronas. Todo
esto sin perder necesariamente el beneficio metodoldgico y ético de la abstinencia
psicoanalitica pero sin que la neutralidad clinica, haga del analista sujeto neutralizado.

Por supuesto que otra fuente de observacién acerca de la crueldad, es el trabajo con
las victimas directas y con sus familiares, de lo que se conocié hasta no hace
demasiado tiempo, como la represion integral del terrorismo de estado: secuestro,
inexorable tormento, desaparicién de personas y pretensidon de impunidad. Esto ultimo
aun tiene nefasta vigencia. Operar clinicamente con estas situaciones, cuando han
sobrevivido, supone hacerlo con los afectados directos y con sus familiares. Los
primeros, ademas de victimas fueron testigos forzados del accionar de la vera
crueldad, dentro del dispositivo en que estaban cautivos. Sus testimonios aportan
mucho a la comprensién del accionar patoldgico de sus agentes, testimonios por



momentos insufribles en su horror. EIl mismo horror que se desprende de un "peritaje
tipo" 1 que en representacion de Abuelas de Plaza de Mayo, elevamos cuatro colegas
psicoanalistas ante el juez que conduce la causa contra los mayores responsables en el
apoderamiento de nifos. Preguntaba el juez acerca de lo siguiente: "éQué efectos
inmediatos y futuros tendra sobre un nifo aun no nacido, y cuya madre ilegalmente
cautiva (secuestrada) es sometida a tormento y muerta después del parto, y el nifo
entregado a apropiadores totalmente ajenos a éI?". Obviamente un nifio cuya madre
es torturada antes de que él nazca, es lisa y llanamente un nifio torturado. Este
peritaje fue para mi el motor para la elaboracion conceptual, y de hecho personal,
acerca de lo que vengo hablando.

Finalmente iré al propdsito central, examinando la crueldad desde los niveles tépicos,
dinamicos y econémicos, conque Freud pens6 su metapsicologia. Cabe empezar con
una afirmacion algo radical: la crueldad es una patologia de fronteras. De fronteras
mal establecidas entre el suceder instintivo, epilogo biolégico del cuerpo real, y el
acontecer pulsional, asentamiento del cuerpo erégeno. Sera el notorio fracaso de la
represion lo que constituye el eje de la patologia cruel. Parafraseando a Lou Andrea
Salomé -ella se referia a los perversos- diré que: los crueles (también) tienen acceso al
lado oscuro de sus sentimientos. Lado oscuro que parece ser la espUrea mezcla
instintivo-pulsional producto de esa falta de limite entre ambos. A eso llamo patologia
de fronteras, como falta de apartamiento entre el suceder (metonimico) del instinto y
el acontecer (insinuando metéafora) de la pulsidn, cuando ésta, por estar precariamente
establecida, no sdlo no logra coartar (reprimir) el suelo instintivo, sino que la endeble
pulsion terminara corrompiendo la indole natural del instinto. El instinto articulado a la
lucha por la subsistencia, en la evolucién de las especies, no es en si mismo cruel, ni
hay goce en su agresividad.

En el nivel social esta patologia de frontera corresponde al clasico tema de civilizacion
y barbarie. Una civilizaciéon que ha empenado sus valores éticos en la colonizacion
corruptora de otras culturas, posiblemente mas primitivas, o tal vez sectores
marginados de su propia cultura. Ella denomina barbaros a los que pretende someter,
degradando el sentido original de este término que connota extranjeridad o extrano.
Entonces el término barbaro resultara antitético al de civilizaciéon. Todo esto obviando
la responsabilidad corruptora que cabe a esa colonizacion.

Cuando se ha logrado establecer una brecha franca entre el piso instintivo y el techo
pulsional, ahi morara lo que denomino la protorepresion, haciendo frontera.

Si algo parece aportar la clinica de la crueldad, es que la represion originaria y
secundaria, en tanto "piedra angular del aparato psiquico" necesita para establecerse,
de esa frontera. La protorepresion constituye otro tiempo mas en la organizacion del
proceso represivo. Una presencia junto a las dos ya conocidas, sin que indique algun
orden cronoldgico aunque, por lo que planteo, pareciera realmente acreedora a lo que
designa la particula proto. Se mantiene la idea de una represion originaria, tal como lo
propuso Freud, como el "nlcleo duro" del proceso represivo organizador de la topica
inconsciente. Es posible que la represion originaria sea una adquisicion que se va
perfeccionando sobre todo en los primeros tiempos de la vida. Esto seria un argumento
para sostener que la represién originaria no es necesariamente represioén inicial, sino la
expresion de un logro fundamental de la estructura psiquica de sujeto con destino
hablante.

Todo lo anterior es opinable, en cambio resulta una observacion clinica, que la falta de
tal brecha fronteriza entre el instinto y lo pulsional, es lo propio de la vera crueldad. La



misma resulta ser el paradigma de la falla dada en los procesos de represion,
necesarios para la constitucidn ética del sujeto, y para que éste sea compatible con la
dinamica del malestar de la cultura.

Para avanzar en el esclarecimiento de lo que vengo diciendo, sera util presentar,
aunque sea en un apretado bosquejo, otro dispositivo también sociocultural, antitético
y en ocasiones vecino, a la crueldad. Estoy introduciendo la idea de la ternura como
inicial escenario donde el cachorro nacido humano, accedera a la condicidon de sujeto
pulsional. El psicoanalisis se ha ocupado poco de la ternura, Freud, dentro de lo poco
que dijo, senalé algo esencial: "la ternura resulta de la coartacion del fin Gltimo de la
pulsién". Pienso que en este sentido, la ternura es una primera estacion de
sublimacion, que habra de producir dos ordenadores fundamentales para los
suministros que le son propios en relacion al nifio. En primer término la empatia que
garantiza el adecuado suministro, esencialmente el abrigo y el alimento. En segundo
término el miramiento, un mirar con amoroso interés a alguien que, aun salido de las
propias entrafias, es advertido como sujeto otro, sujeto ajeno. El miramiento
garantizara el gradual desprendimiento de este sujeto a través de los afios. Ademas es
la esencia de un tercer suministro, el buen trato, idea que alude a la naturaleza propia
del amor, conque es pensada la ternura. Un trato segun arte. Desde este buen trato,
que suma a los suministros esenciales de la ternura la eficacia de la palabra, la madre
ird donando su cédigo simbdlico a quien nacio invalido del mismo. Pronto el infantil
sujeto pondra vocablos audibles en las huellas que han dejado las experiencias de
satisfaccion y de frustracion. Huellas inscriptas en el aparato psiquico como letras
capaces de resonar con la palabra propia y ajena.

Satisfaccion y frustracion abriran el acceso a los dos principios freudianos: el del deseo
y el de realidad, conque pronto el sujeto de la ética, debera ir calculando su destino
social. Por un lado la ética del deseo, por otro la del compromiso balanceando entre si.
Los deseos ajenos pronto trocaran en complejas matematicas, el inicial juego de
sumas Yy restas entre los dos principios freudianos y entre ambos ejes éticos.

Cuando comencé a trabajar sobre estas cuestiones solia recurrir, algo
imaginativamente, a lo que llamé los tres saltos posteriores a la sexuacion. La
sexuacién, como avance evolutivo, supera la "eternidad" de la partenogénesis. Ahora
seran necesarias dos gametas para que de su acople surja un nuevo ejemplar, con
alguna posible modificacién evolutiva y los progenitores afuera. Es asi que la muerte
resulta un gran acelerador evolutivo. En esta nueva situacién, lo femenino y lo
masculino estan separados por un espacio y un tiempo a recorrer. Sera necesario el
salto del instinto para el encuentro de ambos géneros. Un instinto que en tanto epilogo
bioldgico, todavia tiene mucho de la continuidad metonimica; una fuente somatica, un
inexorable y Unico camino, y la descarga en un objeto también Unico; al menos en las
formas mas arcaicas de las especies. Luego sera el salto de la pulsion inaugurando la
condicién humana. Este salto ya esboza la metafora pues también parte de una fuente
somatica, pero los caminos y los destinos son alternativos. Se insinla ya la metafora
como lo semejante en distinto lugar y de distinto modo. Finalmente el salto del loquis,
la palabra, como reino posible de la metafora plena.

Hay algo de funcionalidad autogestiva en esta circulacidn entre el polo metaférico de la
cultura y el polo metonimico de la natura. La cultura y su palabra, sera capaz de
organizar, desde la materia pulsional, la sublimada estacion de la ternura. Estacion que
a su vez sera cuna de un nuevo sujeto pulsional, con su cuerpo erdégeno, sus topicas
inconsciente y preconciente, su dinamica intertdpicas y su economia libidinal. La
eficacia de esta circulacion marca el proceso de subjetividad que va desde lo



metonimico del instinto, a lo metaférico de la cultura. Desde esta Ultima la palabra
operara sobre la bisagra pulsional para consolidar la piedra angular de la represién,
ahora del sujeto mismo y no del edificio metapsicoldgico, manteniendo la frontera
entre el acontecer del cuerpo erdgeno y el suceder del cuerpo bioldgico.

Cuando fracasa esta circulacidon de posibilidad autogestiva, la falla puede ocurrir en
cualquiera de las estaciones del circulo, ya sea de la ley como expresion de la cultura,
o de la pulsién mal establecida, con la consecuencia de una ternura inexistente, tal vez
reemplazada en el orden materno, por un atavico y eficaz instinto. Son todas
situaciones que haran desvanecer la metafora como lo necesario a la sublimacién. Es
posible entonces que sea la fijeza metonimica del instinto "barbaro", tanaticamente
exaltado y corrompido por la "civilizacién", el que tome cruentamente el comando.

Todo lo anterior, siendo valido en cuanto a la singularidad de los crueles, no alcanza a
explicar la crueldad colectiva de grandes masas sociales, atrapadas en un accionar
participativo o en una indiferencia con distintos grados de complicidad. Sera necesario
retomar lo que he presentado como latente disposicion universal hacia la crueldad. Una
latencia que va desde un contenido rencor, pronto a desplegarse, a verdaderos
escotomas psiquicos promotores de indiferencia. Sera el oportuno surgimiento del
dispositivo social, generalmente en la forma de politicas lideradas por crueles
déspotas, con frecuencia sumado a descalabros socioecondémicos, lo que hara que unos
se alinien en el accionar cruel, y otros en la complicidad indiferente. Entre ambos todos
los matices de la renegacion.

En el siglo VI A.C., Bias de Priane decia: "la mayoria de los hombres son malos". En el
siglo XVIII Lichtenberg, matematico de Gotinga, completaba el aforismo: "El bienestar
de muchos paises se decide por mayoria de votos, pese a que todo el mundo reconoce
gue hay mas gentes malas que buenas". Interesante el cuestionamiento de la
democracia porque destaca su razon de ser: proteger el bien comun de esa posible
maldad mayoritaria. Mas alld de buenas o malas razones personales, el hecho es que
el sujeto humano puede ser hacedor y hechura de la cultura. Entonces lo que importa
es en qué contexto democratico, con sus imperfecciones, o en qué certeza despotica y
cruel, se toman las medidas de bien comun. La naturaleza de ese contexto no sdlo
definira la indole justa o perversa de ese bienestar, y a quienes beneficia, sino que
sera un dispositivo propicio a la resolucion o a la exaltacion de esas universales
disposiciones hacia la crueldad. Seria un grosero error pensar que la crueldad esta
inexorablemente sobredeterminada desde la inicial patologia de fronteras, consecuente
a la falla de la proto-represion. Claro que la pretension de impunidad del vero cruel
pareciera demostrarlo asi, y en efecto los psicoanalistas no descartamos la presencia
de la sobredeterminacidon en algunos cuadros clinicos, tal como ocurre con algunas
formas severas de perversion y en estructuras francamente psicoticas. El repudio de la
castracion en cuanto limite que aparece en los perversos, y la certeza propia de
algunos cuadros psicoéticos, también se encuentra en la vera crueldad, aproximandola a
esas patologias. Pero debo sefialar que los posteriores dispositivos sociales por los que
atraviesa un sujeto cruel, no deben ser descartados en cuanto a los efectos
reparadores, o de agravamiento, sobre él. Entre estos dispositivos cobra importancia
una "justicia justa", no ajena a la justicia social, que no so6lo se ocupe de ajusticiar,
sino que opere pertinentemente sobre alguien, cuya especial patologia le impide
acceder a los procesos de represion como fundamento del sujeto ético.

Intentaré hacer algunas consideraciones, algo conjeturales, acerca del origen de la
universal disposicidon hacia la crueldad. Para ello me valdré de un texto, a fe que
curioso, de Ronald Fairbairn, que lei hace mas de cuarenta afos y que él escribid



proximo a mi edad actual. En su momento descarté el valor teérico del mismo, pero
nunca olvidé sus ideas que prefiero evocar sin releerlo, permitiendo que se estructure
segln mi recuerdo. El deberia decir mas o menos lo siguiente: si un lactante, frente a
la demora de los suministros necesarios a su vida, pudiera pensar, pensaria a sus
padres como incondicionalmente crueles, pues habiéndolo traido a la vida, lo matan
con indiferente abandono. La Unica manera de hacer condicional esa incondicionalidad,
dependeria de otro pensamiento: no es que ellos sean crueles, es que los odio y me
castigan, si los amo viviré.

Pienso que esta imaginativa construccién insinta el posible antecedente infantil de la
disposicidon hacia la crueldad y también de su renegacion. Cuando Fairbairn hace
"pensar" a un lactante, es posible que esté poniendo, muchos afos después, palabras
a sus propias vivencias infantiles. Otro tanto estaria haciendo yo, al dar finalmente
crédito, a algo tedricamente descartado en una antigua lectura nunca olvidada.
Finalmente ambos estariamos "sabiendo" lo que siempre "supimos". De hecho éste es
el nucleo de la perelaboracion en un proceso psicoanalitico.

En la Biblia se alude al impronunciable nombre de Dios. Aquel que entregd a Moisés las
primeras tablas, aun no de la ley, donde figuraba ese ilegible nombre. Fueron las
tablas que Moisés rompid con tremenda ira, ordenando el exterminio de los iddlatras,
sus antecesores y sus descendientes. Un genocidio consignado biblicamente. En las
segundas tablas, las de la ley, estan grabados, ahora con letras pronunciables, los
mandamientos divinos, entre ellos: no mataras y también no pronunciaras en vano -es
decir con indiferencia- el nombre de Dios.

Los mitos constituyen un mensaje que encamina hacia la verdad histdrica. Bien puede
este mito de las tablas ilustrar el que construyd Fairbairn, cuando puso palabras a las
impensables huellas de sus infantiles vivencias en relacion a la crueldad. Vestigios que
en el autor, como en todo sujeto, aluden a un mitico enfrentamiento con el Sefior
incondicional de la muerte o de la vida, en ese orden, segun fuera sea la respuesta. Asi
se prefigura, en la estructura psiquica del ser humano, la posibilidad de una deidad
terrible, que demanda el sacrificio como eje de religiosidad. Para algunos este odio
sacrificado, sera el recurso pronto ante el sefior de los cruel, con quien ademas se
identifica. Para otros sera mortificada renegacién y aun estructural ceguera. Ambos
ante el acto mas cruel, tenderan a creer que "por algo sera".

Para un psicoanalista resulta esencial despejar en si mismo, estos puntos ciegos; lo
contrario supone el riesgo de una connivencia con lo cruel, aproximando aquello de
"matar con la indiferencia". La abstinencia deja de serlo cuando se degrada a
indolencia, literalmente eludir el dolor. Algo entendible como resistencia en un
paciente, pero que constituye una falla metodoldgica y aun ética en el psicoanalista.

Cuestiones en torno a la ética

A esta altura, a nadie se le escapan algunas cuestiones arduas acerca de cémo
evaluar, sobre todo desde el punto de vista de la ética y de la justicia, al cruel. Hay
sobradas razones para descartar una explicacion primordialmente instintivista de la
crueldad mayor, del vero cruel, y del sobreviviente, aun admitiendo aquella espurea
mezcla donde, por falta de una protorepresion, la precaria pulsionalidad corrompe la
indole natural del instinto, sin poder coartarlo. Pero debo sefialar que seria un error
desplazar esta sobredeterminacién, como Unico origen absoluto e inexorable de la
crueldad, hacia las tempranas y graves fallas del circulo que acabo de describir. Riesgo
en el sentido de pensar que la situacion se juega Unicamente ahi, no tomando en



cuenta que los posteriores dispositivos socioculturales por los que atraviesa el sujeto,
jugaran en uno u otro sentido como factor de resolucidon o de agravamiento. Entre
estos dispositivos estan los educacionales, laborales, politicos, etc., y de manera
especial la solidaridad o la indiferencia que entornen a quien tal vez viene mal parado
desde su inicio. No hay que excluir, como un dispositivo especialmente importante, "el
de una justa justicia" operando sobre alguien perturbado, en grados patoldgicos, en
sus propias posibilidades de represiéon. Una justicia que no se ocupe solamente de
ajusticiarlo, sino que sea ante todo justicia social. Claro que para la eficacia reparadora
de esta justicia, también es pertinente pensar en forma semejante a los ya senalados
impedimentos para la accion terapéutica, sobre todo cuando se trata de la vera
crueldad, su impunidad y su saber canalla.

El riesgo extremo de pensar sélo en términos de sobredeterminacién implicaria el
absurdo de considerar a la crueldad y su dispositivo sociocultural como un atenuante, a
la manera de la "emocion violenta", afin a la coartada de la "obediencia debida", del
cruel, a su dispositivo y a la linea de mandos; ésto vale prevalentemente para la vera
crueldad. Por el contrario, en el otro extremo, también se puede caer en el error de
pensar que todo sujeto cruel, me refiero prevalentemente al sobreviviente, es sujeto
irrecuperable. Sin embargo desde la practica clinica psicoanalitica no podemos
descartar totalmente la cuestién de la sobredeterminacion. Lo vemos clinicamente en
las neurosis de destino y, de manera mas dramatica, en las estructuras psicoticas
victimas de los atrapamientos tragicos que llegan a tener efectos irreversibles.
También hay que considerar un cuadro muchos mas extendido de lo que
habitualmente se lo advierte, el ya mencionado mandato de muerte, impregnando a un
sujeto permanentemente encaminado a situaciones limites, por dentro o por fuera de
la crueldad. Un intento, de hecho inconsciente, de apoderarse y poner fin a lo que
siente ajeno a él. Son tantos los riesgos a que esta expuesto, entre ellos la violencia y
la droga, que suele morir en el intento.

Entonces cabe la pregunta de facil respuesta vy dificil solucion: éEs siempre punible el
comportamiento del cruel? Claro que lo es, pero de una manera que no deberia quedar
reducida sélo al actor directo del accionar cruel, deberia incluir en la sancién, por mas
utdpico que parezca, distintos circulos concéntricos que constituyen el imprescindible
dispositivo sociocultural para el accionar cruel, sobre el que he insistido a lo largo de
este trabajo. Los que dan apoyatura logistica, los que organizan politicas
socioecondmicas a partir de los aparatos de terror, verdaderos responsables
intelectuales y activos beneficiarios de la crueldad. Pero también los que por via de la
renegacion o de la ceguera, no sabiendo a qué atenerse terminan ateniéndose a las
consecuencias, cayendo en la posicion del idiota, sin que el término resulte un insulto o
designe un cuadro neuropsiquiatrico. éSera que la expresion descalificadora de "idiotas
utiles", conque los sectores sociales mas reaccionarios aluden con frecuencia a
aquellos que se presentan afines a politicas solidarias, terminard cobrando otro sentido
no precisamente solidario?

No cabe duda que la banalizacién del término ética, puede llegar a jugar a favor de
una connivencia con lo cruel, cuando designa sélo una actitud abstinente que se limita
a hacer Unicamente lo correcto. No deja de ser un mérito, pero muy alejado de un
accionar activo y eficaz. Una ética no abstinente puede llegar a configurar una forma
moderna de la utopia, con tépica hoy, en tanto se propone otra doble negacion, ahora
en sentido opuesto al de la renegacién que ademas de negar, niega que niega. Aqui se
trata de negarse a aceptar lo que niega lo real. La crueldad es una instancia real.



Pensandolo bien, es posible que la propuesta de una ética con tépica hoy, confrontada
a la magnitud cotidiana de lo cruel, resulte verdaderamente una utopia pero en el
sentido clasico. Tal vez sdlo una esperanza. Al respecto recuerdo que cuando lei un
aforismo de Cioran: "La esperanza es el estado natural del delirio", completé su
pensamiento asi: si la esperanza es el estado natural del delirio, en cuestiones limite
(la vera crueldad lo es), el delirio es el estado heroico de la esperanza.



