BAEPLEIS 1A




A Santissima

TRINDADE

O Deus Unico Revelado
em 1Irés Pessoas Eternas



Douglas Baptista

A Santissima

TRINDADE

O Deus Unico Revelado

em 1rés Pessoas Eternas

1* edicao

CpD
Rio de Janeiro
2025



Todos os direitos reservados. Copyright © 2026 para a lingua portuguesa
da Casa Publicadora das Assembleias de Deus. Aprovado pelo Conselho de
Doutrina.

E proibida a duplicacdo ou reprodugao deste volume, no todo ou em parte,
sob quaisquer formas ou meios (eletronico, mecanico, gravagao, fotocopia,
distribuicao na web e outros), sem permissao expressa da Editora.

Preparacao dos Originais: Daniele Pereira
Revisao: Cristiane Alves

Capa: Elisangela Santos

Projeto grafico e Editoracao: Anderson Lopes

CDD: 220 — Biblia
ISBN: 978-65-5968-580-6

As citagoes biblicas foram extraidas da versao Almeida Revista e Corrigida,
edicao de 2009, da Sociedade Biblica do Brasil, salvo indica¢dao em contrério.

Para maiores informacoes sobre livros, revistas, periddicos e os tltimos lanca-
mentos da CPAD, visite nosso site: https://www.cpad.com.br.

SAC — Servigo de Atendimento ao Cliente: 0800-021-7373

Casa Publicadora das Assembleias de Deus
Av. Brasil, 34.401, Bangu, Rio de Janeiro — R]
CEP 21.852-002

1* edigao: 2025
Impresso no Brasil
Tiragem: 45.000


https://www.cpad.com.br

Apresentacao

A doutrina da Santssima Trindade ¢ um dos pilares centrais da fé
crista, revelando que ha um tnico Deus em trés pessoas distintas: Pai,
Filho e Espirito Santo, coiguais e coeternos, que atuam em perfeita
unidade na criacao, redencao e santificacao do ser humano. Essa ver-
dade, ainda que ndo completamente compreendida pela razao huma-
na, é claramente revelada nas Escrituras.

Historicamente, a doutrina trinitaria enfrentou diversos ataques,
desde os arianos, que negavam a divindade do Filho, até as distor¢oes
modernas que confundem o papel do Espirito Santo ou reduzem a
Trindade a uma simples metafora ética. Tais heresias exigiram apro-
fundamento teolégico e concilios ecuménicos, como o Concilio de
Niceia (325 d.C.) e o Concilio de Constantinopla (381 d.C.), que afir-
maram a coigualdade e consubstancialidade das trés pessoas divinas,
consolidando a ortodoxia crista.

O desenvolvimento historico da doutrina trinitaria revela nao ape-
nas um esforco teoldgico, mas a busca de manter fielmente a revelagao
biblica, que apresenta cada pessoa da Trindade desempenhando pa-
péis distintos, porém inseparaveis. O Pai ¢ revelado como a fonte e o
originador da salva¢ao, o Filho como o Verbo encarnado que redime e
reconcilia, e o Espirito Santo como regenerador, capacitador e santifi-
cador. Cada uma dessas funcoes evidencia a cooperacao intratrinitaria
no plano da salvagao e na edificacdo da Igreja.

A relevancia contemporanea da abordagem trinitaria nao se li-
mita a debates teologicos abstratos, mas tem implicagdes praticas e
pastorais. Compreender a Trindade fortalece a identidade da Igreja,
sustenta a vida devocional e orienta a missdo crista: a Igreja ¢ enviada
pelo Pai, comissionada pelo Filho e capacitada pelo Espirito Santo (Mt
28.19-20; At 1.8). Ignorar essa dimensao trinitaria compromete tanto
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a teologia quanto a pratica crista, levando a uma visao fragmentada
de Deus, centrada na razao humana, em vez de na realidade plena e
sobrenatural do Deus triino.

Portanto, essa obra busca conduzir os crentes a uma compreensao
sélida ¢ biblica da Santissima Trindade, explorando cada pessoa divi-
na em suas relacoes, fun¢des e comunhao, destacando a importancia
de permanecer fiéis a revelagao biblica diante das distor¢oes historicas
e contemporaneas, e aplicando essa compreensdo a vida espiritual, a
adoracdo e a missao da Igreja.

Desejo-lhe uma proveitosa leitura!
“Gloria Patri, et Filio, et Spiritur Sancto™

“Nao sao, portanto, trés deuses, mas um sé Deus |[...] o Pai é Deus, o Filho é

5

Deus e o Espirito Santo é Deus, os trés juntos, apenas um sé Deus’
Agostinho, De Trinitate

Pastor Douglas Roberto de Almeida Baptista
Presidente do Conselho de Educacao e Cultura da CGADB
Comentarista de Li¢oes Biblicas de Adultos da CPAD



SUMARIO

ADPIreSentagaon. : cuc svs si soi sssvs s 558 5o6 ows 558 FEE o0 $5E BE8 556 Ee e B e D

1. O Mistério da Santissima Trindade ... ... ... .. oo oo L9
2O IDEUS Pats: wov s smnsie smsme s o sswoveisay o s st s 55 e s o e 200
.OPairEnviou o Filho... ... . oo i 31
. A Paternidade Divina.. ... ... coo cv vt e venen vt v e e e e e 2 42
O Deus Filho... .o oo D4
. O Filho como o Verbo de Deus .. ... .. oo v vt v e v e v o ... 66
+ X Obra do-Filho . « o s oo wm o mo 55 55 600 555, 0w v mrasss 565 as o
. O Deus Espirito Santo ... ... ... e coo e v vn s e e e e e w20 89

[ I o)

o

© oo N O

- Espirito Saito — 'O Repenerador . wa s o me v son wonwnn nes 3500 LOL
10. Espirito Santo — O Capacitador. ... ... ... oo e v e e oo oL 113
11. O Pai e 0 Espirito Santo ... ... .. oo oo veeveevenvee e e e v o 124
12. O Filho ' @ ESpIito... ... ;s w6 s 0 wor 226 w0 x50 v 556 555 553 19 0D
13. A Trindade Santa e a Igreja de Cristo.. S 'Y

REfEréNCIaS .. cov coe cee eee eee eee e e e e e e et e e e eee eee eee e . 158






Capitulo 1

O Mistério da Santissima
Trindade

A doutrina da Trindade ¢ uma das verdades centrais e mais su-
blimes da fé crista. Ela expressa a unicidade de Deus em trés Pessoas
distintas: o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Essa doutrina ¢ plenamen-
te fundamentada nas Escrituras Sagradas, sendo essencial para com-
preender a natureza de Deus e sua obra na redencao da humanidade.
O batismo de Jesus, por exemplo, retrata um dos momentos especiais
da revelagao divina sobre a natureza trinitaria de Deus.

Esse evento esta detalhadamente registrado nos Evangelhos Siné-
ticos (Mt 3.13-17; Mc 1.9-11; Lc 3.21-22). Nele, de maneira simulta-
nea, as trés Pessoas da Trindade se manifestam: o Filho é batizado, o
Espirito Santo desce como pomba e o Pai fala dos céus. O episddio
fornece uma base solida para a doutrina da Trindade. Neste capitulo,
vamos abordar o mistério da Trindade sob trés aspectos: a revelacao
no batismo de Jesus, a distingao e unidade das Pessoas divinas, e a rele-
vancia da Trindade para a fé crista.

I- AREVELAGAO TRINITARIA NO
BATISMO DE JESUS

1. O Batismo do Filho: A Obediéncia de Cristo

Jesus, o Deus encarnado (Jo 1.14), veio até o Jordao para ser batiza-
do nas aguas (Mt 3.13). Joao Batista inicialmente recusou, reconhecen-
do a superioridade moral e espiritual do Messias (Mt 3.14). No entanto,
Jesus insiste: “Deixa por agora, porque assim nos convém cumprir toda
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a justica” (Mt 3.15). A frase “cumprir toda a justica” aponta para a
obediéncia de Cristo a cada exigéncia da Lei, tanto moral quanto ceri-
monial (Rm 10.4). Implica afirmar que, quando Cristo assumiu a forma
humana, Ele se colocou debaixo das regras da antiga alianca. E isso foi
assim para cumprir tudo que ¢ justo. Apesar de ser autoexistente e eter-
no, Ele voluntariamente se sujeitou ao Pai.! Dessa forma, o batismo nas
aguas representa o inicio publico de seu ministério terreno e sua identifi-
cagao com a humanidade. Refere-se a um gesto de solidariedade com o
ser humano caido antecipando o carater substitutivo de sua missao.

Ele se submeteu a lei cerimonial para cumprir os preceitos divinos,
associando-se a condigao dos pecadores que veio salvar (Mt 5.17). Seu
batismo néo foi por necessidade de expressar arrependimento, j& que
Ele ndo era um pecador (2 Co 5.21; Hb 4.15). Aponta para a sua missio
como Servo Sofredor (Is 53.11) entre os transgressores, no porque fosse
um deles, mas porque veio tomar o lugar deles diante de Deus. Segundo
Campos, “Ele nao tropecou num s6 mandamento da lei. Ele obedeceu a
todos eles plenamente. Por isso ¢ chamado de Justo aquele que deu a sua
vida pelos injustos”.?

O batismo de Jesus, também ¢ uma atitude de obediéncia ao plano
redentor do Pai. Essa obediéncia ¢é parte da justica imputada aos crentes,
pois Cristo viveu perfeitamente o que a Lei exigia (Jo 1.17). Nesse senti-
do, € uma proclamagao antecipada da cruz, quando comega sua jorna-
da de humilhagao, que culminara em sua morte expiatoria (Fp 2.8). Ele
¢ o “Cordeiro de Deus, que tira o pecado do mundo” (Jo 1.29).

Portanto, o batismo de Jesus nos ensina o caminho da obediéncia,
da humildade e do servico. Ele nos mostra que o ministério verdadeiro
comega com submissao a vontade do Pai. Assim como Jesus, n6s tam-
bém precisamos ser guiados pela soberana vontade de Deus para rea-
lizar qualquer obra em seu nome. Que possamos, como Igreja, seguir
o exemplo do Senhor, viver em obediéncia e em comunhao constante
com a Trindade.

'CGADB. Declaragao de Fé das Assembleias de Deus. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2025,
p-52.

?CAMPOS, Heber Carlos de. A Humilhagio do Redentor: encarnacio e sofrimento. Siao
Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 588.
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2. A Descida do Espirito: A Unc¢éo para o Ministério

Logo apos sair das aguas, Jesus viu os céus se abrir e o Espiri-
to Santo descer sobre Ele em forma corpérea como uma pomba (Mt
3.16; Mc 1.10; Le 3.22; Jo 1.32). Essa manifestacao visivel do Espiri-
to nao representa uma adogao ou escolha messianica tardia, como se
Jesus passasse a ser o Messias naquele instante. Trata-se de uma con-
firmacao publica de que Ele ja era o Ungido, conforme anunciado
desde o seu nascimento: “Este sera grande e sera chamado Filho do
Altissimo™ (Lc 1.32).

O titulo “Cristo” (gr. Christos) equivale a palavra “Messias” (hb.
Mashiach), ¢ ambos significam “Ungido”.? Assim, a un¢ao do Espi-
rito no batismo revela que Jesus ¢ o verdadeiro Messias (Jo 1.32-33).
Na descida do Espirito, os textos messianicos se cumprem na pessoa
de Cristo: “repousara sobre ele o Espirito do SENHOR™ (Is 11.2); “eis
aqui [...] o meu eleito, [...] pus o meu Espirito sobre ele” (Is 42.1). Na
sinagoga em Nazaré¢, Ele mesmo declarou: “O Espirito do Senhor é
sobre mim” (Lc 4.18).

Pearlman destaca que “assim como o Espirito desceu sobre Maria
na concepgao, assim também no batismo o Espirito desceu sobre o
Filho, ungindo-o como Profeta, Sacerdote e Rei. A primeira opera-
¢ao santificou sua humanidade; a segunda consagrou sua vida oficial”.*
Isso demonstra que a vinda do Espirito ndo se refere a regeneracao de
Cristo (Ele era sem pecado), mas a capacitacao para o exercicio de sua
missao publica. Acerca disso, Pedro declarou a Cornélio: “Deus ungiu
a Jesus de Nazaré com o Espirito Santo [...]; o qual andou [...] curan-
do a todos os oprimidos do diabo™ (At 10.38a).

Horton assevera que “o Espirito Santo veio sobre Jesus no seu
batismo (Lc 3.21,22). Nessa ocasiao, o relacionamento entre ambos
assume um novo aspecto”.” Nao apenas uma habilitagdo, mas uma
confirmacado da missao redentora. A obra do Espirito, portanto, nao

3VINE, W. E. et al. Dicionario Vine: O significado exegético ¢ expositivo das palavras do Anti-
go e do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2002, p. 522.

*PEARLMAN, Myer. Conhecendo as Doutrinas da Biblia. Sao Paulo: Vida, 2006, p. 243.

*HORTON, Stanley (Ed.). Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio de Janeiro:
CPAD, 1996, p. 333.
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foi algo temporario, mas uma capacitagao divina permanente para
cumprir o proposito salvifico do Pai: “pois nao lhe da Deus o Espirito
por medida” (Jo 3.34).

A descida do Espirito sobre Jesus nos ensina que toda obra minis-
terial auténtica deve ter como ponto de partida a capacitacao que vem
do alto (Lc 24.49). A Igreja como Corpo de Cristo também depende
do Espirito para cumprir sua missao (At 1.8). Que possamos, a seme-
lhanca do Mestre, viver e servir sob a uncao e direcao do Espirito. Nao
basta iniciar bem a corrida; ¢ necessario o “tolego” do Espirito para

alcancar a linha de chegada (1 Co 9.24).

3. A Voz do Pai: A Aprovacgao Celestial

A cena culminante do batismo de Jesus ¢ autenticada pela voz do
Pai que declara dos céus: “Este é o meu Filho amado, em quem me
comprazo” (Mt 3.17; Lc 3.22; Mc 1.11). Essa é uma das poucas oca-
sibes na Nova Alianca em que a voz de Deus Pai é ouvida de forma
audivel (Mt 17.5; Jo 12.28; At 9.4). Ela marca um momento historico
e decisivo: a aprovacao divina e pablica do ministério do Filho. Essa
declaracao remete a profecia messianica: “Iu és meu Filho; eu hoje te
gerei” (S12.7). O Pai confirma que Jesus ndo ¢ apenas um profeta ou
mestre, mas o Filho Eterno: o Messias prometido, o ungido pelo Espi-
rito Santo, o Servo em quem Ele tem pleno prazer (Is 42.1).

A voz do céu nao inaugura a filiacao de Jesus, mas a proclama
diante da multidao. A filiacao divina ¢ eterna, conforme Jodo afirma:
“e 0 Verbo se fez carne e habitou entre nos, e vimos a sua gloria, como
a gloria do Unigénito do Pai” (Jo 1.14). Essa voz é o eco do decre-
to eterno, revelando a uniao hipostatica: Jesus ¢ plenamente Deus e
plenamente homem. Como explica Pearlman “Cristo ¢ a Palavra de
Deus, demonstrando-o em pessoa. Ele nao somente traz a mensagem
de Deus — ele ¢ a mensagem de Deus”.’

A doutrina da Trindade se manifesta de forma plena nesse mo-
mento: o Pai fala do céu, o Filho esta nas aguas, e o Espirito desce
como pomba (Mt 3.16-17). Tal episédio confirma a cooperagao das

SPEARLMAN, 2006, p. 122.
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trés Pessoas da Trindade na obra redentora. A voz do Pai é, portanto,
a chancela divina sobre o ministério do Filho, e nos inspira a buscar
essa mesma aprovacao em nossa caminhada crista. Em Cristo Jesus, o
Filho Amado do Pai, n6s também somos recebidos como filhos adoti-
vos: “Vede quao grande amor nos tem concedido o Pai: que fossemos
chamados filhos de Deus™ (1 Jo 3.1).

II - A DISTINCAO E UNIDADE DAS PESSOAS DIVINAS

1. Unidade e Disting¢ao Pessoal

A doutrina da Trindade afirma que Deus ¢ uma s6 esséncia, mas
subsiste em trés Pessoas distintas. A palavra “esséncia” tem origem no
termo grego “ousta” que também pode ser traduzido como “substan-
cia” ou “ser”.” Quando dizemos que Deus ¢ uma s6 esséncia, estamos
afirmando que existe apenas um unico Deus verdadeiro, indivisivel
em sua natureza. Isso confirma a confissao monoteista das Escrituras:
“Ouve, Israel, 0 SENHOR, nosso Deus, ¢ 0 unico SENHOR™ (Dt 6.4). Essa
ousia divina é eterna, infinita, imutavel, santa, amorosa, justa e onis-
ciente. Nao ha trés esséncias ou trés deuses, mas uma unica natureza
divina, compartilhada plenamente pelas trés Pessoas.

Portanto, na Trindade Deus é uma s6 “oustza”, mas “subsiste” em
trés Pessoas. A expressdo “subsiste” do grego “hypostases” refere-se
a uma “subsisténcia” ou “Pessoa”.® Ela é empregada para expressar
que o Pai, o Iilho e o Espirito Santo sdao pessoas realmente distintas,
mas nao separadas na divindade. Cada Pessoa possui a plenitude da
divindade, contudo, enfatizamos que nao sao trés deuses, pois compar-
tilham da mesma ousta. Essa formulacao foi consolidada no Concilio
de Niceia (325 d.C.) e ratificada no Concilio de Constantinopla (381
d.C.), reconhecendo que o Pai, o Filho e o Espirito Santo sao coiguais
e coeternos, compartilhando da mesma natureza divina.

Desse modo, ratificamos que “a divindade ¢ o Pai, o Filho e o Es-
pirito Santo ou que o Pai, o Filho e o Espirito Santo, embora distintos

"ROBINSON, Edward. Léxico Grego do Novo Testamento. Rio de Janciro: CPAD, 2012,
p. 669.
8 ERICKSON, Millard . Teologia Sistematica. Sao Paulo: Vida Nova, 2015, p. 217.
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em pessoas, S30 0 MEsmo € 0 Unico Deus, em esséncia revelado nas
Escrituras™.® Essa distin¢io ndo implica em desigualdade, pois todas as
trés Pessoas sio coeternas, coiguais e consubstanciais. Nao existe uma
esséncia do Pai, e outra do Filho e uma outra parte do Espirito. Deus
¢ indivisivel e sua esséncia ndo esta dividida em trés partes. A mesma e
indivisivel esséncia é a esséncia do Pai, do Filho e do Espirito."

A obra da redencio, por exemplo, é trinitaria em sua esséncia: o
Pai planeja e elege (Ef 1.4); o Filho executa a obra expiatoria (Jo 3.16;
Hb 9.12); e o Espirito aplica os beneficios da salvagao (Tt 3.5; Rm
8.16). Assim, a unidade divina, longe de ser contradita pela Trinda-
de, é enriquecida por ela, revelando um Deus que €, a0 mesmo tem-
po, uno em esséncia e triano em Pessoa. Ratificamos, portanto, que o
Deus biblico nio ¢ uma unidade absoluta, monolitica ou impessoal,
mas sim uma unidade composta e dindmica, eternamente subsistente
em trés Pessoas distintas: Pai, Filho e Espirito Santo."

2. A Pluralidade na Unidade no Antigo Testamento

A doutrina da Trindade, embora plenamente revelada no Novo
Testamento, encontra fundamentos preparatorios no Antigo Testa-
mento, especialmente em expressoes que apontam para uma plurali-
dade na unidade divina. Um dos principais exemplos ¢ o nome hebrai-
co Elohim, utilizado para referir-se ao Deus de Israel: “No principio,
criou Deus [Elohim] os céus e a terra” (Gn 1.1). O termo “Elohim” é
um plural morfolégico de “Eloah”, mas aparece nesse versiculo com o
verbo “criar” no singular (bara).'” Segundo Berkhof, essa combinagao

9 PAIXAO, Marcus. O Ser de Deus e a Trindade. Sdo Paulo: O Estandarte de Cristo, 2021,
p. 116.

VPATXAOQ, 2021, p. 118.

11 CGADB. Declaracio de Fé das Assembleias de Deus. 2. cd. Rio de Janciro: CPAD,
2025, p. 38.

2 Floah (7139R) aparece cerca de 57 vezes no Antigo Testamento, especialmente em J6, Salmos e
Habacuque. E um termo menos comum do que Elohim, mas também ¢ usado para se referir ao
Deus de Isracl, especialmente em contextos de solenidade. Por exemplo: “aquele dia torne-se
em trevas; Deus (Eloah) 14 de cima nao se importe com ele, nem sobre ele resplandega a luz” (Jo
3.4); “Deus (Eloah) veio de Tema, ¢ o Santo, do monte Para” (He 3.3). Teologicamente, Eloah
reafirma o monoteismo do Antigo Testamento, mesmo dentro de uma linguagem que compor-
ta pluralidade em Elohim — a forma plural intensiva usada mais frequentemente.
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gramatical de um sujeito plural com um verbo no singular “contém
uma indicacao de distingdes pessoais em Deus, conquanto nao sugi-
ram uma triplicidade, mas apenas uma pluralidade de pessoas”."

Essa estrutura gramatical incomum reaparece em outros textos bibli-
cos. No ato da criagdo do ser humano, por exemplo, Deus decide: “Faca-
mos o homem & nossa imagem, conforme a nossa semelhanca” (Gn 1.26).
Aqui, 0 uso do plural deliberado (“facamos™ e “nossa”) ndo pode ser visto
como mera indicacio do plural majestatico, mas como uma interpretacao
trinitaria retrospectiva.”t O mesmo padrao se repete noutras passagens
em que Deus fala consigo mesmo em pluralidade: “Entao disse o SENHOR
Deus: Eis que o homem ¢ como um de nés” (Gn 3.22); “Eia, descamos e
confundamos ali a sua lingua” (Gn 11.7); “A quem enviarei, e quem ha de
ir por n6s?” (Is 6.8). Grudem observa que nesses textos “temos uma indica-
¢ao da pluralidade de pessoas no proprio Deus™."

Nesse aspecto, o profeta Isaias fornece uma agao trinitaria mais ex-
plicita: “Agora, o SENHOR Deus me enviou a mim e ao seu Espirito™ (Is
48.16, ARA). No versiculo, o Servo de Deus, interpretado como sendo
0 Messias, distingue a si mesmo, ao Senhor Deus e ao Espirito, demons-
trando trés Pessoas divinas distintas atuando em unidade redentora.
Conforme afirma Erickson, a revelacao progressiva da Trindade comeca
a ser percebida na interacao das Pessoas divinas em textos como esses,
mesmo que ainda de forma velada: “em todo o AT pressupde-se somen-
te um Deus de Abrado, Isaque ¢ Jaco [...] e o testemunho biblico adicio-
nal atestando o aspecto que as trés pessoas sao Deus . Dessa forma, a
doutrina da Trindade nao se opoe a unidade divina conforme revelado
nas Escrituras; ao contrario, a complementa e a elucida.

3. A Trindade Explicitada no Novo Testamento
A doutrina da Trindade, revelada progressivamente nas Escritu-

ras, atinge sua clareza plena no Novo Testamento. A unidade compos-

BBERKHOE Louis. Teologia Sistematica. 4. ed. Sao Paulo: Cultura Cirista, 2012, p. 82.

" GILBERTO, Antonio ct al. Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD,
2008, p. 79.

5 GRUDEM, Wayne. Teologia Sistematica. Sao Paulo: Vida Nova, 1999, p. 166.

YERICKSON, 2015, p. 318-319.
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ta de Deus, apresentada de forma sutil no Antigo Testamento, torna-se
explicita na Nova Alianca. Deus ¢ uno em esséncia (ousta) e trino em
Pessoas (hypdstases). Segundo Grudem, “além do fato de serem trés
pessoas distintas, as Escrituras também dao farto testemunho de que
cada pessoa ¢ plenamente Deus”."

Por exemplo, na férmula batismal, Jesus comissiona discipulos
a batizarem “em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo” (Mt
28.19). O termo “nome” (gr. 6noma) ¢ um substantivo que esta no
singular, indicando uma tnica esséncia.'®* O batismo cristao, portan-
to, ¢ uma confissao trinitaria, expressando a fé em um s6 Deus reve-
lado em trés Pessoas. O mesmo ocorre com a béng¢ao apostolica: “A
graca do Senhor Jesus Cristo, ¢ o amor de Deus, e a comunhao
do Espirito Santo sejam com vos todos™ (2 Co 13.13, grifo nosso).
Aqui, Paulo menciona as trés Pessoas divinas com igualdade, como
agentes de béncaos na vida da igreja.

Pedro descreve a salvagao como obra conjunta da Trindade: “elei-
tos segundo a presciéncia de Deus Pai, em santificagao do Espirito,
para a obediéncia e aspersdao do sangue de Jesus Cristo” (1 Pe 1.2). No
texto, cada Pessoa da Irindade atua em uma dimensdo especifica: o
Pai elege; o Espirito santifica; e o Filho redime. Essa atuagao demons-
tra a harmonia trinitaria no plano da salvacao. E, Paulo acrescenta
“hd um s6 corpo e um s6 Espirito [...] um s6 Senhor [...] um s6 Deus
e Pai de todos” (Ef 4.4-6); essa triade (Espirito, Senhor e Deus Pai)
reflete obviamente a estrutura trinitaria da divindade. Essa sequéncia
nao ¢ acidental, mas intencional, refletindo a verdade do Deus Triano.

III. A RELEVANCIA DA TRINDADE
PARA A FE CRISTA

1. Desenvolvimento Doutrinario da Trindade
A doutrina da Trindade nao surgiu como uma elaboracdo tardia
da Igreja. Ela emerge das Escrituras Sagradas, como resultado de uma

Y GRUDEM, 1999, p. 171.

B FRIBERG, Barbara & Timothy. O Novo Testamento Grego Analitico. Sio Paulo: Vida
Nova, 1987, p. 105.
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revelagao progressiva de Deus, desde o Antigo até o Novo Testamento.
O monoteismo israclita, expresso em textos como “Ouve, Israel, o SE-
NHOR, nosso Deus, é o inico SENHOR™ (Dt 6.4) ¢ reafirmado por Jesus:
“O primeiro de todos os mandamentos é: Ouve, Israel, o Senhor, nos-
so Deus, é o tnico” (Mc 12.29). No entanto, esse monoteismo ¢é rela-
cional, permitindo que a revelacao trinitaria se desdobre na historia da
salvacao (Rm 1.3-4; Jo 16.3,13; 2 Co 3.17).

A plena articulagao teologica da Trindade se consolidou nos pri-
meiros séculos da Igreja em resposta a heresias cristologicas e pneuma-
tologicas. O Concilio de Niceia (325 d.C.) foi convocado para enfren-
tar o arianismo — doutrina que negava a plena divindade do Filho. O
resultado foi a declaragao de que o Filho ¢ “da mesma substancia” (gr.
homoousios) do Pai, reafirmando sua plena divindade:

Ap6s esse Concilio, novas controvérsias surgiram na Igreja, dessa
vez a respeito da pessoa do Espirito Santo. Um dos movimentos foi o
dos pneumatémacos (gr. pnewma, “espirito”, e machomat, “com-
bater”) que significa “os que combatem o Espirito”. Eles negavam que
o Espirito Santo fosse plenamente Deus. Para eles, o Espirito nao com-
partilhava da mesma substancia (ousza) do Pai e do Filho. Diante dessa
disputa, o Concilio de Constantinopla (381 d.C.) reafirmou e ampliou a
confissao de Niceia, especialmente quanto a doutrina do Espirito.

Nesse contexto, Agostinho de Hipona (354-430 d.C.), no trata-
do De Trinttate, sistematizou a doutrina trinitaria. Ele desenvolveu
conceitos para ilustrar a unidade e distin¢ao das Pessoas divinas e
ratificou a doutrina: “o Pai é Deus — o que todos, mesmo os here-
ges aceitam —, mas também o Filho, o qual assim devem confessar,
queiram ou nao, pois diz o Apostolo: o Cristo que acima de tudo é
Deus bendito pelos séculos (Rm 9,5); e também o Espirito Santo [...]
E os trés sao um s6 Deus”."

Tomas de Aquino (1225-1274 d.C.), por sua vez, na Summa
Theologica, defendeu que o Pai é nao gerado, o Filho é gerado eter-
namente do Pai, e o Espirito Santo procede do Pai e do Filho: “porque
o Filho procede como Palavra, a cuja esséncia pertence a semelhanca
de espécie com o ser donde procede: mas isto ndo pertence a essén-

Y AGOSTINHO. Patristica: Santo Agostinho: A Trindade. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 97.
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cia do amor, embora convenha ao Amor chamado Espirito Santo, en-
quanto amor divino”.”

Aos Efésios, Paulo, ensina que a experiéncia crista ¢ trinitaria: “por-
que, por ele [Cristo], ambos temos acesso ao Pai em um mesmo Espi-
rito” (Ef 2.18). Sinaliza que cristao ora ao Pai, por meio do Filho, no
poder do Espirito Santo. Portanto, a doutrina da Trindade ¢ central a fé
cristd porque expressa a realidade ultima de quem Deus ¢: um s6 Deus
em trés Pessoas eternamente distintas, mas consubstanciais e coeternas.
Ela é a moldura da revelacio biblica, a estrutura da adoracao e a base

da comunhao crista.

2. Implicagdes Doutrinarias e Soteriologicas

A doutrina da Trindade esta no cerne da fé crista e da propria sal-
vacdo. Em vista disso, a compreensdo correta de Deus como uno em
esséncia (gr. ousia) e trino em pessoas (gr. hypostasts) fundamenta
ndo apenas a adoragdo cristd, mas toda a estrutura da redencao. No de-
curso da histéria da Igreja, a negacao dessa doutrina gerou heresias com
profundas consequéncias teologicas e soteriologicas.

O triteismo, por exemplo, entendido como a crenga em trés
deuses separados, representa uma violacao do monoteismo biblico:
“todavia, para nés ha um s6 Deus, o Pai, de quem ¢é tudo e para
quem noés vivemos; e um s6 Senhor, Jesus Cristo, pelo qual sao todas
as coisas” (1 Co 8.6). A doutrina trinitaria, ao contrario, nao ensina
trés deuses, mas um s6 Deus, que subsiste eternamente em trés pessoas
colguais e coeternas.

O unitarismo, por sua vez, nega a divindade do Filho e do Espi-
rito Santo, restringindo a divindade apenas ao Pai. Essa ideia contradiz
a Escritura: “No principio, era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, ¢ o
Verbo era Deus” (Jo 1.1). Negar a divindade do Verbo (Cristo) é negar
o proprio Deus que salva. De igual forma, Pedro declara que mentir ao
Espirito é mentir a Deus: “[...] por que encheu Satanas teu coragao,
para que mentisses ao Espirito Santo? [...] Nao mentiste aos homens,
mas a Deus” (At 5.3-4). \

2 AQUINO, Tomas de. Suma Teolégica. v. 1. Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 593.
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O unicismo ou modalismo ensina que Deus é um s6, que se
manifesta em trés modos ou formas distintas ao longo da historia: Pai
na criacao, Filho na redencgao e Espirito na santificacdo. Esse ensino
fo1 rejeitado pela Igreja Primitiva no século III, especialmente contra
Sabélio (200-250 d.C.), por confundir as pessoas da Trindade e negar
sua distingao simultanea. Essa heresia é refutada no batismo de Jesus
(Mt 3.16-17). Nesse evento, as trés Pessoas sao distintas e se manifestam
simultaneamente.

Assim sendo, a doutrina da Trindade ¢ inseparavel do evangelho,
pois o Deus que salva ¢ o mesmo Deus que se revela.

Dessa forma, as implicagdes soteriologicas da Trindade sao extre-
mamente cruciais. Conforme as Escrituras, a salvacao envolve conhecer
pessoalmente cada uma das Pessoas da Trindade e viver em comunhao
com elas: “E a vida eterna ¢ esta: que conhecam a ti s6 por tnico Deus
verdadeiro e a Jesus Cristo, a quem enviaste” (Jo 17.3). O Pai ¢ quem
envia, o Filho é quem redime, e o Espirito é quem aplica a salvagao.

CONCLUSAO

Compreender a Trindade ¢ fundamental para manter a fideli-
dade doutrinaria. Ela nio apenas protege a integridade da revelacio
de Deus, mas também sustenta toda a estrutura da salvacao. Crer na
Trindade ¢ crer no Deus que salva e que se manifesta plenamente
como Pai, Filho e Espirito Santo. Por conseguinte, a doutrina da Trin-
dade deve ser confessada, celebrada e ensinada como fundamento ine-

gociavel da fé crista.



Capitulo 2

O Deus Pai

A doutrina da Trindade ¢ um mistério revelado e central a fé cris-
ta: um s6 Deus em trés Pessoas coeternas, consubstanciais e distintas, o
Pai, o Filho e o Espirito Santo. Nao se trata de trés deuses, mas de um
unico Deus em esséncia (gr. ousia), que se manifesta pessoalmente (gr.
hypdstases) em unidade perfeita e indivisivel. O Pai ¢é a fonte eterna da
divindade, o principio sem principio, de quem o Filho ¢ gerado e de
quem procede o Espirito (Jo 15.26; Hb 1.3).

O Pai ¢é o autor do plano redentor, revelado plenamente em Jesus
Cristo e aplicado pelo Espirito Santo. A revelagao do Pai ¢ progressiva
nas Escrituras, culminando em Ciristo, o perfeito revelador do Deus in-
visivel (Jo 1.18). Portanto, conhecer a identidade do Pai ¢ mais do que
um ponto doutrinario e teologico, mas, sobretudo, ¢ entrar em comu-
nhao com o Criador e Redentor, como ensina Agostinho: “inquieto esta

253 |

0 NOSsO coragao, enquanto nao repousar em .
I- AIDENTIDADE DE DEUS, O PAI

1. O Pai E 0 Unico Deus Verdadeiro

Aidentidade de Deus como Pai ¢ de suma importancia na teologia
crista. Sua unicidade ¢ afirmada com clareza tanto no Antigo quanto
no Novo Testamento. A confissao de fé de Israel, conhecida como She-
ma’® declara: “Ouve, Israel, 0 SENHOR, nosso Deus, é o inico SENHOR™

' AGOSTINHO. Patristica: Santo Agostinho: Confissoes. Sao Paulo: Paulus, 1997, p. 13.

2Shema (U12Y) é uma palavra hebraica que significa “ouve™ ou “escuta”, e é a primeira palavra da
declaracdo central de f¢ do judaismo (Dt 6.4). Declara que o Senhor (YHWH) é “um” (echad).
(HAMILTON, Victor P Manual do Pentateuco. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, p. 454).



O Deus Pai | 21

(Dt 6.4). Esse versiculo é uma proclamacao enfatica do monoteismo bi-
blico, destacando que o Deus de Israel é tnico, incomparavel, absoluto
e singular. Entretanto, o Deus tinico também ¢ pessoal e relacional, re-
velando-se progressivamente como Pai, especialmente na Nova Alian-
ca. Deus, no Antigo Testamento, ¢ um s6 Deus, que se revela pelos seus
nomes, pelos seus atributos e pelos seus atos.” Ele é apresentado como
Criador (Gn 1.1), Juiz (Gn 18.25), Libertador (Ex 20.2) e Pai do povo de
Israel (Is 63.16). No Novo Testamento, essa revelagao ganha profundi-
dade e clareza. O Pai é apresentado como a Primeira Pessoa da Trinda-
de e sua paternidade é reconhecida explicitamente em varias passagens
(Jo 6.27; 1 Co 15.24: GI 1.1,5; Ef 6.23; 1 Pe 1.2).

O termo “Deus Pai” nao ¢ apenas um titulo, mas expressa a uni-
versalidade do senhorio do Pai, reafirmando a unidade do Corpo de
Cristo: “um s6 Deus e Pai de todos, o qual é sobre todos, e por todos,
e em todos” (Ef 4.6). Quer dizer que Deus ¢ transcendente (“sobre to-
dos”), ativo (“por todos”) e imanente (“em todos vos”). Cristo reforcou
essa identidade ao chamar Deus de “meu Pai” e ensinar os discipulos
a orarem “Pai nosso, que estas nos céus” (Mt 6.9). Essa ora¢do aponta
para a transcendéncia divina e convida os crentes a intimidade filial
com Deus. O Pai é aquEle que esta nos céus, mas que esta proximo dos
que o invocam com fé e reveréncia (S 145.18).

A paternidade de Deus, portanto, revela um relacionamento in-
timo, real, pessoal e transformador. O crente ndo se aproxima de um
Deus distante, mas de um Pai amoroso que deseja comunhdo com seus
filhos: “[...] recebestes o espirito de adogao de filhos, pelo qual clama-
mos: Aba, Pai” (Rm 8.15). Desse modo, devemos conhecer a Deus como
Pai ndo como um exercicio intelectual, mas como uma fonte de consolo,

identidade e seguranca espiritual para os filhos de Deus em Ciisto.

2. O Pai E a Fonte da Divindade
A doutrina crista reconhece o Pai como a fonte eterna e absoluta
da divindade, sendo a Primeira Pessoa da Trindade, nao por ordem de

3HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio Janeiro: CPAD,
1997, p. 159.
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hierarquia, mas por prioridade de relacao ontologica.” Ele é o Deus
eterno, que existe por si mesmo, sem principio ou fim (Dt 33.27). Essa
verdade ¢ reafirmada por Jesus ao declarar: “Porque, como o Pai tem
a vida em si mesmo, assim deu também ao Filho ter a vida em si mes-
mo” (Jo 5.26). Significa que a vida divina nao foi recebida nem deriva-
da de algo exterior, mas € inerente e autoexistente, atributo exclusivo
da divindade. Acerca da imutabilidade do Pai, a Biblia declara: “de
eternidade a eternidade, tu és Deus™ (S1 90.2). Esse atributo ¢ ratifica-
do em diversos outros textos: “Porque eu, o SENHOR, nao mudo™ (Ml
3.6); “em quem nao ha mudanca, nem sombra de variacao™ (T'g 1.17).
Essas passagens sdo essenciais a compreensao de Deus como funda-
mento absoluto de toda a realidade. Deus nao sofre alteracao, sendo
sempre perfeito, constante e confiavel. Em sua natureza espiritual, o
Pai é descrito como aquEle que concede e sustenta a vida (Jo 33.4).
Em vista disso, o Pai é a fonte ndo causada da Trindade: Ele gera eter-
namente o Filho e é o principio de onde procede o Espirito (Hb 1.1-3).
Agostinho, ensina que “o Pai ¢ o principio da divindade”.” Assim sen-
do, a ortodoxia crista rejeita qualquer subordinagao ontologica entre
as Pessoas divinas. Como afirma Berkhof, “embora o Pai esteja em pri-
meiro plano na obra da criacao [...] a segunda e a terceira Pessoa nao
sao poderes dependentes ou meros intermediarios, mas, sim, Autores
independentes, juntamente com o Pai”.° Portanto, reconhecer o Pai
como fonte de toda divindade é submeter-se com reveréncia aqukle
que ndo s6 criou o universo, mas que em amor gerou o Filho para nos-

sa salvac@o e enviou o Espirito para nossa regeneragao.

3. O Pai Age por meio do Filho e do Espirito
A paternidade divina é uma das principais chaves hermenéuticas
para se compreender a teologia trinitaria biblica. Ao designar Deus

* A palavra ontologia vem do grego onfos (ser) + logia (estudo), significando o estudo do ser ou
da natureza da existéncia. A relacdo ontolédgica, no contexto da doutrina da Trindade, nao
implica em diferenca de natureza, mas refere-sc a maneira como as Pessoas divinas se relacio-
nam (ANDRADE, Claudionor Corréa de. Dicionario Teologico. Rio de Janeiro: CPAD,
1998, p. 51).

3 AGOSTINHO. Patristica: Santo Agostinho: A Trindade. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 184.

SBERKHOF, Louis. Teologia Sistematica. 4. ed. Sao Paulo: Cultura Crista, 2012, p. 122.
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como “Pai”, a Escritura ndo apenas identifica sua funcao dentro da
Trindade, mas expressa a maneira como as trés Pessoas operam insepa-
ravelmente. Essa acdo conjunta nao sugere qualquer subordinagao ou
inferioridade, mas, sim, uma distingao funcional no plano da revelagao
e da salvacao. A agao do Pai, portanto, é inseparavel da do Filho e do
Espirito. Como explica o apostolo Paulo, “ha diversidade de dons, mas
o Espirito € o mesmo [...] diversidade de ministérios, mas o Senhor é o
mesmo |[...] diversidade de operagdes, mas é o mesmo Deus que opera
tudo em todos™ (1 Co 12.4-6). Nessa tripla estrutura trinitaria que se
repete em Efésios 4.4-6, Paulo expde a unidade do Espirito, do Senhor
(Cristo) e de Deus Pai. A atividade de Deus é Gnica, mas mediada distin-
tamente por cada Pessoa da Trindade.

A criacdo é um exemplo classico dessa cooperacio trinitaria. O Pai
proclamou as palavras criadoras (S 33.9), o Filho as executou Jo 1.3) e o
Espirito pairava sobre a face das dguas, participando ativamente da cria-
¢ao (Gn 1.2). O Pai planejou a redencao (Tt 1.2), e o Filho as realizou (Jo
17.4). Apos a ascensao do Filho, o Espirito Santo é enviado, conforme
prometido (Jo 14.26). O envio do Espirito por parte do Pai e do Filho
expressa a comunhao e a missao conjunta da Trindade na historia da
salvacao. E importante salientar que, conforme o Credo de Atanasio,
“nessa trindade, ndo existe primeiro nem ultimo; maior nem menor.
Mas as trés Pessoas sdo coeternas, sdo iguais entre si mesmas”.” Esse
principio impede qualquer interpreta¢ao subordinacionista que com-
prometa a unidade e igualdade das Pessoas divinas. Portanto, afirmar
que o Pai age por meio do Filho e do Espirito é reconhecer a perfeita
harmonia da Trindade.

II- O PAIREVELADO EM CRISTO

1. O Pai se Revela aos Humildes

Arevelagao de Deus, em especial a do Pai, é uma iniciativa graciosa
e soberana, que nao se submete aos critérios humanos de sabedoria ou
mérito. Jesus exalta ao Pai acerca dessa profunda verdade ao afirmar:

7CGADB. Declaragao de Fé das Assembleias de Deus. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD, 2025,
p. 214.
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“ocultaste estas coisas aos sabios e instruidos e as revelaste aos pequeni-
nos” (Mt 11.25). Esse versiculo revela um principio espiritual fundamen-
tal: Deus se oculta dos altivos e se manifesta aos humildes.

O termo traduzido por “sabios” (gr. sophds) refere-se aqueles que se
consideram intelectualmente superiores ou que possuem uma formacao
elevada segundo os padrdes humanos.” Ja os “entendidos” (gr. synetds) de-
signam os que se julgam capazes de discernir por si mesmos as verdades
espirituais.” Esses termos caracterizam os fariseus e escribas da época de
Jesus, cujo orgulho teolégico os impedia de reconhecer a verdade reve-
lada em Ciristo (Jo 5.39-40). Eles se tornaram exemplos classicos de ce-
gueira espiritual: detinham as Escrituras, mas desconheciam o Deus das
Escrituras. Isso demonstra que os mistérios do Reino de Deus ndo sao
desvelados aos soberbos, aos que se consideram sabios aos proprios olhos
(Pv 3.7). O Pai se revela aos “pequeninos” (gr. népios), vocabulo que reme-
te a simplicidade e dependéncia, aqueles que possuem a humildade das
criangas (Mt 11.25)." A humildade, portanto, ndo é apenas uma virtude
moral, mas uma condi¢do espiritual necessaria para se conhecer a Deus.
Stott escreve que os humildes, e tao somente esses, recebem o Reino de
Deus." Teologicamente, essa verdade estd associada a doutrina da revela-
cao especial. Deus nao ¢é apreendido por especulacio filosofica ou esfor¢o
humano, mas se da a conhecer por meio de Cristo e do Espirito. Desta-
ca-se que “por meio da revelagdo especial de Deus, a Biblia Sagrada, que
foi divinamente inspirada e nos foi transmitida de forma legivel e sem

erros, conhecemos a realidade de Deus como um Ser vivo”.!?

2. O Pai se Faz Conhecer pelo Filho
Cristo afirma que o conhecimento do Pai é mediado exclusiva-
mente por Ele: “ninguém conhece o Pai, sendo o Filho e aquele a

8ROBINSON, Edward. Léxico Grego do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2012,
p- 843.

*ROBINSON, 2012, p. 843.

YRIBAS, Degmar (Trad.). Comentario Biblico do Novo Testamento — Aplicagio Pessoal.
Rio de Janeiro: CPAD, 2009, vol. 1, p. 78.

"STOTT, John. A Mensagem do Sermiao do Monte. Sio Paulo: ABU Editora, 1981, p. 29.
2ZBAPTISTA, Douglas. Teologia Sistematica 1. Livro didatico. Curitiba: FCC, 2021, p- 40.
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quem o Filho o quiser revelar” (Mt 11.27). Nesse versiculo, eviden-
cia-se a exclusividade do Filho como revelador do Pai. A revelacao de
Deus Pai nao ¢ acessivel a razao humana natural, mas ¢ mediada ex-
clusivamente por Jesus Cristo, o Filho eterno.

Essa afirmacido denota duas verdades fundamentais: (i) o Pai ¢
uma Pessoa divina plenamente consciente e relacional (SI 46.10; Is
46.9); (i1) o conhecimento verdadeiro de Deus ¢ necessariamente cris-
tocéntrico (Jo 14.6). O Deus Pai ¢ um ser pessoal que se da a conhecer
no tempo e na histoéria, por meio da encarnacao do Verbo (Jo 1.14,18).
E, conforme Campos, “ninguém pode vir ao conhecimento de Cristo
sem que seja por revelacao divina, e sem que essa revelacdo seja o pro-
duto da vontade graciosa de Deus para com um pecador."

Enfatizamos que o Pai deseja ser conhecido, e esse conhecimen-
to ¢é oferecido por meio do Filho: “E a vida eterna ¢ esta: que co-
nhecam a ti s6 por tnico Deus verdadeiro e a Jesus Cristo, a quem
enviaste” (Jo 17.3). O Filho ¢é o intérprete supremo do Pai, o tnico
capaz de revelar sua natureza, vontade e amor (Hb 1.1). Esse princi-
pio encontra fundamento na propria estrutura da Trindade. O Filho
¢é gerado do Pai: “[Ele] ¢ o resplendor da gloria de Deus e a expres-
sao exata do seu Ser” (Hb 1.3, NAA). Essa declaracao significa que
o Filho é idéntico ao Pai, possuindo a mesma natureza e atributos,
sendo, por isso, o unico plenamente qualificado para revelar Deus. A
revelacao que o Filho oferece do Pai é, portanto, fiel, pessoal e defini-
tiva. Dessa forma, sem Cristo, qualquer tentativa de conhecer o Pai
sera incompleta ou distorcida e fadada ao erro e a idolatria (Jo 10.30;
Cl 1.15; 2.8-9).

Por isso, Cristo é também o unico mediador entre Deus e os ho-
mens (1 Tm 2.5). Nao ha outra ponte entre o humano e o divino. Todo
conhecimento verdadeiro de Deus, bem como toda comunhdo com
Ele, acontece por meio do Filho (Jo 1.18). A exclusividade do Filho
como mediador nao apenas enfatiza sua divindade, mas evidencia a

insuficiéncia de qualquer dogma que despreze a cristologia biblica.

B CAMPOS, Heber Carlos de. A Pessoa de Cristo: as duas naturezas do Redentor. Sao Paulo:
Cultura Crista, 2014, p. 520.
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3. Quem Vé o Filho Vé o Pai

A afirmacio que Jesus fez a Filipe, “Quem me vé a mim veé o
Pai” (Jo 14.9), expressa uma das mais profundas verdades teologicas: a
revelacio perfeita de Deus Pai por meio do Filho. Essa declaragao esta
inserida no contexto da ultima Pascoa, momento de ensino intimo entre
Cristo e seus discipulos, e reafirma a unidade entre o Pai e o Filho, sem,
contudo, confundir suas Pessoas. Trata-se de um claro testemunho da
Trindade. Como ja observado, essa verdade é amplamente confirmada
em Hebreus, quando o escritor declara que o Filho ¢ “a expressao exata
do seu Ser” (Hb 1.3, NAA). A frase “expressdo exata” (gr. charaktér) é usa-
da para descrever a marca impressa de um selo, uma metéafora poderosa
para indicar que o Filho manifesta com perfeigao o carater, os atribu-
tos e a esséncia do Pai.'* O Comentdrio Biblico Beacon afirma que “nao ¢
nada menos do que a revelacdo de forma concreta e visivel do proprio
Deus™."” A frase de Cristo “Eu e o Pai somos um” (Jo 10.30) também
deve ser entendida em termos de unidade. O Filho ndo ¢ apenas um
representante do Pai, mas o Deus eterno encarnado, compartilhando
a mesma natureza divina (Cl 2.9). Como observa o Credo de Atanasio,
“a deidade do Pai, do Filho e do Espirito Santo ¢ toda uma so: a gloria
¢ igual e a majestade ¢ coeterna. Tal como ¢ o Pai, tal ¢ o Filho e tal €
o Espirito Santo”.'® Assim, ver Jesus, em sua obra, palavras e carater, ¢
experimentar a revelagao definitiva do Pai.

Além disso, Jesus ensina que suas palavras e obras ndo sao indepen-
dentes do Pai, mas procedem dEle (Jo 14.10-11). Isso expressa o prin-
cipio teoldgico de que o Pai esta no Filho, e o Filho no Pai. Por conse-
guinte, qualquer tentativa de conhecer a Deus sem recorrer a pessoa de
Cristo esta condenada ao fracasso. A fé crista, portanto, esta centrada na
revelacdo do Pai no Filho, sem a qual permaneceriamos em trevas (Jo
8.12). Assim, conhecer Jesus é desfrutar da presenca e do amor do Pai.
Jesus afirma que aquele que o ama serda amado pelo Pai e que Ele e o

U KISTEMAKER, Simon. Comentario do Novo Testamento. Hebreus. Sao Paulo: Cultura
Crista, 2003, p. 48.
HARPER, A. F. (Ed.). Comentario Biblico Beacon. vol. 10. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, p. 26.

16 CGADB. Declaracao de Fé das Assembleias de Deus. 2. ed. Rio de Janeiro: CPAD,
2025, p. 213.
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Pai fardo morada nesse crente (Jo 14.21,23). Essa promessa nio se limita
ao futuro, mas ja se cumpre na vida de todo aquele que recebe a Cristo
como Senhor e Salvador.

III - A PESSOA DE DEUS PAI

1. Atributos Incomunicaveis do Pai

Os atributos incomunicaveis de Deus sio aqueles que pertencem
exclusivamente a sua natureza divina e nao podem ser compartilhados
com as criaturas. Eles afirmam que Deus esta acima de toda a criacao
em seu modo de ser, existéncia e atuacao:

(a) Autoexisténcia. Deus existe por si mesmo, sem depender de
qualquer ser ou causa externa (Jo 5.26). Tal atributo contrasta com a na-
tureza contingente de toda a criagdo, que depende de Deus para existir.
O nome “Eu Sou” revelado a Moisés na sarca ardente denota a plenitu-
de do ser e a eternidade autossuficiente de Deus (Ex 3. 14).

(b) Eternidade. Deus csta fora das limitacdes do tempo. Ele nao
apenas existe desde a eternidade passada, mas transcende o tempo, Ele é
atemporal (S190.2). Ele ndo tem origem e nem fim (Is 57.15).

(c) Imutabilidade. Deus nio muda em sua esséncia, natureza,
vontade ou caréter. Ele ¢ perfeitamente constante e confiavel (Ml 3.6; Tg
1.17). Deus age no tempo, mas sem sofrer alteracio em seu ser. Porém,
Berkhof ensina que “imutabilidade divina nio deve ser entendida no
sentido de imobilidade™."

(d) Onipoténcia. Deus tem poder ilimitado para realizar tudo o
que quiser, de acordo com sua vontade e natureza. Ninguém pode im-
pedir a realizagao dos seus designios (J6 42.2; Lc 1.37). Porém, a onipo-
téncia divina nunca ¢ exercida em oposigio ao seu proprio caréter, mas
¢ governada por sua prépria perfeicio moral (Hb 6.18).

(e) Onisciéncia. Deus conhece todas as coisas desde a eternidade.
Seu conhecimento ndo ¢é progressivo, mas eterno e imediato (S1139.1-2;
Hb 4.13). Segundo Horton, “o conhecimento divino nio se acha limita-

YBERKHOFE, 2012, p. 52.
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do por nosso modo de entender o futuro, pois Ele conhece o fim de um
determinado acontecimento antes mesmo de ter inicio”.'

() Onipresenga. Deus esta presente em toda parte, a0 mesmo
tempo, com a totalidade do seu ser. Isso nao significa que Deus esta
misturado a criagdo (panteismo), mas que Ele a transcende e simul-
taneamente a permeia (S1 139.7-8; Jr 23.24). Essa verdade consola o
crente, pois Deus esta presente em todo lugar e circunstancia (Cl 1.17).

2. Atributos Comunicaveis do Pai

Sao aqueles que, embora pertencam de forma plena e perfeita a
esséncia divina, sao refletidos de maneira limitada no ser humano, cria-
do a imagem e semelhanca de Deus (Gn 1.26-27). Tais atributos estao
relacionados com o carater moral, espiritual e relacional de Deus, sendo
fundamentais para a ética e a santificacao do crente. Erickson os define
como “as qualidades de Deus, que, refletidos nos seres humanos, per-
mitem a interacao pessoal, adoracdo e trabalho”."” Sao chamados “co-
municaveis” porque Deus os comunica a0 homem por meio da criagdo,

regeneracao e da acdo santificadora do Espirito (2 Co 3.18; Gl 5.22-23).

(a) Santidade. ¥ tanto um atributo essencial quanto moral. Sig-
nifica separagao absoluta de tudo o que ¢ impuro, corrupto ou peca-
minoso. Deus é santo em sua esséncia e exige santidade de seu povo
em resposta a sua natureza (Lv 19.2; 1 Pe 1.15-16). Implica sermos
separados do pecado, refletindo seu carater no mundo.

(b) Amor. E o atributo central do relacionamento de Deus com as
criaturas. Nio se trata apenas de um sentimento, mas de uma caracte-
ristica essencial do ser de Deus. O amor de Deus é eterno, incondicio-
nal e sacrificial (Mt 22.37-38; 1 Jo 4.8). Expressa-se no mandamento
de amar a Deus e ao proximo, sendo o modelo para a vida crista.

(c) Fidelidade. A fidelidade de Deus ¢ a sua constancia em cum-
prir tudo o que prometeu. Deus nao falha nem mente. Sua fidelidade
nio depende da fidelidade humana: ela ¢ expressao da sua imutabilida-

18 HORTON, 1996, p. 133.
19 ERICKSON, 2015, p. 323.
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do por nosso modo de entender o futuro, pois Ele conhece o fim de um
determinado acontecimento antes mesmo de ter inicio”."

() Onipresenga. Deus esta presente em toda parte, a0 mesmo
tempo, com a totalidade do seu ser. Isso nao significa que Deus esta
misturado a criacdo (panteismo), mas que Ele a transcende e simul-
taneamente a permeia (S 139.7-8; Jr 23.24). Essa verdade consola o

crente, pois Deus estd presente em todo lugar e circunstancia (Cl 1.17).

2. Atributos Comunicaveis do Pai

Sdo aqueles que, embora pertengam de forma plena e perfeita a
esséncia divina, sdo refletidos de maneira limitada no ser humano, cria-
do 4 imagem e semelhanca de Deus (Gn 1.26-27). Tais atributos estao
relacionados com o carater moral, espiritual e relacional de Deus, sendo
fundamentais para a ética ¢ a santificacao do crente. Erickson os define
como “as qualidades de Deus, que, refletidos nos seres humanos, per-
mitem a interacdo pessoal, adorac¢do e trabalho”."” Sao chamados “co-
municéaveis” porque Deus os comunica a0 homem por meio da criagao,

regeneragao e da a¢do santificadora do Espirito (2 Co 3.18; Gl 5.22-23).

(a) Santidade. E tanto um atributo essencial quanto moral. Sig-
nifica separagao absoluta de tudo o que ¢ impuro, corrupto ou peca-
minoso. Deus é santo em sua esséncia e exige santidade de seu povo
em resposta a sua natureza (Lv 19.2; 1 Pe 1.15-16). Implica sermos
separados do pecado, refletindo seu carater no mundo.

(b) Amor- E o atributo central do relacionamento de Deus com as
criaturas. Nio se trata apenas de um sentimento, mas de uma caracte-
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BHORTON, 1996, p. 133.
YERICKSON, 2015, p. 323.
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de (2 Tm 2.13). Esse atributo é comunicavel porque o crente também ¢
chamado a ser fiel a Deus e aos principios espirituais e éticos da fé.

(d) Bondade. Refere-se a sua disposi¢do constante de agir com
benevoléncia, generosidade e misericordia. Deus ¢ bom por natureza,
e tudo o que Ele faz ¢ para o bem, seja a criagao, seja a redencao ou o
juizo (S1100.5; G1 5.22). Esse atributo é comunicavel porque os salvos
sao chamados a praticar a bondade como fruto do Espirito.

3. Os Nomes que Revelam o Pai

Os nomes de Deus nao servem apenas como formas de identifi-
cacdo, mas sao expressoes que revelam seu carater, atributos e relagao
com o mundo e com o seu povo. Cada nome de Deus nas Escrituras
transmite uma dimensao especifica da sua natureza, e o uso de multi-
plos nomes reflete a riqueza e complexidade do Ser divino. No Antigo
Testamento, o nome ¢ inseparavel da identidade e da missdo de quem
o porta (Ex 33.19). Aplicado a Deus, seu nome nio é uma construgio
humana, mas uma autorrevelacao divina. Para Ferguson, “os nomes
divinos constituem a linguagem que Deus utiliza para se dar a conhe-

cer aqueles a quem Ele se revela”.®

(a) Elohim (‘C‘TT“/N) O primeiro nome de Deus utilizado na Biblia
(Gn 1.1). Trata-se de um termo plural com significado singular, que ex-
pressa a grandeza, a soberania ¢ o poder de Deus como Criador (Gn
1.1,26). Embora a fé israelita fosse monoteista (Dt 6.4), o uso da forma plu-
ral é base conceitual para o desenvolvimento da doutrina da Trindade.”!

(b) El Shadday (717 5&) Traduzido como “Deus Todo-Podero-
s0”, aparece nos contextos patriarcais e em momentos de confirmacao
da alianca divina. O termo “Shadday” denota forca e suficiéncia e ¢
associado a sustentacao, provisao e poder absoluto de Deus (Gn 17.1;
28.3). E sob esse nome que Deus estabelece o pacto com Abraio e
reafirma sua fidelidade.”

2FERGUSON, Sinclair B. Deus Tritno. Sdo Paulo: Cultura Crista, 2013. p. 70.

2 GILBERTO, Anténio. et al. Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD,
2008, p. 79.

2Thid,, p. 81.
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¢) Adonai ("17R) e (Kyrios). Adonai, em hebraico, significa “Se-
nhor” ou “Mestre”, utilizado para expressar a autoridade suprema e
dominio absoluto de Deus sobre todas as coisas. Com frequéncia, na
leitura judaica, ¢ usado como substituto do Tetragrama YHWH. Na
Septuaginta, sua tradugio grega ¢ Kyrios, também empregado na Nova
Alianca para designar a soberania de Deus e de Cristo (SI 8; At 2.36).

(d) YHWH (M) “Eu Sou”. O Tetragrama transliterado como
“Yahweh” é 0 nome pessoal de Deus, revelado no episodio da sarca ar-
dente (Ex 3.14). Esse nome comunica a autoexisténcia, imutabilidade e
presenca eterna de Deus. Yahweh ndo ¢ apenas “aquele que existe”, mas
“aquele que ¢ por si mesmo”. Em sua forma verbal, esta relacionado ao

verbo hayah (“ser”), e indica um Deus que ¢, foi e sempre serd.”

CONCLUSAO

A doutrina da Trindade ¢ a revelagdo concreta da vida divina
compartilhada entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo. Neste capitulo,
vimos que Deus, o Pai, ¢ o Deus verdadeiro, eterno e soberano, reve-
lado plenamente em Cristo. Ele é o autor da criagao, o planejador da
redencio e o sustentador da vida. Conhecer o Pai por meio do Filho ¢
a esséncia da vida eterna (Jo 17.3). Que essa verdade desperte em todo
cristio um desejo ardente de conhecer, amar e obedecer ao Pai, que
em Ciristo os salvou como filhos (Jo 1.12; Rm 8.15).

Bbid., p. 82.
%Thid., p. 83.



Capitulo 3

O Pai Enviou o Filho

O envio do Filho pelo Pai representa o ponto culminante do plano
eterno da redencdo, elaborado na eternidade e revelado nas Escrituras
como expressao maxima do amor de Deus e da unidade da Trindade.
Este capitulo destaca que a salvagdo ndo ¢ fruto de um evento circuns-
tancial, mas resultado do designio soberano do Pai, da obediéncia sacri-
ficial do Filho Unigénito de Deus e da aplicagao eficaz do Espirito.

Ao contemplarmos essa verdade, ratifica-se que o envio do Filho
revela a suprema expressao do amor divino para com os pecadores
mortos em delitos; a exatidao do cumprimento da encarnacao do Fi-
lho na plenitude dos tempos; ¢ a perfeita cooperacao da Santissima
Trindade na historia da salvacio projetada de forma harmoniosa, des-
de antes da criacao do mundo e de tudo que nele existe.

I- O ENVIO DO FILHO E O AMOR DO PAI

1. O Amor Incondicional do Pai

O envio de Jesus Cristo constitui a mais elevada e gloriosa expres-
sao do amor divino por um mundo perdido (Jo 3.16). O termo grego
nesse versiculo é egdpésen, forma conjugada do aoristo, que significa “ele
amou”. Indica o ato histérico e consumado do amor de Deus expresso
no envio do Filho. Traduz o amor sacrificial e incondicional. Trata-se de
um amor nao motivado por mérito humano, mas que procede exclusi-
vamente da iniciativa divina: “Deus prova o seu amor para conosco em
que Cristo morreu por nés, sendo nos ainda pecadores” (Rm 5.8).

Na teologia crista, essa verdade ¢ essencial: Deus ¢ amor, nao apenas
em suas acoes, mas em sua propria natureza (1 Jo 4.8). O amor do Pai nao
¢ reativo, mas ativo; nao ¢ circunstancial, mas eterno. Ao se referir a Deus,
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0 amor agdpe manifesta “um interesse profundo e constante de um Ser
perfeito em prol do bem-estar de criaturas completamente indignas”.!
Essa defini¢do ressalta a imensidao do amor divino: Deus ama apesar de
nos, nao por causa de nos. Ele amou “o mundo”, expressao que, nas pa-
lavras de Jodo, inclui a humanidade rebelde, caida, hostil a sua santidade
e, em razao desse amor, enviou o seu Filho nao para punir, mas para
redimir: “porque Deus enviou o seu Filho ao mundo nao para que con-
denasse o mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele” (Jo 3.17).
Esse amor se reflete na entrega sacrificial de Jesus. Tal entrega voluntaria
revela a dimensao trinitaria do amor divino para com os pecadores. Esse
amor nao ¢ seletivo, mas universal em sua oferta; nao ¢ fragil, mas ab-
soluto em seu proposito (Ef 2.4-5). O sacrificio de Cristo, portanto, é a
epifania desse amor incondicional: o Filho se entrega por amor, e o Espi-
rito Santo, enviado posteriormente, testemunha essa verdade ao coragao
dos crentes (Rm 5.5). Nesse mistério sublime, contemplamos o agir da
Trindade: o Pai amando, o Filho se oferecendo, o Espirito aplicando,

trés Pessoas em um s6 proposito: revelar o amor eterno do Deus Tritino.

2. A Iniciativa Soberana de Deus

A doutrina da redenc¢do nao tem suas raizes no tempo, mas na
eternidade. Antes da criacdo do mundo, antes mesmo da Queda, Deus,
em sua soberania absoluta e em perfeita comunhao trinitaria, decretou
um plano redentor centrado em Cristo. A Escritura revela: “[...] nos
elegeu nele antes da fundacao do mundo, para que foéssemos santos e
irrepreensiveis diante dele em amor” (Ef 1.4). Essa eleicao graciosa evi-
dencia que o envio do Filho nao foi uma resposta emergencial ao peca-
do humano, mas parte de um designio eterno fundamentado no amor e
na presciéncia de Deus Pai.

Deus, como Ser infinito, perfeito e imutavel, age de maneira prévia
e deliberada. Sua decisdo de enviar o Filho ¢ um ato do seu eterno con-
selho, expressao da vontade divina estabelecida na comunhdo trinitaria.
O apostolo Pedro reforga que a obra de Cristo como Redentor nao foi

'VINE, W. E. Dicionario Vine: o significado exegético ¢ expositivo das palavras do Antigo ¢ do
Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2002, p. 395.
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determinada por acontecimentos histéricos, mas por um proposito eter-
no (I Pe 1.19-20). Como observa Grudem, “a redenciio em Cristo é
parte do plano eterno de Deus e revela a sua soberania absoluta e a sua
graca imerecida”.”

Assim, em sua soberania e em seu imensuravel amor, Deus tomou
a Iniciativa de enviar o Salvador, cumprindo seu eterno propésito de
redencdo (Ef 1.9). Essa iniciativa ¢ a expressio suprema do amor divi-
no. Jodo escreve: “Nisto esta 0 amor: ndo em que nés tenhamos amado
a Deus, mas em que ele nos amou e enviou seu Filho para propiciacao
pelos nossos pecados™ (1 Jo 4.10). Esse versiculo declara que amor que
motiva o envio do Filho é totalmente livre e incondicional (1 Jo 4.8). Tal
amor encontra sua expressao historica e redentora na encarnacio e no
sacrificio de Jesus Cristo. A palavra propiciagao utilizada por Joao implica
o desvio da ira justa de Deus por meio de um sacrificio substitutivo e
perfeito. Conforme destaca a Declaragio de F¢, essa agao apazigua a ira
divina e satisfaz a santidade e a justica de Deus — resultando no perdao
dos pecados.” Cristo, sendo plenamente Deus e plenamente homem, ¢
0 tnico capaz de oferecer essa propiciacio eficaz.

Ele foi enviado ndo apenas como exemplo moral, mas como o
Cordeiro de Deus (Jo 1.29). A salvacio nio é fruto da iniciativa huma-
na, mas da graga soberana de Deus: “Porque pela graca sois salvos, por
meio da fé; e isto ndo vem de vés, ¢ dom de Deus” (Ef 2.8). Essa verda-
de deve produzir profunda adoracao e confianca na fidelidade de Deus,
que age por amor e segundo o beneplécito da sua vontade (Ef 1.5).

3. O Envio do Filho e a Trindade

O envio do Filho pelo Pai constitui uma das mais sublimes ma-
nifestagdes da unidade entre as Pessoas da Trindade. A Escritura de-
clara: “Deus enviou o seu Filho ao mundo nio para que condenasse
o mundo, mas para que o mundo fosse salvo por ele” (Jo 3.17). Esse
envio nao é um ato isolado; antes, enfatizamos, faz parte de um de-

?GRUDEM, Wayne. Teologia Sistematica. Sio Paulo: Vida Nova, 1999, p- 313.

*CGADB. Declaragio de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025,
2.ed., p. 82.
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signio eterno em que o Pai toma a iniciativa, o Filho cumpre a missao
redentora, e o Espirito Santo efetua a salvagao no coragao humano.

Joao aprofunda essa verdade ao afirmar que “Deus enviou seu Fi-
lho unigénito ao mundo, para que por ele vivamos™ (1 Jo 4.9). Aqui ve-
mos que a Trindade esta envolvida de forma cooperativa no ato reden-
tor. Nio se trata de trés deuses distintos com agoes desconexas, mas de
um tnico Deus em trés Pessoas coeternas e consubstanciais, agindo com
perfeita unidade de propésito. O Pai é o autor da salvagio, o Filho ¢ o
agente redentor, e o Espirito ¢ o aplicador dessa obra nos eleitos.

Destaca-se que o envio do Filho nao implica inferioridade de na-
tureza ou esséncia. Ao contrario, conforme Jesus declara: “Eu e o Pai
somos um” (Jo 10.30). Isso significa que, embora haja distingdo pessoal
entre o Pai e o Filho, ha plena unidade de esséncia na Divindade. Se-
gundo Campos, “Nao ha diferenca essencial alguma entre o Pai e o
Filho”.* Essa distin¢do é evidenciada no plano da redengao, em que
o Pai envia, e o Filho ¢ enviado, mas ambos compartilham da mesma
vontade e gloria eterna.

Além disso, o Espirito Santo estd plenamente ativo nesse plano tri-
nitario. Paulo ensina que o Pai nos elegeu e nos predestinou “para filhos
de adocdo por Jesus Cristo”, e essa salvagio é confirmada pelo Espirito
Santo (Ef 1.4-5). E o Espirito quem convence do pecado (Jo 16.8), rege-
nera o pecador (Tt 3.5), sela os redimidos (Ef 1.13) e os guia em santifi-
cagao (2 Ts 2.13). Sua atuagdo ¢ inseparavel da obra do Filho, pois Ele
foi enviado para testificar e glorificar a Cristo (Jo 15.26; 16.14).

Conforme a Teologia Sistemdtica Pentecostal, “cada uma das Pessoas
da Trindade é autora do novo nascimento: o Pai (Jo 1.13), o Filho (1 Jo
2.29) e o Espirito Santo (Jo 3.5,6)”." Cada Pessoa divina age em perfei-
ta unidade e com propodsito comum: reconciliar o pecador com Deus
e restaura-lo a comunhio eterna com seu Criador. O envio do Filho
é, portanto, a expressdo maxima do amor tritno, que resplandece em
toda a historia da salvacao (Ef 1.3-14).

+CAMPOS. Heber Carlos de. A Pessoa de Cristo: As duas naturezas do Redentor. 2.cd. Sao
Paulo: Cultura Crista, 2014, p. 31.

5 GILBERTO, Antonio et al. Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janciro: CPAD, 2008,
p. 107.
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II- O FILHO E A PLENITUDE DOS TEMPOS

1. A Preparacao Historica e Religiosa

Reitera-se que, o envio de Jesus Cristo, nao foi um evento alea-
torio, mas o cumprimento preciso de um designio estabelecido pela
Trindade, e, realizado “na plenitude dos tempos™ (Gl 4.4). A expressdo
“plenitude dos tempos” comunica que Deus Pai, em perfeita harmonia
com o Filho e o Espirito, determinou soberanamente o momento exa-
to para a encarnagao do Verbo (Rm 5.6).

Nesse aspecto, o Comentdrio Biblico do Novo Testamento — Aplicagdo
Pessoal enfatiza que “guiados por um Deus soberano, os eventos his-
toricos trabalharam em harmonia em preparagdo para o momento
pré-definido da chegada de Jesus a terra”.® Assim, a cultura e a re-
ligido foram providencialmente coordenadas pelo Deus Tritino. O
Império Romano, com suas estradas rapidas e seguras, facilitou a
propagacao do Evangelho. A lingua grega, difundida pelo helenismo,
permitiu uma comunicagao clara da mensagem salvifica. O grego
koiné, com o' qual o Novo Testamento foi escrito, era compreendido
em todo o Império.

O ambiente judaico da Palestina do primeiro século, embora espiri-
tualmente deteriorado por praticas legalistas ¢ por uma tradicio farisai-
ca excessivamente ritualista, ainda preservava um nucleo de esperanca
escatologica centrada na vinda do Messias prometido. Mesmo em meio
a formalidade religiosa e a rigidez das interpretacdes da Tora, havia co-
ragoes sinceros que aguardavam com expectativa o cumprimento das
promessas messidnicas (Lc 2.25; 37-38).

Nesse processo cuidadosamente conduzido pela providéncia di-
vina, destaca-se o principio biblico de que Deus é Senhor da histo-
ria e soberanamente dirige os acontecimentos humanos (At 17.26).
Conforme descreve Ferguson: “Deus tem um plano para a historia
do universo e, em sua execucdo, governa e controla todas as reali-

dades criadas por ele. Sem violar a natureza das coisas e a livre acio

SRIBAS, Degmar (Trad.). Comentario Biblico do Novo Testamento: aplicacio pessoal. Vol.
2. Rio de Janeiro: CPAD, 2009, p. 284.
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humana”.” Portanto, a preparacao do ambiente para a encarnagao
de Cristo ¢ uma clara demonstracao do governo soberano de Deus
sobre os movimentos da humanidade.

2. O Filho Nascido sob a Lei

A encarnacao do Verbo é fundamental para a redencdo. Paulo
afirma que o Filho de Deus é “nascido de mulher, nascido sob a lei”
(Gl 4.4b). A frase “nascido de mulher” destaca a plena humanidade de
Cristo (Hb 2.14). O mistério da encarnacao ¢ revelado no cumprimen-
to profético: “eis que uma virgem conceberd, e dard a luz um filho, e
serd o seu nome Emanuel” (Is 7.14; Mt 1.23). A Escritura diz que Ele
“aniquilou-se a si mesmo, tomando a forma de servo, fazendo-se seme-
lhante aos homens” (Fp 2.7).

Ao nascer “sob a lei”, Jesus sujeitou-se voluntariamente ao regime
legal do Antigo Testamento (Mt 5.17). Cristo viveu em perfeita obe-
diéncia, sem jamais transgredir qualquer mandamento: “o qual nao
cometeu pecado, nem na sua boca se achou engano” (1 Pe 2.22). Essa
vida sem pecado qualifica Jesus para ser o Cordeiro perfeito: “santo,
inocente, imaculado, separado dos pecadores e feito mais sublime do
que os céus” (Hb 7.26). Sua obediéncia ativa e passiva é essencial para
a expiacao dos pecadores.

Dessa forma, reitera-se que Cristo nao se fez homem apenas em
aparéncia, mas tornou-se verdadeiramente humano. Essa realidade
aponta para a plena identificagio de Cristo com a condigao humana,
sem, contudo, participar da natureza pecaminosa (Hb 4.15). O pro-
posito final visava a redencao dos pecadores. Ele assumiu a carne hu-
mana nao apenas para se solidarizar com os homens, mas para ser o
substituto perfeito em lugar dos pecadores (Rm 5.18-19). A redengao
exigia um Mediador que fosse plenamente Deus e plenamente homem
(1 Tm 2.5-6; Hb 2.17). Como homem, Ele submeteu-se as ordenangas
da Antiga Alianga. Cumpriu todos os preceitos legais que os homens
jamais conseguiram obedecer (Mt 5.17). Assim, Ele se qualificou como

"FERGUSON, Sinclair B. Novo Dicionario de Teologia. Sio Paulo: Hagnos, 2009, p. 293.
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0 unico homem sem culpa, apto a oferecer-se como sacrificio substitu-

to por aqueles que estavam condenados pela mesma Lei (Rm 8.3-4).

3. A Adocao de Filhos

Como ja observado, o propésito da encarnacio do Filho ¢ cla-
ramente revelado: “para remir os que estavam debaixo da lei, a fim
de recebermos a adogao de filhos” (Gl 4.5). Conforme as Escrituras,
Jesus € o tnico Filho de Deus por natureza (Jo 1.18). Entretanto, os
que creem nkEle, ainda que por adocdo, também se tornam filhos:
“Mas a todos quantos o receberam deu-lhes o poder de serem feitos
filhos de Deus” (Jo 1.12).

Paulo ratifica que Deus “nos predestinou para filhos de adocio
por Jesus Cristo” (Ef 1.5). E enfatiza que foi do querer do Pai predes-
tinar os eleitos a serem adotados, isto ¢, foi “segundo o beneplécito de
sua vontade” (Ef 1.5b). A adogio era um conceito mais difundido no
mundo greco-romano do que entre os judeus, e indicava plenos direi-
tos, inclusive de heranca. Assim, os crentes sio feitos coerdeiros com
Cristo (Rm 8.17).

Enfatizamos que a adocao civil era um ato voluntério que abran-
gia os privilégios da heranga e obediéncia ao pai adotivo, por exemplo,
“quando uma crianca era adotada, o pai natural perdia toda a auto-
ridade sobre ela, enquanto o pai adotivo adquiria controle total sobre
o seu novo filho™.? No sentido espiritual, Paulo faz analogia ao filho
adotado (cristdo), que, sob a autoridade do pai adotivo (Deus Pai), re-
cebe o direito de pertencer a familia de Deus, bem como as “riquezas
da gléria da sua heranca” (Ef 1.18).°

A evidéncia dessa filiagao espiritual é o clamor intimo do qual o
crente desfruta ao rogar ao Pai: “e, porque sois filhos, Deus enviou aos
nossos coragoes o Espirito de seu Filho, que clama: Aba, Pai” (Gl 4.6).
A palavra aramaica “Aba” revela intimidade, confianca e reveréncia,
sendo a mesma usada por Jesus na oragéo do Getsémani (Mc 14.36). E
o Espirito quem testemunha que agora o salvo é um filho de Deus (Rm

*PFEIFFER, Charles. Dicionario Biblico Wycliffe. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, p- 29.
YBAPTISTA, Douglas. A Igreja Eleita. Rio de Janeiro: CPAD, 2020, p. 47.
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8.16), consolidando a acao conjunta do Pai, do Filho e do Espirito na

concessao da salvacao.

III - A TRINDADE NO PLANO DA SALVAGCAO

1. A Vontade do Pai Realizada pelo Filho

A obra redentora de Cristo insere-se de forma harmoniosa no pla-
no eterno da Trindade. Reiteramos que a salvagao da humanidade nao
foi uma reagdo tardia a Queda, mas o desdobramento de um propésito
eterno elaborado antes da fundacao do mundo (Ef 1.4). Por conseguinte,
a missdo de Jesus €, antes de tudo, a execugao da vontade eterna do Pai.
Ele mesmo declara: “Porque eu desci do céu nao para fazer a minha
vontade, mas a vontade daquele que me enviou” (Jo 6.38).

Cristo revela que sua missao transcende qualquer interesse pro-
prio. A vontade soberana do Pai ¢ executada perfeitamente pelo Filho:
“0 Pai nao me tem deixado s6, porque eu fago sempre o que lhe agra-
da” (Jo 8.29). Esse versiculo confirma que a obediéncia € plena e amo-
rosa, expressando unidade entre Pai e Filho. No entanto, a obediéncia
de Cristo nao significa inferioridade. Essa submissao nao diminui sua
eternidade ou divindade, mas revela um relacionamento funcional
dentro da Trindade.

Outrossim, a vontade soberana do Pai, executada pelo Filho, é
preservar os que lhe foram entregues e garantir sua ressurreigao final,
para “que nenhum de todos aqueles que me deu se perca, mas que o
ressuscite no ultimo dia” (Jo 6.39). Essa declaragao reforca o carater in-
tencional da obra salvifica, mostrando que Deus elegeu a Igreja desde
a eternidade, segundo a sua presciéncia, ¢ o Filho veio para garantir a
consumacao desse plano (Ef 1.4;2 Ts 2.13; 1 Pe 1.2).

A submissao de Cristo culmina no Calvario: “sendo obediente até
a morte, e morte de cruz” (Fp 2.8). Por meio dessa obediéncia, a justi-
ca de Deus ¢ plenamente satisfeita (Rm 3.24-25). Assim, a humilhagao
de Ciristo se d4 em trés niveis: encarna¢do — o Verbo eterno assumindo
forma humana (Jo 1.14); obediéncia extrema — cumprindo a vontade do
Pai durante todo o ministério terreno (Mt 26.39); e morte vicdria — mor-
rendo em lugar dos pecadores (Is 53.5).
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Em vista disso, a cruz nao foi apenas um gesto de amor, mas um ato
de justica. Por meio da morte de Cristo, a justica de Deus foi satisfeita e
a redengao se tornou eficaz (Rm 3.24-25). Cristo ¢ o sacrificio expiatério
que desvia a ira de Deus para si, cuamprindo o plano eterno de salvacio.
Em Jesus vemos a expressao sublime da obediéncia do Filho ao cumprir
o proposito eterno do Pai. Essa obra nao ¢ individual, mas fruto da coo-
peragao da Santissima Trindade.

2. A Mediacao Exclusiva do Filho

Destaca-se que a salvagao ¢é cristocéntrica. Jesus é o tinico caminho
de acesso ao Pai: “Eu sou o caminho, e a verdade, e a vida. Ninguém
vem ao Pai sendao por mim” (Jo 14.6). Esse texto elimina qualquer pos-
sibilidade de multiplas vias para a salvacdo. Cristo ndo apenas mostra o
caminho; Ele € o caminho. A expressao “ninguém vem ao Pai” reforca
a exclusividade de Cristo para a reconciliacio entre Deus e os homens.
Logo, ndo existe outro acesso ao Pai sendo por meio do Filho, pois so-
mente Ele tem a capacidade de revelar plenamente o Pai (Jo 1.18).

A eficicia da mediagao de Cristo reside em sua dupla natureza. So-
mente o Filho eterno, sendo plenamente Deus e plenamente homem,
pode mediar eficazmente entre o Deus santo ¢ a humanidade pecado-
ra. Como homem, Ele representa a humanidade caida; como Deus, Ele
tem o poder de salvar. Significa que, unicamente o Filho pode reconci-
liar o homem com Deus. Essa verdade reflete a centralidade de Cristo
no plano da salvagao e a absoluta suficiéncia de sua obra redentora. Essa
mediacao ¢ final e suficiente: “Porque ha um s6 Deus, e um s6 mediador
entre Deus e os homens, Jesus Cristo, homem” (1 Tm 2.5).

Em vista disso, a exclusividade da media¢do de Cristo ¢ inego-
ciavel. Nao ha multiplos mediadores ou intercessores salvificos entre
Deus e o ser humano. Essa verdade refuta qualquer pratica religiosa
que acrescente intermediarios a obra redentora de Cristo, tais como a
mediagao de santos, anjos ou lideres humanos. Acrescentar outros me-
diadores ¢ uma afronta a suficiéncia da obra de Cristo. Essa mediacio
tnica também significa que a salvagio nio pode ser obtida por méritos
humanos. Ela ¢ concedida exclusivamente pela graca, mediante a fé
em Jesus Cristo (Ef 2.8-9).
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A exclusividade da mediacdo de Cristo esta profundamente enrai-
sada na estrutura trinitaria. O Pai enviou o Filho (Jo 3.16), e o Espirito
Santo testifica do Filho (Jo 15.26). Assim, o caminho para o Pai passa ne-
cessariamente pela aceitacdo do Filho. Essa verdade deve gerar nos cren-
tes profunda gratiddo, adoragio e compromisso com o evangelho puro
¢ verdadeiro. A confianca plena na obra suficiente de Cristo deve levar

todo cristio a proclamar que “em nenhum outro ha salvacao” (At 4.12).

3. A Aplicacio da Salvagao pelo Espirito

A obra redentora de Cristo ¢ uma realidade presente e continua,
aplicada eficazmente pelo Espirito Santo, enviado pelo Pai e pelo Filho
(Jo 14.26). O Espirito atua de maneira ativa na regeneragao, santifica-
cdo e preservacdo dos crentes (Jo 14.16-17; Tt 3.5). Reiteramos que o
Espirito Santo convence o mundo “do pecado, e da justica, e do juizo”
(Jo 16.8). O Espirito ilumina o entendimento para crer na verdade (Jo
14.26; 2 Co 4.6). O Espirito age em cooperagdo plena com o Paie o
Filho (Jo 16.13-14).

Assim sendo, o Espirito Santo atua como o agente divino desde
a experiéncia pessoal da conversdo até a glorificagao final do crente.
Dentre as dimensdes mais consoladoras da obra do Espirito Santo esta
a perseveranca dos santos. Paulo escreve: “Tendo por certo isto mes-
mo: que aquele que em vés comegou a boa obra a aperfeicoara até ao
Dia de Jesus Cristo” (Fp 1.6). Revela a agdo continua do Espirito Santo
na vida do crente, garantindo que a salvagio iniciada scja levada a
bom termo. O Espirito ndo apenas inicia a regeneragao, mas também
sustenta e fortalece o crente na jornada espiritual.

Horton leciona que a perseveranca ndo ¢ fruto da for¢a huma-
na, mas resultado da obra constante do Espirito: “o Espirito Santo ¢
o penhor que garante nossa futura heranga em Cristo”,'” fortalecendo
o crente para resistir a tentagao do pecado e perseverar na fé. O apos-
tolo Paulo, esclarece que a garantia da salvagdo ndo € apenas uma pro-
messa futura, mas uma experiéncia presente, sustentada pela presenga
interior do Espirito (Ef 1.13-14). Outro aspecto fundamental na apli-

WHORTON, 1996, p. 215.
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cacio da salvacdo ¢ o papel do Espirito Santo em testificar e glorificar
o Filho (Jo 15.26; 16.13-14).

A missiao do Espirito, portanto, ¢ a de revelar Cristo ao coragao
humano, conduzindo os pecadores ao arrependimento e os crentes ao
crescimento espiritual. O Espirito atua como o principal intérprete da
revelacio cristologica. Assim, toda verdadeira obra do Espirito resultara
em exaltacio de Cristo. Dessa forma, a missao do Espirito € intrinse-
camente trinitaria, refletindo a perfeita harmonia entre as trés Pessoas
divinas. Essa unidade significa que o crente deve viver em constante de-
pendéncia do Espirito, reconhecendo que a salvagdo ¢ uma experiéncia
continua, operada com poder pelo Espirito (Rm 8.14).

CONCLUSAO

O envio do Filho pelo Pai revela o amor eterno e soberano de Deus
e destaca a perfeita unidade da Trindade na obra da salvacdo. Deus
nio apenas amou o mundo, mas agiu em favor dele, enviando Jesus no
tempo certo, para redimir os pecadores. O Filho, em obediéncia plena,
realizou a redencdo; e o Espirito Santo, em sua atuagao eficaz, aplica a
salvac@o no coracio dos crentes. Conhecer essa verdade fortalece nossa

fé e nos convida a adorar com gratidio o Deus Tritino que nos salvou.



Capitulo 4

A Paternidade Divina

A doutrina da paternidade de Deus revela que Ele ¢ a fonte eter-
na de toda vida. Deus nao é apenas um Ser transcendente e soberano;
Ele também ¢ Pai em sua esséncia. Essa paternidade é revelada ple-
namente na histéria da salvacio, manifestada no envio do Filho e na
concessdo do Espirito Santo, formando conosco uma rela¢io intima e
transformadora. No presente capitulo, estudaremos como Ele revela
sua paternidade por meio da Trindade, na redencao e na nossa identi-
dade como filhos de Deus.

Veremos que essa paternidade é reconhecida na confissio de Cristo
e aperfeigoada em nos pelo amor, garantindo nossa comunhio com
Ele, capacitando-nos a viver com fidelidade e expressio visivel da nos-
sa filiagdo diante do mundo. A luz das Escrituras, somos convidados
a refletir sobre a obra de Deus Pai, que gera e ama seus filhos. Essa
reflexdo abordara trés aspectos fundamentais: a revelagio da pater-
nidade, o reconhecimento de nossa filiagio e a experiéncia do amor
transformador do Pai.

I- A REVELACAO DA PATERNIDADE DO PAI

1. Defini¢ao da Paternidade do Pai

A paternidade ¢ atributo da primeira Pessoa da Trindade: “um
s0 Deus e Pai de todos, o qual é sobre todos, e por todos, e em todos”
(Ef 4.6). Acerca desse versiculo, Beacon destaca que “Deus é sobre
todos — € soberano e supremo. Ele ¢ por todos — seu poder impreg-
na a igreja inteira. Ele ¢ em todos — seu Espirito habita na adora-
¢ao diante do proprio trono eterno e, em Cristo, todos somos filhos
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do mesmo Pai celestial”.! O Pai ¢ a fonte eterna e absoluta de tudo
quanto existe. Ele ¢ o soberano Criador, o principio sem principio, a
origem da vida, da ordem e da redengdo: “todavia, para nés ha um
s6 Deus, o Pai, de quem ¢é tudo e para quem nés vivemos; e um sé
Senhor, Jesus Cristo, pelo qual sao todas as coisas, e nés por ele” (1
Co 8.6). O texto ressalta ndo apenas a unidade monoteista, mas a
distingdo funcional entre as Pessoas da Trindade. O Pai nao é gera-
do, Ele nao procede de ninguém: “Deus nunca foi visto por alguém.
O Filho unigénito, que esta no seio do Pai, esse o fez conhecer” (Jo
1.18). Essa passagem ndo apenas destaca a mediacdo do Filho na
revelagao do Pai, mas indica que o Pai estd em eterna relacdo com o
Filho. O Pai ¢ quem gera o Filho: “Tu és meu Filho; eu hoje te gerei”
(S 2.7). A declaragao nao se refere a um nascimento temporal ou
carnal, mas a uma geracao eterna (Hb 1.5).

Portanto, ratifica-se que a geracio do Filho pelo Pai ¢ eterna, neces-
saria e espiritual, ndo ocorrendo no tempo, mas na eternidade. Quanto
ao Espirito, Ele procede do Pai e do Filho (Jo 15.26). Stanley Horton ob-
serva que “‘as propriedades pessoais atribuidas a cada um dos membros
da Trindade sdo assim entendidas: o Pai ¢ ingénito; o Filho ¢é gerado; e o
Espirito Santo procede dEles”.*Assim, a doutrina da paternidade do Pai
inalteravel e amorosa sustenta a nossa fé em tempos sombrios. O Pai é o
Deus soberano que gera o Filho eternamente e concede o Espirito como
testemunho e guia. Essa verdade oferece consolo e firmeza doutrinaria
para a vida cristd. Assim, podemos descansar na fidelidade do Pai das
luzes, de quem procede toda boa dadiva e cuja paternidade é revelada
plenamente na Trindade (Tg 1.17).

2. A Paternidade Eterna do Pai

Deus ¢ Pai por toda a eternidade. Sua paternidade nio teve inicio
no tempo, mas ¢ inerente ao seu ser. Deus Pai nio se tornou Pai em
um ponto da historia, mas sempre foi Pai. Essa verdade rejeita qual-

"HARPER, A. . Comentario Biblico Beacon. Rio de Janeiro: CPAD, 2003, vol. 9, p. 159.
*BERKHOF, Louis. Teologia Sistematica. 4. ed. Sao Paulo: Cultura Crista, 2012, p: 85, 123.

*HORTON, Stanley M. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio de Janeiro:
CPAD, 1997, p. 177.
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quer concepg¢ao temporal ou subordinacionista* da relagdo trinitaria,
afirmando que a relacdo entre o Pai, o Filho e o Espirito Santo ¢ eter-
na, essencial e ontologica.” Como afirma Agostinho, “o Pai é o princi-
pio da divindade, melhor dizendo, da deidade”.°

Na oracdo sacerdotal Jesus disse: “LE, agora, glorifica-me tu, 6 Pai,
junto de ti mesmo, com aquela gléria que tinha contigo antes que o
mundo existisse” (Jo 17.5). Arrington anota que “este pedido alude a
preexisténcia de Jesus [...] implica que a pessoa de Jesus (as naturezas
divina e humana) e a obra expiatoria eram uma conclusao passada na
mente de Deus antes da criacao”.” O texto ensina que o relacionamen-
to entre o Pai e o Filho ¢ anterior a criacao, revelando que a identida-
de de Deus como Pai é eterna. Antes que o mundo existisse, ja havia
uma comunhao gloriosa entre o Pai e o Filho.

Essa verdade ¢ ratificada no texto biblico, que diz: “Ele, que ¢é o
resplendor da gléria e a expressao exata do seu Ser” (Hb 1.3, ARA).
O Comentdrio Biblico Beacon explica que o Cristo como o esplendor da
gléria do Pai “revela de forma perfeita a majestade de Deus. Ele é a
expressa imagem da sua pessoa ou, como a NVI traduz: a expressao
exata do seu ser”.? Implica dizer que o Filho possui a mesma esséncia
do Pai. Logo, a Paternidade do Pai é anterior e independente da cria-
¢ao e da encarnacao. O Pai sempre foi Pai, o Filho sempre foi Filho e o
Espirito sempre foi Espirito (Ef 1.3-4; Hb 1.2-3; 9.14).

*O subordinacionismo (ou subordicionismo) ¢ um conceito teoldgico herético que afirma que,
dentro da Trindade, o Filho e¢/ou o Espirito Santo sdo inferiores em esséncia ao Deus Pai. Essa
ideia foi combatida e condenada nos primeiros séculos da Igreja, especialmente nos Concilios
de Niceia (325) e Constantinopla (381), por negar a plena divindade das Pessoas da Trindade.
(BRAY, G. L. Trindade. In: NASCIMENTO, A. R. (org.). Novo Dicionario de Teologia. Sio
Paulo: Hagnos, 2011, p. 1170).

®Na teologia cristd, especialmente na doutrina da Trindade, o termo “relacdo ontologica” refe-
re-se a relagdo essencial e eterna entre as Pessoas divinas — Pai, Filho e Espirito Santo — no
proprio ser de Deus. Em outras palavras, ¢ a maneira como cada Pessoa da Trindade se relacio-
na com as outras dentro da tnica esséncia divina, independentemente da cria¢ao ou da histéria
da salvagao. (RYRIE, Charles Caldwell. Teologia Basica: um guia sistematico popular para
entender a verdade biblica. Edi¢ao atualizada. Sao Paulo: Mundo Cristao, 2012, p. 33).

fAGOSTINHO. A Trindade. Sao Paulo: Paulus, 1995, p. 184.

"ARRINGTON, French; STRONSTAD, Roger. Comentario Biblico Pentecostal: Novo
Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2003, p. 593.

SHARPER, A. F. Comentario Biblico Beacon. Rio de Janeiro: CPAD, 2005, vol. 10, p. 27.
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3. O Pai Gerou o Filho

A geragao do Filho nao implica criagdo; Ele sempre existiu com o
Pai, com a mesma esséncia: “Porque, como o Pai tem a vida em si mes-
mo, assim deu também ao Filho ter vida em si mesmo™ (Jo 5.26). Henry,
leciona que “E como Deus, que da vida a todas as coisas, é o dono de
sua propria existéncia, da mesma forma Ciristo, que da vida, ressuscitou
a si mesmo para a vida através do seu proprio poder” (Jo 10.18).° Isso
significa que o Deus Pai ¢ autoexistente. O Filho gerado pelo Pai tam-
bém ¢ autoexistente.

Implica dizer que o Filho nao foi criado, mas eternamente gerado:
“O SeNHOR me disse: Tu és meu Filho; eu hoje te gerei” (S 2.7). A expres-
sdo “hoje te gerei” ndo se refere a um tempo cronolégico, a um ato tempo-
ral ou criacional, mas a uma realidade eterna. Paulo aplica esse versiculo a
Cristo, referindo-se a sua filiagao eterna e ontolégica do Ser divino, e sua
manifestagao como Filho ressuscitado e entronizado (At 13.33).

Assim, o Filho e o Pai possuem vida em si mesmo, isto é, compar-
tilham da mesma natureza divina (Jo 10.30). Como declarou o Concilio
de Niceia (325 d.C.), o Filho de Deus ¢ “gerado, nio feito, de uma sé
substancia (homooiisios) com o Pai”."" Significa que o Filho ¢ igual ao Pai,
igualmente eterno e igualmente Deus. A geracdo eterna ¢ a forma como
o Filho se distingue do Pai sem deixar de ser Deus. Trata-se de uma re-
lagao ontoldgica e nao implica tempo, origem ou inferioridade (Jo 1.1).

O arianismo, defendido no século IV, afirmava que o Filho foi cria-
do no tempo e, portanto, inferior ao Pai. O Credo Niceno rejeitou essa
ideia e declarou: “Mas aqueles que dizem; ‘houve um tempo quando Ele
nao era’; e ‘Ele ndo era antes de ter nascido’ [...] ‘Ele é de outra substan-
cia’ ou ‘essencia’, ou ‘O Filho de Deus ¢ criado’ [...] eles sio condenados
pela igreja crista e apostolica™.!!

4. O Pai nos Concede o Espirito
Acerca da procedéncia do Espirito, Jesus declarou: “Mas, quando
vier o Consolador, que eu da parte do Pai vos hei de enviar, aquele

?HENRY, Matthew: Comentario Biblico: Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, vol. 1, p-814.
" CGADB. Declaragio de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, p- 210.
"hid,, p. 210.
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Espirito da verdade, que procede do Pai, testificara de mim” (Jo 15.26).
Aqui o Espirito ¢ “mencionado como uma Pessoa distinta, nao uma
qualidade ou propriedade™.”” O texto estabelece duas verdades: O Es-
pirito procede do Pai (gr. ekporeuetar, verbo usado para indicar origem);
e Ele é enviado pelo Filho (pempser, do verbo pempa, que indica missao)."

Cristo também explicou: “[...] se eu nao for, o Consolador nao vira
a vos; mas, se eu for, enviar-vo-lo-ei” (Jo 16.7). Essa declaracao estd ex-
pressa de maneira negativa: “se eu ndo for; o Consolador nao vird”. E
de maneira positiva: “Se eu for, enviar-vo-lo-ei”. Cristo parte aos céus
com o proposito de enviar o Espirito Santo. Assim, a vinda do Paracleto
depende da partida de Jesus.'"* O Credo Constantinopolitano (381 d.C.)
professa crer “no Espirito Santo, o Senhor e Vivificador, o que procede
do Pai e do Filho”."

Agostinho, também reitera “pelo testemunho das santas Escrituras,
que o Espirito Santo procede do Pai e do Filho”." Saber que o Espirito
Santo procede do Pai e do Filho é muito mais do que um detalhe teolo-
gico; ¢ uma fonte poderosa de seguranga para nossa vida crista. O Espi-
rito Santo é o proprio Deus (At 5.3-4), enviado para estar conosco para
sempre (Jo 14.16-17). Ele nos aproxima do Pai (Ef 2.18), testemunha ao
nosso espirito que somos filhos de Deus (Rm 8.16) e nos guia em toda a

verdade (Jo 16.13).

II - RECONHECENDO A PATERNIDADE DO PAI

1. Confessar a Cristo como Filho

A confissao de que Jesus Cristo ¢ o Filho de Deus nao é apenas
uma férmula littrgica ou declaragiao devocional. Trata-se de um ato
espiritual com profunda implicagao salvifica e trinitaria: “Qualquer

2HENRY, Matthew. Comentario Biblico: Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2008,
vol. 1, p. 997.

3 LUKASZEWSKI, Albert L.; DUBIS, Mark; BLAKLEY, J. Ted. The Lexham Syntactic
Greek New Testament, SBL Edition: expansions and annotations. Bellingham, WA: Lexham
Press, 2011.

" HENRY, 2008, vol. 1, p. 1000.
15 CGADB, 2025, p. 211.
Y AGOSTINHO. A Trindade. Sio Paulo: Paulus, 1995, p. 551.
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que confessar que Jesus ¢ o Filho de Deus, Deus esta nele e ele em
Deus™ (1 Jo 4.15). Em vista disso, reconhecer a filiacao divina de Cristo
¢ mais do que uma afirmacio privada. E uma declaracao publica de fé
e sinaliza que Deus habita no coracao do crente (Rm 10.9-10).

Essa confissdo ¢ uma acao do Espirito, ndo nasce da carne, nem
da persuasao humana. Paulo assegura que “ninguém pode dizer que
Jesus € o Senhor, senao pelo Espirito Santo” (1 Co 12.3). Essa confissdao
de fé em Jesus ¢, portanto, fruto da ilumina¢ao operada pelo Espirito
Santo, e nao apenas de convencimento intelectual ou tradicio religiosa.
Pearlman leciona que “que ninguém pode expressar a sincera convic-
cao sobre a divindade de Jesus sem a iluminacao do Espirito Santo”."’

Por conseguinte, a confissao de Cristo como Filho de Deus é con-
dicdo para a salvacao, essencial ao novo nascimento ¢ a reconciliacio
com o Pai. Reconhecer a filiagao divina de Jesus ¢ a tnica forma legi-
tima de acesso ao Pai (Jo 14.6). A filiagao eterna de Jesus revela a pa-
ternidade divina. Somente em Cristo o Pai é plenamente revelado. Ver
o Filho ¢ ver o Pai, pois Ele é a expressdo exata do seu Ser (Hb 1.3). O
proprio Jesus disse: “Quem me vé a mim vé o Pai; [...] estou no Pai, e
o Pai, em mim” (Jo 14.9-11).

Assim, reconhecer Jesus como Filho é reconhecer o Pai como
Fonte da salvagdao. Nao ha comunhao com Deus fora da mediacao do
Filho (1 Tm 2.5). Essa dimensao publica da fé indica lealdade e per-
tencimento ao Reino de Deus. Negar essa confissdo ¢ negar o proprio
Pai: “Qualquer que nega o Filho também nao tem o Pai; e aquele que
confessa o Filho tem também o Pai” (1 Jo 2.23). Que cada crente possa,
com o coragao cheio de f¢é e gratidao, proclamar com ousadia: “Senhor
meu, ¢ Deus meu!” (Jo 20.28). A partir dessa verdade, confessar a Cris-
to ¢ viver em comunhado com o Pai. A presenca de Deus se manifesta
continuamente na vida do crente que confessa o Filho, pois “Deus esta
nele e ele em Deus” (1 Jo 4.15). Essa confissdo nao se limita a fala, mas
¢ acompanhada de uma vida coerente, marcada por obediéncia, santi-

dade e amor. O cristao ¢ chamado a testemunhar publicamente sua f¢,

"PEARLMAN, Myer. Conhecendo as Doutrinas da Biblia. Sao Paulo: Editora Vida, 2006,
p. 249.
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nao apenas nos cultos, mas no dia a dia (Mt 10.32). O Espirito lhe foi
dado para confessar que Jesus é o Filho de Deus (At 1.8).

2. A Perfeicao do Amor do Pai

O amor faz parte da natureza do Pai: “E nds conhecemos e cre-
mos no amor que Deus nos tem. Deus é amor e quem estd em amor
esta em Deus, e Deus, nele” (1 Jo 4.16). O amor ¢ um atributo divino
eterno. E a esséncia do Pai revelada em sua agao redentora. Deus nao
apenas ama, “Deus ¢ amor”. Esse amor é entendido como vivéncia
relacional, poder transformador e motivagao essencial do plano da sal-
vacao. Como afirma Horton “por definicio, o amor é necessariamente
compartilhado com outro, e 0 amor de Deus é um amor que fez que
com Ele doasse a si mesmo”.'®

Nesse aspecto, a maior demonstracio do amor do Pai foi a en-
trega de seu Filho unigénito (Jo 3.16). Esse amor ¢ sacrificial e reden-
tor. Nao ¢ uma abstragao sentimental, mas um ato histérico que cul-
mina na cruz. Como destaca Pearlman, “o Espirito manteve diante
dele [Cristo] as exigéncias inflexiveis de Deus e o inflamou de amor
para com o homem e zelo para com Deus, para prosseguir, apesar dos
impedimentos, da dor e das dificuldades, para efetuar a redengio do
mundo”." Essa entrega ¢ o cora¢io do evangelho, alimentando a ex-
periéncia do novo nascimento ¢ o batismo com o Espirito Santo, como
resposta ao amor derramado (Rm 5.5).

O amor de Deus nao espera ser merecido. Ele se manifesta de
forma soberana, oferecendo salvacio ao pecador. O amor do Pai tam-
bém se revela na adogao de filhos: “Vede quio grande amor nos tem
concedido o Pai: que féssemos chamados filhos de Deus” (1 Jo 3.1). O
salvo ¢ acolhido nao como servo, mas como filho legitimo com todos os
direitos espirituais. Essa ado¢do é mais que juridica, ela ¢ relacional e
afetiva. Como explica o pastor Antonio Gilberto, “fomos predestinados
por Deus para adogao de filhos, antes da funda¢io do mundo; portanto,

"HORTON, Stanley M. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio de janeiro:
CPAD, 1997, p. 96.

Y PEARLMAN, Myer. Conhecendo as Doutrinas da Biblia. Sio Paulo: Editora Vida, 2006,
p. 242.
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antes da existéncia do homem. Isso exclui qualquer mérito humano e
somente revela a graca infinita de Deus”.”

O amor do Pai ¢ inquebravel; nenhum poder ou circunstancia pode
separar o crente desse amor (Rm 8.38-39). Mesmo em meio as lutas, o
salvo ¢ guardado na certeza do amor que nao falha. O amor do Pai nio
€ apenas geral, mas ¢ individual, pessoal e intimo, voltado para cada fi-
lho que cré (Jo 16.27). Essa realidade se expressa em comunhao constan-
te com Deus em oracao, jejum, adoragao e experiéncias espirituais. O
amor do Pai ¢ a fonte da nova vida; a salva¢do brota da abundéancia do
seu amor (Ef 2.4-5). A redengao ¢ fruto desse amor que busca, alcanca,
regenera, sela e sustenta até o fim.

3. As Béncios da Filiagao Divina

As Escrituras afirmam que o amor de Deus, lanca fora todo o te-
mor, especialmente o medo do juizo: “Nisto ¢ perfeito o amor para co-
nosco, para que no Dia do Juizo tenhamos confianca” (1 Jo 4.17). Essa
declaragao nao apenas revela a natureza do amor de Deus, mas destaca
sua funcdo libertadora da condi¢éo do crente escravo para filho adota-
do. O medo punitivo que antes o dominava ¢é substituido pela confianca
filial, gerada pela presenga do Espirito, que testifica a adogao: “Porque
nao recebestes o espirito de escraviddo, para, outra vez, estardes em te-
mor, mas recebestes o espirito de adogao” (Rm 8.15).

Ratifica-se que o texto biblico esclarece que o Espirito Santo intro-
duz o crente em uma relacao de adocio, nao de servidao.

Essa confianga estabelece a seguranca da condi¢do do salvo como
filho de Deus. O crente ndo ¢ mais um escravo ameacado pelo castigo
eterno, mas um filho livre e amado por Deus. Assim, o crente regenerado,
embora consciente da realidade do juizo final (Hb 9.27), nao vive sob ter-
ror, pois 0 amor aperfeicoado pelo Espirito lanca fora esse medo. Isso nao
significa que o crente nao possa perder a salvacdo. Essa confianga, nao
anula a vigilancia. O risco da apostasia ¢é real (Ez 18.24; 1 Co 10.12).

Portanto, a seguranga do crente nao ¢ licenca para pecar, mas in-
centivo para permanecer no amor e na obediéncia (Jo 15.9-10). Paulo

* GILBERTO. Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD,
2008, p. 362.
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ensina que o selo do Espirito aponta para propriedade e seguranca. O
selo testemunha a filiacao do crente e extingue o medo da condenagao.
Ele ¢ a garantia de que a heranga prometida serd recebida (Ef 1.13,14).
Assim, o verdadeiro amor, aperfeicoado pelo Espirito, remove o medo
punitivo, pois “no amor, nao ha temor; antes, o perfeito amor lanca fora
o temor” (1 Jo 4.18).

III - A EXPERIENCIA DO AMOR DO PAI

1. O Amor E Aperfei¢oado no Crente

O apertfeicoamento do amor na vida do crente ¢ obra do Espirito
Santo. Guardar a Palavra ¢ o meio pelo qual o amor divino ¢ amadu-
recido: “Aquele, entretanto, que guarda a sua palavra, nele, verdadei-
ramente, tem sido aperfeicoado o amor de Deus” (1 Jo 2.5, ARA). A
obediéncia as Escrituras revela um amor genuino e em maturagao. Jesus
afirma que o amor verdadeiro ¢ demonstrado por obediéncia pratica
aos seus mandamentos: o crente que ama ¢ amado pelo Pai e pelo Filho,
cresce em obediéncia e guarda a Palavra (Jo 14.21).

A obediéncia, portanto, ¢ a evidéncia externa de um amor interno
e verdadeiro por Deus. Nao ha amor genuino a Deus sem compromisso
concreto com sua vontade revelada (1 Jo 2.3-4). A cada ato de obedién-
cia, o amor de Deus ¢ fortalecido na vida do crente: “Quem ¢ fiel no
pouco também ¢ fiel no muito; e quem ¢ injusto no pouco também ¢
injusto no muito” (Le 16.10, ARA). Esse versiculo aponta que a obedién-
cia revela o carater de um cristao; além disso, mostra a condi¢ao moral
e espiritual do homem interior, bem como ¢ um indicador do grau de
confiabilidade de alguém.”!

Joao declara que “os seus mandamentos nao sao penosos” (1 Jo
5.3, ARA). Significa que o Espirito transforma o coragao do salvo, de
modo que a obediéncia se torna algo natural, e nao um fardo (Gl 5.16-
25). Em vista disso, o crescimento espiritual ocorre na medida que o
crente amadurece. E a partir dos pequenos atos que acontece a grande

consolidacdao do amor. Assim, reitera-se que o amor divino ¢ amadure-

ZHARPER, A. F. Comentario biblico Beacon. Rio de Janeiro: CPAD, 2005, vol. 6, p. 458.
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cido e solidificado pela presenga ativa e continua do Espirito Santo na
vida do crente (Rm 5.5). Assim sendo, o cristao deve viver de manei-
ra tal que a pratica aprofunde a realidade do amor de Deus: “E sede
cumpridores da palavra e nao somente ouvintes, enganando-vos com
falsos discursos™ (T'g 1.22). Esse versiculo trata da fé diante das prova-
¢oes, das tentagoes e do ouvir da Palavra. Descreve a importancia da
obediéncia ativa e ndo apenas da escuta passiva da mensagem crista.
Refere-se a uma fé nao aparente, mas auténtica.

Moody enfatiza que “o Cristianismo ¢ uma religiao de agao. Por
mais importante que seja o ouvir, nao se deve parar por ai. O fazer deve
seguir-se ao ouvir. Ser apenas ouvinte ¢ uma forma de engano pro-
prio”.”? Portanto, refletir Deus no mundo por meio da obediéncia da
Palavra ¢ ser aperfeicoado no amor (Mt 22.37-40). Amar o mundo é
incompativel com amar a Deus. Rejeitar o sistema mundano ¢é evidéncia
de amor aperfeigoado e crescente compromisso com o Pai (1 Jo 2.15-17).

2. O Amor E a Marca dos Filhos de Deus

O amor ¢ a identidade dos salvos. O mundo conhece a Deus por
meio da manifestacao do amor de seus filhos: “Ninguém jamais viu a
Deus; se amarmos uns aos outros, Deus permanece em nos, e o seu
amor ¢, em nos, aperfeicoado™ (1 Jo 4.12, ARA). Nesse texto, o amor é
evidéncia da presenca de Deus. Deus é Espirito (Jo 4.24). Deus é invi-
sivel, mas seu amor ¢ tornado visivel a humanidade quando os cristaos
vivem em amor mutuo. Jesus ensinou que os cristaos deveriam amar
uns aos outros, e¢ fazendo assim seriam conhecidos como seus disci-
pulos (Jo 13.35). Esse mandamento do amor nao era “novo” porque
algo parecido ja fora dito antes (Dt 6.5; Lv 19.18). Sua novidade esta
relacionada com o novo padrdo de amar o proximo. Jesus ordenou
que os cristaos amassem uns aos outros “‘como eu vos amei” (Jo 13.34).
O padrao de amor foi redefinido. O amor de Cristo se torna a nova
medida. Carson, leciona que “nao somente o padrao é Cristo e seu
amor; mais que isso, ele ¢ um mandamento designado para refletir
o relacionamento de amor que existe entre o Pai e o Filho (Jo 8.29;

2 PFEIFFER, Charles F. Comentario Biblico Moody. Sao Paulo: Mundo Cristdo, 1999, p.
3.403.
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10.18; 12.49,50; 14.31; 15.10)”.* Quem ama de fato revela que conhe-
ce a Deus. Logo, o amor torna real a presenc¢a de Deus aqueles que
ainda ndo o conhecem. Joao apresenta um contraste moral e espiritual
que divide a raca humana em dois grupos: “Nisto sao manifestos os
filhos de Deus e os filhos do diabo: qualquer que nao pratica a justica e
nio ama a seu irmao nao ¢ de Deus” (1 Jo 3.10). Biblicamente, o exer-
cicio do amor é o critério visivel de quem realmente conhece a Deus.
O amor entre irmaos é prova publica de filiacao divina. O amor ¢ a
esséncia da regeneragdo de um pecador (1 Jo 4.7-8).

A unidade e 0 amor entre os discipulos cooperam como sinal para
os incrédulos: “para que todos sejam um, como tu, 6 Pai, o és em mim,
e eu, em ti; que também eles sejam um em no6s” (Jo 17.21). E acrescenta:
“para que o mundo conheca que tu me enviaste a mim e que tens ama-
do a eles como me tens amado a mim” (Jo 17.23). Essa oragao de Jesus
pela unidade dos discipulos serve como testemunho eficaz de que Ele foi
enviado por Deus por amar os pecadores. A comunhdo entre os irmaos
prepara o coragao do mundo para receber o evangelho.

Mercé disso tudo, os cristaos como filhos regenerados sao cha-
mados a refletir, por meio de suas atitudes, palavras e agdes, o amor
santo e redentor de Deus diante do mundo. A conduta visivel do
crente deve tornar realidade o Deus invisivel. O amor de Deus se
manifesta no mundo por meio do comportamento de seus filhos (1 Jo
4.12). Viver em amor, portanto, ndo € apenas um imperativo ético,
mas uma evidéncia clara de que fomos transformados por Deus (1
Jo 3.14). Além disso, o amor fraterno ¢ uma testemunha silenciosa e
poderosa ao mundo (Mt 5.16).

3. Fomos Amados Primeiro

A esséncia da vida crista esta fundamentada no amor de Deus:
“Nos 0 amamos porque Ele nos amou primeiro” (1 Jo 4.19). Significa
que a vida crista tem como alicerce o fato de que Deus amou os pecado-
res independentemente de qualquer obra humana. Revela que a salva-
¢ao, a fé e a capacidade de amar sdo respostas a iniciativa incondicional

ZCARSON, D. A. O Comentario de Joao. Sao Paulo: Shedd Publicagdes, 2007, p. 485.
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do amor divino (1 Jo 4.10). Nao é uma recompensa meritoria, mas um
sacrificio motivado por amor.

Pecadores sao amados por Deus antes de qualquer movimento
pessoal em direcdo a Ele (Ef 2.4-5). O ser humano foi amado no pior
estado possivel — em pecado: “Deus prova o seu amor para conosco
em que Cristo morreu por nés, sendo nos ainda pecadores™ (Rm 5.8).
Refere-se a substituicio vicaria: Cristo morreu em lugar de pecadores,
assumindo o juizo que era devido aos transgressores (Is 53.5; 2 Co 5.21).

A morte de Cristo ¢ tanto sacrificio redentor como prova do amor
de Deus. Nao obstante, somente pelo Espirito o crente consegue amar
a Deus, ao proximo e ao Inimigo (Rm 5.5). Antes da redengado, houve
uma cruz sangrenta preparada por amor (Jo 15.13). Desse modo, es-
pera-se que a postura crista seja uma resposta agradecida a esse amor
merecido (2 Co 5.14-15).

CONCLUSAO

A paternidade de Deus € revelada de forma plena na agao con-
junta da Trindade. O Pai envia o Filho, concede o Espirito e estabe-
lece conosco uma relacao de amor inquebrantavel. Confessamos a
Cristo, amamos porque fomos amados primeiro e somos conduzidos
pelo Espirito a viver em obediéncia e comunhao. A nossa identidade
como filhos de Deus é firmada em sua iniciativa soberana e amorosa,
garantindo-nos plena confianga para o dia da eternidade, e ajudan-
do-nos a refletir o amor do Pai ao mundo.



Capitulo 5

O Deus Filho

Ratificamos que a Trindade nos revela um s6 Deus em trés pes-
soas, Pai, Filho e Espirito Santo. A concepc¢ao virginal de Jesus é fun-
damento essencial da cristologia e da Trindade, pois revela a encar-
nacao do Filho gerado pelo Pai na eternidade, assumindo também a
natureza humana sem pecado (Mt 1.18-23; Lc 1.34-35). Esse evento
confirma que Jesus ¢ o Filho de Deus, preserva sua santidade desde a
concepcao, afirma a intervencao sobrenatural de Deus na historia da
salvacao e cumpre as profecias messianicas (e.g., Is 7.14).

O episodio da transfiguragao de Cristo (Mt 17.1-8) igualmente é
um dos momentos marcantes da revelacao da gléria do Deus Filho.
Nele, Jesus — a segunda Pessoa da Trindade — ¢é exaltado diante de
testemunhas oculares, com a aprovacao explicita do Deus Pai. Ele nao
¢ apenas mais um lider espiritual, um profeta, um sabio ou um exem-
plo moral entre tantos da histéria. Embora tenha sido plenamente hu-
mano, Jesus transcende a humanidade, pois é Ele plenamente divino, o
proprio Deus que se fez carne. Este capitulo nos conduz a contemplar
sua divindade, centralidade e missiao redentora.

I- ADIVINDADE DO FILHO

1. A Concepgao Virginal de Jesus

A concepgao virginal ¢ um fato histérico, um ato divino e um
principio teologico que revela a encarnacao tnica do Filho de Deus:
“Descera sobre ti o Espirito Santo, e a virtude do Altissimo te cobrira
com a sua sombra” (Lc 1.35a). O texto afirma que Jesus seria conce-
bido pela agdo do Espirito Santo e pela sombra do poder de Deus. A
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expressao “cobrir com sombra” (gr. episkidzo) ¢ metafora tomada a par-
tir de uma nuvem que langa uma sombra.' Remete ao simbolo visivel da
presenca de Deus com seu povo, principalmente ao Tabernaculo e ao
Templo (Ex 13.21; 34.5; 40.34-38; 1 Rs 8.10).

Assim, o Espirito Santo esta vinculado a sombra da “virtude” (gr.
djnamis),’ ou seja, ao poder de Deus. Isso indica que a presenca pode-
rosa de Deus repousou sobre Maria, de modo que a crianca concebida
seria chamada “Filho de Deus” (Lc 1.35b). Dessa maneira, observa-se
a manifestagao da Trindade: o Altissimo, o Filho de Deus e o Espirito
Santo. O Pai apresenta-se como “Altissimo”, autor do plano de salva-
¢ao. O Espirito Santo atua como agente gerador, sua acio confirma
a encarnagao sem intervenc¢ao humana. O Filho, embora nascido de
mulher, mantém sua filiacao divina.

A concepgdo virginal ressalta a unido hipostatica: Jesus é plena-
mente Deus e plenamente homem, sem confusio de naturezas. Por sua
geragao unica, Ele ¢ o Filho “Unigénito” do Pai (Jo 1.14,18; 3.16,18).
A expressdo unigénito (gr. monogenés) ¢ composta por dois vocabulos:
monos (mico, sozinho) e genos (tipo, espécie, classe). A juncio desses ter-
mos significa “Gnico em sua espécie”; “sem igual”; “singular” ou “ex-
clusivo”.” Desse modo, Jesus ¢ tinico do seu tipo, o Filho singular em
sua espécie, nao criado, mas eterno, de natureza divina e com uma
relagao exclusiva com o Deus Pai.

A concepgao de Jesus inaugura uma nova criacio. Paulo compara
Adao com Jesus Cristo, chamando Adao de “o primeiro homem” e
Jesus de “o ultimo Adao” (1 Co 15.45). O texto se refere a Adio como
sendo a origem da criagao fisica, da humanidade caida, e da mortali-
dade. Cristo, porém, ¢ a origem da nova criacao, da humanidade redi-
mida, ¢ da vida eterna. Diferente de “segundo Adio” (que implicaria
possibilidade de outro), “ultimo Adao™ (gr. eschatos) indica finalidade e

'VINCENT, Marvin Richardson. Estudo no Vocabulario Grego do Novo Testamento.
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perfeicao.’ Enquanto o primeiro trouxe a morte, o tltimo venceu a mor-
te, Cristo ¢ o doador da vida eterna. Ele ndo apenas reviveu, mas se tor-
nou a fonte de vida para todos que creem (2 Co 5.17; C1 3.10; Hb 2.14).

Em suma, a concepgao virginal significa que Jesus Cristo foi conce-
bido no ventre de Maria por obra do Espirito Santo, sem participacao
de um pai humano, ou seja, Maria era virgem quando ficou gravida de
Jesus. Esse ato miraculoso convida o crente, por meio da fé, a adoracao
ao Deus Tritno, reconhecendo a acao sobrenatural da Trindade na his-
toria; a refletir sobre a novidade de vida e a esperanca escatologica (Rm
6.4); e, ainda, a imitar a submissao de Maria, que diante do inexplicavel
respondeu “Eis aqui a serva do Senhor” (Lc 1.38), tornando-se modelo
de obediéncia, fé e humildade.

2. A Deidade Absoluta do Filho

O Senhor Jesus ¢ desde a eternidade, o tnico Filho de Deus e pos-
sul a mesma esséncia e substancia (gr. homoousios) do Pai. Ele é Deus
encarnado, coessencial com o Pai. Jesus respondeu aos judeus que que-
riam saber se Ele era o Cristo, afirmando: “Eu e o Pai somos um” (Jo
10.30). No texto grego, o adjetivo “um” (hen) nao ¢ masculino (heis), que
indicaria “uma pessoa”’, mas neutro, indicando unidade de natureza. O
plural do verbo “ser” (esmen) traduzido como “somos” indica que Jesus
e o Pai sdo pessoas distintas, mas estao unidos em esséncia e proposito.
Essa é uma afirmacao clara da divindade de Jesus, tanto que os judeus
imediatamente tentaram apedreja-lo por blastémia, reconhecendo que
Ele estava se fazendo igual a Deus (Jo 10.33).

Quando interpelado por Filipe, que dizia “Senhor, mostra-nos o
Pai” (Jo 14.8), Jesus lhe respondeu: “Quem me vé a mim vé o Pai; e
como dizes tu: Mostra-nos o Pai?” (Jo 14.9). Filipe pediu uma manifes-
tacao visivel do Pai, e Jesus lhe disse que essa manifestacdo ja tinha sido
dada na pessoa dEle. Nessa declaracao, a construgao verbal é enfatica: o
verbo grego “ver” (horao) aqui indica percepcao espiritual, e ndo apenas
visual. Mostra a unidade entre o Pai ¢ o Filho, e a plena revelacao de

* LUKASZEWSKI, Albert L.; DUBIS, Mark; BLAKLEY, J. Ted. The Lexham Syntactic Greek
New Testament, SBL Edition: cxpansions and annotations. Bellingham, WA: Lexham Press,
2011. 1 Co 15.45
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Deus em Jesus. Ele ndo ¢ apenas um reflexo de Deus, Ele é Deus visi-
vel. Ele possui a mesma natureza divina do Pai. Ele ¢ Deus encarnado,
nao apenas portador da presenca divina. Os textos biblicos sustentam
essa afirmacdo, que tem impacto profundo para a cristologia (Hb 1.3; Cl
1.15). Antes de nascer em Belém, o Filho ja existia eternamente com o
Pai: “No principio, era o Verbo, e o Verbo estava com Deus, ¢ o Verbo
era Deus” (Jo 1.1). Ele ¢ a segunda pessoa da Trindade e foi enviado pelo
Pai ao mundo (1 Jo 4.9). Ele se fez carne, sem deixar de ser Deus. A en-
carnagao do Verbo de Deus nao o esvaziou da divindade, mas assumiu a
condi¢do humana, possuindo duas naturezas unidas numa tinica pessoa
(Jo 1.14; Fp 2.6-11). Ratifica-se, portanto, que essa uniao hipostatica ¢
sem confusao, sem mudanga, sem divisao e sem separagao (Calcedonia,
451 d.C.).° Ele é verdadeiro Deus e verdadeiro homem (Rm 1.3-4; 9.5).
Sendo Deus e homem, Jesus é o tnico mediador entre Deus e a huma-
nidade (1 Tm 2.5).

3. Os Atributos Divinos de Jesus

Como Segunda Pessoa da Trindade, Jesus manifesta todos os atri-
butos essenciais de Deus. Reconhecer esses atributos assegura a plena
divindade do Filho. Entre eles, citamos:

Eternidade: Jesus nao teve comego, pois ¢ eterno como o Pai. No
Antigo Testamento, a profecia messianica anuncia: “Porque um menino
nos nasceu [...] e o seu nome serd [...] Deus Forte, Pai da Eternidade”
(Is 9.6). No Novo Testamento, Jesus declara: “antes que Abrado existis-
se, Eu Sou” (Jo 8.58); “Eu sou o Alfa e 0 Omega, o Principio ¢ o Fim”
(Ap 1.8). Esses textos confirmam sua existéncia sem inicio e sem fim.

Imutabilidade: Cristo, sendo Deus, nao muda em seu ser ou ca-
rater. ““Jesus Cristo ¢ o mesmo ontem, ¢ hoje, e eternamente” (Hb 13.8).

Tiago reforca essa consisténcia: “[...] ndo ha mudanga, nem sombra de

> Convocado para, entre outros temas, tratar das heresias do Nestorianismo, que ensinava que Jesus
era duas pessoas separadas — uma humana e uma divina —, e o Monofisismo, que ensinava que
Jesus tinha apenas uma natureza, a divina, absorvendo a humana. William A ; KARKKAINEN,
Veli-Matti; MARTINEZ, Juan Carlos (orgs.). Uma Obra de Referéncia para a Igreja em
todo o Mundo: dicionério global de teologia. Sao Paulo: Hagnos, 2017, p. 545.
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variagao” (T'g 1.17). Jesus ¢ imutavel, Ele nao muda com as circunstan-
clas, mas garante fidelidade e confianca (Hb 1.12).

Onipresenca: Jesus declarou sua presenca universal, sem limi-
tacao espacial: “onde estiverem dois ou trés reunidos em meu nome,
ai estou eu no meio deles” (Mt 18.20). Aqui, o verbo no presente do
indicativo (“estou”) denota a presenca continua ¢ real de Cristo entre
seus discipulos.

Onisciéncia: Jesus conhece todas as coisas, inclusive nossos pen-
samentos (Jo 21.17). No contexto da cura do paralitico em Cafarnaum,
Jesus, conhecendo os pensamentos de desaprovacao dos escribas, disse:
“Por que pensais mal em vosso cora¢ao?” (Mt 9.4). Significa que Ele
sabe o que esta no coragdo e na mente das pessoas (cf. Jo 2.25).

Onipoténcia: nada ¢ impossivel para Ele (Ap 1.8). Como Deus To-
do-poderoso, Jesus opera milagres e declara sua autoridade: “E-me dado
todo o poder no céu e na terra” (Mt 28.18). Tudo é possivel para aquEle
que sustenta a criacao (Hb 1.3).

Em suma, Jesus Cristo manifesta em si mesmo todos os atributos
que sdao incomunicaveis, isto €, que pertencem exclusivamente a Deus.
A aplicacdo desses atributos a pessoa de Cristo lhe confere a identidade
de Deus verdadeiro, promovendo uma cristologia ortodoxa e solida. A
Trindade ¢ confirmada, pois 0 mesmo conjunto de atributos pertence ao
Pai, ao Filho e ao Espirito Santo. Crer em Jesus como Deus é vital para
a fé crista. Negar qualquer um desses atributos é negar a prépria essén-
cia do evangelho (Jo 20.31).

II- A CENTRALIDADE DO DEUS FILHO

1. A Gloria Sobrenatural de Jesus

A narrativa da transfiguracao de Jesus (Mt 17.1-2; Mc 9.2-3; Lc
9.28-29) é um dos eventos mais significativos na revelacao da ident-
dade e da gléria do Filho de Deus. Pedro, Tiago ¢ Jodo, testemunhas
oculares desse acontecimento, sao conduzidos por Jesus até um “alto
monte”. O Comentdrio Biblico Pentecostal aponta que esse local ¢ tradi-
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cionalmente identificado como sendo o monte Tabor, porém o mais
provavel € um local ao sul de Cesareia de Filipe, talvez um dos picos
do Hermom.” Nao obstante, o “alto monte” simboliza um espaco de
revelagdo divina e rememora Moisés recebendo a Lei (cf., Ex 19-20);
nos Evangelhos, lembra as revelagoes e teofanias que ocorreram em
montanhas (cf. Mt 5.1; 15.29).

Nesse local, Jesus “transfigurou-se diante deles; e o seu rosto res-
plandeceu como o sol, e as suas vestes se tornaram brancas como a luz”
(Mt 17.2). O verbo “transfigurar” ¢ tradugao do grego metemorphithé,® do
qual se originou o vocabulo metamorfose (transformacio). Indica uma
mudanga profunda essencial e visivel. Diferente de uma mera mudanca
externa, trata-se da revelacio momentanea da gloria inerente a nature-
za divina de Cristo. Nao houve aquisi¢io de uma gléria alheia, mas a
manifestagdo da gloria que Ele sempre possuiu como o Verbo eterno (Jo
1.1,14). Trata-se de uma teofania cristolégica, uma epifania da gléria
divina no Deus Filho encarnado.

Significa que, na ocasido, Jesus revelou temporariamente a gloria
da sua natureza divina, com aparéncia resplandecente. Um prologo es-
catologico, um vislumbre do Cristo pés-ressurreto e glorificado (Ap 1.6).
A transfiguragdo, portanto, é uma revelagdo antecipada da gloria esca-
tologica e um testemunho da identidade messianica e divina de Jesus.
Teologicamente, esse evento é também uma confirmacio da unido hi-
postatica: homem e divino, duas naturezas em uma s6 pessoa (Jo 1.14;
C12.9). A gloria manifestada ndo anula sua humanidade, mas revela a
plenitude da divindade que habita corporalmente nEle. Uma confirma-
¢ao da unido hipostatica: aqui, a divindade de Jesus foi revelada. Uma
manifestacdo visivel da gléria de Deus no Filho encarnado (Fp 2.6-9).

Do ponto de vista doutrindrio, a transfiguracio reforca a cristo-
logia elevada do Novo Testamento. Ela é um testemunho trinitério,

*STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, L. French (Ed.). Comentario Biblico Pentecostal:
Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2003, p. 103, 104.

7Ibid., p. 103.

# LUKASZEWSKI, Albert L.; DUBIS, Mark; BLAKLEY, J. Ted. The Lexham Syntactic Greek
New Testament, SBL Edition: expansions and annotations. Bellingham, WA: Lexham Press,
2011. Mt 17.2
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pois o Pai fala do céu (Mt 17.5), o Filho ¢ glorificado e o Espirito esta
implicito na nuvem de gléria (Ex 40.34; Lc 9.34). A gloria de Jesus ¢ a
propria gléria de Deus revelada ao mundo (Jo 17.5; Hb 1.3). Assim, a
transfiguracdao nao ¢ apenas uma experiéncia para os trés discipulos;
¢ um ponto de inflexdo teologico na revelacao do Messias. Ela chama
a Igreja a contemplar a gloria do Deus Filho, a centralidade de Cristo
na redencao e a esperanca escatologica de sermos transformados a sua
imagem (2 Co 3.18; 1 Jo 3.2).

2. O Testemunho da Lei e dos Profetas

Estando no monte, “eis que lhes apareceram Moisés e Elias, fa-
lando com Ele” (Mt 17.3). Moisés aparece como representante da
Lei (Tora), sendo o legislador por exceléncia (Ex 20; Dt 5). Sua pre-
senca ¢ uma confirmacao visivel de que a Lel mosaica apontava para
o Cristo. Jesus mesmo declara que nao veio para revogar a Lei ou os
Profetas; mas para cumprir (M 5.17). Esse cumprimento se da em
dois niveis: Tipoldgico (Moisés ¢ um tipo de Cristo como mediador. Dt
18.15; Hb 3.1-6); e Legal (Jesus ¢ o tnico que cumpriu perfeitamente
a Lei. Gl 4.4-5; Rm 8.3-4). Moisés representa também a mediagao
da Antiga Alianca, selada com sangue (Ex 24.8), mas temporaria e
inferior a Nova Alianca, cuja mediacdo e sangue sao de Cristo (Hb
8.6; Hb 9.13-14).

Elias representa os Profetas, como porta-voz por exceléncia da
alianca e defensor do monoteismo contra a apostasia de Israel (1 Rs
18). E também considerado o simbolo escatologico da restauracao que
precede o Messias: “Eis que eu vos enviarei o profeta Elias, antes que
venha o grande e terrivel Dia do SENHOR™ (M1 4.5, ARA).? Jodo Batista
cumpre essa profecia espiritualmente (Mt 11.14), mas a aparicao literal
de Elias na transfiguragao aponta para a continuidade profética e o
testemunho de que o tempo messianico chegou. Assim, a presenca de
Elias confirma que todos os Profetas anunciavam a vinda, os sofrimen-

tos ¢ a gloria de Cristo (Is 9.6; 53; Zc 12.10; Lc 24.26-27).

?“Jesus reinterpreta o papel escatoldgico de Elias em termos de precursor, a quem Ele identifica
explicitamente por Jodao Batista” (cf. Mt 17.7-13 e Mt 11.12-14 com Mc 1.2; 9.13; Lc 7.24-35).
STRONSTAD, 2003, p. 104-105.
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Dessa forma, a apari¢ao de Moisés e Elias nao é uma consulta aos
mortos (Dt 18.10-12; Mc 12.27; Lc 16.26), mas uma acao extraordina-
ria de Deus para autenticar Jesus como o cumprimento da Lei e dos
Profetas e a revelagao final e plena de Deus (Jo 1.14; Hb 1.1-2; 12.24;
CI 1.15-20). Esses dois personagens testemunham que Jesus ¢ o tema
central e o cumprimento definitivo das Escrituras (Lc 24.27,44). Em
contraste com a antiga mediacao da Lei e dos Profetas, Deus declara
que Jesus € o seu Filho amado, a quem os discipulos devem ouvir (Mt
17.5). A presenga deles é uma prova visivel da superioridade de Jesus
(Hb 1.1-2). Ele € o Verbo encarnado, o Mediador da Nova Alianca, o
cumprimento de toda a Escritura.

3. A Aprovagao Divina do Pai

A transfiguragdo atinge seu climax com a voz audivel do préprio
Pai: “[...] eis que uma nuvem luminosa os cobriu. E da nuvem saiu
uma voz” (Mt 17.5a). A “nuvem luminosa” é um elemento teofini-
co, o simbolo recorrente da presen¢a de Deus na revelacio biblica.!?
Por exemplo, o Senhor ia adiante de Israel numa nuvem (Ex 13.21),a
nuvem e a gloria do Senhor cobriu o Tabernaculo (Ex 40.34-35); no
"Templo, a nuvem representa a gloria de Deus (1 Rs 8.10-11). No con-
texto da transfiguragao, essa nuvem envolve Jesus, Moisés e Elias dian-
te dos discipulos, indicando que o proprio Deus est4 presente e prestes
a falar. A nuvem nao é apenas um sinal simbélico, mas o ambiente da
revelagdo que autentica a gloria e a autoridade do Filho.

A voz vinda da nuvem ecoa as palavras ja proferidas no batismo
de Jesus: “Este ¢ o meu Filho amado, em quem me comprazo” (Mt
3.17; 17.5b). Essa repeticao é significativa. A expressio “Este é o meu
Filho amado™ confirma filiagio divina indicando singularidade e ex-
clusividade. Essa mensagem reflete duas passagens do Antigo Testa-
mento: “Tu és meu Filho; eu hoje te gerei” (SI 2.7), e “o0 meu Eleito,
em quem se compraz a minha alma” (Is 42.1). Assim, o Pai ratifica que

1 Uma teofania ¢ uma manifestacio perceptivel de sua presenga, muitas vezes com propositos
revelacionais, redentores ou pedagogicos. Tais manifestacoes podem incluir fogo, nuvens, voz
audivel, terremotos ou outras formas sobrenaturais. Exemplo: a Nuvem e o Fogo no deserto
(Ex 13.21-22). NASCIMENTO, Alderi Souza do | (org.). Novo Dicionario de Teologia. Sio
Paulo: Hagnos, 2011, p. 960.
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Jesus € o seu Filho eterno, nao apenas em missao redentora, mas em
natureza divina. Essa filiacao nao é apenas funcional (como Messias),
mas ontologica: o Filho é da mesma substancia do Pai, consubstancial
(gr. homoousios), conforme ensina o Concilio de Niceia em 325 d.C.

A expressao “em quem me comprazo” (gr. eudokésa) revela que o
Filho ¢ aquEle em quem o Pai se deleita ¢ ao mesmo tempo evo-
ca uma profecia messianica (Is 42.1). A citacdo remete a figura do
Servo Sofredor, unindo a gléria da transfiguracio ao caminho da
cruz. Jesus € o Filho em quem o Pai tem prazer eterno, por sua
obediéncia, humildade, e fidelidade ao plano redentor (Fp 2.6-11).
A voz do Pai expressa aprovacao e autoridade sobre o Filho, confir-
ma a missao e a identidade de Cristo (Jo 12.28). Essa manifestacio
audivel do Pai atesta publicamente que Jesus ¢ o enviado legitimo.
E uma afirmacao da centralidade de Cristo (Jo 14.6). Sustenta a
doutrina da Trindade, em que o Filho ¢ Deus, gerado pelo Pai e
consubstancial com Ele (Jo 14.9-10).

III - A MISSAO REDENTORA DO DEUS FILHO

1. O Filho como Revelag¢ao Suprema

A Transfiguracao ¢ marcada, também, por uma ordem direta do
Pai acerca do Filho: “a ele ouvi” (Mt 17.5¢, ARA). Essa frase no im-
perativo (gr. akouete autou) direciona a atencao exclusiva a Cristo como
o supremo revelador da vontade de Deus. Sugere uma agdo continua,
ouvir e seguir constantemente a palavra de Cristo. A declaracio reflete
a profecia de Moisés: “O SENHOR, teu Deus, te despertara um profe-
ta do meio de ti, de teus irmaos, como eu; a ele ouvireis” (Dt 18.15).
O Pai, ao dizer “a Ele ouvi”, faz eco direto dessa profecia, confirman-
do que Jesus ¢ o Profeta definitivo, cujo ensino ¢é a autoridade final (Mt
7.28-29; Jo 6.14; At 3.20-23; Hb 3.3-6). Assim, a lei foi dada por Moisés;
a graga e a verdade foram por meio de Cristo (Jo 1.17).

Portanto, a instrugao divina, “a Ele ouvi”, coloca o Filho em po-
sicao de supremacia sobre as revelagdes anteriores (Lc 16.16; Jo 1.17-
18). Cristo substitui os antigos mediadores, Moisés e Elias nao tinham
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nada de novo para transmitir.'" Ele é o intérprete da vontade divina,
superior aos profetas e legisladores. Cristo ¢ o Logos eterno (Jo 1.1),
o unico mediador entre Deus e os homens (1 Tm 2.5), o Senhor da
revelagdo e da historia (Cl 1.15-20). Desse modo, ndo ¢ Moisés (a Lei)
e nem Elias (o5 Profetas) que devem ser ouvidos, mas o Cristo (Hb 1.1-
2). Sinaliza a transi¢ao entre a Antiga e a Nova Alianca, centrada na
pessoa do Filho (C1 2.17; Hb 10.1). Logo, negar a Cristo, ignora-lo ou
relativizar sua voz ¢ rejeitar a autoridade de Deus (1 Jo 5.12).

Ouvir a Cristo vai além de estudar seus ensinos; é render-se a Ele
como Senhor. Em meio a tantas vozes que tentam moldar a mente
crista, religiosas, ideologicas e filosoficas, o crente salvo é chamado a
dar ouvidos, acima de tudo, a voz do Filho. A palavra de Cristo é o pa-
drdo absoluto da verdade, da ética e da moral crista (Mt 5-7). A Igre-
ja deve centrar sua pregacdo, liturgia, discipulado e missio em Cristo
como revelagao final de Deus. A f¢é, o servico, a adoracio e a missio da
Igreja devem estar enraizados na certeza de que Cristo é a revelacio
perfeita de Deus. NEle, e somente nEle, a alma encontra direcio segu-
ra e verdadeira paz.

2. A Exclusividade de Cristo na Redencio

Apos a visdo do Ciristo transfigurado e a ordem recebida (“Le-
vantai-vos e ndo tenhais medo”, Mt 17.7), os discipulos, erguendo os
olhos, “ninguém viram, seno a Jesus” (Mt 17.8). A frase traz o advér-
bio grego monon, traduzido por “somente” e que significa “tnico e/
ou sozinho”, denotando énfase absoluta a exclusividade de Jesus. Essa
eXpressao nao € apenas narrativa, mas ¢ teologica. Ela encerra uma
verdade fundamental e resume a cristologia do evangelho: Cristo é
absolutamente tnico e exclusivo na obra da redengio. A presenca de
Moisés e Elias cessou; restou apenas Cristo. Ele é o cumprimento da
Lei e dos Profetas (Mt 5.17).

Jesus ndo apenas sucede a Moisés e Elias — Ele cumpre tudo o
que ambos anunciaram. Toda a histéria da redencio, desde o Génesis
até Malaquias, converge para Ele. O proprio Cristo esclareceu aos dis-

" PFETFFER, Charles E. Comentario Biblico Moody. Sio Paulo: Mundo Cristao, 1999, p. 85.
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cipulos no caminho de Emats: “comecando por Moisés e por todos os
profetas, explicou-lhes o que dele se achava em todas as Eserituras” (Lc
24.27). Por isso, Cristo nao ¢ meramente um Profeta; Ele é o Deus reve-
lado (Jo 14.9) e o tinico Mediador da humanidade (At 4.12; 1 Tm 2.5). A
presenga gloriosa de Moisés e Elias era derivada e temporaria. A gléria
de Cristo ¢ propria da Trindade e ¢é eterna. Ele é a revelagdo plena de
Deus, o resplendor da sua gloria e a expressdo exata do seu Ser (Hb 1.3).

Desse modo, a obra redentora de Cristo dispensa complementos.
Nenhuma cerimonia levitica, nenhum simbolo do passado pode so-
mar-se ao seu sacrificio.”” Seu sacrificio é plenamente suficiente para
reconciliar o pecador com Deus (Cl 1.20-22). Diante de sua majestade,
toda figura da Antiga alianca se desfaz — somente Jesus permanece.
Ele é tudo em todos (Cl 3.11). Portanto, a exclusividade de Cristo pode
ser assim resumida: (i) Unicidade da mediag@o. Cristo é o inico caminho
para Deus (Jo 14.6); (i) Suficiéncia da expiagao. Seu sangue é suficiente
para redimir plenamente (1 Jo 1.7); (iii) Revelagdo definitiva. NEle Deus
falou de forma final e conclusiva (Hb 1.1-2). Negar a exclusividade de
Cristo ¢ comprometer a propria base do evangelho. A fé cristd nio é
pluralista, mas ¢ centrada na singularidade absoluta do Filho de Deus.

3. O Aprendizado pela Experiéncia

A transfiguragao como revelagio da gloria do Cristo ressurreto
foi também um evento pedagogico para os discipulos. A experiéncia
os fortaleceu para o futuro sofrimento de Jesus. O evento sobrenatu-
ral serviu como experiéncia formativa, por meio da qual os discipulos
aprenderam — nao por palavras, mas por visao — sobre a identidade
real de Ciristo e sobre o destino que o aguardava. O monte da transfi-
guragao os fez entender que a gléria precede a cruz, e que a visao da
majestade divina fortalece a fé para o sofrimento. Mais tarde, Pedro
reconheceu o episodio como evidéncia incontestavel dessa verdade:
“[-..] fomos testemunhas oculares da sua majestade [...] quando da

20 sacrificio de Jesus ¢ a expressdo suprema do amor de Deus (Jo 3.16; Rm 5.8). Ele é o funda-
mento da justificagdo, o centro da reconciliacdo e a garantia da salva¢io eterna. Ao oferecer-se
como oferta perfeita, Jesus aboliu o sistema sacrificial levitico e inaugurou a Nova Alianca no
seu sangue (Hb 9.11-14). CAMPOS, Heber Carlos de. A Humilhagao do Redentor: Encar-
nagao e Sofrimento. Sao Paulo: Cultura Crista, 2008, p. 596.
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suprema gloria lhe foi dirigida a voz que disse: “Este é o meu filho
amado” (2 Pe 1.16-17, NVI).

Essa experiéncia se tornou uma fundagio doutrinaria para afirmar
a veracidade do evangelho e a autoridade apostolica. A respeito disso,
0 apostolo afirmava nao ensinar “fabulas engenhosamente inventadas”
(2 Pe 1.16a, NVI). Eles presenciaram uma prova sensivel e ocular do
triunfo escatolégico do Filho. A visdo antecipava a ressurreicio de Jesus
e o Reino vindouro — um vislumbre do Cristo exaltado antes da hu-
milhagao da cruz (Hb 2.9). Assim, a Transfiguragdo é um prélogo do
Reino de Deus. Jesus havia dito: “alguns dos que aqui se acham nio ex-
perimentarao a morte antes de verem o Filho do homem vindo em seu
Reino” (Mt 16.28, NVI). Essa experiéncia foi o cumprimento imediato
dessa declaragao, um prentincio da gloria futura (Mt 24.30).

O evento aponta para a entronizac¢io definitiva de Jesus, quan-
do todo joelho se dobrard — uma realidade antecipada na Transfi-
guragdo (Fp 2.9-11). O Filho ¢ o Rei eterno cujo trono permanece
para sempre. Sua majestade ¢ inegociavel, seu dominio é soberano e
sua vitoria € certa (Hb 1.8-12). Diante dessa gléria, somos chamados
a contemplar e adorar a Cristo com fé e esperanga (Hb 12.2). A con-
fianga se fortalece quando o crente olha “firmemente para o Autor e
Consumador da fé, Jesus” (Hb 12.2, NAA). Assim como os discipulos
foram preparados para enfrentar a cruz vendo a gléria de Cristo, os
crentes também sdo capacitados a suportar o presente século manten-
do os olhos fixos no Ciristo exaltado.

CONCLUSAO

A doutrina do Deus Filho nos conduz a centralidade de Cristo na
fé cristd. Sua divindade, gloria ¢ missdo redentora revelam o coracio
do Pai e o agir do Espirito. Ele ¢ o Verbo eterno feito carne, o tinico
que pode reconciliar o homem com Deus. Por isso, devemos reconhe-
cé-lo como Senhor absoluto, prostrar-nos em adoracao, ouvi-lo e se-
gui-lo em obediéncia, reveréncia e gratidio.



Capitulo 6

O Filho como o
Verbo de Deus

O prélogo do Evangelho de Jodo apresenta o Verbo eterno como
Deus, Criador, Revelador e Sustentador (Jo 1.1-18). Ele se fez carne e
revelou de forma plena e completa a gléria do Pai. Trata-se de uma re-
velagao clara e inconfundivel da divindade do Filho. A gléria que Jodo
testemunhou nao ¢ uma gléria qualquer, mas a gloria do Unigénito do
Pai, cheia de graca e verdade, refletindo a esséncia de Deus.

Neste capitulo, veremos que essa revelagdo marca o climax na en-
carnagao do Verbo. Nesse ato, o Deus invisivel tornou-se visivel (Jo 1.18),
o Eterno irrompeu no tempo (Gl 4.4), o mistério oculto foi revelado em
Cristo (CI 1.26-27), e aquele que ¢ transcendente assumiu forma huma-
na (Jo 1.14). Na encarnacao, o insondavel Deus se revelou de maneira
acessivel, pessoal e redentora, ofertando graga sobre graca (Jo 1.16).

I- O VERBO COMO DEUS ETERNO

1. O Verbo Preexistente

O prologo de Joao (dezoito versiculos iniciais) ¢ chamado de
“Hino Logos”. No versiculo de abertura, o uso da frase “no principio,
era o Verbo” (Jo 1.la) remete diretamente ao livro de Génesis, “no
principio, criou Deus os céus e a terra” (Gn 1.1), identificando o Ver-
bo com o Deus Criador. Aqui, o evangelista apresenta o Verbo como
preexistente, eterno, coessencial com o Pai. Essa é uma maneira de re-
ferir-se ao atributo da Eternidade que somente Deus possui. O Verbo
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nao teve um inicio; Ele sempre existiu. Isso é um atributo exclusivo de
Deus (S190.2; Is 43.10). O vocabulo “Verbo” (gr. Logos) vem de “lego”,
uma expressao grega empregada para “palavra”, “fala”, “expressar uma
opinido”. Para os gnosticos, o Logos ¢ uma emanacio intermediria en-
tre o Deus supremo e 0 mundo material, associado ao Demiurgo, uma
divindade inferior responsavel pela criagio imperfeita e corrupta do cos-
mos fisico." Conforme Richards, no pensamento filoséfico grego, logos
era usado em relagdo ao principio racional ou a Mente que regia o uni-
verso. No hebraico, o termo “memra” era utilizado nos Targuns como
referéncia & manifestacao de Deus como o Anjo de Jeova, e a Sabedoria
de Deus (Pv. 8.23).2

Enquanto os gregos pensavam em um principio impessoal e os
gnosticos num ser intermedidrio, Jodo apresenta o Logos como o pro-
prio Deus Eterno: Jesus Cristo, o Filho Unigénito do Pai (Jo 1.14; 3.16).
A doutrina do Logos em Jodo nao é dependente dos filésofos especulati-
vos e nem da doutrina do gnosticismo. Em Jodo, o Zogos é o Deus encar-
nado, a segunda Pessoa da Trindade (Jo 10.30; 20.28). Essa designagao e
identificagdo do Zogos como sendo o Cristo aparece trés vezes nos textos
neotestamentaria (Jo 1.1, 14; 1 Jo 1.1 e Ap 19.13).

Conforme Hendriksen, “Cristo ¢ o Verbo (ou a Palavra) de Deus:
Ele expressa ou reflete a mente de Deus e também revela Deus para os
homens” (Jo 1.18; Mt 11.27; Hb 1.3).3 Jesus ndo Comegou a existir em
Belém; Ele ¢é coexistente com o Pai desde o principio. Antes de tudo o
que existe, o Verbo ja existia: “Ele ¢ antes de todas as coisas. Nele tudo
subsiste” (C1 1.17, NAA). Significa que “todas as leis pelas quais todo
o mundo ¢ uma ordem ¢ ndo um caos sio a expressio da mente do
Filho [...] o Filho ¢ o principio e o fim da criacio, e o poder que lhe d4
consisténcia”.* Esse texto paulino reforca a pré-existéncia e a sustenta-
¢ao do cosmos pelo Filho.

'LAMELAS, Isidro. Gnosticismo e Dualismo Anticésmico: génese remota de uma crise.
Ephata, 4, n. 1, 2022, p. 39-78.

*RICHARDS, Lawrence O. Comentario Histérico-Cultural do Novo Testamento. Rio
de Janeiro: CPAD, 2008, p. 193.

*HENDRIKSEN, William. O Evangelho de Joao. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 101.

*BARCLAY, William. Epistola Colossenses. Trad. Carlos Biagini. Sao Paulo: Vida Nova,
1985, p. 41-42.
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2. O Verbo como Pessoa Distinta

Como observado, Jodo apresenta o Verbo (Logos) como pré-existen-
te, ativo na criacao e totalmente divino. E na frase “estava com Deus”
(Jo 1.1b), do grego “en pros ton Theon”, destaca tanto a distin¢ao de Pes-
soas quanto a eterna e intima comunhao dentro da Trindade (Dt 6.4; 1
Jo 5.7). A preposicao “pros” (“com”) expressa face a face — uma convi-
véncia pessoal continua — sustentando a ideia de que o Logos tem iden-
tidade distinta, enquanto permanece em unidade com Deus Pai. Esse
“com” nao ¢é temporal, mas relacional e eterno. Hendriksen enfatiza que
0 Logos “existe desde toda a eternidade como uma Pessoa distinta e esta-
va gozando da comunhdo amorosa com o Pai.’

Barclay ratifica que “sempre existiu a relacao mais intima e mais
proxima entre o Verbo e Deus [...] Jesus sempre esteve com Deus [...]
Jesus mantém uma relagdo tao intima com Deus que Deus nio tem se-
gredos para Ele”.° Assim, a expressdo “o Verbo estava com Deus” (Jo
1.1b) ensina que “o Verbo ndo é uma parte do mundo que comecou a
existir no tempo; o Verbo é uma parte da eternidade e estava com Deus
antes do tempo e antes do principio do mundo”.” Desse modo, “se o
Verbo estava com Deus antes de que comecasse o tempo, se o Verbo de
Deus é parte do esquema eterno das coisas, quer dizer que Deus sem-
pre foi como Jesus”.? Essa doutrina refuta visdes heréticas, tais como o
modalismo, o unicismo sabelianista ¢ moderno que ensina ser o Pai, o
Filho e o Espirito Santo trés modos sucessivos de aparecimento de uma
mesma pessoa divina. No entanto, a Escritura diz que o Pai, o Filho e o
Espirito Santo sdo Pessoas coexistentes desde o principio (Jo 1.2; 17.5).
Refuta também o triteismo, que afirma existir trés deuses separados, pois
a Biblia revela a existéncia de um tnico Deus (Mc 12.32); e, ainda, nega
o unitarismo, que afirma que somente o Pai é Deus, porém as Escrituras

Sagradas ensinam a divindade do Filho e do Espirito Santo (At 5.3, 4).

*HENDRIKSEN, William. O Evangelho de Jodo. Sio Paulo: Editora Cultura Crista, 2004,
p- 101.

® BARCLAY, William. O Evangelho de Jodo. Trad. Carlos Biagini. Sio Paulo: Vida Nova,
1985, p. 46.

7Thid., p. 44.
8Thid., p. 45.
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Portanto, o uso de “en pros ton Theon” sustenta a doutrina trinitaria
classica: o Verbo ¢ uma Pessoa distinta, nao apenas uma manifestagio
transitoria. Essa distingao nao implica separacio, mas reflete a comunhio
eterna no seio divino. O Verbo nao é uma forca ou uma mera ideia divi-
na, como pensavam os gregos, Ele é plenamente pessoal (1 Jo 1.1). Apesar
de ser Deus, o Verbo estava “com Deus” mostrando tanto a distingio de
pessoas quanto a unidade essencial entre o Pai e o Filho (Jo 14.9-11).

3. O Verbo E da mesma Esséncia do Pai

Na sequéncia do versiculo de abertura, Joao revela “o Verbo era
Deus” (Jo 1.1c). No grego, a ordem normal seria: “ho Ligos én Theds” (o
Verbo era Deus). Porém, Joao usa “Theds én ho Ligos™. O escritor faz
uso dessa construgao por razoes doutrindrias e teologicas. Ao posicio-
nar “7heds” (Deus) antes do verbo, Jodo d4 énfase a natureza divina do
Verbo. Esse enunciado ratifica a deidade do Verbo eterno. Assim como
Deus € eterno, o Verbo também é eterno (Ap. 1.8). Reafirma a ple-
na divindade do Filho, nio meramente um ser criado ou intermedia-
rio, mas verdadeiro Deus. Nao obstante, como a palavra grega Deus
(Theds) aparece sem o artigo definido (o), isso tem gerado discussdes
exegéticas acerca do Logos. No entanto, na estrutura grega, a auséncia
do artigo nio implica indefini¢do ou inferioridade. Essa construcio en-
fatiza a qualidade ou a natureza do sujeito. A omissdo do artigo nio
significa “um deus”, como sustentam tradugdes heréticas, mas é um in-
dicativo da natureza do Verbo." Esclarece que o Verbo compartilha da
mesma esséncia divina (Jo 10.30; 14.9). Assim, a interpretagdo correta
indica que “o Verbo era Deus” em esséncia/natureza. Portanto, a ausén-
cia do artigo em 7heds nao significa que o Logos fosse um “deus” qual-
quer, mas que o Logos possuia a mesma substancia divina (gr. homoousios)

*DEUTSCHE BIBELGESELLSCHAFT. Novum Testamentum Graece. 28. ed. rev. Stuttgart:
Deutsche Bibelgesellschaft, 2012, p. 292.

1" A auséncia do artigo em “Theds” tem sido mal interpretada pelas Testemunhas de Jeova por
meio da Tradugdo do Novo Mundo (TNM): “a Palavra era um deus” (Jo 1.1c). No entanto,
segundo as regras do grego Koiné, um predicativo do sujeito precedendo o verbo muitas vezes
ndo leva artigo para evitar confusio com o sujeito (DANA, H.E. & MANTEY, Julius R. Manual
de Gramatica del Nuevo Testamento Griego. Segundo afo da version castellana. Casa
Bautista de Publicaciones, 1979, p. 148).
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do Pai, isto ¢, Deus em sua totalidade (Cl 1.15; 2.9). Em vista disso,
Jodo apresenta o Logos como: Eterno (Jo 1.1a); Distinto do Pai (Jo 1.1b);
e Consubstancial com o Pai (Jo 1.1c¢). Essa triplice formulacao expressa
de modo conciso as verdades fundamentais da doutrina da Trindade:
unidade de esséncia, distin¢ao de pessoas e igualdade de divindade.

II- O VERBO COMO CRIADOR

1. O Agente da Criacao

O Evangelho de Joao também apresenta Jesus como Criador:
“Todas as coisas foram feitas por ele, e sem ele nada do que foi feito
se fez” (Jo 1.3). A expressao “todas as coisas” (gr. panta), refere-se ao
universo em sua totalidade, tanto visivel quanto invisivel (Cl 1.16). A
construcao verbal “foram feitas” (gr. ginomaz) usado no aoristo, indica
um evento consumado, a criacao ex nihilo, um ato divino e nao conti-
nuo.'' A frase “por meio dele” (gr. did autou), revela a mediagéo ativa do
Verbo na criacao; Ele é o agente em cooperagao com o Pai (Hb 1.2).

O versiculo esta dividido em duas clausulas. Joao utiliza uma cons-
trugao enfatica, tipica da literatura judaica (antitese afirmativa e nega-
tiva), para excluir qualquer possibilidade de que algo tenha existido in-
dependentemente do Verbo.'” A primeira clausula ¢ afirmacao positiva:
“todas as coisas foram feitas por ele”, isto ¢, o Verbo é o agente criador.
E a segunda afirmacao ¢ negativa: “sem Ele nada do que foi feito se fez”,
que reforca a exclusividade e totalidade da acao criadora do Verbo. As-
sim, o texto ratifica a divindade do Verbo e sua pré-existéncia absoluta.

Essas afirmagoes remetem ao livro de Génesis. A Escritura declara
que a criagao ¢ uma prerrogativa exclusiva de Deus: “no principio, criou
Deus os céus e a terra” (Gn 1.1). O vocabulo “criou” traduz o verbo
hebraico bara’, termo reservado a atividade criadora de Deus e nunca
usado para atividade humana' (Gn 1.21,27; 2.4; 5.1-2; 6.7). Significa
que o universo foi criado por Deus a partir do nada — do latim ex nihulo

"TCARSON, D. A;; et. al. Comentario Biblico Vida Nova. Sio Paulo: Vida Nova, 2009, p. 1249.
2SBB. Dicionario Biblico Strong: Léxico Hebraico, Aramaico ¢ Grego. Barueri: SBB, 2002, p. 1379.

B ALIEN, Clifton (Ed.). Comentario Biblico Broadman. Rio de Janeiro: JUERP, 1987, vol.
1,p 174.
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(Hb 11.3). A doutrina de Deus como Criador possui eco no Antigo Tes-
tamento: “Pela palavra do SENHOR foram feitos os céus [...] porque falou,
e tudo se fez” (S 33.6,9); “Eu fiz a terra e criei nela o homem” (Is 45.12).

O texto joanino também esta em harmonia com outras passagens
do Novo Testamento que atribuem a obra da criacio a Cristo: Ele é o
originador, sustentador e o fim (gr. telos) da criagao; Cristo nio é uma
criatura, mas o Criador eterno (Cl 1.16,17); o Filho ¢ o mediador da re-
velagao e da criagao (Hb 1.2); a adora¢io no céu é baseada na obra cria-
dora de Deus — o mesmo atributo que Joao aplica ao Verbo (Ap 4.11).
Esses textos, dentre outros, evidenciam que a Palavra de Deus é o meio
criador, conceito que Joao associa diretamente a pessoa do Verbo (Logos).

2. A Fonte da Vida

O versiculo “Nele, estava a vida” (Jo 1.4a) refere-se diretamente ao
Logos, o Verbo eterno (Jo 1.1-3). Percebe-se que o texto ndo diz “por
meio dele”, mas “nele” estava a vida. Essa clausula, “nele estava a vida”,
aponta para a “Aseidade Divina”, uma das doutrinas centrais da teologia
crista, isto ¢, Cristo possui zida em si mesmo — Ele nao depende de nin-
guém ou de nada para viver. Significa que, desde toda a eternidade, e ao
longo de toda a antiga dispensacao, a vida sempre residiu no Verbo.'*

Essa declaragao indica que a vida ndo vem de fora; ela esta no Ver-
bo por sua natureza, reafirmando a preexisténcia de Cristo e sua divin-
dade da mesma esséncia do Pai (Hb 1.1-2). Esse enunciado revela que o
Verbo ¢ a fonte absoluta e originaria de toda forma de vida, tanto fisica
quanto espiritual, eterna e imortal (Jo 3.36; 1 Jo 5.11-12). O versiculo
confirma a unidade entre o Pai e o Filho, apontando para a doutrina da
Trindade consubstancial. Assim sendo, o Verbo ¢ aquEle em quem resi-
de a vida — a causa de toda a existéncia. O Comentdrio Biblico Pentecostal
ratifica que “a Palavra divina, como Deus Pai, tem vida em si mesma,
vida incriada (ou seja, ¢ a fonte da vida eterna). Essa vida revelou a pes-

soa e natureza de Deus para todas as pessoas™."” O Génesis mostra que a

"“HENDRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento: o Evangelho de Jodo. Sio
Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 102.

»STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 496.
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vida humana foi soprada por Deus (Gn 2.7). Essa vida emana do Verbo
autor da criagao (Cl 1.16-17). Paulo confirma que “ele mesmo é quem
a todos da vida, a respiragao e todas as coisas” (At 17.25), ratificando a
autossuficiéncia do Verbo (At 17.25).

Assim, a curta declaracdo “Nele, estava a vida”™ é densa de signifi-
cado teoldgico. Afirma que Jesus Cristo, o Verbo eterno, € a fonte origi-
nal, autossuficiente e absoluta de toda a vida. Ele compartilha da mesma
substancia divina: “Porque assim como o Pai tem vida em si mesmo,
também concedeu ao Filho ter vida em si mesmo™ (Jo 5.26, NAA). Essa
verdade ensina que a vida eterna e imutavel que esta no Pai esta igual-
mente no Filho, apontando para a mesma esséncia entre as Pessoas da
Trindade (Jo 10.30; 14.9; 17.5).

3. A Luz dos Homens

O texto biblico assevera que “a vida era a luz dos homens; e a luz
resplandece nas trevas, e as trevas ndo a compreenderam” (Jo 1.4b-5). A
metafora da luz é recorrente nas Escrituras, e simboliza o carater de Deus,
porque nEle nao ha trevas alguma (1 Jo 1.5). A luz também representa,
desde o Antigo Testamento, a presenca e a atuagao salvifica de Deus. No
primeiro dia da criagdo, como simbolo de ordem e vida, Deus disse: “Haja
luz. E houve luz” (Gn 1.3). O Messias ¢ anunciado como a “grande luz”
que brilha para os que habitavam na sombra da morte (Is 9.2; Mt 4.16).

Em Joao, Jesus declara: “Eu sou a luz do mundo; quem me segue
nao andara em trevas, mas tera a luz da vida” (Jo 8.12). Nesse contexto,
Ele nao apenas possui luz; Ele é a propria Luz. Desse modo, a expressao
joanina “a vida era a luz dos homens” ndo apresenta Jesus como uma
luz, mas como a Luz verdadeira que veio ao mundo (Jo 1.9). Segundo
Vicente, “a expressao luz verdadeira denota a realizacao da ideia divina
original da Luz, a Luz arquetipica, contrastada com todas as manifesta-
¢oes imperfeitas”.'® Por conseguinte, Jesus é a fonte de ilumina¢ao moral
e espiritual de toda a humanidade. E F. Bruce ratifica que “a iluminagao
que o evangelista tem em mente ¢ principalmente espiritual, que dissi-

1VINCENT, Marvin R. Estudo no Vocabulario Grego do Novo Testamento. Rio de Ja-
neiro: CPAD, 2013, v. 2, p. 35.
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pa as trevas do pecado e da descrenca”.'” Nesse sentido, Jodo destaca
que essa luz ndo apenas revela o pecado, mas ilumina os perdidos e os
chama ao arrependimento (Jo 3.19-21). A luz de Cristo ndo ¢ apenas
iluminacao intelectual, mas um convite a transformagao espiritual. As-
sim sendo, Chafer lembra que “o homem, a parte da iluminagao divi-
na, ¢ totalmente incapaz de receber ou entender a verdade a respeito
de Deus”."® A declaracdo “as trevas nao prevaleceram contra ela” (Jo
1.5, NAA) é traduzida por diferentes formas: “nao a compreenderam”
(ARC); “ndo a derrotaram” (NVI); “nao a apreenderam” (BJ); “nao
a reteve” (HD). Isso porque o verbo grego katalambdnd pode significar
tanto “compreender” como também “dominar/apoderar-se” (Mc
9.18; Jo 12.35). Em vista disso, os estudiosos concordam que a ideia €
dupla: os homens em trevas nao entenderam a luz de Ciristo e, ao mes-
mo tempo, as trevas nao conseguiram deté-la. Assim, todas as versoes
expressam que as trevas do pecado nao podem resistir a luz do Filho
de Deus (Rm 13.12). A vitdria da luz sobre as trevas antecipa a derrota
final do mal (Ap 21.23-25).

III - O VERBO COMO REVELACAO DO PAI

1. A Encarnacao do Verbo

Jodo apresenta o Verbo como o supremo meio de autorrevelagao do
Pai: “o Verbo se fez carne e habitou entre nos, e vimos a sua gloria” (Jo
1.14a). A declaracao “o Verbo se fez carne” combate a heresia do doce-
tismo — uma forma incipiente do gnosticismo — que negava a verda-
deira humanidade de Cristo. Os docetas acreditavam que Jesus apenas
parecia ser humano, mas nao possuia um corpo real. Contra isso, Joao
afirma que o Verbo “se fez carne”, ndo diz apenas que o Verbo se fez
homem, mas carne, ou seja, tornou-se verdadeiramente humano, com
um corpo fisico, emocional e espiritual.

Essa afirmacdo ressalta a totalidade da natureza humana assumi-
da pelo Filho e marca o ponto culminante da revelagao divina: o Ver-

7BRUCE, E F Jodo: introducao e comentario. Sao Paulo: Vida Nova, 1987, p. 41.
18 CHAFFER, Lewis Sperry. Teologia Sistematica. Sio Paulo: Hagnos, 2003, v. 2, p. 65.
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bo se tornou homem sem deixar de ser Deus (Fp 2.6-8). Na sequén-
cia, Joao enfatiza que o Verbo “habitou” entre nés. O termo grego
correspondente € eskénosen, que tem como raiz a palavra “tenda” (gr.
skéne), e significa literalmente “armou sua tenda”. A expressio remete
ao Tabernaculo do Antigo Testamento (Ex 25.8-9), onde a presen-
¢a de Deus habitava no meio do povo de Israel. Jodo emprega essa
imagem para ensinar que, agora, o proprio Deus tabernaculou entre
no6s em Cristo. Henry ressalta que “uma vez que o Verbo eterno se
fez carne, vestiu-se com um corpo, como nos, e habitou neste mun-
do, como n6s”." Dessa forma, o corpo de Cristo é comparado a esse
Tabernaculo, onde Deus se revela e onde a gloria de Deus se mani-
festou visivel entre os homens: “e vimos a sua gléria” (Jo 1.14). Essa
manifestagao da gloria (gr. déxa) foi reveladora do carater de Deus e
da divindade de Cristo: “Pois em Cristo habita corporalmente toda a
plenitude da divindade” (CI 2.9, NVI). A gléria vista pelos discipulos
em Jesus ndo foi um reflexo da gléria mosaica, mas a revelacio do
amor, graca e verdade de Deus na Pessoa do Filho (Jo 1.17; Hb 1.3).
Descreve também a unido hipostatica das duas naturezas do Filho:
divina e humana. Ele ¢ o Emmanuel, o Deus conosco (Mt 1.23) —a
plena revelacao do Pai (Hb 1.1).

2. A Plenitude da Graga e da Verdade

Joao, testemunha ocular de Ciristo (1 Jo 1.1-2), faz uma revelacdo sin-
gular: o Verbo, que ¢ Deus (Jo 1.1), encarnou-se plenamente (Jo 1.14), e
essa encarnagao revelou a “gléria do Unigénito do Pai, cheio de graca e
de verdade” (Jo 1.14b). Na Septuaginta, o grego “dixa” (gléria) traduz o
hebraico “kavéd”, muitas vezes associado a “Shekinah”, a presenca visivel da
gléria de Deus entre o seu povo (Ex 40.34-35; 2 Cr 5.13-14). Contudo, na
Antiga Alianga, essa gloria era limitada, temporal e mediada por simbo-
los (como o Tabernéculo). Em contraste, Jodo afirma que, na pessoa de
Jesus, essa gléria é plena, pessoal e permanente (Jo 2.11; 17.1-5).

A frase empregada por Jodo, “cheio de graca e de verdade™, revela
o contetido dessa gléria. Essa expressio remete ao livro do Exodo, quan-

' HENRY, Matthew. Comentario Biblico Novo Testamento: Mateus a Jodo. Rio de Janeiro:
CPAD, 2008, p. 749.
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do Deus se revela a Moisés como “Deus compassivo, clemente, longani-
mo e grande em misericordia e fidelidade” (Ex 34.6, ARA). A formula
“graca e verdade”, utilizada por Jodo, ecoa esse momento da autorreve-
lagao divina. Carson sustenta que “a gloria revelada a Moisés, quando o
Senhor passou diante dele e ressoou seu nome, manifestando que a bon-
dade divina se caracteriza por inefavel graca e verdade, era exatamente
a mesma gloria que Jodo e seus amigos viram na Palavra que se tornou
carne”.”’ A graga refere-se a benevoléncia redentora de Deus, e a verda-
de a fidelidade a sua promessa e a realidade eterna que Ele revela. Jodo,
ao usar essa linguagem, indica que Cristo é o cumprimento pleno da
autorrevelacao de Deus no Sinai. Desse modo, diferente da lei dada por
Moisés (Jo 1.17a), que revelava o pecado e apontava para a necessidade
de redencao (Gl 3.24), Cristo encarnou a propria graga salvadora e a
verdade eterna. Ele trouxe a realidade daquilo que a Lei prefigurava —
o favor imerecido de Deus (graca) e a verdade revelada de forma plena.
Cristo ndo apenas ensina a verdade — Ele ¢ a verdade (Jo 14.6).
Ele nao apenas oferece graga — Ele ¢ a plenitude da graga de Deus,
uma provisdo continua que se manifestou salvadora a todos os homens
(Tt 2.11). Assim, Cristo nao apenas possul ou transmite esses atributos
— Ele é a propria personificacao deles (C1 2.3,9). Mercé dessa verdade,
como receptor da plenitude da graga (Jo 1.16), o cristao ¢ convidado a
contemplar a gloria do Verbo encarnado e a viver sob a influéncia da

sua graca e verdade (2 Co 3.18; Jo 8.31-32).

3. O Revelador do Deus Invisivel

No ultimo versiculo de seu proélogo, Jodo afirma: “Ninguém ja-
mais viu Deus; o Deus unigénito, que esta junto do Pai, é quem o re-
velou” (Jo 1.18, NAA). Aqui, o apostolo enfatiza que Deus ¢ invisivel e
inacessivel (1 Tm 1.17; 6.16). A primeira afirmacao, “ninguém jamais
viu Deus”; é um eco do Antigo Testamento, onde a santidade e trans-
cendéncia de Deus tornam impossivel a humanidade vé-lo em sua es-
séncia (Dt 4.12; Is 6.5). A teologia judaica estabelece que Deus habita
em luz inacessivel e que o ser humano, por si s6, ndo pode contemplar
sua gloria total e viver (Ex 33.20).

2CARSON, D. A. O Comentario de Joao. Sio Paulo: Shedd Publicacoes, 2007, p. 130.
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No entanto, o Verbo o revelou de forma plena e perfeita. O Deus
unigénito “quebrou a barreira que tornava impossivel para seres hu-
manos ver a Deus, e o tornou conhecido”.?! Essa expressdo, “Deus
unigenito” (gr. monogenes Theos), significa literalmente “o Deus tnico ge-
rado”. Refere-se a Cristo — o Filho da mesma substancia (gr. homoou-
sios) do Pai — o tnico em sua categoria. Conforme Boor, “somente
Ele podia verdadeiramente trazer noticia de Deus, porque Ele era esse
— tnico sem igual”.”? Essa leitura reforca a plena divindade e a eter-
nidade de Cristo, enfatizando que o Verbo néo apenas veio de Deus,
mas Ele € Deus (Jo 1.1). Ratifica entao que Cristo é a autorrevelagio
completa do Pai. Como disse Paulo, “Ele ¢ a imagem do Deus invisi-
vel” (Cl 1.15, NAA). E também Cristo declarou: “Quem me vé, vé o
Pai” (Jo 14.9, NVI). Assim, o Verbo eterno torna o invisivel, visivel; o

transcendente, imanente; e o insondavel, revelado.

CONCLUSAO

Jesus Ciristo ¢ o Deus unigénito que revela o Pai. NEle, a gloria, a
graga e a verdade de Deus sdao plenamente manifestas. A encarnagdo
do Verbo nao é apenas uma doutrina essencial da fé crista, mas tam-
bém um chamado a adoragio e proclamagéo daquEle que é a imagem
visivel do Deus invisivel. O Senhor Jesus ¢ a perfeita revelacao do Pai a
humanidade. Que cada crente reconhega que conhecer a Cristo ¢ co-
nhecer o proprio Deus, e que proclamar essa verdade é tornar a gléria

do Pai conhecida no mundo.

' CARSON, D. A. O Comentario de Jodo. Sio Paulo: Shedd Publicagdes, 2007, p. 135.
2BOOR, Werner de. Evangelho de Jodo. Curitiba: Editora Esperanca, 2002, p. 28.



Capitulo 7

A Obra do Filho

Jesus Ciristo ¢ o Filho eterno de Deus, que assumiu a forma huma-
na, viveu uma vida sem pecado, morreu e ressuscitou vitoriosamente.
Sua missdo abrange nao apenas o perddo dos pecados, mas a revela-
o do carater do Pai e a restauragao de toda a cria¢do. A encarnacio
e a vida terrena de Jesus Cristo revelam o mistério profundo da humi-
lhagao voluntaria do Filho de Deus. Ele renunciou ao exercicio pleno
de seus direitos divinos em favor da salvacdo dos pecadores.

Sua missao nao terminou na manjedoura. O propésito da encar-
nagao foi a reden¢ao da humanidade por meio de sua morte substituti-
va na cruz e sua ressurreicao gloriosa (Lc 19.10; Hb 9.12). A cruz nao
foi o fim, mas o caminho para a gléria. Sua humilhagéo foi seguida
por sua exaltagdo suprema, como resposta do Pai a sua perfeita obe-
diéncia e sacrificio expiatorio (Fp 2.9-11). Sob tais premissas, este capi-
tulo apresenta a obra do Filho em trés dimensoes: sua humilhacao, sua
redencao e sua exaltacao.

I- A HUMILHAGAO VOLUNTARIA DO FILHO

1. A Submisséo de Cristo

Aos Filipenses, Paulo exorta a Igreja a unidade e a humildade (Fp
2.1-4). O apostolo adverte o cristao a ter a mente de Cristo: “De sorte
que haja em vés o mesmo sentimento que houve também em Ciristo
Jesus” (Fp 2.5). Aqui, Paulo apresenta Cristo com o exemplo supremo
de humildade, e modelo maximo de servico abnegado, contrastando
com a tendéncia do ser humano ao orgulho e a autopromocio (Gn 3.5;
Is 14.13-14). O termo grego para “sentimento” é phroned, que significa
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mais do que uma emogao passageira — trata-se de um modo de pensar,
uma disposicao humilde que dirige e molda a mente por uma visao ética
e espiritual.' Na sequéncia do texto, Paulo introduz o chamado “hino
cristologico” (Fp 2.6-11), considerado uma das por¢des mais sublimes
acerca da encarnagao e da exaltacdo de Cristo. A pericope apresenta
dois movimentos: (i) a humilhacao voluntaria do Filho (Fp 2.6-8); e (ii)
a exaltacao gloriosa de Cristo pelo Pai (Fp 2.9-11). Nessa perspectiva,
Paulo convida os Filipenses a seguirem o exemplo deixado por Cristo e
assumirem concretamente sua atitude de humildade e servico volunta-
rio. Isso demonstra que o crente deve, em todo tempo e de toda a ma-
neira, imitar o mesmo modo de pensar e viver que foi demonstrado por
Jesus Cristo (1 Jo 2.6). Essa conduta a ser assumida pelo cristao refere-se
a uma consciéncia orientada pela humildade e pelo exercicio do amor
(Jo 13.15). Imitar a mente de Cristo significa o abandono de exclusivida-
de e busca por prestigio, trata-se de um convite a cruz diaria (Lc 9.23).
A submissao voluntaria de Cristo ao Pai (Jo 6.38; Mt 26.39) revela o
caminho da obediéncia plena, que deve caracterizar todo cristao. Des-
sa forma, o chamado ¢é para pensar ¢ agir como Ciristo, o que envolve
transformacao da mente (Rm 12.2), vida de servico (Mc 10.43) e a re-
nuancia do proprio eu (Fp 2.3-4).

Implica, ainda, buscar o bem do proximo, e nao se moldar ao espi-
rito do presente século. Reporta-se a um viver didrio pratico e renovado
(Rm 12.1-2). Essa renovacao ¢ operada pelo Espirito Santo por meio
da Palavra (2 Co 3.18; Ef 4.23; Cl 3.10). Tal transformacao habilita o
crente a discernir e praticar a vontade de Deus, e essa vontade ¢ sempre
voltada para a gléria do Pai em todas as esferas da existéncia — traba-
lho, familia, relacionamentos e ministério (1 Co 10.31; Mt 5.16). Como
cristaos, somos chamados nao apenas a crer em Cristo, mas a pensar ¢

agir como Ele (Mt 11.29).

2. O Esvaziamento de sua Gloria
O apostolo Paulo escreve que Jesus, “subsistindo em forma de
Deus, nao julgou como usurpagao o ser igual a Deus” (Ip 2.6 ARA).

!'STRONG, James. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri:

SBB, 2002, p. 1905.
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Essa construcao do texto grego ¢ teologicamente profunda. O verbo
“subsistindo”™ (gr. fyparché) indica um estado continuo e permanente,
ou seja, Cristo sempre foi Deus, mesmo antes de sua encarnacao (Jo
1.1; C1 1.17). A expressao “forma de Deus” (gr. morphe Theou) aponta
para a esséncia divina compartilhada com o Pai, nao apenas uma apa-
réncia. Conforme leciona Barclay, “Jesus esta de maneira inalteravel
na forma de Deus; sua esséncia e seu ser imutavel sao divinos”.?

Contudo, Cristo nao considerou esse status divino como algo a ser
usado em beneficio proprio. A frase traduzida “como usurpagao” (gr.
harpagmés) pode ser entendida como “algo a ser retido a todo custo” ou
“algo a ser explorado egoisticamente”. A versao brasileira (TB) traduz
como “nao julgou que o ser igual a Deus fosse coisa de que nao deves-
se abrir mao”. Como escreve Hendriksen, “Ele nao considerou o fato
de ser igual a Deus como sendo algo que ndo devesse escapar de seu
dominio”.* Ao contrario do primeiro Adado, que almejou ser “como
Deus” (Gn 3.5), Cristo, o segundo Adao, sendo Deus, por amor preo-
cupou-se com bem-estar dos outros (Fp 2.4b).

Sendo Ele igualmente Deus, compartilhando da mesma natureza
do Pai (Jo 1.1), preferiu privar-se de seus direitos — nao da sua divin-
dade. Essa realidade ¢ confirmada quando Jesus “fez a si mesmo de
nenhuma reputacao” (Fp 2.7a, ACF). Essa frase também pode ser tra-
duzida como “a si mesmo se esvaziou” ou “aniquilou-se a si mesmo”.
O termo “esvaziou-se/aniquilou-se” (gr. ekendsen, de kénosis) refere-se a
autoabnegacao voluntaria, assumindo a natureza humana (Fp 2.7hb).
Isso ndo significa a perda de sua divindade, mas a rentincia da gloria
que Ele possuia na eternidade com o Pai (Jo 17.5).

Aqui é importante ratificar que, na encarnagao, Jesus nao perdeu
seus atributos divinos. Cristo nao deixou de ser Deus, mas abriu mao
da manifestacao externa da sua gloria e dos privilégios celestiais (Jo
17.5). Stronstad corrobora com essa interpretagao ao afirmar que a

“divindade foi algo que Jesus se recusou a reconhecer como seu direito

2BARCLAY, William. Filipenses. Trad. Carlos Biagini. Sao Paulo: Vida Nova, 1985, p. 46.
SHENDRIKSEN, William. Efésios e Filipenses. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2004, p. 475.
*CARSON, D. A; et. al. Comentario Biblico Vida Nova. Sao Paulo: Vida Nova, 2009, p. 1523.
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inalienavel. Ele colocou de lado os seus direitos (ndo a sua divindade),
e nao os defendeu”.” Sim, Ele se humilhou, tornando-se servo (gr. dou-
los), com total identifica¢ao com os homens (Hb 2.14-17; 4.15).

3. Obediéncia Sacrificial até a Cruz

A obediéncia de Ciristo foi plena, desde a encarnacao até o Calvério:
“na forma de homem, humilhou-se a si mesmo, sendo obediente até a
morte e morte de cruz” (Fp 2.8). Esse versiculo descreve uma progressao
descendente: da eternidade divina a condicao humana, ¢ da humanidade
at¢ a morte. A expressao “humilhou-se a si mesmo” (gr. etapeinasen heauton)
indica um ato voluntario e intencional de submissdo. Ele nio foi humilha-
do pelos homens apenas — Ele escolheu se humilhar (Jo 10.17-18).

Cristo desceu a condi¢ao mais humilde e morreu como servo (2
Co 8.9). Em obediéncia ao Pai, submeteu-se a humilhacao da cruz (Hb
12.2). Beacon descreve que “a morte de cruz fala do climax da humilha-
gao propria de Cristo, pois era a maneira mais infame de morte conheci-
da nos dias de Paulo [...] associada a cruz estava a vergonha mais inten-
sa”.” A frase “morte de cruz” era uma expressao carregada de horror e
escandalo para os judeus (Dt 21.23; Gl 3.13) e vergonha para os gentios
(1 Co 1.23). Mas Ciisto, o Santo de Deus, submeteu-se a essa ignominia
por amor aos pecadores (Hb 12.2).

O termo “obediente” (gr. hypékoos) carrega a ideia de submissio
completa a autoridade. A obediéncia de Jesus no foi parcial, nem con-
dicional, mas plena, ativa e continua, desde a manjedoura até o Cal-
vario. As Escrituras ensinam que pela desobediéncia, o primeiro Addo
trouxe condenagao pelo pecado; e Cristo, o segundo Adao, trouxe jus-
tiga por meio de sua perfeita obediéncia (Rm 5.19). Essa verdade rati-
fica que a obra redentora do Filho esta fundamentada na obediéncia
completa de Cristo ao Pai (Jo 6.38). Por sua obediéncia, Cristo “nao s6
destruiu a morte, como trouxe a luz a vida ¢ a imortalidade, mediante
o evangelho” (2 Tm 1.10, ARA). A salvacao dos pecadores é resultado
dessa obediéncia, ¢ ndo de méritos humanos (Ef 2.8-9).

*STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 1492.
SHARPER, A. E (Ed.). Comentario Biblico Beacon. Rio de Janeiro: CPAD, 2006, vol. 9, p. 257.
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Portanto, a morte de cruz nao foi um acidente de percurso, mas o
culminar do proposito redentor de Deus (At 2.23). Cristo obedeceu até o
fim, por amor ao Pai e a humanidade. A obediéncia afwa de Cristo inclui
toda a sua vida de conformidade com a vontade do Pai (Jo 4.34; Jo 6.38),
e sua obediéncia passiwa culmina na cruz (Jo 10.17-18). A justificagao do
salvo se fundamenta nessa perfeita obediéncia de Cristo, imputada por
meio da fé (2 Co 5.21; Ef 2.8-9). A obediéncia de Cristo nao ¢ apenas
substitutiva, mas serve de exemplo ao crente para obedecer a vontade do

Pai (Rm 12.1; Mt 16.24).
II - A OBRA REDENTORA DO FILHO

1. A Ineficacia do Sacerddcio Levitico

O sacerdodcio levitico da Antiga Alianca tinha por funcao mediar
entre Deus e os homens por meio de rituais prescritos na Lei (Ex 28-29).
O ponto culminante desse ministério era o Dia da Expiacao (lom Rippur),
quando o sumo sacerdote adentrava ao Santo dos Santos, uma vez ao
ano, com o sangue de animais, para fazer expiagao tanto por seus pro-
prios pecados quanto pelos do povo (Lv 16.11-15). O autor aos Hebreus
explica a limitacdo desse sistema levitico, cuja eficacia era temporaria e
simbodlica, apontando para algo maior (Hb 9.7,25; 10.1-4). A repeticao
anual demonstrava sua incapacidade de purificar a consciéncia ou de
oferecer redencao plena.’

Esse sacerdocio estava marcado pela transitoriedade. Seus ministros
eram homens pecadores (Hb 7.27-28), o sumo sacerdote terreno era uma
figura (tipo) de Ciristo, que ¢ o real e eterno Sumo Sacerdote (Hb 2.17).
Seu santuario era terreno e provisorio (Hb 8.5; 9.1). Seus sacrificios eram
apenas tipologicos, incapazes de remover definiivamente o pecado (Hb
10.4). A Lei levitica nao conduziu a perfei¢ao, pois foi dada como “sombra
dos bens futuros” (Hb 10.1). Por ser imperfeito, o sacerdocio levitico foi
substituido por um superior; o sacerdocio de Cristo (Hb 7.23-24).

A doutrina cristd entende que Cristo ¢ o antitipo perfeito, o cum-

primento do que o sistema levitico apenas prenunciava. Enquanto o

?STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 1592.



82 | A Santissima Trindade

sacerdote levitico oferecia sangue alheio (animal), Cristo ofereceu o seu
proprio sangue (Hb 9.12). Enquanto o sumo sacerdote terreno voltava
ano apos ano, Jesus entrou no céu mesmo e de uma vez por todas, para
interceder pelos pecadores diante do Pai (Hb 8.1-2). A entrada tinica de
Cristo no santuario assegura uma eterna redencao (Hb 9.25-26).

Por conseguinte, no plano redentor de Deus, o sacerdécio levitico
era pedagogico (Gl 3.24), revelando tanto a santidade de Deus quanto
a gravidade do pecado. O sacerddcio levitico foi substituido por um
sacerdocio superior — segundo a ordem de Melquisedeque (Hb 7.11-
17) — cuja perfeicao se encontra em Cristo. Ele é o sumo sacerdote
eternamente (Hb 7.24-28), sem pecado (Hb 4.13) e capaz de salvar
perfeitamente os que por Ele se chegam a Deus (Hb 7.25). Assim, o
crente em Cristo ja ndo precisa mais viver sob o peso de sacrificios
repetitivos ou de uma culpa nao resolvida. Cristo ofereceu um tnico
e definitivo sacrificio. O perdao nao depende de esforco humano, mas
da obra perfeita do Redentor.

2. O Sacrificio Unico e Suficiente

Como ja observado, na Antiga Alianca, ofereciam-se sacrificios con-
tinuamente pelo pecado por causa da ineficicia dessas ofertas. O sumo
sacerdote repetia 0 mesmo rito muitas vezes (Hb 9.25). O advérbio multi-
plicativo “muitas vezes”™ (gr. polldkis) significa ““frequeniemente” * Transmite a
ideia de algo feito repetidamente, enfatizando a reiterada necessidade de
sacrificios no sistema levitico. Essa repeti¢ao constante evidencia a insu-
ficiéncia dos sacrificios antigos para tratar o pecado de forma definitiva,
porque “nunca, pelos mesmos sacrificios que continuamente se ofere-
cem cada ano, pode aperfeigoar os que a eles se chegam” (Hb 10.1).
Diferente do sistema levitico, Cristo nao se ofereceu sistematicamente,
como o sumo sacerdote terreno fazia. A Escritura revela que Jesus “ao se
cumprirem os tempos, se manifestou uma vez por todas, para aniquilar,
pelo sacrificio de si mesmo, o pecado” (Hb 9.26b, ARA). O termo “ani-
quilar” (gr. athetésis) também pode ser traduzido como abolir, remover

8STRONG, James. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri:
SBB, 2002, p. 1750.
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ou anular completamente. O texto enfatiza que o pecado foi tratado de
forma decisiva pela entrega voluntéria de Cristo.’

Assim sendo, a morte de Jesus foi definitiva, completa e eficaz. Ele
se ofereceu “uma vez para levar os pecados de muitos” (Hb 9.28a, ACF).
A expressao “uma vez” (gr. idpax) significa literalmente “uma tnica vez
para sempre”’, € indica que nao ha necessidade de repeti¢éo, o que Ele
fez ¢ perfeito e eterno (Hb 10.10). Conforme anota Guthrie, “a frase ex-
pressa a completa suficiéncia do sacrificio de Cristo”.'? A salvagdo nao é
progressiva por méritos ou rituais humanos, mas plena e gratuita, alcan-
cada pela fé na obra consumada de Cristo (Jo 19.30). Cristo, ao morrer,
rasgou o véu que separava o homem da presenga de Deus (Mt 27.51).
Nao ha outro meio de salvacdao, nenhuma outra oferta, nenhum outro
nome (At 4.12). O Calvario € suficiente. Jesus ¢ tudo!

3. A Substitui¢ao Vicaria

A expressao “substituigao vicaria” ¢ central para a compreensio
do sacrificio de Cristo. A palavra “vicaria” deriva do latim vicarius, que
significa “aquele que age em lugar de outro” — conceito claramente
expresso em textos biblicos tanto na Antiga como na Nova Alianca (Is
53.4-6; Rm 8.32). A substituigao vicéria ¢ inseparéavel da justica divina
(Rm 3.26). Conforme interpreta Pohl, “na morte de Jesus o Deus todo
se revelou totalmente — inteiramente como juiz, inteiramente como re-
dentor. Ele julgou com o maximo rigor, porém amou seus inimigos com
amor supremo”."" No entanto, o pecado ndo podia ser ignorado, o peca-
do precisava ser punido (Rm 5.21).

Em virtude disso, Deus nao poupou seu préprio Filho, mas o entre-
gou para morrer em lugar dos pecadores, assumindo sobre si a penali-
dade destinada aos transgressores (Rm 8.32). A expressdo “ndo poupou”
(gr. epheisato) indica a recusa de evitar um sofrimento — evidenciando a
determinagao divina em punir o pecado ndo no pecador, mas no Substi-
tuto Perfeito. No sistema sacrificial da Lei, os animais oferecidos tipifica-

9STRONG, 2002, p. 1.266.

" GUTHRIE, Donald. A Carta aos Hebreus: introducio e comentéario. Sio Paulo: Vida
Nova, 1984, p. 187.

""POHL, Adolf. Carta aos Romanos. Curitiba: Esperanga, 1999, p. 43.
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vam essa substituicao, mas nao removiam o pecado (Hb 10.4). Somente
Cristo, o Cordeiro de Deus sem macula, poderia cumprir cabalmente
essa funcao substitutiva (Jo 1.29). Ele nao apenas cobriu o pecado, como
nos ritos do Antigo Testamento, mas o removeu definitivamente, assu-
mindo sobre si a culpa da humanidade caida. Dessa forma, a substitui-
Gao vicaria € o cerne da doutrina da expiacao, ela integra o plano eterno
de redencio, revelado progressivamente nas Escrituras desde o Eden
(Gn 3.21). Ratifica-se que a doutrina afirma que Cristo morreu em lugar
do pecador, suportando a ira justa de Deus contra o pecado (Rm 3.25-
26). A justica divina exige puni¢ao, e o amor divino proveu um substi-
tuto: Jesus Cristo. Nesse entendimento, Horton ratifica que “Cristo su-
portou em nosso lugar a total penalidade que deveriamos pagar [...] Ele
sofreu, ndo meramente para nosso beneficio ou vantagem, mas em nos-
so lugar”."” Essa verdade da substitui¢do vicaria de Cristo deve produzir
em todo crente salvo sentimento de gratiddo reverente, adoragao sincera
e uma vida consagrada. Como diz Paulo: “Ele morreu por todos, para
que os que vivem nao vivam mais para si, mas para aquele que por eles
morreu e ressuscitou” (2 Co 5.15). Cristo morreu pelos pecadores, e isso
muda tudo. A cruz ndo ¢ apenas um simbolo religioso, mas o local onde
a divida da culpa foi paga, o pecado foi julgado e a salvacao foi selada.

III - A EXALTACAO GLORIOSA DO FILHO

1. Recebido a Destra do Pai

Ap6s sua humilhagao voluntaria, o Filho foi entronizado nos céus
com gloria eterna: “Pelo que também Deus o exaltou soberanamente”
(Fp 2.9a). O termo grego hyperypsosen, traduzido como “exaltou sobera-
namente” ou “exaltou sobremaneira”, ¢ um composto intensificado de
hypséa (elevar, exaltar), mais o prefixo hyper, que comunica que Deus o
elevou de forma suprema, incomparavel e singular, exaltando-o acima
de toda criatura,"” em virtude de sua obediéncia perfeita até a morte

HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio Janeiro: CPAD,
1997, p. 187.

BSTRONG, James. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri:
SBB, 2002, p. 1883.
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(Fp 2.8). Henry corrobora com esse entendimento ao afirmar que a
exaltacao de Cristo “foi a recompensa da sua humilhacao. Pelo fato
de Ele se humilhar, Deus o exaltou; e o exaltou soberanamente a uma
posicao extraordinariamente elevada”.'*

Cristo ndo apenas venceu a morte, mas foi exaltado a posicao
suprema no Universo: “depois de ter feito a purificacao dos pecados,
assentou-se a direita da Majestade, nas alturas” (Hb 1.3). Estar “a des-
tra do Pai” ndo ¢é apenas uma referéncia espacial, mas uma metafora
rica em significados. Simboliza autoridade suprema, honra, gléria e
dominio (SI 110.1; Mt 26.64). A destra ¢ o lugar de honra reservado ao
herdeiro real (1 Rs 2.19). Estar assentado expressa descanso depois do
conflito (Ef 4.10; Hb 8.1). Deus exaltou a Jesus crucificado, ndo ape-
nas o ressuscitando dos mortos, mas também o entronizando no céu."
Assim, o fato de Cristo estar assentado demonstra o reconhecimento
divino da obra completa realizada pelo Filho (Jo 17.4-5).'¢

Nesse aspecto, a exaltagao de Cristo ¢ uma das fases da Cristolo-
gia, que contempla os estados de humilhagao e exaltacdo de Jesus. A
humilhagdo inclui sua encarnacao, sofrimento, morte e sepultamento.
A exaltagdao compreende sua ressurreicao, ascensio, assentamento a
destra de Deus e ainda o seu retorno glorioso. Essa doutrina da exal-
tacao de Cristo ¢ confessada universalmente na fé crista ortodoxa. O
Credo dos Apostolos afirma: “subiu ao céu, e esta sentado a mao di-
reita de Deus, o Pai Todo-Poderoso™.'” Ele nao apenas retornou para
o céu; Ele assentou-se no trono (Ap 3.21). O Cristo exaltado ¢ a nossa
esperanga viva, pois esta entronizado e intercede por nés (Rm 8.34;
Hb 7.25). Joao confirma essa esperanga em sua visao apocaliptica: “Ao
que vencer, lhe concederei que se assente comigo no meu trono, assim

como eu venci e me assentei com meu Pai no seu trono” (Ap 3.21). Ele

“HENRY, Matthew. Novo Testamento: Atos a Apocalipse. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 618.

P STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 655.

1 GUTHRIE, Donald. A Carta aos Hebreus: introdugio ¢ comentario. Sio Paulo: Vida
Nova, 1984, p. 46.

7 CGADB. Declaragio de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, 2.
Ed., p. 209.
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nao esta ausente ou inativo, mas reina soberanamente, dirige a histo-
ria, cuida de sua Igreja e prepara a consumacio de todas as coisas.

2. Um Nome acima de todo Nome

Cristo recebeu de Deus Pai “um nome que é sobre todo o nome”
(Fp 2.9b). A expressao grega para “nome” (gr. dnoma) vai muito além
de um titulo ou identificagdo. No Antigo e Novo Testamentos, o
“nome” representa a esséncia, o carater, a autoridade e a reputa¢do
da pessoa (S 8.1; Pv 18.10; Mt 1.21). Ao dizer que Cristo recebeu um
nome sobre-excelente, a Escritura afirma que nenhuma autoridade, vi-
sivel ou invisivel, se compara ao seu poder e posi¢ao (Ef 1.21a). Henry
anota que se trata de “um titulo de dignidade acima de todas as criatu-
ras, homens e anjos”.'®

Isso significa que Cristo foi exaltado acima de toda eminéncia do
bem e do mal e de todo titulo que se possa conferir nesta era e tam-
bém no porvir (Ef 1.21b). Implica dizer que nenhuma forga — seja
humana, seja demoniaca, politica ou espiritual — pode se comparar
ou rivalizar com Ciristo. Ele ndo apenas reina sobre todos; Ele é o Rei
dos reis e Senhor dos senhores (Ap 19.16). Desse modo, a frase “nome
acima de todo nome” reflete a soberania universal e messianica de Jesus,
como anunciado pelos profetas (Is 9.6-7; Dn 7.13-14) e confirmado
pela ressurreicao (Rm 1.4).

Conforme leciona Stronstad, Cristo foi entronizado como Senhor
“acima de todo principado, e poder, e potestade, e dominio” (Ef 1.21);
e nomeado como a autoridade suprema para a Igreja (Ef 1.22,23)."
Essa declaragao faz analogia com o texto messianico em que todos os
inimigos estariam sob o estrado dos pés de Cristo (SI 110.1b). Nesse
sentido, Stronstad ratifica que Cristo foi “nomeado como o soberano
acima de todas as coisas, isto ¢, o chefe supremo da criacao, a manifes-
tacao final do que nos espera no futuro (Ef. 1.10)”.2°

' HENRY, Matthew. Novo Testamento: Atos a Apocalipse. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 618.

¥STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French .. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 1.211

®Ybid,, p. 1.212.
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Portanto, ndo existe poder algum que seja maior € nem mesmo
igual ao poder de Cristo (1 Pe 3.22)." O nome de Jesus nao é apenas
um simbolo de fé, mas uma fonte real de autoridade. O Senhor dele-
gou a Igreja o uso de seu nome, para curar, libertar, pregar e vencer
as forcas do mal (Mc 16.17-18). Contudo, 0 nome de Jesus nao ¢ uma
formula magica, mas representa sua presenga e poder concedidos a
Igreja. A expressao “nome de Jesus™; nao se refere ao som da palavra,
mas 4 autoridade de Jesus. Usar o nome de Jesus significa agir em sua

missdo, segundo sua vontade, sob seu senhorio e para sua gloria.

3. Soberania Universal e Retorno Triunfal

A exaltacio de Cristo culmina ndo apenas na sua entronizagao,
mas também na plena manifestacao de sua soberania sobre todo o uni-
verso, no presente e no futuro escatologico. A Biblia declara que todo
joelho se dobrara e toda lingua confessara que Jesus Ciristo ¢ o Senhor
(Fp 2.10-11). A expressdo “todo joelho se dobre” (NV'T) ecoa a profecia,
onde o proprio Deus declara que toda criatura se curvara diante dEle
(Is 45.23). Ao aplicar esse texto ao Filho, Paulo ratifica a divindade ¢ o
senhorio de Cristo. A estrutura tripartida “nos céus, na terra e debaixo
da terra” (Fp 2.10b, NVT) indica o alcance universal e cosmico do do-
minio de Cristo. Hendriksen chama atencio para as trés classes de seres:
(i) no céu: os humanos redimidos e os seres celestiais; (1) na terra: os seres
humanos vivos; e (iii) debaixo da terra: os condenados no inferno, tanto
humanos quanto anjos maus ou demoénios.”” Nao haverd criatura que
escape ao reconhecimento do senhorio de Jesus.

A confissio universal de que “Jesus Cristo é o Senhor” se dara de
duas maneiras: voluntdria, por aqueles que hoje confessam Jesus como
Senhor e vivem sob seu senhorio (Rm 10.9-10); e compulsoria, por
aqueles que, mesmo tendo rejeitado a Cristo, um dia o reconhecerao,
nio para salvagdo, mas para condenagdo (Rm 14.11; Fp 2.11). Hen-
driksen explica que “os anjos e os seres humanos redimidos farao 1880

2 BAPTISTA, Douglas. A Igreja Eleita: redimida pelo sangue de Cristo ¢ selada com o Espirito
Santo da promessa. Rio de Janciro: CPAD, 2020, p. 64.

2 HENDRIKSEN, William. Efésios e Filipenses. Sio Paulo: Editora Cultura Crista, 2004,
p- 487.
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com intenso regozijo; os condenados farao isso com profunda tristeza
e profundo remorso”.”

Hebreus afirma que Ele voltara para levar para si os que o espe-
ram (Hb 9.28). Esse retorno sera em gloria e majestade, poder e juizo
(Mt 24.30). Sua gloria sera reconhecida por todos — para salvacao ou
para condenacao. Ele voltard triunfante para buscar sua Noiva e para
reinar eternamente (Jo 14.2-3; Ap 11.15). Diante da soberania de Jesus
e da certeza do seu retorno triunfal, o cristao é convocado a dobrar
seus joelhos em adoracao e proclamar com ousadia: Maranata! Jesus
Cristo ¢ o Senhor!

CONCLUSAO

A obra do Filho é completa, suficiente e gloriosa — da humilhacao
a exaltacao. Ele se humilhou para nos salvar, ofereceu-se em sacrificio vi-
cario para nos redimir e foi exaltado para governar eternamente. Como
Igreja, somos chamados a viver em comunhdo com essa verdade, aguar-
dando o retorno do nosso Senhor e Salvador. Vivamos como servos da-
quEle que nos serviu com sua vida e nos salvou com seu sangue.

Bbid., p. 487.



Capitulo 8

O Deus Espirito Santo

O Espirito Santo ¢ Deus, a terceira Pessoa da Trindade. Nao se trata
de um mero simbolo da presenca divina ou uma for¢a impessoal. Ele é
Pessoa, com intelecto, vontade e emocoes, capaz de falar (At 13.2), ensinar
(Jo 14.26), interceder (Rm 8.26) e entristecer-se (Ef 4.30). Jesus o chama de
“outro Consolador”, indicando que Ele possui a mesma natureza divina
do Filho, sendo distinto em Pessoa, mas idéntico em esséncia. O presente
capitulo tratara da Pneumatologia biblica e teoldgica sob trés eixos princi-
pais: (i) a Pessoa do Espirito Santo — evidéncias biblicas de sua personali-
dade e relacdo trinitaria e igualdade com o Pai e o Filho; (ii) a eterna divin-
dade do Espirito — seus atributos divinos e simbolos representativos; e (iii)
as obras do Espirito Santo — passando pela encarnacio e ressureicao até
a santificacao e glorificacao final dos santos.

I- A PESSOA DO ESPIRITO SANTO

1. O Espirito Santo E uma Pessoa

Na teologia crista, a Pessoa ¢ compreendida como um sujeito com
vontade, inteligéncia, emocao e acdo propria. O Espirito Santo, como
revelado nas Escrituras, age de modo consciente, relacional e auténo-
mo, caracteristicas que evidenciam sua personalidade. Ele age com au-
tonomia, exercendo funcoes proprias de uma Pessoa.

Paulo ensina que o Espirito tem proposito, mente e consciéncia: “E
aquele que examina os coragdes sabe qual ¢ a inten¢ao do Espirito; e é
ele que segundo Deus intercede pelos santos” (Rm 8.27). O termo grego
para “intengao’ aqui € phronéna, que se refere a mentalidade, disposigao,
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pensamento.’ O apoéstolo atribui ao Espirito uma mente ativa e cons-
ciente, que intercede de forma compativel com a vontade de Deus. Isso
confirma sua racionalidade e inten¢ao volitiva, propria de uma Pessoa.

O Espirito Santo pode ser entristecido (Ef 4.30). Implica dizer que
o Espirito tem emogoes, mas nao como emogoes humanas volateis, e
sim sensibilidade moral e relacional, ou seja, Ele responde com pesar ao
pecado e a quebra de comunhao. Ele ensina e faz lembrar (Jo 14.26), o
que demonstra inteligéncia e comunicagio consciente com propésito pe-
dagogico. O Espirito Santo apresenta na meméria do crente tudo o que
Cristo falou, palavras que jamais podem ser esquecidas.”

Ele guia e orienta os crentes, funcio que exige entendimento e rela-
cionamento, como de um mestre para o discipulo (Jo 16.13). Ele distri-
bui os dons “como quer”, demonstrando vontade deliberada, pessoal e
ativa (1 Co 12.11). Ele fala diretamente e com clareza, e designa tarefas
missionarias, o que comprova seu papel ativo no plano divino (At 13.2).
Negar a pessoalidade do Espirito Santo é reduzir o préprio Deus a uma
forca impessoal, algo completamente alheio a revelacio biblica.

2. Pessoa Distinta na Trindade

A doutrina da Trindade afirma que Deus é um s6 em esséncia, mas
subsiste eternamente em trés Pessoas. Pedro distingue as trés Pessoas di-
vinas, cada uma agindo em uma etapa do processo da salvacdo: “eleitos
segundo a presciéncia de Deus Pai, em santificagdo do Espirito, para
obediéncia e aspersao do sangue de Jesus Cristo” (1 Pe 1.2). Nesse ver-
siculo, em trés oragoes separadas, o apostolo descreve trés atos do Deus
Tritno: o Pai elege, o Espirito santifica e o Filho redime.? Contudo, essa
distingdo funcional nao implica inferioridade, mas ordem trinitaria. Em-
bora o Espirito Santo compartilhe da mesma natureza divina do Pai e
do Filho, sendo plenamente Deus, Ele é uma Pessoa distinta dentro da
unidade da Trindade: “fomos salvos pelo poder regenerador e renova-
dor do Espirito Santo” (Tt 3.5, BJ). O texto demonstra que o Espirito

' SBB. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri: SBB, 2002, p. 1905.

?BARCLAY, William. O Evangelho de Jodo. Trad. Carlos Biagini. Sio Paulo: Vida Nova,
1985, p. 460.

*KISTEMAKER, Simon J. Epistolas de Pedro e Judas. Sio Paulo: Cultura Crista, 2006, p. 50.
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tem um papel distinto de dar vida, dentro da funcao trinitaria (Gn 2.7;
Jo 6.63; Rm 8.11). Hendriksen leciona que “na Escritura é especialmen-
te a terceira pessoa da Trindade a que € representada como quem outor-
ga a vida; dai, ela também outorga a vida espiritual”.*

Essa distincao do Espirito Santo é essencial para refutar here-
sias, como o modalismo que ensina que Pai, Filho e Espirito sao apenas
“modos” sucessivos de uma unica Pessoa divina. Sabélio (séc. I1I) foi o
maior defensor desse pensamento. Ele argumentava que a natureza do
Filho era apenas semelhante a do Pai; ndo era, portanto, idéntica a do
Pai. Essa heresia foi condenada no Concilio de Antioquia (268 d.C.).
A distin¢ao do Espirito também combate o aranismo, que negava a di-
vindade do Filho. Ario ensinava que Deus Pai é o tnico Eterno, e que
Cristo tinha sido criado, portanto, ndo Eterno. Ele foi excomungado
por heresia no Concilio de Niceia (325 d.C.).°

Nessa esteira, a ortodoxia ratifica o papel distinto e a missao espe-
cifica do Espirito Santo. Em Joao, essa distin¢ao é facilmente percebi-
da: “aquele Consolador, o Espirito Santo, que o Pai enviara em meu
nome, vos ensinara todas as coisas” (Jo 14.26). A constru¢ao grega des-
se versiculo € clara: cada sujeito tem agdes proprias, o que descarta a
ideia de que sao apenas manifestacoes ou modos de uma tnica Pessoa.
O texto destaca trés sujeitos distintos atuando simultaneamente: o Pai
envia; o Filho ¢ a referéncia do envio (“em meu nome”); e o Espirito é
o enviado com missao especifica. Em suma, o Espirito Santo ¢é distinto
do Pai e do Filho, mas plenamente Deus (1 Co 2.10-11).

3. O Consolador Prometido

Jesus fez uma promessa aos discipulos: “[...] eu rogarei ao Pai, e
ele vos dard outro Consolador, para que fique convosco para sempre”
>

(Jo 14.16). O termo grego pardkletos, formado pela preposicao “para’
(ao lado de) e o verbo “kaléo” (chamar), significa “aquele chamado para

*HENDRIKSEN, William. 1 Timéteo, 2 Timéteo e Tito. Sio Paulo: Editora Cultura Crista,
2001, p. 477.

> HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. In: MCROBERTS,
Kerry. A Santissima Trindade. Rio de Janeiro: CPAD, 1996, p. 172.

6Thid., p. 173-174.
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estar ao lado™. Os campos semanticos do vocabulo permitem a tradu-

¢ao como “Consolador” — que ampara, encoraja e traz conforto em
meio a dor (2 Co 1.3-4); “Ajudador” — que assiste, presta auxilio ativo
e pratico nas necessidades (Rm 8.26-27); e “Advogado” — defensor le-
gal ou intercessor que pleiteia a causa de outro diante de um juiz (1 Jo

2.1).” Em Joao, a expressdo pardkletos aparece cinco vezes, referindo-se
ao Espirito Santo e também a Cristo. Observa a tabela abaixo:

Referéncia

Joao
14.16

Joao
14.26

Joao
15.26

Joao
16.7

1 Joao
2.1

Parakletos no Evangelho de Joao

Sinopse do texto

“E eu rogarei ao Pai,
e ele vos dara outro
Consolador.”

“O Espirito Santo, vos
ensinara todas as coisas
e vos fara lembrar”.

“O Consolador, que eu
da parte do Pai vos hei
de enviar, o Espirito da
verdade, que procede
do Pai, Ele testificara
acerca de mim”.

“Se eu nao for, o
Consolador nao vird
para vos; mas, se eu for,
o0 enviarei”,

“Se alguém pecar, temos
um advogado junto

ao Pai: Jesus Cristo, o
justo”.

Funcao
do Pardklétos

Consolador. Ajudador.
Presenca continua de
Cristo com discipulos.

Mestre. Instrutor.
Ensinador e
Recordador das
palavras de Jesus.

Testemunha. Revelador

da verdade sobre
Cristo. Confirmador do
testemunho apostolico.

A vinda do Espirito
depende da obra
redentora e da
exaltacao do Filho.

Advogado. Intercessor
legal perante o Pai,
com funcdo judicial e
remidora do pecado.

Pessoa
Referida

Espirito Santo como
“outro” da mesma
natureza.

Espirito Santo

Espirito Santo

Espirito Santo
(enviado pelo Filho)

Jesus Cristo

“Outro Consolador” (gr. dllos pardkiétos) significa alguém da mesma
natureza que Jesus. O uso do adjetivo dllos (outro), e nao heteros (dife-

’SBB. Dicionario Biblico Strong: Léxico Hebraico, Aramaico e Grego. Bameri: SBB, 2002,

p. 1708.
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rente), sinaliza que o Espirito Santo é divino, pessoal e eterno.” Esse
versiculo sustenta a Personalidade do Espirito Santo, que nao ¢ inferior
ao Filho, mas assume o papel da presenga permanente de Deus na
vida dos crentes (Mt 28.19-20).

II - A DIVINDADE DO ESPIRITO SANTO

1. O Debate “Filioque™

Fundamentada nas Escrituras, a fé cristd ratificou a doutrina tri-
nitaria nos concilios ecuménicos. Em Niceia (325 d.C.), estabeleceu a
divindade do Filho: “Cremos [...] em um s6 Senhor Jesus Cristo, Fi-
lho de Deus, o Unigénito do Pai, que é da substancia do Pai, Deus de
Deus, Luz de Luz, verdadeiro Deus de verdadeiro Deus, gerado, nao
feito, de uma s6 substancia [homootsios) com o Pai”.’

Em Constantinopla (381 d.C.), no Credo niceno-constantinopoli-
tano, ap6s confirmar que o Pai, o Filho e o Espirito Santo possuem a
mesma natureza, o concilio ratificou a divindade do Espirito: “Cremos
[...] no Espirito Santo, o Senhor e Vivificador, o que procede do Pai e
do Filho, o que juntamente com o Pai e o Filho ¢ adorado e glorifica-
do, que falou por meio dos profetas”."

O debate da divindade de Jesus e do Espirito ocorreu durante o
século IV, em virtude do arianismo negar a igualdade e eternidade do
Filho com o Pai, e de forma indireta também do Espirito. Nesse perio-
do o grupo dos “pneumatémacos” de tendéncias semiarianas apesar
de aceitarem que o Filho era divino, negavam que o Espirito Santo fosse
Deus. Os primeiros concilios ecuménicos foram realizados para dirimir
essas controvérsias.

A respeito do Espirito, em Constantinopla (381 d.C.) o credo grego
declarou “to ek tou Patros ekporeuomenon” (que procede do Pai). Em Toledo
(589 d.C.) a frase correspondente do credo latino acrescentou “quz ex Fa-
tre Filioque procedit” (que procede do Pai e do Filho). O termo “filioque”

8Thid., p. 1280, 1498.

9 CGADB. Declaragio de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, 2. ed.,
p- 210.

©Thid., p. 211.
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(e do Filho) foi inserido para salvaguardar a fé biblica que o Espirito
procede tanto do Pai como do Filho (Jo 15.26; 16.7).

Os textos-chaves sao: “E eu rogarei ao Pai, e ele vos dard outro
Consolador” (Jo 14.16); e, “quando vier o Consolador, que eu da parte
do Pai vos hei de enviar, aquele Espirito da verdade, que procede do
Pai” (Jo 15.26). Os verbos “rogarei” (gr. erdtdd) e “proceder” (gr. ekpo-
reuetar) sdo cruciais para esse debate. O verbo eratda significa “pedir em
termo de igualdade e, por isso, ¢ sempre usado por Cristo em relagiao
ao seu proprio pedido para o Pai, no conhecimento de sua igual dig-
nidade”."!

O verbo “proceder” sinaliza que “o Espirito Santo é dado pelo
Pai, em resposta a solicita¢ao do Filho. Ele procede tanto do Pai como
do Filho. O Pai o da; o Filho o envia™."? O apéstolo Paulo usa preposi-
¢Oes gregas como ¢k (“de”) para expressar a relacao do Espirito com o
Pai e o Filho compativeis com a doutrina que o Espirito também pro-
cede do Filho, a saber: “[...] se alguém nao tem o Espirito de Cristo”
(Rm 8.9); e, “Deus enviou aos nossos coracoes o Espirito de seu Filho”

(G14.6).

2. Os Atributos Divinos do Espirito

O reconhecimento da divindade do Espirito nio se apoia apenas
nas declaragoes dos concilios da Igreja, mas, sobretudo, no fato de que a
Biblia Ihe atribui os mesmos atributos exclusivos de Deus. Esses atributos
nao sao adquiridos ou conferidos, mas sao inerentes a sua esséncia eter-
na, como Pessoa da Trindade. Desse modo, todos os atributos divinos do
Pai e do Filho sao igualmente relacionados com o Espirito Santo:

Onipoténcia. O Consolador tem pleno poder sobre todas as coi-
sas. O nascimento virginal de Jesus ¢ atribuido ao poder do Espirito, re-
velando que sua agao € ilimitada e criadora (Lc 1.35). O vocabulo “po-
der” (gr. dynamis) expressa capacidade absoluta de realizar tudo o que
esta de acordo com a vontade divina. Todos os milagres e obras podero-

""VINCENT, Marvin Richardson. Estudo no Vocabulario Grego do Novo Testamento.
Rio de Janeiro: CPAD, 2013. v. 2, p. 166.
?HENDRIKSEN, William. O Evangelho de Jo#o. Sio Paulo: Cultura Crista, 2004, p. 664.
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sas no evangelho sao realizados pela operagao do Espirito (Rm 15.19).
Somente Deus ¢é onipotente (S 115.3), logo, se o Espirito Santo é dotado
de onipoténcia, Ele é Deus.

Onisciéncia. Nio existe nada além de seu conhecimento. Pedro
identifica que o Espirito conhecia o que estava oculto no coragao de
Ananias (At 5.3-4). Paulo ensina que o Espirito possui conhecimento
completo e direto, sem limitacdo alguma (1 Co 2.10-11). A onisciéncia
pertence unicamente a Deus (SI 147.5). Assim, o conhecimento pleno
do Espirito ¢é prova de sua divindade.

Onipresenca. O Espirito possul conhecimento absoluto. O sal-
mista reconhece que o Espirito estd em todos os lugares (S 139.7-10).
A presenca simultanea em toda a criagdo é prerrogativa divina (Jr
23.24), portanto, o Espirito ¢ plenamente Deus.

Eternidade. Ixisténcia sem principio nem fim. O Espirito ja
atuava no momento da criacao, pairando sobre as aguas (Gn 1.1-2).
O Espirito é eterno, Ele ndo passou a existir no Pentecostes, mas ja
estava ativo na inspiracao profética e na historia da salvagao (Hb 9.14).
A eternidade ¢ atributo essencial de Deus (SI 90.2); por conseguinte, o
Espirito nao ¢ criatura, mas divino. Como observado, esses atributos
absolutos sdo exclusivos da divindade. Tais virtudes sdo de modo ine-
quivoco evidéncias da deidade do Espirito Santo. A terceira Pessoa da

Trindade possui a mesma esséncia do Pai e do Filho.

3. Os Simbolos do Espirito

A expressdo “simbolo” ¢ uma combinacao de duas palavras gre-
gas “syn” (com) ¢ “ballein” (lancar), que significa literalmente “compa-
rar uma coisa com outra”. Nao ¢ o objeto real, mas serve como ponte
para compreendé-lo ou expressa-lo. A Declaragio de I ¢ das Assembleias
de Deus afirma que “os simbolos do Espirito Santo sdo reflexos das
suas multiplas operac¢oes, mas, de maneira alguma, comprometem a
sua personalidade e divindade”."” Os principais simbolos representati-
vos do Espirito sdo:

3CGADB. Declaracao de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, 2.
ed., p. 77.
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Fogo. No relato do Pentecostes, o fogo aparece como linguas que
pousam sobre os discipulos, simbolizando o batismo no Espirito San-
to (At 2.3). O fogo é um simbolo biblico multifacetado, associado a pu-
rificagdo (Ml 3.2-3), a0 poder divino (Ex 3.2), a presenca de Deus (Ex
19.18), a santificagao, ao zelo e ao fervor espiritual (Rm 12.11).

Agua. Simboliza o Espirito como fonte de vida, pureza e renova-
cao espiritual. O Espirito flui da Palavra como “agua viva” vivificante e
refrescante que satisfaz a sede espiritual, refrigera o crente e o reveste de
poder (Jo 7.37-39; Ef 5.26).

Vento. Invisivel e imprevisivel, ilustra a natureza espiritual e livre
do Espirito (Jo 3.8). No Pentecostes, o som do vento impetuoso anuncia
a manifestagao do Espirito de forma poderosa e transformadora (At 2.2).
Simboliza o caréter soberano e ativo do Espirito Santo.

Oleo. Usado como simbolo de ungao, consagragao e capacitagao
para o ministério. Na antiguidade, o 6leo também era usado para ilumi-
nagao, indicando o Espirito como fonte de iluminagio espiritual e enten-
dimento das Escrituras (2 Co 1.21-22; 1 Jo 2.20,27). O Espirito capacita
o crente a viver em santidade e exercer dons espirituais.

Pomba. Presente no batismo de Jesus, simboliza a mansidao, paz e pu-
reza do Espirito (Mt 3.16). Esse passaro, conhecido por sua natureza pa-
cifica e inofensiva, expressa o carater gentil ¢ consolador do Espirito. Re-
presenta a presenga serena e pacificadora do Espirito Santo que habita
no crente. Assim, os simbolos sao figuras humanas para compreender
aspectos invisiveis do Espirito Santo, mas o Espirito nao esta limitado
a esses simbolos. Cada figura revela um atributo divino ou uma acao
especifica do Espirito a fim de auxiliar na compreensio do carater e da

atuacao do Espirito.
III - AS OBRAS DO ESPIRITO SANTO

1. O Espirito Santo e a Encarnacao

A encarnagao do Filho de Deus revela o papel singular do Espi-
rito como o agente divino na concepcao de Jesus. Lucas registra que
o anjo Gabriel declarou a Maria: “Descerd sobre ti o Espirito Santo
[...] o Santo, que de ti ha de nascer, sera chamado Filho de Deus” (Lc
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1.35). O verbo “descerd” (gr. eperchomai) transmite a ideia de uma vinda
mtencional e eficaz, enfatizando que a agao do Espirito Santo ¢é pes-
soal e direcionada.'" Essa linguagem indica que a concepcao de Jesus
nao foi resultado de agdo humana, mas o Espirito Santo em uniao com
o poder do Pai, atua de modo sobrenatural no ventre de Maria.

Mateus enfatiza a origem divina da concepgao, ao revelar que
Maria “se achou gravida pelo Espirito Santo™ (Mt 1.18, NAA). O
Evangelista refor¢a a informagao: “porque o que nela foi gerado ¢ do
Espirito Santo” (Mt 1.20, NAA). Aqui o verbo “gerado” (gr. genndo)
confirma a obra misteriosa do Espirito Santo e ratifica a auséncia de
qualquer intervencao fisica. Essa verdade esta em consonancia com
o livro dos comegos. Barclay destaca que “no principio o Espirito de
Deus sobrevoava a face das aguas, e o caos se converteu em cosmos
(Gn 1.2). O Espirito ¢ o criador do mundo e o doador da vida. De
maneira que, em Jesus Cristo, ingressa no mundo o poder de Deus que
da vida e cria”.”

Embora Jesus tenha sido concebido pelo Espirito Santo, Ele é eter-
namente o Filho do Pai, gerado e ndo criado (Jo 1.1; Mq 5.2). A concep-
¢ao virginal ndo cria o Filho, mas introduz a sua natureza humana na
histéria. O Espirito Santo atua como agente da nova criagao, formando
no ventre de Maria o corpo santo do Salvador (Hb 10.5), sem a macula
do pecado, para que Ele pudesse ser o Cordeiro perfeito (1 Pe 1.19). Essa
participacdo direta do Espirito confirma sua divindade, pois a concep-
¢ao do Verbo encarnado ¢ obra exclusiva de Deus.

A concepcao virginal de Jesus é, em esséncia, uma obra trini-
taria. O Pai ¢ a fonte ¢ o autor do plano redentor. O Pai ¢ quem
envia o Filho: “vindo, porém, a plenitude do tempo, Deus enviou
seu Filho” (Gl 4.4, ARA). O Filho voluntariamente assume a natu-
reza humana: “a st mesmo se esvaziou, assumindo a forma de servo,
tornando-se em semelhanca de homens™ (Fp 2.7, ARA). O Espirito
Santo executa o milagre da concepgao, unindo a natureza divina do

Verbo a natureza humana recebida de Maria, de forma santa ¢ sem

"*SBB. Dicionario Biblico Strong: Léxico Hebraico, Aramaico ¢ Grego. Barueri: SBB, 2002, p. 1475.
' BARCLAY, William. O Evangelho de Mateus. Trad. Carlos Biagini. Sio Paulo: Vida Nova,
1985, p. 25.
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a transmissao do pecado original (Mt 1.20; Hb 4.15). Essa coopera-
¢ao revela a participagao direta do Espirito na encarnagao do Verbo,

uma obra que somente Deus poderia realizar.'®

2. O Espirito Santo e a Ressurreicao

A ressurreicao ¢ uma demonstracao incontestavel da soberania
divina sobre a morte. As Escrituras afirmam que apenas Deus possui
o poder de dar vida e restaura-la: “Pois assim como o Pai ressuscita os
mortos e os vivifica, assim também o Filho vivifica aqueles que quer”
(Jo 5.21). Desse modo, a ressurreicao de Cristo ¢ um ato conjunto e
inseparavel do Pai, do Filho e do Espirito Santo. O Pai ¢é apresentado
como aquEle que ressuscitou Jesus dentre os mortos (At 2.24).

O Filho, por sua vez, declarou possuir autoridade para entregar
a sua vida e retomad-la: “Ninguém a tira de mim; pelo contrario, eu
espontaneamente a dou. Tenho autoridade para a entregar e também
para reave-la” (Jo 10.18, ARA). O verbo “reaver” (gr. lambdnd) que sig-
nifica “pegar de volta”, aponta para a divindade de Jesus, pois a vida
e a ressurreigdo sao prerrogativas exclusivas de Deus (Jo 5.21; 11.25).
Além disso, Jesus ndo apenas afirma que ressuscitard, mas se apresenta
como a propria ressurrei¢ao: “Eu sou a ressurreicao e a vida; quem cré
em mim, ainda que morra, vivera” (Jo 11.25, ARA).

Nas Escrituras, também o Espirito Santo é revelado como o agen-
te vivificador dessa obra. Paulo declara: “o Espirito daquele que res-
suscitou a Jesus dos mortos [...] também dara vida aos vossos corpos
mortais, pelo seu Espirito que habita em vos” (Rm 8.11, TB). Essa afir-
macao possui duas dimensoes: (i) aponta para a acao direta do Espirito
Santo na ressurrei¢ao de Cristo; e (i) garante aos crentes que esse mes-
mo Espirito lhes concedera vida na ressurreicao final (1 Co 15.51-54).
Dessa forma, a ressurreicao de Cristo é uma obra trinitaria: Esse ato
revela a unidade e a igualdade do Espirito Santo com o Pai e o Filho,
afirmando que Ele é plenamente Deus e participante da obra salvifica

desde a encarnacao até a consumacao final.

® HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. In: MCLEAN,
Mark. O Espirito Santo. Rio de Janeiro: CPAD, 1996, p. 383-402.
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3. O Espirito Santo e a Santificagao

A santificacdo é uma das obras essenciais do Espirito Santo na
vida do crente. O proprio Cristo declarou que o Espirito viria para
convencer o mundo do pecado, da justica e do juizo (Jo 16.8). Sinaliza
que o Espirito ndo apenas convence o homem do pecado, mas tam-
bém promove sua transformagao (2 Co 3.18). O plano eterno de Deus
inclui a santidade do seu povo. Desde antes da fundagao do mundo, o
Pai elegeu os salvos em Cristo para serem santos e irrepreensiveis dian-
te dEle (Ef 1.4). Essa escolha soberana ¢ aplicada pelo Espirito, con-
forme Paulo ensina: “Deus vos escolheu desde o principio para a sal-
vacao, pela santificacao do Espirito e fé na verdade” (2'Ts 2.13, ARA).

A santificacdo possul duas dimensoes complementares: uma po-
sictonal, que ocorre no momento da conversao, quando o pecador ¢
separado para Deus e declarado justificado pela obra de Cristo: “Mas
voceés foram lavados, foram santificados, foram justificados no nome do
Senhor Jesus Cristo e no Espirito do nosso Deus” (1 Co 6.11, NAA).
A outra dimensdo é progressiva, isto ¢, um processo continuo de confor-
midade a imagem de Cristo, que dura por toda a vida do cristao."” O
autor de Hebreus exorta: “Segui a paz com todos e a santificacao, sem
a qual ninguém vera o Senhor” (Hb 12.14).

Conforme as Escrituras, o Espirito Santo habita no crente desde
a regeneracao até a glorificacao, guiando-o no caminho da santidade.
Contudo, esse processo envolve responsabilidade humana: “[...] andai
no Espirito e jamais satisfareis a concupiscéncia da carne” (Gl 5.16,
ARA). Ao mesmo tempo, o apostolo adverte: “Nao entristegais o Espi-
rito Santo de Deus, no qual estais selados para o Dia da redencao” (Ef
4.30). Essa dinamica mostra que a santificagao nao ¢ fruto exclusivo do
esforco humano, mas resultado de uma ac¢do permanente e soberana
do Espirito Santo (1 Pe 1.2).

Essa a¢do atesta a deidade do Espirito, pois somente Deus é capaz
de transformar o coracao humano, como ja havia profetizado Ezequiel:

“[...] vos darei um coragao novo e porei dentro de vés um espirito

7 GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD,
2008, 2. ed., p. 364-365.
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novo; e tirarei o cora¢ao de pedra da vossa carne e vos darei um co-
racao de carne” (Ez 36.26). Assim, a santificacdo é, a0 mesmo tempo,
uma dadiva concedia pela graga e um chamado a cooperacio diaria
com o Espirito. Ela comprova a divindade do Espirito Santo, pois ape-
nas Deus pode regenerar e preservar um pecador frutificando por toda
a vida até o dia de Cristo.

CONCLUSAO

Compreender a divindade do Espirito Santo fortalece nossa fé na
Trindade. O Espirito ¢ distinto do Pai e do Filho, mas coigual em essén-
cia, poder e gloria. Como Consolador, Ele continua a obra de Cristo
e habita na vida dos crentes. Sua presenca ¢ viva e transformadora,
indispensavel na edificagao, ensino, e missdo da Igreja. Que todos nos
vivamos guiados pelo Espirito, até que Cristo volte.



Capitulo 9

Espirito Santo —
O Regenerador

A regeneragdo € a obra inicial do Espirito Santo na aplicacio
da salvagao, pela qual o pecador espiritualmente morto é vivificado
e transformado em uma nova criatura. Nio se trata de uma mera mu-
danga exterior, mas de uma transformacio operada internamente pelo
Espirito, que purifica dos pecados e concede nova natureza, e que nio
depende de obras meritérias, mas da graca divina (Jo 1.12-13; Tt 3.5).
O “nascer de novo” ou “nascer do alto” expressa essa nova criagao de
natureza espiritual (1 Pe 1.23).

A regeneragdo ¢ obra invisivel, mas real, como o vento que nio
se vé, mas que se sente e produz efeitos (Jo 3.8). Essa metafora desta-
ca tanto a soberania do Espirito, que atua livremente no coracio hu-
mano, quanto a profundidade da mudanga produzida na vida de um
convertido. Esse capitulo apresenta o Espirito Santo operando no pla-
no trinitario da salvagao, como o agente da regeneracio. Sua atuagao
revela o milagre divino que transforma a natureza humana decaida,
concedendo nova vida em Cristo.

I- REGENERACAO: UMA OBRA TRINITARIA

1. A Doutrina Biblica da Regeneragio

No encontro com o fariseu Nicodemos, Jesus disse ao principal
dos judeus: “Na verdade, na verdade te digo que aquele que nio nas-
cer de novo ndo pode ver o Reino de Deus” (Jo 3.3). A expressdo “nas-
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cer de novo” une dois vocabulos gregos: o verbo gennda (“gerar”, “dar
origem”) e o advérbio andthen (*do alto”, “de cima”). O uso desse ad-
vérbio, especialmente em Jodo, aponta para uma origem celestial (Jo
3.31; Tg 1.17), indicando que o novo nascimento ndo procede da von-
tade humana, nem da vontade da carne, mas de Deus (Jo 1.13).

Na conversa com Nicodemos, Jesus faz um contraste entre o nas-
cimento fisico “da carne” (gr. ¢k sdrx) e o nascimento espiritual “do Es-
pirito” (gr. ek pneiima), revelando que a regeneracdo ¢ uma obra sobre-
natural (Jo 3.6). Jesus explica que o “nascer de novo” é algo espiritual
(Jo 3.5) — uma segunda origem, ndo humana — um renascimento a
partir do alto, isto ¢, de Deus. A Teologia Sistemdtica Pentecostal ensina que
a expressao “de novo”, de acordo com o texto original, significa “nas-
cer do alto, de cima, das alturas”.! Isso quer dizer que se trata de uma
obra realizada pelo Espirito.

Nesse sentido, Paulo ensina que somos salvos “pela lavagem da re-
generagao e da renovagao do Espirito Santo” (Tt 3.5b). Aqui, “regene-
ragao” (gr. palingenesia) significa “novo nascimento” e esta intimamente li-
gada a conversao. Ratifica-se que se trata de renovacao interior realizada
pelo Espirito, ocasido em que a pessoa se torna uma nova criatura (2 Co
5.17). O pastor Antonio Gilberto afirma que “enquanto a regeneracio
enfatiza o nosso interior, a conversao, o nosso exterior. Quem diz ser nas-
cido de novo deve demonstrar isso no seu dia-a-dia”.? Nao é uma mera
reforma moral, mas uma recriagéo plena do ser humano.

2. A Regeneracgao como Exigéncia de Jesus

Cristo declarou que “aquele que nao nascer de novo nao pode ver o
Reino de Deus™ (Jo 3.3). E E Bruce explica que “nesse Evangelho, bem
como nos outros, ‘ver o Reino de Deus’ nesse sentido é a mesma coisa
que a ‘vida eterna’ [...] A ‘regeneracao’ é outro sinénimo (Mt 19.28). Po-
rém, Jesus fala de uma regeneragao a ser experimentada aqui e agora”.
A expressdo “ver o Reino” ¢ paralelo a frase “entrar no Reino” (Jo 3.5),

' GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de¢ Janeiro: CPAD,
g1
2008, 2. ed., p. 186-187.

?Ibid., p. 186.
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evidenciando que ndo hé participagao na salvagao sem o novo nasci-
mento. Equivale dizer que a regeneracao ¢ absolutamente necessaria.’

Nos Sinépticos, Jesus reforca essa exigéncia ao declarar: “se nao vos
converterdes e nao vos fizerdes como criangas, de modo algum entrareis
no Reino dos céus”™ (Mt 18.3). Nesse sentido, Henry salienta que a con-
versao significa “‘ter uma outra mentalidade, em uma outra estrutura e
sentimento; devem ter outros pensamentos, tanto de sl mesmos como
do Reino dos céus, antes de estarem aptos a ocupar um lugar nele”.* A
regeneracao/conversao ¢ a porta de entrada no Reino, a obra inicial
da graca que principia a transformacao do pecador. A ideia ¢ mudanca
radical de carater e de total dependéncia de Deus (1 Co 6.9-11).

No milagre do novo nascimento, ha fé e arrependimento (Mt
4.17). Implica o abandono da velha vida, do egoismo e do controle da
carne, pela ado¢ao de um novo comportamento de santidade e obe-
diéncia a Cristo.” O ser uma nova criatura ¢ uma exigéncia absoluta,
uma condi¢ao essencial para a salvacao (Gl 6.15). Aponta para uma
nova ordem de existéncia, criada por Deus, ndo apenas melhorada.
Essa “nova criacao” ¢ a evidéncia visivel de que houve regeneracao.
Por essa razao, a pregacao apostolica priorizava o chamado ao arre-
pendimento e a f¢ (Mc 6.15; At 20.21), colocando a regeneragao no

centro da proclamacao.

3. O Pai como o Autor da Salvagao

A regeneragdo, ou novo nascimento, tem sua origem no plano
eterno e soberano de Deus Pai. Paulo faz uso de dois termos que re-
velam a soberana vontade divina: “como também nos elegeu [...] e
nos predestinou” (Ef 1.4-5). A expressao eleicao significa “escolha”, e
predestinacao tem o sentido de “determinar antes”. Esses vocdbulos
ligados entre si explicam que, pela presciéncia divina, Deus soube de
antemao quem iria crer e perseverar em Cristo desde a eternidade e
elegeu-os conforme a sua vontade e, para esses eleitos, determinou pro-

*HENRY, Matthew. Novo Testamento: Matcus a Jodo. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, vol. 1, p. 775.
*Ibid., p. 227.

>RIBAS, Degmar (Trad.). Comentario do Novo Testamento: Aplicagdo Pessoal. Rio de Ja-
neiro: CPAD, 2009, vol. 1, p. 33.
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positos especificos (1 Pe 1.2).6 Elucida que Deus elegeu a Igreja desde
a eternidade, antes da fundac¢ao do mundo, segundo a sua presciéncia.

Desse modo, a eleicao “inclui a previsao de Deus quanto aquilo
que o homem ira fazer com a sua prépria liberdade, mas depende,
para sua realizacao, da graga soberana de Deus”.” Nesse sentido, nao
ha nenhum conflito entre a soberania de Deus e a liberdade humana.
A eleigao torna-se uma realidade para cada pessoa consoante ao seu
prévio arrependimento e fé (Ef 2.8; 3.17). Entretanto, esse meio nio é
meritério, e ninguém pode cumpri-lo sem a graca de Deus. Portanto, é
Deus quem inicia a obra da redencdo, movido por seu amor imensura-
vel e por sua vontade de salvar os pecadores (Jo 3.16). O Pai deu o seu
melhor, seu tnico e amado Filho (Rm 8.32).%

Nesse aspecto, ratifica-se que o Pai ndo responde ao mérito hu-
mano, mas age segundo a sua vontade de amar a humanidade perdida
(Jo L.13; Ef 1.5,9). Assim sendo, o amor divino ¢ a fonte primaria da
salvagdo — nao condicionado as obras dos homens, mas oferecido por
graga divina, mediante a fé em Cristo (Ef 2.8-9). Essa verdade gloriosa
exalta o Pai como a fonte de toda boa dddiva e o autor da nova vida
concedida ao crente (Tg 1.17-18). Doutrinariamente, isso preserva o
sinergismo da salvagdo. A regeneracdo ¢ iniciativa de Deus, a fé e o
arrependimento sao frutos da graga preveniente que possibilita ao ho-
mem responder positivamente ao chamado divino (Fp 1.29; At 11.18).

4. O Espirito como Agente da Regeneracio

A Escritura ensina que a regeneracao ¢ um ato divino, executado
“nao pelas obras de justica que houvéssemos feito, mas, segundo a sua
misericordia” (Tt 3.5). E Deus o Pai que a decreta: “como também nos
elegeu nele antes da fundagao do mundo™ (Ef 1.4). O Filho a torna pos-
sivel por sua morte e ressurreicao: “Em quem temos a redengéo pelo seu
sangue” (Ef 1.7). E o Espirito a realiza no coracao do pecador: “quando
Ele vier, convencera o mundo do pecado, e da justica, e do juizo” (Jo 16.8).

¢ BAPTISTA, Douglas. A Igreja Eleita: redimida pelo sangue de Cristo e selada com o Espirito
Santo da promessa. Rio de Janeiro: CPAD, 2020, p.39.

7SHANK, Robert. Eleitos no Filho: sobre a doutrina da eleigio. Sdo Paulo: Reflexio, 2015, p. 47.
#CARSON, D.A. O Comentario de Jodo. Sio Paulo: Shedd Publicagdes, 2007, p. 205.
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Jesus explicou essa agao do Espirito ao dizer: “O que ¢ nascido
da carne € carne, e o que ¢ nascido do Espirito é espirito” (Jo 3.6). O
texto descreve o Espirito Santo como o executante da regeneracao. Isso
indica que, onde o Espirito opera, ocorre transformacao interna e es-
piritual. O Espirito nao apenas desperta, mas implanta vida (Jo 6.63).
O resultado dessa nova vida ¢ evidenciado pelo fruto do Espirito (Gl
5.22-23), que ¢ o carater de Cristo formado no crente (Rm 8.29). Essa
obra ¢ continua, pois 0 mesmo Espirito que regenera, também santifica

e preserva o crente até o final (Fp 1.6; Rm 8.11).
II- A NATUREZA ESPIRITUAL DA REGENERACAO

1. Uma Transformacgao Interior

Nicodemos revelou total incompreensao espiritual ao questionar
Jesus: “Como pode um homem nascer, sendo velho?” (Jo 3.4). A per-
gunta reflete sua visao limitada ao plano natural. Sua interpretacio
naturalista revela que ele entendeu o “nascer de novo” literalmente
como se fosse algo fisico (da carne). Nicodemos, mesmo sendo mes-
tre em Israel (Jo 3.10), ndo foi capaz de discernir a realidade do novo
pacto prometido pelos profetas. Evidencia que a mente religiosa, espi-
ritualmente morta, e presa a légica humana é incapaz de compreender
que a justica de Deus nao advém das obras da carne (Rm 10.3).

Stronstad anota que “o novo nascimento” na compreensio espi-
ritual inepta de Nicodemos significava nascer “de novo” no sentido
literal, mas Jesus lhe dizia que o sentido era “nascer de cima”, pelo Es-
pirito.” Significa que a natureza humana nio pode ser mudada da for-
ma como pensou Nicodemos. Uma repeticao do nascimento natural,
estava fora de cogitacao." Jeremias usou uma metdfora para ilustrar que
o ser humano, por si mesmo, ndo pode mudar sua natureza pecami-
nosa, sendo necessaria a agao transformadora de Deus: “Pode o etiope

mudar a sua pele ou o leopardo as suas manchas?” (Jr 13.23).

?STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French I.. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 1506.
"BRUCE, E. E. Joao: introdugdo e comentario. Sio Paulo: Vida Nova, 2002, p. 81.
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Paulo ensina que “o homem natural ndo compreende as coisas do
Espirito de Deus, porque lhe parecem loucura” (1 Co 2.14). Sinaliza
que o “homem natural” (gr. dnthripos psychikis) nao consegue assimilar
as coisas do Espirito, pois estas se discernem espiritualmente. Implica
dizer que “qualquer um que vive afastado do Espirito de Deus ¢ inca-
paz de avaliar assuntos que estao no plano do Espirito”.!" Nesse aspec-
to, aos Romanos, o apostolo apresenta o correlato ético-religioso em
que se alguém tentar “estabelecer a prépria justiga” perderd a justica
de Deus (Rm 10.3).

Era dessa forma que pensava Nicodemos; ele estava apegado a
ideia de mérito para entrar no Reino de Deus, mas Jesus lhe exigiu algo
totalmente novo. Era imprescindivel, ndo nascer “de novo”, mas nascer
“do alto” (Jo 3.3). Nao apenas um aperfeicoamento de conduta, mas
um novo nascimento, operado de dentro para fora, como ato do Espi-
rito (Jo 3.5). Jesus ndo propde aprimoramento da velha natureza, mas
nova origem “do alto”, isto ¢, a purificacio e vivificagdo prometida pe-
los profetas, realizada pelo Espirito Santo em virtude da obra do Filho,
segundo o decreto do Pai. A regeneracao, portanto, ¢ interior, soberana,
eficaz e transformadora — comeca no coracio e floresce na vida.

2. Uma Obra Soberana do Espirito

Jesus acrescenta a Nicodemos que, para entrar no Reino de Deus,
€ necessario nascer “da agua e do Espirito” (Jo 3.5). A construgdo gra-
matical do texto grego (¢k hydor kai pnedima) forma uma ideia unificada
— indicando que “dgua” e “Espirito” ndo sdo dois nascimentos distin-
tos, mas aspectos complementares de um mesmo ato regenerador.

Essa metafora da dgua ¢é recorrente nas Escrituras e aponta para
limpeza e purificacio do pecado (Ef 5.26; Hb 10.22). Agua, sobretudo
no Evangelho de Joao, é simbolo do Espirito (Jo 7.37-39). Jesus esta
retomando a linguagem profética de Ezequiel, em que Deus promete
purificar Israel com dgua limpa e colocar neles um novo espirito (Ez
36.25-27). O Espirito Santo ¢é o agente que concede essa nova vida,
capacitando o homem a viver em comunhio com Deus (2 Co 3.6).

"'STRONSTAD, 2003, p. 944.
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Aqui, 4gua e Espirito formam um par inseparavel — purificacio e vi-
vificagao — para descrever a regeneracao.

Cristo também compara a a¢ao do Espirito com o vento (gr. pnei-
ma), termo que no hebraico (ruach) tem o mesmo campo seméantico. As-
sim como o vento sopra onde quer (Jo 3.8), o Espirito age livremente,
sem depender de controle humano ou de rituais externos (1 Co 2.11-
12). Isso reforga e harmoniza a revelacao biblica: no Antigo Testamen-
to, Deus prometeu tirar o “coragao de pedra” e dar um “coracio de
carne” (Ez 36.26), colocando seu Espirito para capacitar a obediéncia.
No Novo Testamento, Paulo descreve o mesmo processo como “lava-
gem da regeneragao e renovagao do Espirito Santo” (Tt 3.5).

Por conseguinte, “nascer da agua e do Espirito” significa uma
transformacao espiritual completa: ser purificado dos pecados e re-
ceber renovacao interior pelo poder do Espirito (Ef 3.16; 5.26). Essa
mudanga ndo pode ser produzida pela carne. E um ato soberano do
Espirito que age de acordo com a vontade eterna do Pai (Ef 1.4-5).
Somente a agao divina é capaz de renascer o homem espiritualmen-
te. Aquele que nasce do Espirito torna-se nova criatura (2 Co 5.17),
com uma natureza renovada (Cl 3.10) e um coragao transformado (Ez
36.26-27). Passa a ter uma nova vida e uma nova identidade.

3. Uma Nova Vida e Nova Conduta

Como ensinou Jesus, aquele que nasce apenas da natureza humana
permanece limitado aquilo que ¢ da carne; mas quem nasce pela acio
do Espirito Santo recebe uma nova natureza espiritual (Jo 3.6). Confor-
me E F Bruce, o ensino se refere a uma “antitese entre o campo de acdo
da carne e o do Espirito”."” A expressdo “carne” (gr. sdrx) ndo diz respei-
to apenas ao “corpo”, mas indica a condi¢ao humana na sua limitacao e
incapacidade de comunhao com Deus (Jo 1.13; 6.63). O vocabulo “Espi-
rito” (gr. pmeuma) assinala nova origem e nova ordem de existéncia.

Essa distincao enfatiza que nada da carne pode produzir vida es-
piritual. As “obras da carne” descrevem a producio natural da velha
natureza, tais como imoralidades, inimizades e heresias (Gl 5.19-21). A

?BRUCE, E [ Jodo: introdugio e comentrio. Sao Paulo: Vida Nova, 2002, p. 82.
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carne gera concupiscéncia, escravidao e morte (Rm 8.6a). Aquele que
€ nascido da carne permanece dominado pela natureza pecaminosa. A
Escritura revela que tanto a inclinacao como o pensamento da carne sio
inimizade contra Deus (Rm 8.7). A tendéncia da carne é voltada para
o pecado. E quem esta “na carne” nao pode agradar a Deus (Rm 8.8).

Nao obstante, todo aquele que vive no Espirito ja esta sob nova ju-
risdicao (Rm 8.6b). Ratifica-se que nao se trata de uma mera reforma
comportamental; mas de fato uma vida nova (Jo 3.5-8; Tt 3.5). A antiga
identidade “em Adao” da lugar a identidade “em Cristo” (1 Co 15.22;
Rm 8.1). O dominio da carne ¢ vencido pela vida cheia do Espirito (Gl
5.16). O pecado deixa de ser a pratica dominante (1 Jo 3.9). O carater
de Cristo emerge em contraste com as obras da carne (Gl 5.22).

O Espirito gera nova vida com fruto espiritual (Gl 5.22). Ao
nascer do Espirito, o crente passa a viver sob uma nova condi¢ao
de ordem espiritual. O salvo passa a viver em novidade de vida
(Rm 6.4), nio uma continuidade melhorada, mas um novo modo
de existir. Torna-se uma nova criatura, com uma nova mentalidade,
novos desejos e nova direcao de vida (Ef 4.22-24). Essa nova vida
se evidencia na pratica da justi¢ca, no amor fraternal, no desejo pela
Palavra e na obediéncia a Cristo — que s3o marcas da regeneracao
genuina (1 Jo 3.9).

IIT - SINAIS DO NOVO NASCIMENTO EM CRISTO

1. A Justificagdo pela Fé

A doutrina da justificagao pela fé é a grande verdade que a Re-
forma Protestante restituiu a Igreja. Lutero vivia atormentado com o
seguinte raciocinio: “Se Deus julga o homem de acordo com a sua
estrita justia, quem podera ser salvo?”. Em certa ocasido, ele escreveu:
“Eu era o homem mais miseravel da terra. Dia e noite eram gritos e

2

desespero, e ninguém podia ajudar-me”.'* E, foi somente apds com-
pero, gu p g} 5
preender o texto “o justo vivera da f¢” (Rm 1.17) que Lutero encon-

trou alivio para sua alma.

BSAUSSURE, A. de. Lutero: o grande reformador. Sao Paulo: Vida, 2003. p. 22, 25.
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A doutrina da justificacao pela fé ensina que o pecador ¢ justi-
ficado (absolvido da condenagido do pecado) unicamente pela fé na
graca divina. Ratifica que as obras humanas nao podem salvar, mas
apenas a f¢ em Cristo por meio da recepgdo da graga de Deus (Ef
2.8-9). Ao descrever a agao divina para justificar pecadores, os ter-
mos usados na Biblia apontam para o contexto judicial e forense.
Em outras palavras, Deus torna livres os pecadores condenados e os
declara plenamente justos e isentos de toda culpa, mediante a fé na
obra de Cristo na cruz.

Quanto a essa verdade, o Novo Testamento jamais afirma que
a justificagdo ¢ “dia pistin” (“em troca da fé”), mas sempre “dia pisteos”
(mediante a f¢). Isso significa que a fé ndo ¢ meritéria, ou seja, a fé ¢
o0 meio de se receber a justificagdo. Desse modo, a justificaciio pela fé
esta atrelada a graga divina. Lutero, ao receber a paz que vem me-
diante a fé, escreveu: “Finalmente compreendi que a justica de que
fala o evangelho é aquela pela qual Deus, em sua graca, nos justifica.
Imediatamente senti que renascia para uma nova vida”.'*

Em sintese, pela fé em Cristo, o pecador é justificado, e recebe
uma nova posicao diante de Deus, ndo por mérito pessoal, mas pela
obra redentora do Calvario (Rm 3.24,28). O crente nio ¢ apenas per-
doado, mas ¢ declarado justo diante de Deus, isto ¢, absolvido da cul-
pa e da condenagao do pecado (Rm 4.7-8). Essa dadiva é recebida
somente por meio da fé, como resposta a graca de Deus revelada em
Cristo (Rm 3.22). Os efeitos da justificagio pela fé incluem a paz com
Deus (Rm 5.1) e a adogao como filhos amados do Pai (Jo 1.12).

2. A Vida de Santificacido

O Novo Diciondrio de Teologia leciona que “santificacio” é um ter-
mo técnico de ritual de culto. Apresenta a ideia tanto de limpeza (Ex
19.10,14) quanto de consagragio e dedicacio a Deus (Ex 19.22; Dt
15.19;2 Sm 8.11; Is 13.3). A palavra hebraica “gadash”, traduzida por
“santo”, possui o significado basico de separagdo do uso comum para

“bid., p. 25.
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uso exclusivo ao servico de Deus."” Contudo, o significado de santifica-
cao e santidade se estende além do ritual para a esfera moral.'®

No Novo Testamento, o termo grego mais comum traduzido por
“santo” ¢ “hagios”. No singular, ¢ usado com o adjetivo para descre-
ver Deus e o seu o Espirito. No plural, ¢ empregado como substanti-
vo para referir-se ao povo de Deus.'” O verbo “hagiazo” é utilizado no
sentido ritual de separar algo dentre o que é comum para a utilizacao
com propositos sagrados (Mt 6.9; Jo 10.39; 1 Pe 3.15). A expressdo
“hagnos” se refere particularmente a pureza no sentido ético. Em ter-
mos gerais, “a obra da santificacao ¢ a separacao de tudo que é contra-
rio a pureza do Espirito”."?

A Teologia Sistemdtica Pentecostal define que santificar é “por a par-
te, separar, consagrar ou dedicar uma coisa ou alguém para uso estri-
tamente pessoal”. Assim, “santo” ¢ todo crente que vive no dominio
exclusivo de Deus, separado do pecado e das praticas mundanas pe-
caminosas. E exatamente o contrario do crente que se mistura com
as coisas tenebrosas do pecado.'” Nesse entendimento, na obra da re-
dengao, o pecador ¢ imediato e simultaneamente salvo, regenerado,
Justificado e adotado como filho de Deus (At 13.39; Jo 5.24; Rm 8.15).

A partir da regeneracao/ conversao, inaugura-se 0 processo conti-
nuo de santificaao, isto ¢, uma vida separada do pecado e consagrada
a obediéncia, até a sua glorificac¢ao final no Dia de Cristo (2 Co 3.18).
O crente passa a viver segundo o Espirito, e nao mais como escravo da
carne (1 Ts 4.3-4). Conforme abordado no capitulo anterior, a santi-
ficagdo apresenta aspectos posicionais e progressivos, a medida que o
crente avancga em maturidade espiritual e se torna mais semelhante a
Cristo (1 Pe 1.15-16). Essa nova vida recebida na regeneracio se ma-

BJENNEY, Timothy P. O Espirito Santo e a santificagao. In: HORTON, S. (Ed.). Teologia Sis-
tematica: uma perspectiva pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD, 1996, p. 412.

*FERGUSON, Sinclair; WRIGHT David. Novo Dicionario de Teologia. Sio Paulo: Hag-
nos, 2009, p. 892.

YJENNEY, 1996, p. 419.

BHENRY, Carl (org,). Dicionario de Etica Crista. Sao Paulo: Editora Cultura Crista, 2007,
p. 537.

¥ GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janeiro: CPAD,
2013, p. 227.
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nifesta pela rentincia ao pecado e pela pratica continua da justica e
santidade (Rm 6.11; Ef 4.24).

3. O Fruto do Espirito

O fruto do Espirito Santo se relaciona com o crescimento espiri-
tual e o desenvolvimento do caréter do cristdo. Refere-se a nova vida
em Cristo, a0 modo de andar e proceder daqueles que pertencem a
Cristo e vivem no Espirito (Gl 5.16-18; Ef 5.18). Cristo ensinou que é
pelo fruto que se conhece a arvore (Mt 12.33). Desse modo, o verda-
deiro cristdo ¢ identificado pelo bom fruto que evidencia no seu cami-
nhar diario. E que o contrario, o fruto mau — a pratica das obras da
carne (G15.19-21) —, denuncia que a pessoa ainda nio experimentou
a genuina regeneracao.

O Comentdrio de Aplicagao Pessoal anota que “os crentes exibem o
fruto do Espirito, ndo porque eles trabalham nele, mas simplesmente
porque o Espirito controla as suas vidas”.2’ Paulo observa que “o me-
lhor antidoto contra o veneno do pecado ¢ andar no Espirito, estar em
Intima sintonia com as coisas espirituais, dedicar-se as coisas da alma,
que ¢ a parte espiritual do homem™.”" Nesse sentido, a énfase é assim
resumida: “Se vivemos no Espirito, andemos também no Espirito” (Gl
5.25). Biblicamente (Gl 5.22,23) as caracteristicas do fruto do Espi-
rito classificam-se em trés categorias, a saber: (i) as trés primeiras sao
interiores e s6 podem vir de Deus — amor, alegria e paz; (i) as trés
seguintes dizem respeito ao relacionamento de cada crente com os de-
mais — longanimidade, benignidade e bondade; e (iii) as trés tltimas
apresentam tragos mais gerais de carater que devem guiar a vida de
todo crente — fé, mansidio e temperanca.?

Nao se trata de dons espirituais, mas de virtudes que o Espirito
Santo produz no caréter do regenerado, como expressao de sua nova
vida (Ef 2.10). Antes, era dominado pelas paixdes carnais, mas agora

*RIBAS, Degmar (Trad.). Comentario do Novo Testamento: aplicagao pessoal. Rio de Ja-
neiro: CPAD, 2009, vol. 2, p. 297.

*"HENRY, Matthew. Novo Testamento: Romanos a Apocalipse. Rio de Janeiro: CPAD, 2008,
vol. 2, p. 568.

#RIBAS, 2012, vol. 2, p. 297.
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manifesta a presenga do Espirito em suas atitudes diarias (Rm 8.5).
Portanto, o fruto do Espirito ¢ a evidéncia pratica da regeneracio (Mt
7.16). Quem nasceu de novo passa a refletir, ainda que imperfeitamen-
te, o carater de Cristo em suas palavras, acoes e reacoes (Lc 6.40). Tal
postura nao pode ser esporadica, e sim uma marca continua da nova
vida recebida em Cristo (Mt 5.16).

CONCLUSAO

A regeneragao ¢ uma obra trinitaria operada pelo Espirito Santo.
Nao € um esforgo humano, mas uma transformacio espiritual profun-
da. Como regenerador, o Espirito concede nova vida, uma nova nature-
za e uma nova dire¢io ao ser humano. E necessario nascer do alto para
ver ¢ entrar no Reino. Que cada crente se deixe conduzir pelo Espirito
e reflita dia a dia a natureza divina recebida no novo nascimento.



Capitulo 10

Espirito Santo — O
Capacitador

A promessa do derramamento do Espirito Santo teve seu cum-
primento inaugural no Pentecostes. Essa promessa rompe os limites da
Antiga Alianga, em que a unc¢ao do Espirito se restringia a lideres e
executores da missao divina. Na Nova Alianca, a atua¢do do Espirito
Santo permanece valida para todos os que creem e vai além da re-
generagao. Ele também ¢ o capacitador do crente para o servi¢o no
Reino de Deus. Neste capitulo, veremos que o Espirito distribui dons e
conduz a Igreja com manifesta¢oes sobrenaturais, promovendo unida-
de, santidade e testemunho eficaz no mundo.

I- A PROMESSA DO DERRAMAMENTO
DO ESPIRITO

1. Uma Promessa de Abrangéncia Universal

Na Antiga Alianga, o Espirito atuava de modo pontual sobre pes-
soas especificas e para tarefas determinadas (1 Sm 19.20; 2 Cr 15.1; Ez
37.1). Porém, cerca de 800 anos antes de Cristo, Joel profetizou uma
nova dispensacgao. O livro de Joel, escrito durante seu ministério pro-
fético em Juda (c. 835-825 a.C.), situa-se num cenario de crise nacional,
simbolizada pelo juizo divino por meio da invasao de gafanhotos e de
uma seca terrivel que devastaram a nacao (JI1 1.1-20). Essas calamidades
levaram os judeus ao arrependimento profundo e ao clamor incessante
por misericordia divina (J1 2.12-17).
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Nesse contexto de conversao nacional, Deus faz o povo enxergar
além da recuperacao das pragas, mostrando que viriam béncdos ainda
maiores.' Surge entao uma maravilhosa promessa: “E ha de ser que, de-
pois, derramarei o meu Espirito sobre toda a carne” (J1 2.28a). O termo
hebraico bdsdr, traduzido por “toda carne”, significa “todos os seres viven-
tes”,? isto ¢, extensivo a totalidade da humanidade, sem nenhuma distin-
ao de idade, sexo ou status social. Reitera-se, portanto, que a promessa
aponta para a abrangéncia universal do Espirito. Nao a todos de modo
indiscriminado, mas a todo que invocar o nome do Senhor (J1 2.32).

A profecia de Joel expressa o coracao de Deus em derramar seu
Espirito sobre todos os que creem — um novo tempo em que a gra-
¢a e o poder divinos sdo acessiveis a homens e mulheres de todas as
idades e condigdes. Sinaliza que a promessa democratiza a aciao do
Espirito, quebrando as exclusividades da Antiga Alianca. A promessa
do Espirito é vigente para todos, e a Igreja hodierna ¢ chamada a
busca-la e manifesta-la em dons e santidade. E, conforme o pastor
Antonio Gilberto, “a plenitude da promessa pentecostal [...] aguar-
da um pleno cumprimento futuro [...]. E esse avivamento atingira a
igreja, em geral, e as suas institui¢oes”.?

2. Uma Promessa com Acao Sobrenatural

Joel profetizou que o derramamento do Espirito viria acompa-
nhado de manifestacoes visiveis e sobrenaturais: “vossos filhos e vos-
sas filhas profetizardo, os vossos velhos terdo sonhos, os vossos jovens
terao visoes. E também sobre os servos e sobre as servas, naqueles
dias, derramarei o meu Espirito” (JI 2.28b,29). Nessa acdao do Es-
pirito ocorre uma mudanca de paradigma. Como ja assinalado, a
promessa de derramamento nao exclui e nem discrimina grupos de
pessoas, expressando a extensao plena da graca sobre todas as gera-
¢oes e todas as classes de individuos. Nas dispensacoes anteriores, o
Espirito de Deus esteve restrito a individuos especificos, escolhidos

'"HUBBARD, David Allan. Joel e Amés: introdugio e comentario. Sio Paulo: Vida Nova, 1996, p. 78.

*SBB. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri: SBB, 2002, p. 188.

* GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janciro: CPAD,
2013, p: 221.



Espirito Santo — O Capacitador | 115

soberanamente para desempenharem fung¢des determinadas no pla-
no divino. Assim, lideres tais como Gidedo (Jz 6.34), os primeiros
reis, Saul e Davi (1 Sm 10.6; 16.13), e o profeta Miqueias (Mq 3.8)
receberam o Espirito de modo particular e temporario.* Entretanto,
com a promessa escatologica do derramamento, a capacitagao do Es-
pirito foi estendida a todo o povo de Deus, de modo que “cada um se
tornaria profeta”, participante direto da agdo e da revelagao divina.
Dessa forma, as profecias (1 Co 14.3), sonhos (Mt 1.20) e visdes (At
16.9) revelam a atuac@o do Deus vivo entre o seu povo. Sao experién-
cias extraordinarias que servem de edificacao espiritual (1 Co 14.26).
Elas indicam que a vida cheia do Espirito ¢ ativa, dinamica e sensivel
a voz de Deus (Rm 8.14). Onde o Espirito Santo é bem-vindo, o agir
de Deus se manifesta com proposito e poder (2 Co 3.17). Todo crente
deve cultivar uma vida de comunhao e santidade, a fim de ser um canal
sensivel para as manifestacoes dos dons do Espirito (1 Co 12.4-7).

3. Uma Promessa para os Ultimos Dias

A palavra profética de Joel direciona-se a um tempo escatologico
especifico: “naqueles dias, derramarei o meu Espirito” (J1 2.29b). No
vocabulario da Antiga Aliancga, a expressao “naqueles dias” (hb. ydme)
refere-se ao periodo messianico e ao desenrolar dos acontecimentos fi-
nais relacionados ao plano redentivo de Deus (Is 2.2; Mq 4.1). O apos-
tolo Pedro identifica o Pentecostes como o cumprimento inicial desses
“Gltimos dias” do derramamento do Espirito (At 2.17). Esses dias se
inauguram com a encarnagao, morte, ressurrei¢ao e exaltagao do Mes-
sias, que, junto com o Pai, enviou o Espirito Santo como Consolador
e capacitador da Igreja (Jo 15.26). Nesse entendimento, a descida do
Espirito no Pentecostes nao foi um evento isolado a experiéncia histo-
rica do primeiro século; ao contrario, marcou o principio de uma nova
dispensacdo. Segundo a Teologia Pentecostal, “com a ascensao de Cristo,
inicia-se o processo de inauguracao da Igreja, que culminou no dia de
Pentecostes”.” Stronstad leciona que “a Igreja teve sua origem ou pelo

*HUBBARD, 1996, p. 79.
> GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janciro: CPAD,
2013, p. 425.
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menos foi publicamente reconhecida pela primeira vez no dia de Pen-
tecostes™. Ao citar ekklésia (Igreja) pela primeira vez (Mt 16.18), Jesus
falava de algo que niciaria no futuro “edificarei” (gr. oikodomésa).’

Nesse aspecto, nota-se que Lucas nunca emprega o termo ekklesia
em seu Evangelho, enquanto em Atos dos Apdstolos o termo aparece
24 vezes.” Essa leitura sugere que o cumprimento da promessa do Es-
pirito (Lc 24.49; At 1.4-8) inaugura a vida da Igreja como realidade es-
catologica, isto ¢, Lucas enfatiza a Igreja como fruto da obra do Cristo
exaltado e da descida do Espirito Santo. O fato de Lucas reservar o
uso de ekklésia para Atos pode ser entendido teologicamente como a
convicgao de que a Igreja so se manifesta plenamente ap6s a ressurrei-
cao e o Pentecostes, quando Ciristo envia o Espirito Santo.

Nao obstante, o duplo volume de Lucas (Evangelho e Atos) deve
ser lido como uma obra tnica. Assim, a auséncia do termo ekklésia no
Evangelho e sua abundancia em Atos funcionam como recurso litera-
rio e teologico: o Evangelho apresenta a obra de Cristo, enquanto Atos
apresenta a obra do Espirito na Igreja. Em termos gerais, a descida do
Espirito inaugurou a Igreja, e prossegue sua atuagio continua na vida
do crente até o arrebatamento dos salvos (Ef 1.13). A profecia de Joel
nao se esgotou no Pentecostes, ela permanece vigente durante toda a
dispensagao da graca. A promessa ¢ valida a todos os que crerem em
todos os tempos (At 2.39).

II - O CUMPRIMENTO: PODER
PARA TESTEMUNHAR

1. O Espirito Santo Veio com o Poder do Alto
A descida do Espirito Santo no Pentecostes constitui um marco his-
torico e teoldgico na revelagao progressiva de Deus e na formaciao da

¢ STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 291.

"Ibid., p. 291.

8 Referéncias biblicas: At 2.47; 5.11; 8.1, 3; 9.31; 11.22, 26; 12.1, 5; 13.1; 14.23, 27; 15.3, 4, 22,
41; 16.5; 18.22; 19.32, 39, 41; 20.17, 28; 21.20. Ressalte-se que, em trés dessas passagens (At
19.32, 39, 41), o vocabulo ekklesia ¢ empregado no sentido de “assembleia”; e nio como refe-
réncia a Igreja crista.
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Igreja. Antes de sua ascensao, Jesus assegurou aos discipulos que seriam
revestidos de poder: “E eis que sobre vos envio a promessa de meu Pai;
ficai, porém, na cidade de Jerusalém, até que do alto sejais revestidos de
poder” (Lc 24.49). Essa promessa encontra seu cumprimento inicial no
Dia do Pentecostes, quando o Espirito é derramado como ato de me-
diacao do Cristo exaltado (Jo 15.26; At 2.33).

A expressao “revestidos” traduz o verbo grego endyo, usado para a
ideia de “vestir-se de algo™, “entrar numa roupa”, “ser envolvido como
por uma armadura” (cf. Rm 13.12; CI 3.10; Ef 6.11). Aqui, denota a
investidura sobrenatural do Espirito sobre os discipulos, preparando-os
ndo apenas para resistir ao pecado, mas, sobretudo, ousadia para pro-
clamar o evangelho (At 4.31). O termo grego dynamis (poder) remete a
uma energia ativa, operante, que procede do proprio Deus. Em Atos,
esse poder é diretamente associado a missao: “serdo minhas testemu-
nhas [...] até os confins da terra” (At 1.8, NAA). Aponta para uma ca-
pacitacao sobrenatural e indispensavel para testemunhar de Ciristo.

Assim sendo, o Espirito Santo veio com “poder do alto” para atuar
em multiplas dimensdes: (1) na santificacdo, capacitando o crente a mor-
tificar as obras da carne (Rm 8.13); (ii) no testemunho com ousadia,
preparando os discipulos a pregar com intrepidez (At 4.31); (i) nos
dons espirituais, concedendo graca para realizar sinais e prodigios (1 Co
12.7-11); (iv) na edificagdo da Igreja, servindo para fortalecer e expan-
dir o corpo de Cristo (Ef 4.11-13). Em suma, historicamente, inaugura
a Igreja; doutrinariamente, autentica a promessa do Pai mediada pelo
Filho; teologicamente, conduz a santificagdo, ao testemunho ousado, a
manifestacao dos dons e a edificagiao do povo de Deus.

2. Os Sinais da Descida do Espirito Santo

Atos registra dois sinais sobrenaturais que marcaram o advento do
Espirito Santo: o “som, como de um vento veemente e impetuoso” (At
2.2) e as “linguas repartidas, como que de fogo” (At 2.3). O “vento” e o
“fogo” enfatizam a grandeza da ocasido e sdo sinais audiveis e visiveis
da chegada do Espirito. Richards anota que existe um paralelo fasci-
nante — e um contraste — com a entrega da Lei a Moisés e a descida
do Espirito no Pentecostes. No Sinai, ressoaram trovoes e chamas ar-
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diam no cume do monte. No Pentecostes, em uma casa em Jerusalém,
também hé som e chamas, mas agora como de um vento que sopra e
de linguas repartidas.’

Vincent, descreve que a intensidade do som (gr. @hos) era, lite-
ralmente, de um vento forte e continuo.'’ A Biblia de Jerusalém (BJ)
traduz por “um ruido como o agitar-se de um vendaval” e a Biblia
King James (BK]) como “uma rajada de vento impetuoso”. A frase
traduzida “como que de fogo™ (gr. Adsei pjr) significa “como se fosse”,
isto ¢, “semelhante ao fogo”, mas nio consistindo de fogo."" A Biblia
Literal do Texto Tradicional (LTT) traduz adequadamente “linguas
como que (se fossem) de fogo™. Esses sinais sdo introdutérios e serviram
somente para aquele evento. O som como de um vento simboliza a
presenca criadora de Deus (Ez 37.9). As linguas como que de fogo sio
sinal de purificagio e consagracio (Ex 19.18). O Comentdrio Biblico Pen-
tecostal destaca que “o som do vento poderoso significa que o Espirito
Santo estd com os discipulos, ¢ as chamas de fogo em forma de lin-
gua que posam em cada um deles sao manifestacio da gloria de Deus,
acrescentando esplendor a ocasiao”."”

3. A Evidéncia do Revestimento de Poder

O revestimento de poder veio com um sinal especifico: “falar em
outras linguas” (At 2.4). No Pentecostes, os discipulos comecaram a
falar com outras linguas (gr. heterais glassais). A rigor significa um voca-
bulério diferente das suas linguas nativas.'* “Em todo caso, o contexto
1dentifica o termo glossais como idiomas desconhecidos pelos locutores.
[...] esta é a primeira ocorréncia do termo glossolalia na historia bi-
blica”." Portanto, a tradugdo literal é “outras linguas”, no sentido de
idiomas diferentes. Contudo, algumas tradugdes mais antigas utilizam

*RICHARDS, Lawrence O. Comentario Histoérico-cultural do Novo Testamento. Rio de
Janeiro: CPAD, 2008, 3. ed., p. 253-254.

' VINCENT, Marvin Richardson. Estudo no Vocabulario Grego do Novo Testamento.
Rio de Janeiro: CPAD, 2013. v. 1, p. 366.

"1bid., p. 367.

ZSTRONSTAD, 2003, p. 632.

BVINCENT, 2013. v. 1, p. 39, 367.

“STRONSTAD, 2003, p. 1041.
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a expressao “linguas estranhas”, como a Almeida Revista e Corrigi-
da (ARC — 1969), ou “linguas desconhecidas”, como a Almeida Corrigida
Fiel (ACF) e Biblia King James (BKJ — 1611). Isso ocorreu porque os
tradutores buscavam ressaltar que as linguas eram desconhecidas para
quem as falava, algo “estranho” ao falante natural. No entanto, a pa-
lavra “estranha” nao existe no grego; ¢ uma adi¢do interpretativa feita
pelos tradutores. Convém também destacar que no livro de Atos, o
falar em linguas esta explicito em trés registros (At 2.1-4; 10.46; 19.6) e
implicito em outras duas ocasides (At 8.14-17; 9.17-18).

Dessa forma, biblicamente, o falar em outras linguas é sempre a
evidéncia fisica inicial do batismo no Espirito Santo. Essa evidéncia
difere do dom espiritual de “variedades de linguas”. Esse ultimo dom
requer interpretagao para a edificagao da Igreja, porém o “falar lin-
guas” como batismo ou renovagao ¢ compreendido como edificacao
pessoal, e nesse caso nao requer interpretacao, Nem mesmo repreensao
(1 Co 14.27-28)."

A Declaragdo de Fé das Assembleias de Deus é enfatica nessa questdo: “o
derramamento do Espirito veio com um sinal especifico, o falar em lin-
guas” (At 2.4)."° A ortodoxia ensina que “os pentecostais usualmente sus-
tentam que o falar em outras linguas é sempre a evidéncia fisica inicial
dessa experiéncia especial”.'” Desse modo, na experiéncia da salvacio em
Cristo, todo crente é “selado” com o Espirito (Ef 1.13-14), porém, no
batismo no Espirito Santo, todo crente é “revestido” de poder (At 2.2-4).

IIT - A CONTINUIDADE DO
DERRAMAMENTO DO ESPIRITO

1. A Extensao da Promessa do Espirito
No sermao do Pentecostes, Pedro exorta a multidao a trés passos
fundamentais: arrependimento, batismo em nome de Jesus Cristo para

PHORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio Janeiro: CPAD,
1997, p. 476.

1 CGADB. Declaragdo de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2017, 1.
ed., p. 167.

""HORTON, 1997, p. 447.
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remissao dos pecados e, por conseguinte, o recebimento do “dom do
Espirito Santo” (At 2.38). O Diciondrio Vine leciona que o termo grego
usado para “dom” ¢ dored, que denota “presente gratis, acentuando o
carater gratuito; e sempre ¢ usado no Novo Testamento acerca de um
dom espiritual ou sobrenatural”.’® Nao se trata de algo conquistado
por mérito humano, mas de uma concessao divina, resultado da obra
redentora de Cristo e da acao soberana do Pai.

Esse versiculo precisa ser entendido a luz do seu contexto. O
“dom do Espirito™ refere-se a experiéncia recém-vivida pelos discipu-
los, ou seja, o cumprimento da promessa de Jesus do revestimento de
poder (Lc 24.24). A clausula é explicativa, sendo o “dom” o proprio
Espirito Santo (cf. At 10.45; 11.17)." O Comentdrio Biblico Pentecostal as-
severa que “o trabalho inicial do Espirito segue o arrependimento e
lan¢a numa nova vida em Cristo. A promessa de Pedro se refere a um
subsequente dom gratuito do Espirito e cumpre a promessa de Joel
de poder carismatico e pentecostal”.” Esse dom ndo ficou restrito ao
evento historico do Pentecostes, mas é estendido aos crentes de todas
as épocas: “a vos, a vossos filhos e a todos os que estdo longe: a tantos
quantos Deus, nosso Senhor, chamar” (At 2.39). O batismo no Espirito
€ uma experiéncia potencialmente universal. A declaracido de Pedro
faz eco a profecia de Joel, em que o Espirito seria derramado “sobre
toda a carne” (J1 2.28). Nao significa universalismo irrestrito, mas in-
clusdo de todos os que, mediante a f¢, invocarem o nome do Senhor
(J12.32; Rm 10.13). Assim, o ap6stolo expande a compreensio dos ju-
deus, mostrando que o batismo no Espirito ndo se limita a Israel, mas
abrange todas as nagoes. Na perspectiva de Atos, esse batismo pos-
sui carater subsequente a regeneracdo. O novo nascimento é obra do
Espirito (Jo 3.5-6; Tt 3.5), mas o “revestimento de poder” (Lc 24.49;
At 1.8) é uma experiéncia distinta. No relato apostolico, percebe-se a
diversidade de momentos em que o Espirito Santo foi derramado: (i)
na casa de Cornélio, o Espirito desceu simultaneamente a regeneragio

¥VINE, W. E. et al. Dicionario Vine: o significado exegético e expositivo das palavras do Anti-
go e do Novo Testamento. Rio de Janeiro: CPAD, 2002, p. 576.

YVINE, 2002, p. 576.

®STRONSTAD, 2003, p. 638.
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(At 10.44-46); (ii) Em Samaria e Efeso, os crentes receberam o Espirito
mediante a imposi¢ao de maos (At 8.15-17; 19.2,6). O revestimento de
poder, portanto, ¢ distinto do novo nascimento, e o falar em linguas é a
evidéncia inicial dessa experiéncia (At 2.4; 10.46; 11.15-17; 19.6).

2. O Espirito Opera com Diversidade e Unidade

Paulo leciona que “ha diversidade de dons, mas o Espirito ¢ o
mesmo” (1 Co 12.4). O termo “diversidade” (gr. diairesis) significa “dis-
tribuigao” ou “variedade ordenada”.”’ Paulo o utiliza para indicar que
os dons espirituais nao sao uniformes, mas multiplos ¢ complementa-
res. A diversidade nao aponta para divisdo, mas para a variedade de
dons, operagdes e ministérios. A unidade do Espirito nio anula a va-
riedade, mas a organiza de modo que cada crente seja um instrumento
singular no servico do Reino.

O apostolo descreve a atuagao da Trindade: o Espirito Santo ¢
quem distribui os dons (gr. charismata), capacitando os crentes para
fungdes especificas (1 Co 12.4,11); o Filho é quem dirige os minis-
térios (gr. diakoniai), estabelecendo fungdes e servigos na Igreja (1 Co
12.5); e o Pai € quem opera os resultados (gr. energémata), produzindo
frutos concretos (1 Co 12.6). Essa dindmica ¢ profundamente teol6-
gica: a origem, a diregao e a eficicia da obra espiritual sio frutos da
agao inseparavel do Deus tritino.

A doutrina dos dons espirituais, conforme a fé pentecostal, enfatiza
trés principios doutrindrios centrais: (i) Universalidade dos dons, em que
todos os crentes, sem distingao, podem receber (At 2.39; 1 Co 12.7); (i)
Finalidade coletiva, em que os dons nio tém carater individualista, mas
visam ao bem comum (1 Co 12.7; Ef 4.12); e, (iii) Harmonia trinitaria,
que ratifica os dons como obra do Espirito, dirigidos pelo Filho e reali-
zados pelo Pai, demonstrando que a vida eclesial ¢ reflexo da comunhio
da proépria Trindade. Assim sendo, essa pluralidade de dons indica a ri-
queza da Igreja. Os salvos recebem dons especificos visando a edificagio
e a unido dos crentes (Rm 12.4-18). Desse modo, o falar em linguas é
apenas a evidéncia inicial do batismo no Espirito. A evidéncia continua

*'STRONG, James. Dicionario Biblico Strong: Iéxico hebraico, aramaico e grego. Barueri:
SBB, 2002, p. 1397.
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¢ vista no “fruto do Espirito” (Gl 5.22) e nos dons espirituais (1 Co 12.8-
10). Resulta em uma Igreja cheia de poder, unida e santa, em que Cristo
¢ glorificado como a cabeca do Corpo (Ef 1.22-23).

Ressalta-se, ainda, que os dons e as manifestagoes do Espirito nao
cessaram no fim da era apostélica, mas sao permanentes, validos para
toda a dispensacao da graga. O pastor Antonio Gilberto afirma que “a
igreja da atualidade precisa mais e mais conhecer, buscar, receber e exer-
citar a provisao divina imensuravel que ha nos dons espirituais, para o
seu continuo avanco, edificacdo, consolidacao e vitoria contra as hostes

infernais, e, a0 mesmo tempo, glorificar muito mais a Cristo™.?

3. O Espirito Distribui Dons com Propésito

A Declaragdo de Fé das Assembleias de Deus professa categoricamente
crer “na atualidade dos dons espirituais distribuidos pelo Espirito San-
to a Igreja para sua edificagdo, conforme sua soberana vontade para
o que for util”.*. Desse modo, de acordo com os textos do Novo Tes-
tamento (Rm 12; 1 Co 12-13; Ef 4), ratifica-se que os dons espirituais
estao disponiveis a Igreja hodierna com propésitos peculiares. Nessa
esteira, destaca-se que os dons ndo sio para ostentacio pessoal, mas
para o servigo do Reino (1 Pe 4.10), edificagao da Igreja (1 Co 14.12)
e glorificagao de Cristo (1 Co 12.3). O Espirito os distribui “para o
que for util” (1 Co 12.7); e, os reparte “a cada um como quer” (1 Co
12.11). Nesse sentido, a ortodoxia reconhece e cré que o Espirito Santo
distribui dons de forma soberana, tendo sempre em vista um propésito
comum. Paulo combate a tentagao do exclusivismo espiritual em Co-
rinto, onde alguns supervalorizavam determinados dons, como o falar
em linguas (1 Co 14.1-5). Nesse aspecto, sustenta a teologia pentecostal
que nenhum dom espiritual ou ministerial pode justificar a elevacao de
uma pessoa acima de outra. Pelo contrario, cada pessoa deve preferir e

honrar as outras mais que a si mesma (Fp 2.3).*

#ZGILBERTO, 2013, p. 195.

¥ CGADB. Declaragao de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2017, 1.
ed,, p. 23.

#STRONSTAD, 2003, p. 158.
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Os dons sdo “gragas espirituais” concedidas e controladas pelo Es-
pirito (Rm 12.6-8). A finalidade especifica dos dons protege o salvo de
dois perigos espirituais: a soberba, que transforma o dom em motivo
de vangloria (Fp 2.3), e a negligéncia, que enterra o dom e impede seu
uso (Mt 25.25). Portanto, cada crente é chamado a exercitar o dom
que recebeu com humildade e disponibilidade para servir com amor,

zelo e temor ao Senhor (Rm 12.3; Cl 3.23-24).

CONCLUSAO

O Espirito Santo ¢ o capacitador divino prometido aos que crerem.
Ele atua em cada geragdo com poder, dons espirituais e direcio. Desde
o Pentecostes, sua presenca ¢é real na vida de todo salvo, permanente e
continua. O crente pentecostal vive nao apenas no Espirito, mas pelo
Espirito, como testemunha viva do poder de Deus no mundo. Portanto,
cada cristdo regenerado ¢ chamado a viver na plenitude do Espirito.



Capitulo 11

O Pai e o Espirito Santo

A agao do Espirito Santo na vida do crente ¢ um dom do Pai e do
Filho, refletindo a obra trinitaria na redencdo. O Espirito Santo nao
apenas liberta o ser humano do pecado, mas também testifica a filiacio
dos eleitos e assegura o acesso a heranca eterna. Trata-se de uma trans-
formacao integral, pela qual o crente é conduzido do “espirito de escra-
vidao™ para o “espirito de ado¢ao”, da condi¢do de condenagao para a
comunhdo com Deus e da concupiscéncia da carne para a participacio
na gloria eterna.

No presente capitulo, apresentam-se elementos doutrinarios fun-
damentais para compreender a transi¢io do homem da antiga vida sob
o pecado e sob a lei para a nova vida na condicao de filho adotivo em
Cristo. Serao abordadas, em particular, as formas pelas quais o Pai e
o Espirito Santo atuam em conjunto para garantir a adogao dos pe-
cadores como filhos e coerdeiros da promessa divina, evidenciando a
profundidade e a coeréncia da obra redentora trinitaria.

I- O ESPIRITO E AS DADIVAS DO PAI

1. Da Escravidao a Filiacao

A Escritura revela que o salvo em Cristo nao vive mais sob o domi-
nio do “espirito de escravidao™ (Rm 8.15a). Essa expressio (gr. pneidma
douleia) indica uma disposi¢ao interior marcada pelo medo da punicao
e pelo estado de servidao as obras da carne (Gl 3.10; 4.3). Tal situa-
¢ao se relaciona com a incapacidade da lei em libertar o pecador (Rm
7.12-14). Embora santa, a lei apenas revela o pecado, mas nao conce-
de poder para vencé-lo (Rm 3.20). Tiago apresenta a anatomia dessa
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escravidao em trés etapas: desejo — pecado — morte. O desejo ilici-
to concebido gera o pecado; e o pecado consumado gera a morte (Tg
1.15). A escravidao aqui nao se refere apenas a pratica pecaminosa, mas
também ao temor da morte (Rm 6.23; Hb 2.15).

Paulo expde que “o salario do pecado é a morte” (Rm 6.23a). O
“salario” (gr. opsomion) era um termo militar que designava o pagamento
dos servicos de um soldado. O resultado dessa servidao ¢ a morte. Por
sua vez, o “pecado” (gr. hamartia) nao é apenas um ato isolado, mas um

mal que escraviza (Rm 6.12-14). E a morte (gr. thdnatos) tem um sentido
abrangente: (i) morte espiritual (Ef 2.1); (ii) morte fisica (Gn 3.19; Hb
9.27); e (1i1) morte eterna (Ap 20.14).

Em contrapartida, o apéstolo apresenta a antitese “mas o dom gra-
tuito de Deus € a vida eterna” (Rm 6.23b). O “dom gratuito” (gr. chd-
risma) refere-se a um presente imerecido. A “vida eterna” (gr. z0¢ aionios)
nao ¢ apenas duragao sem fim, mas comunho ininterrupta com Deus
(Jo 17.3). A dimensao desse ensino mostra que o ser humano, escraviza-
do pela carne, esta destinado a morte, ndo como consequéncia natural,
mas como uma retribui¢ao justa. Porém, a salvagao nio é “pagamento”
nem “mérito”, mas dom gracioso. Desse modo, sob a graca divina, o
crente recebe o “espirito de ado¢ao™ (Rm 8.15b). Essa frase (gr. pneima
huothesia) aponta para a nova identidade em Cristo, um vinculo de afeto,
perdao e inclusao na familia de Deus (Gl 4.4-5; Ef 2.19). O termo “ado-
¢ao” indica o ato juridico de conceder a alguém o status pleno de filho
legitimo, com todos os direitos de heranca. Assim, o salvo deixa de ser
escravo, nao apenas ¢ aceito como filho, mas também se torna herdeiro
(Rm 8.17). Essa filiagao livra do medo e do poder do pecado e da morte,
e convida os filhos a comunhao com o Pai (G1 5.1; 1 Jo 5.18).

2. Da Rebeldia a Filho Legitimo

Antes da regeneracao, todo pecador era espiritualmente idolatra e
rebelde (1 Co 12.2). Henry descreve como “impelidos a mais grosseira
idolatria [...] pela for¢a de uma va imaginacdo [...] Desgraca miseravel
da mente [...] Estado sombrio do paganismo”.! Ferguson discorre que

'HENRY, Matthew: Novo Testamento: Atos a Apocalipse. Rio de Janciro: CPAD, 2008, p. 479.
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o principal agente da rebeldia é o Diabo ou Satands, “cuja atividade
comeca com agoes oponentes, consideradas préprias dele (Zc 3.1; Jd
9; Ap 12.10), mas logo se estende a atos, mais amplos, de assédio e
tentacao (1 Pe 5.8)”.2

Nessa condigao de rebeldia e consequente queda, todas as areas
do ser humano foram afetadas. Segundo Arminio, “neste estado [ca-
ido], o livre-arbitrio do homem para o que é bom ndo somente esta
ferido, aleijado, enfermo, distorcido e enfraquecido; ele também esta
aprisionado, destruido e perdido”.” Todavia, por meio da graca, Deus
capacita o homem para que responda com fé ao chamado do evan-
gelho. Dessa forma, os seres humanos, influenciados pela graca que
habilita a livre escolha, tornam-se livres para escolher. Deus proveu a
salvacao, mas ela se aplica somente aquele que crer (Rm 3.22).* Assim
sendo, por meio da graga, o pecador é transformado pelos méritos de
Cristo, e o Espirito “testifica com o nosso espirito que somos filhos de
Deus” (Rm 8.16). O verbo “testificar” (gr. symmartyreis) indica um teste-
munho conjunto, nao paralelo ou independente. O Espirito corrobora
a certeza que brota da Palavra crida e da fé viva. Ndo é mera sugestio
psicologica; é ato divino de confirmacdo que se da no intimo do crente
(Rm 5.5). O termo “filhos” (gr. tekna) ressalta a filiagdo por geragio
espiritual (novo nascimento).

Refere-se a uma nova posicao espiritual e juridica (Jo 1.12; Rm
8.15). O Espirito opera a ado¢ao, e confirma a nova realidade, ates-
tando essa verdade diretamente ao coracao do crente (2 Co 1.22). Os
privilégios dessa dadiva incluem o direito de chamar a Deus de Pai —
“pelo qual clamamos: Aba, Pai” (Rm 8.15¢), onde o aramaico “Abbad”
¢ a forma carinhosa para “papai”, e indica que em Ciristo o crente tem
intimo e livre acesso ao Deus Todo-Poderoso (Ef 2.18). Outro beneficio
do filho tornado legitimo é que ele se torna herdeiro de toda a riqueza
do seu Pai adotivo (Ef 1.11).

*FERGUSON, Sinclair B. Novo Dicionario de Teologia. Sio Paulo: Hagnos, 2009, p. 66.
$ ARMINIO, Jac6. As Obras de Arminio. Rio de Janciro: CPAD, 2015, vol. 1, p- 473.

*CGADB. Declaragao de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janciro: CPAD, 2017, 1.
ed., p. 109.
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3. Das Trevas a Plenitude do Espirito

A Escritura emprega a metafora das “trevas” para descrever a con-
di¢do de alienagao do homem em relagao ao Criador, marcada pelo pe-
cado, ignorancia e escravidao. Aos Efésios Paulo recorda: “noutro tempo,
éreis trevas, mas, agora, sois luz no Senhor; andai como filhos da luz”
(Ef 5.8). A expressao “éreis trevas” (gr. en skdtos) nao indica apenas que o
homem estava em trevas, mas que sua natureza era trevas em si mesma,

afastado de Deus (2 Co 4.4,6), depravado (At 26.18) ¢ desesperado (Is

9.1,2).” Contudo, o apostolo acrescenta: “agora, sois luz no Senhor” (gr.
nyn phos en Kjrios). A frase mostra a transformacao operada por um ato
gracioso do Pai (1 Pe 2.9). Essa transicao ¢ descrita como uma transferén-
cia “do império das trevas [...] para o reino do Iilho do seu amor” (Cl
1.13, ARA). Contrastando com a escuridao, os filhos do Reino agora sao
luz, eles possuem conhecimento de Deus (S 36.9), justia e santidade (Ef
4.24), e a felicidade (S197.11; Is 9.1-7). Além disso, se tornaram também
refletores dessa luz (Mt 5.14; Jo 8.12).°

O sinal dessa nova vida ¢ a presenca do Espirito: “E, porque sois fi-
lhos, Deus enviou aos nossos coracoes o Espirito de seu Filho, que clama:
Aba, Pai” (Gl 4.6). O envio do Espirito ¢ a prova da adoc¢ao do crente
como filho legitimo (Rm 8.9,14-16). Stronstad afirma que “embora os
gentios nao fossem filhos naturais de Deus (isto ¢, os judeus), por causa de
Cristo foram completamente adotados em sua familia e lhes foi dado o
direito de receberem a heranca do povo da alianca de Deus™.’

A expressao “Espirito de seu Filho™ ¢ singular, indicando a continui-
dade da obra de Cristo por meio do Espirito (Jo 15.26; 16.14; Fp 1.19).
E, assim como Jesus orava “Aba, Pai” (Mc 14.36), o crente ¢ capacitado a
ter comunhao intima com Deus. Aquele que andava em trevas e cegueira
espiritual, agora vive em plena luz, guiado pelo Espirito (Rm 8.14). Por
meio do Pai e do Filho, o Espirito liberta o pecador da escravidao, con-
firma sua filiacdo e o retira da escuridao para viver como filho de Deus.

>HENDRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento: Efésios ¢ Filipenses. Sio Paulo:
Cultura Cirista, 2004, p. 275.

Ibid., p. 275.

"STRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 1165.



128 | A Santissima Trindade

II - O ESPIRITO NOS GUIA NA VONTADE DO PAI

1. Os Filhos Sao Guiados pelo Espirito

Paulo explica que a marca de um filho de Deus ndo ¢ a filiacio no-
minal, mas a vida conduzida pelo Espirito: “Porque todos os que sio
guiados pelo Espirito de Deus, esses sdo filhos de Deus” (Rm 8.14). O
verbo “guiados” (gr. “dgontar”) esta no tempo presente passivo, reflete acio
continua e ndo coercitiva, indica que os crentes sdo ininterruptamente
orientados pelo Espirito, como alguém que ¢ levado pela mao (1 Jo 2.27).
Pohl enfatiza que “o Espirito guia, assim como um pastor conduz as suas
ovelhas, e elas o seguem (Jo 10.3), ou como Deus conduziu o povo pelo
deserto por meio de Moisés (SI 136.16), ou como Jesus naquele tempo
ia adiante dos seus discipulos (Mc 10.32)”. Portanto, “ser guiado™ nio é
primariamente dire¢ao para decisdes circunstanciais, mas ser conduzido
pelo Espirito em mortificacio do pecado e vida santa, o sinal identitario
dos adotados (cf. Rm 8.13). Significa que os filhos de Deus so instruidos
pelo Espirito, no caminho do Pai, em todo o curso da vida (Jo 16.13).
Na Igreja Primitiva, sempre em conformidade com a Palavra, o Espirito
orientou missoes ¢ deu pareceres (At 13.2; 15.28; 16.6-7).

O Espirito também ilumina o entendimento para discernir e com-
preender a vontade do Pai (1 Co 2.12-16; Jo 16.13). O Espirito nao con-
tradiz a Escritura que Ele mesmo inspirou (2 Tm 3.16-17). Essa direcio
do Espirito se opde a inclinagao da carne e produz o fruto que forja o
carater cristao (Gl 5.16-18,22-23). Ele aplica a vontade do Pai na distri-
buicdo de dons espirituais, ministeriais e de servigo (1 Co 12; Ef 2.10).
Tal orientagao ¢ resultado da “habitacdo™ do Espirito Santo no coracio
regenerado (Rm 8.9). Aqui, o verbo “habitar” (gr. okei) aponta para uma
residéncia permanente, e ndo transitoria. Diferente da antiga alianca, em
que o Espirito repousava sobre os servos de Deus para tarefas especificas
Jz 14.6; 1 Sm 16.13), agora, em Ciristo, Ele faz morada constante no
crente. Nao apenas junto, mas habitando dentro de cada crente regene-
rado (Jo 14.16-17). Allen enfatiza que “antes era o pecado que habitava,
mas agora € o Espirito que habita e governa. A posse do Espirito ¢é coi-
sa essencial, e nao acessoria para o crente. Ninguém pertence a Cristo

*POHL, Adolf. Carta aos Romanos. Curitiba: Editora Esperanca, 1999, 1. ed., pe 77
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se nao tem o Espirito de Cristo (cf. Jd 19)”.° Essa habitacio é a marca
da regeneragao, pois somente aqueles que nasceram de novo (Jo 3.5-6)
podem experimentar a vida do Espirito. Como filhos, os crentes nio
sdo deixados 6rfaos (Jo 14.18); o Espirito aponta a direcio e anda com
os salvos pelo caminho (1 Co 6.19).

2. O Espirito Opera a Mortificagio da Carne

A Biblia apresenta a mortificagio da carne como um principio da
vida cristd: “se viverdes segundo a carne, morrereis; mas, se pelo espirito
mortificardes as obras do corpo, vivereis” (Rm 8.13). Nesse versiculo,
Paulo contrapde dois regimes existenciais: “segundo a carne” (gr. kata
sarka) e “‘segundo o espirito” (gr. kata pneuma). O termo “mortificardes”
(gr. thanatdo) exprime a ideia de fazer morrer continuamente, sufocar algo
até que perca sua forca; trata-se de um processo, nio de um ato isolado.
Se isso ndo ocorrer, os que estdo vivendo segundo o padrio da carne
estao condenados a morte.

Dessa forma, a boa noticia esta na segunda parte do texto: “se pelo
espirito mortificardes as obras do corpo, vivereis” (Rm 8.13h). A cons-
trugao “pelo espirito” (gr. pneumati) ¢ um dativo de meio, isto ¢, o Espirito
¢ 0 agente ¢ o instrumento dessa morte continua do pecado. A expressio
“obras do corpo” (gr. praxeis tou somatos) indica que Paulo nio demoniza
0 corpo (que sera vivificado, Rm 8.11), mas visa as préticas pecaminosas
que se servem dele como palco de expressao. A clausula condicional cul-
mina em uma promessa, “vivereis” (gr. zésesthe), o que implica vida pre-
sente e escatologica. Por conseguinte, o texto diz respeito a necessidade
de o crente subjugar os desejos pecaminosos. E ratifica que é “pelo Espi-
rito” que os filhos de Deus devem destruir os desditosos feitos do corpo.'”
Ele € o agente divino que capacita o salvo a vencer a carne. Porém, o
papel do crente ndo € ser passivo. A iniciativa e o poder sdo do Espirito;
a resposta diligente é do crente (sinergismo). O cristio deve andar em
Espirito (Gl 5.16), despir-se do velho homem (Ef 4.22), crucificar a carne

?ALLEN, Clifton J. (ed.). Comentario Biblico Broadman. Rio de Janeiro: JUERP, 1994. v.
10, p. 254.

'"HENDRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento: Romanos. Sio Paulo: Cul-
tura Crista, 2001, p. 337.
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(Gl 5.24) e santificar-se diariamente (Cl 3.5; 1 Ts 4.3). A acao do Espirito
nao apenas mostra o erro, mas transforma a vontade e fortalece o crente
para que o pecado perca o dominio (Rm 6.14).

3. O Espirito Age conforme o Plano do Pai

O plano da redengdo ¢ uma obra essencialmente trinitaria: “vindo
a plenitude dos tempos, Deus enviou seu Filho [...] para remir os que
estavam debaixo da lei, a fim de recebermos a adocdo de filhos. [...]
Deus enviou aos nossos coragoes o Espirito de seu Filho” (Gl 4.4-6). A
frase “plenitude dos tempos” (gr. pléroma toii chrénow) marca o fim do pe-
riodo de tutela da lei. Stronstad ensina que “o plano pré-ordenado de
Deus era que a lei ditasse o fundamento da moralidade até a vinda de
Ciristo. Jesus ¢ o ponto focal da histéria mundial; Ele ¢ o sustentaculo
do qual depende a virada dos tempos™."!

O texto ¢ teologicamente rico, pois evidencia que cada Pessoa da
Trindade tem uma funcdo especifica e harmoniosa no plano eterno
de Deus. O Pai enviou o Filho: a encarnacao de Cristo ocorreu no
tempo previamente estabelecido pelo Pai, dentro de sua soberania e
sabedoria eterna (At 17.26). O Pai ndo apenas idealizou, mas também
determinou o momento e as circunstancias para que o plano redentivo
se realizasse. Ele ¢ o autor da salva¢do, pois, como declara o apostolo
Jodo, “nos temos visto e testemunhamos que o Pai enviou o seu Filho
como Salvador do mundo™ (1 Jo 4.14, ARA).

O Filho executou a redencao: Cristo foi enviado “para remir” os
pecadores (Gl 4.5). O verbo grego exagordzo (remir, resgatar) significa
comprar de volta mediante pagamento. Segundo Wycliffe, “na antiga
nacao de Israel, a remissdo era um instrumento para controlar a escra-
viddo e a divida pessoal (Dt 15.1-3,9; 31.10)”."? O termo aponta para
a redencao realizada pelo sacrificio de Cristo (Hb 9.12). Enfatiza que
o preco foi oferecido a Deus, como satisfagao de sua justica (Ef 5.2). O
Filho, portanto, é o executor do plano divino. Ele veio ao mundo “bus-
car e salvar o que se havia perdido” (Lc 19.10). O Espirito aplicou a

1 STRONSTAD, 2003, p. 1165.
2PFEIFFER, 2006. p. 1665.
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adogao: apés a obra redentora do Filho, o Espirito Santo ¢ enviado pelo
Pai e pelo Filho para tornar eficaz a salvacéo no coragao do crente (Rm
8.16). O Espirito nao apenas confirma a ado¢do, mas introduz o salvo a
comunhao filial com o Pai (Gl 4.6; Rm 8.15). Essa verdade revela que o
Espirito ndo atua de forma auténoma ou independente, mas em perfeita
harmonia com o plano do Pai ¢ a obra do Filho (Jo 16.7-8). Em vista
disso, reitera-se que o plano da redengéo é obra do Pai que planeja, do
Filho que executa e do Espirito que aplica. Essa verdade revela que a
salvacdo ¢ uma a¢ao soberana do Deus Tritino.

III - A TRINDADE CONDUZ A HERAN CA ETERNA

1. Herdeiros de Deus por Adogio

A doutrina da heranga ¢ inseparavel da adogio (gr. huiothesia) que
tem o sentido de “receber como filho™." Reitera-se que a adocio confe-
re ao crente o status juridico e espiritual de filho legitimo. Paulo apresenta
um dos beneficios dessa filiagdo: “se nés somos filhos, somos, logo, her-
deiros também, herdeiros de Deus” (Rm 8.17a). O termo “herdeiro” (gr.
klerondmos) ¢ expressao juridica aplicada no mundo greco-romano para
designar aquele que, por direito legal, recebe a posse da heranca de seu
pai. Na teologia paulina, ser herdeiro nao decorre de mérito humano,
mas de uma adogdo graciosa em Ciristo: “segundo o beneplécito de sua
vontade” (Ef 1.5). Assim, a heranga ndo ¢ um prémio por esforco huma-
no, mas resultado do imensuravel amor de Deus.

A heranga do salvo é uma obra trinitaria perfeita, tanto em sua ori-
gem como na sua aplicagdo: (i) o Pai ¢ o arquiteto da heranca, que “faz
todas as coisas, segundo o conselho da sua vontade” (Ef 1.11), e assegura
aos filhos adotivos sua participagao em todas as béngaos divinas; (i) o
Filho conquista a heranga mediante sua obra redentora na cruz, por
meio do “precioso sangue de Cristo, como de um cordeiro imaculado e
incontaminado™ (1 Pe 1.19). Ele é o Primogénito, e os crentes tornam-se
coerdeiros com Ele; e (iii) o Espirito Santo é a garantia dessa heranca, “o
qual ¢ o penhor da nossa heranga, para redencao da possessio de Deus”

13SBB. Dicionario Biblico Strong: Léxico Hebraico, Aramaico e Grego. Barueri: SBB, 2002,
p. 1877.
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(Ef 1.14). Sua presenca garante a certeza da posse no presente e no fu-
turo. Essa heranca dos filhos de Deus possui dimensdes escatologicas do
“ja” e “ainda nao” — uma referéncia as promessas desfrutadas no pre-
sente e as que se cumprirao no futuro.' Dessa forma, o crente salvo vive
o “ja” no poder do Espirito, mas espera o “ainda nao” tendo as primi-
cias do Espirito.” No presente, a heranca inclui as béncaos ja recebidas,
entre elas, a salvagao e a justificacao (Rm 5.1; Ef 2.8), o batismo no Es-
pirito Santo, os dons, os milagres e a cura divina (Mc 16.17-18; At 2.1-4;
1 Co 12.4-11). Quanto a heranca futura, entre outras, o salvo aguarda
as promessas de vida eterna e glorificacao (Rm 6.23; 8.30). Portanto, a
heranga abrange tanto as béncaos ja usufruidas no presente quanto as
promessas escatologicas reservadas aos filhos de Deus.

2. Coerdeiros de Cristo por Filiacao

A filiagao divina nao apenas insere o cristdo na familia de Deus,
mas também o associa ao Filho Primogénito (Rm 8.29), estabelecendo
uma unido vital com Ele como “coerdeiros de Cristo” (Rm 8.17b). A ex-
pressao “coerdeiro” (gr. synkléronomor) significa “‘alguém que, juntamente
com outros, obtém uma parte do todo™.'® Paulo utiliza essa linguagem
juridica para revelar uma realidade espiritual. Assim como Cristo recebeu
do Pai toda autoridade, gléria e dominio (Mt 28.18; Hb 1.2; Ap 3.21), Ele
reparte com os seus redimidos essa heranca eterna. Logo, ser coerdeiro
significa compartilhar nao de bens terrenos e corruptiveis, mas da heran-
ca incorruptivel, incontaminével e imarcescivel, reservada nos céus (1 Pe
1.4), a qual consiste na comunhao plena e eterna com Cristo (Jo 17.24).
Porém, ser coerdeiro de Cristo nao ¢ apenas desfrutar da gloria, mas tam-
bém um chamado para participar de seus sofrimentos. Paulo enfatiza que

'* A formulagao da expressao “ja e ainda nao” surgiu no século XX com o tedlogo George Eldon
Ladd (1911-1982), professor no Fuller Theological Seminary (EUA). Ele chamou essa visdo de “es-
catologia inaugurada”. Para Ladd, Jesus inaugurou o Reino em sua primeira vinda (“j4”), mas
o Reino s6 sera consumado em sua segunda vinda (“ainda nao™). Foi uma reacio ao liberalismo
teolégico, que dizia que o Reino era apenas ético e presente, e ao futurismo extremo, que s6 via
o Reino e suas promessas como algo futuro (LADD, George Eldon. Teologia do Novo Testa-
mento. Sao Paulo: Hagnos, 2003).

P TEIXEIRA, Ivan. Escatologia Pentecostal: o Espirito, o reino e o porvir. Rio de Janeiro:
Editora RUJA, 2021, p. 9-11.

'*SBB. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri: SBB, 2002, p. 1591.
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somos coerdeiros, e “se ¢ certo que com Ele padecemos, para que tam-
bém com Ele sejamos glorificados” (Rm 8.17c). O Comentdrio Broadman
elucida que os “co-herdeiros com Ciristo, todavia, precisam participar dos
seus sofrimentos, se desejam participar de sua gléria. Ambas as experién-
cias pertencem a filiacao (cf. Fp 1.29; 3.10; Cl 1.24)”."7 O apostolo lembra
que “se sofrermos, também com ele reinaremos™ (2 Tm 2.12). Isso con-
firma que a vida crista nao ¢ isenta de dores, mas é marcada pela ten-
sao entre aflido presente e esperanca futura. Porém, essas aflicoes nao se
comparam com a gloria a ser revelada (Rm 8.18). Em linhas gerais, ser
coerdeiro de Cristo nao se reduz a uma expectativa escatologica; envolve
um processo formativo no presente. A filiacao implica ser conformado a
imagem do Filho (Rm 8.29). Essa conformidade passa pelo caminho da
cruz (Gl 6.17). Contudo, a cruz nao é apenas um simbolo de sofrimento,
mas de transformacao e de identificagdo com Cristo. O sofrimento, longe
de ser acidental, ¢ pedagogico. Ele purifica, fortalece e direciona o cristio
para a esperanca eterna (Rm 5.3-5). A gloria futura é certa, mas a cruz
precede a coroa. Assim, ser coerdeiro de Cristo ¢ um chamado sublime
que une sofrimento e gléria, cruz e coroa, presente e futuro.

3. O Pai Administra o Tempo da Herancga

Paulo descreve a condigao espiritual do homem antes da plena re-
velagao de Cristo: “todo o tempo em que o herdeiro é menino [...] esta
debaixo de tutores e curadores até ao tempo determinado pelo pai”
(Gl 4.1-2). Essa metafora ilustra claramente a experiéncia de Israel sob
a Antiga Alianga. Apesar de possuir a promessa divina, o povo ainda
nao usufruia da heranca plena, permanecendo sob a tutela da lei e das
estruturas temporais (Gl 4.3). O ponto central é que o acesso e posse
a heranga ndo ¢ automatico; depende da administracdo soberana do
Pai (Gl 4.4). Guthrie destaca que “o pai estd no controle da situacio,
fazendo os melhores arranjos para seu filho, e isto serve de ilustragio
admiravel da provisao de Deus para seu povo™.!®

ALLEN, Clifton J. (ed.). Comentario Biblico Broadman. Rio de Janeiro: JUERP, 1994. v.
10, p. 256.
"® GUTHRIE, Donald. Galatas: introducdo ¢ comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 2011, p. 14.
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O apostolo enfatiza que o Pai “determina o tempo” (gr. prothésmaos)
para a plena manifestacdo da heranca (Gl 4.2). O termo significa “co-
locado de antemdo, apontado ou determinado anteriormente™.'” O
Pai ¢ que tem o controle do tempo oportuno e exato (gr. kairds) nao s6
para o advento do Messias, mas tamhém para a outorga das promessas
e da heranca eterna (Ec 3.1). Deus, em sua sabedoria, controla o pe-
riodo adequado para que cada promessa seja experimentada na vida
dos herdeiros. Pohl enfatiza que “nao foi o tempo que colocou Deus em
movimento, porque os povos estivessem maduros ou uma lei numérica
se manifestasse, mas foi Deus quem fez o tempo andar”.*’ Por conse-
guinte, o crente nao deve ansiar pelo cumprimento das promessas em
seu proprio ritmo, mas reconhecer que o tempo de Deus ¢ perfeito (Rm
8.28). A espera nao é passiva; mas ¢ um processo de aprendizado em
que Deus prepara o cora¢ao e amadurece o herdeiro. A metafora da tu-
tela também reforca a natureza progressiva da heranca. Antes da matu-
ridade, o herdeiro participa apenas parcialmente das promessas “at¢ que
todos cheguemos a unidade da f¢ e ao conhecimento do Filho de Deus,
a varao perfeito, a medida da estatura completa de C-risto” (Ef 4.13).
Portanto, o crente deve confiar que sua heranga ¢ administrada sobera-
namente pelo Pai. Ele sabe o tempo certo de conceder cada porgao da
sua promessa a cada um de seus filhos.

CONCLUSAO

O Espirito Santo ¢ a dadiva do Pai celestial e de seu Filho Jesus. O
Espirito nos torna filhos por adocdo, herdeiros com Cristo, habita em
nos, orienta e santfica o crente. A Igreja deve viver sob essa consciéncia:
pertencemos ao Pai, guiados pelo Espirito, glorificando ao Filho.

YSBB. Dicionario Biblico Strong: Iéxico hebraico, aramaico ¢ grego. Barueri: SBB, 2002, p.
1763.

®POHL, Adolf. Carta aos Galatas. Curitiba: Editora Esperanca, 1999, p. 96.



Capitulo 12

O Filho e o Espirito

O plano da salvagio ndo é uma obra isolada, mas uma acao con-
Junta, coordenada em perfeita harmonia pelo Pai, pelo Filho e pelo Es-
pirito Santo. A Escritura revela que a Trindade age inseparavelmente
em favor da redengao da humanidade. Essa verdade biblica revela nio
apenas a unidade trinitaria, mas também a economia da salvacao, isto €,
a forma como cada Pessoa divina age de maneira distinta, mas insepara-
vel, na obra redentora.

A unidade perfeita da Trindade no plano da salvacio é um teste-
munho de que Deus ¢ a0 mesmo tempo um s em esséncia e trino em
pessoa, agindo com propdsito eterno e amor redentor (Ef 1.9-10). Esse
capitulo mostra como o Espirito Santo participa ativamente desde a en-
carnacao do Filho, sua obra redentora, sua ressurreicio e exaltacao (Jo
3.16; Rm 8.11; Ef 1.4-7), bem como enfatiza a resposta esperada de
cada crente a obra de redencao.

I- O ESPIRITO E A CONCEPCAO DO FILHO

1. O Anuncio do Nascimento de Jesus

O evangelista Lucas, com rigor histérico e teologico, registra que o
anjo Gabriel foi enviado por Deus a Nazaré da Galileia para anunciar
a uma jovem chamada Maria o nascimento do Salvador (Lc 1.26-27). A
mensagem divina rompe o siléncio dos séculos e inaugura a plenitude dos
tempos (Gl 4.4). O anjo declara: “E eis que em teu ventre concebers, e
dards a luz um filho, e por-lhe-as o nome de Jesus” (Lc 1.31). O anéincio
contém trés elementos fundamentais para a doutrina da encarnag¢ao do

verbo de Deus: a concepgao, o nascimento e a identidade da crianca.
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A concepcao de Jesus foi um ato miraculoso de Deus. Paulo disse
que a encarnagao de Cristo foi um milagre e a chamou de “mistério da
piedade” (1 Tm 3.16)." Maria concebeu pelo poder do “Espirito Santo”,
cuja obra ¢é santificar, e, portanto, santificou a virgem, para esse propo-
sito (Lc 1.35). Henry anota que a crianga ndo seria “concebida da ma-
neira normal, porque ela nao deveria compartilhar da corrupcio e da
contaminac¢ao comuns da natureza humana [...] A sua natureza huma-
na deveria ser produzida desta maneira, como era adequado que fosse,
pois se uniria a natureza divina”.’

O nascimento de Jesus, embora precedido por uma concepcao so-
brenatural (Mt 1.18,20; Lc 1.35), ocorreu de forma natural por meio
do ventre de Maria, como qualquer outro parto. Lucas registra que
“cumpriram-se os dias [...] E [Maria] deu a luz o seu filho” (Lc 2.6-7).
Paulo reforga essa realidade ao afirmar que o Filho eterno foi “nascido
de mulher” (Gl 4.4), destacando sua plena humanidade. Assim, embora
concebido milagrosamente, Jesus foi gerado, nasceu e cresceu dentro das
condigdes normais da experiéncia humana (Lc 2.40,52), sendo verda-
deiro Deus e verdadeiro homem. O anjo declara que o nome da crianca
seja Jesus e sua identidade divina é confirmada pelo titulo messianico:
“Este sera grande e sera chamado Filho do Altissimo™ (Lc 1.32). Essa
expressao nao apenas revela a filiagao divina de Jesus, mas o apresenta
como o herdeiro do trono de Davi (2 Sm 7.12-16; Is 9.6-7). Maria de-
monstra perplexidade, ndo entende como isso poderia acontecer uma
vez que era virgem (Lc 1.34). A esse respeito o anjo lhe assegura: “para
Deus nada ¢ impossivel” (Lc 1.37). Na sequéncia o texto afirma que ela
creu e na mais completa confianga e submissao declarou: “Eis aqui a
serva do SENHOR; cumpra-se em mim segundo a tua palavra” (Lc 1.38).

2. O Espirito como Agente da Concepgao

Diante da mensagem inusitada de sua gravidez, Maria indagou ao
anjo Gabriel: “Como se fara isso, visto que ndo conheco varao?” (Lc
1.34). Essa pergunta nao pode ser lida com conotacao de davidas ou

' GILBERTO, Antonio (Ed.). Teologia Sistematica Pentecostal. Rio de Janciro: CPAD,
2013, p. 130.

*HENRY, Matthew. Novo Testamento: Matcus a Jodo. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, vol. 1, p. 517.
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incredulidade, apenas demonstra a perplexidade da virgem acerca de
€Omo a concepgao iria acontecer sem a intervencao de um homem.* O
tedlogo da Reforma Filipe Melanchthon endossa o que j4 foi afirmado,
isto ¢, “Deus desejou que Cristo nascesse sem a unido fisica de um ho-
mem e uma mulher, para que sua concepcao se realizasse sem pecado”.*
A explicagao que o anjo faz de como seria a concepgao ¢ singular e
miraculosa: “Descera sobre ti o Espirito Santo” (Lc 1.35a). O “Espirito
Santo” esta vinculado a “virtude do Altissimo que te cobrira com a sua
sombra” (Lc 1.35b). A resposta ¢ expressa na forma de paralelismo
sinonimico, uma figura de linguagem em que a segunda linha repete
aideia da primeira.” A “sombra”, como ja visto nesta obra, diz respei-
to a presenca de Deus (Ex 40.35), reporta a nuvem que deu sombra
como sinal da presenca divina na transfiguracao (Lc 9.34) e sinaliza o
poder criativo do Espirito de Deus (Gn 1.2; S 104.30).°

Assim, a sombra do Espirito ao mesmo tempo protege e cria. Des-
se modo, elucida o anjo, a concepgao sera obra do Espirito Santo, e
por isso declara: a crianca “que de ti ha de nascer, sera chamado Filho
de Deus” (Lc 1.35b). Essa linguagem lucana é especialmente trinitaria:
o Altissimo, o Filho de Deus e o Espirito Santo. No evento da anuncia-
¢ao, como um incentivo a sua fé, o anjo comunica a Maria da gravidez
de Isabel: “Isabel, tua prima, concebeu um filho em sua velhice” (Le
1.36a). Todas as mulheres estéreis da historia biblica que engravidaram
de modo sobrenatural prepararam o mundo para crer no milagre da
concepgao, inclusive de uma virgem esperando um filho.’

A perplexa jovem do inicio da revelagio angelical, ap6s a minu-
ciosa explicacao, compreendeu o designio divino e ndo desacreditou
das palavras do anjo. Como observa Horton, a grande licio das narra-

P MORRIS, Leon L. Lucas: introdugio e comentario. Sio Paulo: Vida Nova, 2000, P /1L

*KREITZER, Beth. Comentario Biblico da Reforma: Lucas. Sio Paulo: Cultura Crista,
2017, p. 65.

> HENRIKSEN, William. Comentario do Novo Testamento: Lucas. Sio Paulo: Cultura
Crista, 2014, p. 114.

fSTRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 322.

"HENRY. 2008, p. 517.
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tivas da concepcio e do nascimento de Jesus ¢ a afirmacdo de que Ele
é, a0 mesmo tempo, Filho de Deus e filho de Maria. Desde o principio,
o Espirito Santo foi o agente da concepgao no ventre da virgem, reve-
lando o profundo vinculo de Cristo com a terceira Pessoa da Trindade
(Lc 1.34-35).8 O exemplo de Maria, assim como o de Abrado, ensina o
crente a ndo vacilar diante das promessas de Deus, mas a fortalecer-se
na fé, dando gléria ao Senhor (Rm 4.20-21).

3. A Pureza e a Santidade do Filho

No antncio do anjo a Maria, uma declara¢ao de carater cristolo-
gico se destaca: “o Santo, que de ti ha de nascer, sera chamado Filho
de Deus” (Lc 1.35¢). A palavra “santo” (gr. Adgios) significa “separado,
consagrado”, e quando aplicado a Ciristo, ndo apenas indica dedicagao
ao servigo divino, mas também exprime um atributo essencial da sua
natureza (S1 99.9). Diferente da humanidade marcada pelo pecado, Jesus
foi concebido pelo Espirito Santo e, portanto, nasceu ja em estado de
perfeita santidade, sem qualquer mancha ou corrupg¢ao (Hb 4.15).

Ao atribuir o titulo de “santo” ao Filho desde o nascimento, o
anjo ndo apenas descreve seu estado moral, mas confirma sua divin-
dade intrinseca. Assim sendo, a santidade de Cristo nao ¢ adquirida,
mas inerente a sua missao: (1) Obediéncia perfeita. Como segundo Adao,
Cristo permaneceu justo e obediente, garantindo a justificacao dos que
creem (Rm 5.19; 1 Co 15.45); (i1) Cordeiro imaculado. Sua santidade o
qualificou para ser o sacrificio perfeito e sem defeito (1 Pe 1.19); (iii)
Redentor eficaz. Por ser santo, pdde oferecer-se de uma vez por todas em
favor dos pecadores (Hb 10.10); e (iv) Modelo de santificag@o. Assim como
foi concebido pelo Espirito, os crentes também nascem espiritualmente
pelo mesmo Espirito e sdo conformados a imagem do Filho (Rm 8.29).

Do ponto de vista doutrinario, a santidade de Cristo constitui o
fundamento da soteriologia cristd. Sem a santidade intrinseca do Filho,
nao haveria redencao, justificacdo nem santificacao possiveis. A doutri-
na da impecabilidade de Cristo’ afirma que, embora plenamente hu-

8HORTON, Stanley. Teologia Sistematica: uma perspectiva pentecostal. Rio Janeiro: CPAD,
1997, p. 177.

?Também designada como “Inabilidade para pecar”.
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mano, Ele esteve livre da corrupcao do pecado, garantindo a eficacia
de sua obra expiatéria."’ Sua santidade também é escatoldgica, pois
garante a glorificagao futura dos crentes, chamados a participar da he-
ranca incorruptivel (1 Pe 1.4).

Em vista disso, a declaragao angelical revela que Jesus nasceu
santo, separado do pecado e consagrado desde a concepcio pelo
Espirito Santo. Essa santidade é atributo divino essencial, confir-
mando-o como verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Teologica-
mente, ela ¢ a base da obra redentora de Cristo, pois somente um
Salvador santo poderia cumprir a Lei, oferecer-se como sacrificio
perfeito e conduzir os crentes a santificacio. A santidade do Filho ¢ a
garantia da justificagao e glorificagao do salvo, bem como o paradig-
ma da vida crista conduzida pelo Espirito.

II - O FILHO E SUA RELACAO COM O ESPIRITO

1. O Filho E o Verbo Feito Carne

Ao assegurar que “o Verbo se fez carne”, a Escritura revela o misté-
rio do Filho (Jo 1.14). Porém, Jodo néo descreve um inicio do Logos em
Maria, mas a entrada do Logos eterno na historia humana. O prélogo
joanino demonstra a pré-existéncia, a divindade, a mediacio criadora e
a pessoalidade do Verbo, coigual com o Pai e o Espirito (Jo 1.1-3), culmi-
nando na sua encarnagao e autorrevelacio como a gloria do Pai “cheio
de graga e de verdade™ (Jo 1.14). Em termos salvificos, a encarnacio é o
modo pelo qual Deus realiza a redencdo; em termos trinitarios, ela ma-
nifesta a perfeita harmonia entre o Pai, o Filho e o Espirito.

A encarnagao ocorre “na plenitude dos tempos” (Gl 4.4). O Filho
eterno, “nascido de mulher”, assume a humanidade sem cessar de ser
Deus. Aqui se firma a unido hipostatica: uma Pessoa (o Filho), duas na-
turezas (divina e humana), nao dividida ou separada em duas pessoas,
mas um s6 e mesmo Filho Unigénito. Assim, a encarnag¢ao nao implica
reducdo da divindade do Filho, mas assun¢do da natureza humana.
A distingdo de natureza de modo algum ¢é anulada pela unido, mas,

0Thid,, p. 144.
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pelo contrario, as propriedades de cada natureza permanecem intactas
(Calcedonia, 451 d.C.)."

Significa que Cristo submeteu-se voluntariamente as limitagées hu-
manas, mas manteve a sua esseéncia divina (Jo 5.19). O Filho “esvaziou-
-se” (Fp 2.6-8) nao de seus atributos, mas de suas prerrogativas e do status
de gléria, assumindo forma de servo e limites humanos (fome, cansago,
dor, tristeza, alegria), permanecendo plenamente Deus. Horton reitera a
respeito desse assunto “que Jesus ndo deixou de ser Deus durante a en-
carnagao. Pelo contrario, abriu mao apenas do exercicio independente
dos atributos divinos”." O pastor Antonio Gilberto ressalta que, ao hu-
manizar-se, Cristo nao deixou de ser divino, pois atributos exclusivos
da deidade foram manifestos por Ele entre os homens."

A doutrina da encarnacao explica que, embora possuisse em si
mesmo todos os atributos divinos, Cristo optou em nao usa-los de for-
ma independente, vivendo cheio do Espirito (Lc 4.18-19; Jo 5.19; At
10.38). Implica dizer que, ao assumir a natureza humana, Ele escolheu
viver em dependéncia do Pai, no poder do Espirito. Pearlman afirma
que “Ele exerceu seu ministério com o conhecimento intimo de que o
poder divino habitava nele. Sabia que o Espirito do Senhor Deus es-
tava sobre ele”."* Dessa forma, a encarnacao foi operada pelo Espirito
Santo (Mt 1.20; Lc 1.35), demonstrando a perfeita harmonia entre o
Filho e o Espirito na execucao do plano redentor do Pai.

2. O Espirito Capacita o Filho

A encarnagao do Verbo (Jo 1.14) revela ndo apenas a uniao das
naturezas divina e humana em Ciristo, mas também a maneira pela
qual Ele viveu. Embora fosse plenamente Deus, Jesus escolheu agir
como verdadeiro homem. As Escrituras revelam que o seu ministério
terreno foi marcado pela acao do Espirito Santo. Stronstad esclare-

" CGADB. Declaragao de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, 2.
ed., p. 212.

ZHORTON, 1997, p. 174.

BGILBERTO, 2013, p. 123.

“*PEARLMAN, Myer. Conhecendo as Doutrinas da Biblia. Sao Paulo: Editora Vida, 2006,
p. 241.
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ce que o poder exercido por Ele é atribuido “a capacitagio que Jesus
recebeu do Espirito Santo (Mt 12.28)”."> O préprio Senhor Jesus re-
conhece ser ungido pelo Espirito de Deus para anunciar boas-novas,
curar e libertar os cativos e oprimidos (Lc 4.18).

A missdo de Jesus, portanto, foi conduzida sob a ungio e capacita-
¢do do Espirito Santo: (i) 4 cada palavra proferida. Cristo falava as palavras
de Deus porque o Espirito lhe fora dado “sem medida” (Jo 3.34). Logo,
cada ensino tinha autoridade divina, mas comunicado por meio da un-
¢ao do Espirito; (ii) 4 cada milagre realizado. Sob a mediacio do Espirito
“o poder do Senhor estava com Ele para curar” (Lc 5.17); (iii) 4 cada
demdnwo expulso. Pela agao direta do Espirito, os espiritos malignos eram
exorcizados “pelo dedo de Deus™ (Le 11.20); e (iv) A cada perdao ministradbo.
Concedido no contexto de sua autoridade ungida pelo Espirito (Lc 5.24).

A capacitagio de Jesus pelo Espirito tem profundas implicacdes
doutrinarias: (i) Crustoldgicas. Na encarnagao, Cristo assumiu a natureza
humana e escolheu depender do Espirito, revelando obediéncia filial
(Fp 2.8); (ii) Pneumatoligicas. O Espirito é o agente central na vida de
Ciristo, desde a concepgio (Lc 1.35), batismo (Lc 3.22), tentacao (Mt
4.1), milagres (At 10.38), até a ressurreigao (Rm 8.11); (iii) Soterioldgicas.
O sacrificio vicario de Cristo ¢é realizado em comunhao com o Espirito
(Tt 3.5-6; Hb 9.14); e (iv) Eclesiolégicas. Assim como Jesus viveu e atuou
no poder do Espirito, a Igreja é chamada a realizar sua missio pela
capacitacao do mesmo Espirito (At 1.8).

Cristo ndo veio com ostentacdo, mas como servo, movido por
compaixao divina (Fp 2.5-7). O Espirito o capacitava com sabedoria,
inteligéncia, poder e diregio (Is 11.2). Esse padrio mostra que até o
Verbo encarnado escolheu depender do Espirito de Deus (Mt 4.1). O
exemplo do Filho tem implicagdes diretas para os discipulos. Jesus dei-
xou claro que a obra do Reino s6 pode avangar mediante a uncio do
Espirito (Lc 24.49; At 1.8). Isso confirma a énfase pentecostal de que
0 batismo no Espirito Santo ndo ¢ apenas experiéncia inicial, mas ca-
pacitagdo continua para o testemunho eficaz, para a manifestacio dos
dons espirituais e para uma vida de santidade (1 Co 12.7-11).

*STRONSTAD, 2003, p. 7.
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3. O Filho e o Poder do Espirito

Como ja observado, os Evangelhos mostram que, embora sendo
Deus, o Filho viveu em dependéncia do Espirito Santo, revelando a
humildade de sua encarnacao e oferecendo um paradigma para a vida
crista.'® Tal relagao entre Cristo e o Espirito nao diminui sua divin-
dade, mas evidencia o mistério da uniao hipostatica, em que o Verbo
eterno assume a natureza humana e nela realiza a redencao em plena
obediéncia ao Pai pelo poder do Espirito Santo (Jo 6.38; Fp 2.6-8).

Seu batismo foi confirmado pelo Espirito e pela voz do Pai como
a manifestacdo das trés Pessoas da Trindade no plano redentor (Lc
3.22). Exegeticamente, o verbo grego katabaing (“descer”) indica o re-
vestimento de poder do Espirito para a missao messianica, nao uma
outorga de divindade, mas a confirmacdo de sua consagragao messia-
nica. No deserto, em contraste com Adao, que sucumbiu a tentacao,
Cristo, o “tltimo Adao”, venceu o Diabo pela obediéncia a Palavra e
pelo poder do Espirito (Mt 4.1; 1 Co 15.45).

A ungio e o poder do Espirito sustentaram seu ministério terreno
em todo o tempo (Is 42.1-4; Mt 12.18-21). Seus milagres eram sinais
que revelavam o Reino de Deus, e eram realizados em cooperagao
com o Espirito (Mt 12.28). Em sua humanidade, submeteu-se ao Pai
e agiu sempre no poder do Espirito (Jo 6.38). Sua obediéncia encon-
trou o apice na cruz e sublinhou a dimensao trinitaria do sacrificio (Hb
9.14). Sua vitéria sobre a morte ¢ também uma obra operada pelo
poder do Espirito (Rm 8.11).

Desse modo, todas as etapas da vida de Jesus — encarnacgao, ba-
tismo, tentac@o, pregac¢ao, milagres, morte sacrificial e ressurrei¢ao —
s30 apresentadas como fruto da cooperacao entre o Filho e o poder do
Espirito na execucao do proposito do Pai. Essa cooperagao enfatiza
que a salvacdo é obra do Pai, realizada pelo Filho e sustentada pelo
Espirito. A conduta do Senhor Jesus mostra que o poder para a missao
procede do Espirito.'” Assim, o crente ¢ chamado a viver sob a mesma
dependéncia, realizando a obra do Reino “nao por forga, nem por vio-
léncia, mas pelo meu Espirito, diz o SENHOR” (Zc 4.6).

YHORTON, 1997, p. 178-187.
7GILBERTO, 2013, p. 174.



O Filho-e o Espirito | 143

III - A TRINDADE E A MISSAO REDENTORA

1. O Pai Envia o Filho e o Espirito

Reitera-se que a Escritura apresenta o Pai como a origem e o
fundamento da salvagio. Ele ¢ a fonte de todo propésito redentor (Jo
3.16). O Pai nao apenas idealiza o plano, mas envia o Filho ao mundo,
nao como mero mensageiro, mas como oferta viva para resgatar os
que estavam debaixo da lei (Gl 4.4-5; Hb 9.14). O verbo grego apes-
telen (“enviou”, Gl 4.4) denota nao s6 um comissionamento, mas uma
missao com propésito sacrificial. O envio do Filho mostra que a reden-
Gao € historica, concreta e vicaria (At 10.38).

Essa perspectiva mostra que a redencio ¢é expressdo da graca e
do amor eterno do Pai (1 Jo 4.9). Esse amor foi a causa do envio do
Filho para propiciacao pelos pecados da humanidade (1 Jo 4.10)."® O
Filho, o Verbo Eterno, encarnou-se para cumprir perfeitamente a lei e
assumir a penalidade do pecado (Jo 1.14; 2 Co 5.21). O credo Atana-
siano (séc. IV) ratifica que Cristo “sofreu por nossa salvacao: desceu ao
inferno, ao terceiro dia ressurgiu dos mortos. Ascendeu aos céus: assen-
tando-se a direita de Deus Pai Onipotente, de onde vira para julgar os
vivos e os mortos”. "

O Espirito, que também procede do Pai (Jo 15.26), ndo é um
agente passivo.”’ Ele nao ocupa papel secundario, mas ¢ plenamente
ativo na salvacao. Como ja visto, reitera-se que o Espirito concebe o
Filho no ventre de Maria (Lc 1.35), unge, capacita e acompanha o
Filho em cada etapa do ministério (At 10.38). E, finalmente, o Espirito
aplica os méritos de Ciristo na vida dos crentes. Paulo afirma que é
pelo Espirito que o cristdo conhece e experimenta a salvagao (1 Co
2.10-12; Rm 8.16). Dessa forma, a obra do Filho realizada na cruz
torna-se eficaz em cada crente pela a¢do do Espirito.

'* CGADB. Declaragio de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janciro: CPAD, 2025, 2.
ed., p. 108.

¥Ibid., p. 215.

%0 Pai ¢ ingénito; o Filho ¢ gerado; e o Espirito Santo procede dEles. A insisténcia nessas
propriedades pessoais nao ¢é tentar explicar a Trindade, mas fazer a distingiio entre as formulas
ortodoxas trinitarianas e as formulas heréticas modalisticas” (HORTON, 1997, p. 94).
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Essa cooperacao, ratifica-se, demonstra que a redencao é, em sua
esséncia, uma obra trinitaria. Sem sobreposicao ou confusao, mas em
perfeita harmonia. Essa estrutura nao revela trés salvacao distintas,
mas uma so salvacao trinitaria: o Pai, em amor eterno pelos pecadores,
envia; o Filho, em total submissao e obediéncia, executa; e o Espirito,
em virtude e poder, aplica (1 Pe 1.2). A fé crista encontra aqui sua base
para viver na experiéncia do amor do Pai, na graca do Filho e na co-
munhao do Espirito Santo (2 Co 13.13).

2. O Espirito Revela e Exalta o Filho

Jodo explica que a missdo do Espirito ndo ¢ atrair atengao para
si, mas revelar e exaltar o Filho. Cristo afirmou: “Ele me glorificarda”
(Jo 16.14a). O verbo “glorificar™ (gr. doxase) significa “louvar, exaltar,
magnificar, celebrar”, e ainda, “conferir honras, tornar a dignidade e
o valor de alguém manifesto e conhecido”.?' Stronstad afirma que “o
Espirito nao falara de st mesmo, mas glorificara Jesus fazendo conhe-
cido o que lhe pertence. A natureza e humildade recatada do Espirito
vem a tona, até a sua atitude submissa ¢ semelhante a servo, da mesma
maneira que Jesus”.?

Esse versiculo completa a missao do Espirito: “porque ha de rece-
ber do que é meu e vo-lo ha de anunciar” (Jo 16.14b). O texto realca
que a mensagem do Espirito nao ¢ autonoma, mas proveniente do Filho.
Ele transmite aquilo que ja pertence a Cristo, revelando quem ¢ Jesus e
o que Ele fez. Carson enfatiza que “seu meio ¢ a revelacao da pessoa e
da obra de Jesus [...] nao quer dizer simplesmente que o Paracleto passa
para frente o que Jesus declara, mas também que toda a revelacao rela-
cionada a pessoa e missao de Jesus sdo refor¢adas para os discipulos™.”

Nesse aspecto, o ministério do Espirito objetiva formar no crente
uma vida santificada (1 Ts 4.7-8) e glorificar a Ciristo (Jo 16.14). Nao
consiste apenas em repetir ou lembrar o que Jesus disse, mas fazer com

que os discipulos compreendam, internalizem e vivam a revelagao de

2 SBB. Dicionario Biblico Strong: léxico hebraico, aramaico e grego. Barueri: SBB, 2002, p. 1416.
ZSTRONSTAD, 2003, p. 590.
B CARSON, D.A. O Comentario de Joao. Sao Paulo: Shedd Publica¢des, 2007, p. 542.
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Cristo (1 Co 2.12-13). Ele reforca, comunica e aplica aos discipulos a
verdade e a vida que estao em Jesus (Jo 6.63). Desse modo, no culto e
na pregacao, o Espirito deve elevar Cristo, confirmando sua morte,
ressurreicao e senhorio (1 Co 2.2; 12.3; Rm 10.9), e nao trazer foco em
experiéncias subjetivas ou no proprio Espirito (Cl 1.18). Assim, toda
manifestacao do Espirito deve glorificar a Cristo (1 Jo 4.2).

Em vista disso, o Espirito nao busca gloria propria, mas da teste-
munho do Filho (Jo 15.26). A direcao do Espirito est4, portanto, ligada
principalmente a revelagao do mistério da salvacdo, do Ciristo crucifica-
do e ressuscitado, que um dia voltara para buscar sua Igreja (1 Co 2.10).
Assim, toda obra genuina do Espirito ¢ profundamente cristocéntrica.
Portanto, a Igreja hodierna deve discernir as manifestagoes espirituais a
luz da Biblia (1 Jo 4.1-2). Tudo o que nao aponta para Ciristo, nao proce-
de do Espirito. Cristo ¢ o centro da obra do Espirito (Jo 16.13).

3. AFé e a Submisséo do Crente

O plano da redencao é uma obra trinitaria, concebida na eter-
nidade e realizada na histéria por meio do Pai, do Filho e do Espiri-
to Santo. Contudo, embora seja uma iniciativa soberana de Deus, a
salvagao requer uma resposta humana de ¢, submissao e obediéncia.
Paulo afirma que a salvagdo ¢ um dom de Deus: “pela graca sois sal-
vos, por meio da fé; e isso nao vem de vos; é dom de Deus” (Ef 2.8).
Esse principio demonstra que, ainda que o homem nao seja agente da
redencao, ele é seu recipiente e participante, como diz a Escritura: “E
tudo 1sso provém de Deus, que nos reconciliou consigo mesmo por Jesus
Cristo e nos deu o ministério da reconciliagao” (2 Co 5.18).

Maria, ao ouvir a mensagem do anjo sobre a concepcao milagrosa,
mesmo sem entender plenamente, submeteu-se com fé (Le 1.38). A fé ¢
mais do que um assentimento intelectual; é confianca e entrega total a
Deus. Na perspectiva pentecostal, ndo ¢ possivel exercer a f¢ salvifica a
parte da capacitacao divina. Tudo quanto pertence a salvagao ¢ dadiva
divina: “A fé [...] ¢ a resposta do homem. E Deus quem possibilita a ¢,
mas a fé (o ato de crer) ndo é de Deus, mas do homem”.** Nesse diapa-

#HORTON, 1997, p. 198.
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sdo, a submissao esta intrinsecamente ligada a é, pois confiar em Deus
implica abrir mao do controle pessoal e entregar-se a sua vontade: “En-
trega o teu caminho ao SENHOR; confia nele, e ele tudo fara” (SI 37.5).

Nesse contexto, um exemplo biblico de submissdo é Maria, mae
de Jesus. Sua confianga e acatamento nas palavras do Anjo (Lc 1.38),
servem como exemplo da postura que todo crente deve assumir diante
da obra trinitaria, isto ¢, confiar com humildade e entrega total (SI
37.5). Assim como o Filho se submeteu ao Pai e foi ungido pelo Espiri-
to, também o crente é chamado a se colocar nas maos de Deus, crendo
que Ele é poderoso para fazer o impossivel (Lc 1.37). A resposta que
Ele espera de seus discipulos sao atitudes que incluem: (i) fé, confianca
no carater e nas promessas de Deus (Hb 11.6); (ii) arrependimento,
mudanga de mente e de vida (At 17.30); e (iii) obediéncia, por meio da
pratica da Palavra (Tg 1.22).

CONCLUSAO

Reiteramos que a redengao ¢ uma obra trinitaria que revela a per-
feita unidade e cooperagao entre as Pessoas divinas. O Filho, embora
sendo Deus, submeteu-se ao Pai e agiu no poder do Espirito. Ao con-
templarmos essa harmonia divina, somos convidados a uma resposta
de fé genuina em Cristo, submissao voluntaria a vontade do Pai e obe-
diéncia perseverante a diregao do Espirito Santo em nosso viver diario.



Capitulo 13

A 'Trindade Santa
e a Igreja de Cristo

A Santissima Trindade ¢ uma doutrina fundamental da fé crista,
e, também, a base da existéncia e da missio da Igreja de Cristo. Ela re-
vela o agir cooperativo do Pai, do Filho e do Espirito Santo, de forma
harmoniosa na criagao, redencao, santifica¢do e na comunhao da Igre-
ja. Esse capitulo visa mostrar como a Trindade sustenta, guia e envia
a Igreja para o cumprimento do seu papel no mundo. Compreender
essa verdade fortalece a identidade da Igreja como povo de Deus.

I- A TRINDADE E O PLANO REDENTOR

1. Eleitos segundo a Presciéncia do Pai

Deus elegeu a Igreja desde a eternidade (Ef 1.4). O plano da sal-
vagao precede a existéncia da raga humana. A Escritura assevera que
os salvos sao “eleitos segundo a presciéncia de Deus Pai” (1 Pe 1.2a).
Antes da fundagao do mundo, Deus planejou salvar e capacitar para
uma vida nova o povo que de antemao elegeu. O plano divino de re-
dengao da humanidade nao surgiu quando Adio e Eva desobedece-
ram as ordenangas do Criador no Jardim do Eden (Gn 3.6-19). Deus
nao foi e nem nunca sera apanhado de surpresa; Ele j4 tinha um plano
de salvacao preestabelecido (Ef 1.3-5).

Ele controla as eras, tempos e circunstancias. Essa verdade ensi-
na que existe um proposito eterno por tras de todo evento da Histo-
ria. Nessa perspectiva, o plano divino nio foi o resultado de alguma
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pressdo externa, mas foi ocasionado pelo seu “propésito gracioso”
pelo muito que amou o mundo (Jo 3.16). Tudo ocorreu conforme o
beneplacito da sua soberana vontade (Ef 1.5,9; 1 Tm 2.3-4). Assim, a
elei¢ao dos salvos é “precedida pelo conhecimento prévio de Deus da-
queles que, diante do chamamento do Evangelho, iriam crer, receber a
Cristo como o seu Salvador pessoal e perseverar até o fim”.!

A expressao “eleicao” (gr. eklogé) significa selecionar, escolher (1 Ts
1.4; Rm 9.11; 11.5,28). A eleicao ¢ um “ato soberano de Deus em
graga”,” nao esta baseada nas obras dos eleitos, é um favor imerecido
condicionado ao arrependimento ¢ a fé em Cristo Jesus (At 2.38). O
termo “presciéncia” (gr. progindskd) significa “conhecer de antemao” (Ef
1.4; 2 Tm 1.9). Essa palavra nio se restringe a um simples ato de pre-
visdo, mas indica um conhecimento relacional, no qual Deus, em sua
onisciéncia, conhece de antemao aqueles que hao de responder em fé
ao chamado do Evangelho (Rm 8.29).

Portanto, a base da doutrina da eleicao é Cristo. O Deus Filho é
identificado como o Servo do Senhor, o Messias eleito para ser o liber-
tador e o mediador de uma nova alianca (Is 42.1-7; Hb 9.15; 12.24).
Dessa maneira, nos aspectos gerais, a eleicio ¢ um ato do amor divi-
no, cristocéntrico e condicional, isto ¢, trata-se de um favor imerecido
condicionado ao arrependimento, & fé em Cristo Jesus e a presciéncia
divina (At 2.38; Ef 1.4,5; 1 Pe 1.2). Ressalta-se, nessa compreensao,
que se arrepender e ter fé nao sao a¢des meritérias do homem; elas
dependem do auxilio e capacitacio divina.

2. Redimidos pelo Sangue de Cristo

A Igreja ¢ o resultado da obra redentora do Filho. Os crentes sio
“eleitos segundo a presciéncia de Deus Pai [...] e aspersio do sangue
de Jesus Cristo” (1 Pe 1.2). Nesse enunciado, temos a atuacio do Pai
que clege, e do Filho que redime com seu sangue. A frase “aspersio de
sangue” (gr. rhantismon haimatos) remete ao ritual do Antigo Testamento

'CGADB. Declaracio de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, 2.
ed., p. 109.

?THIESSEN, H. C. Palestras Introdutérias a Teologia Sistematica. Sdo Paulo: Batista
Regular, 1987, p. 261.
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em que o sangue do sacrificio estabelecia uma alianga e a aspersao
concedia beneficios aos adoradores (Ex 24.8). Dessa forma, o perdao
divino esta associado ao derramamento de sangue, nao como mera
formalidade ritual, mas como expressao da justica e da santidade de
Deus (Lv 17.11).

Essa tipologia alcanga sua plenitude em Ciristo, que, como Cordeiro
de Deus, derramou o seu sangue para remissao dos pecados e inaugurou
uma nova alianca (Jo 1.29). Esse sacrificio ¢ tnico, definitivo e eficaz. Di-
ferente dos sacrificios repetitivos da antiga alianga, o sangue de Ciristo foi
derramado uma tnica vez e para sempre (Hb 10.10,14). Por isso, ndo ha
necessidade de outro mediador, pois sua obra ¢ suficiente para a expia-
¢@o do pecado. Expiar é pagar, quitar, perdoar mediante um sacrificio
reparador, por meio da morte de alguém como substituto do culpado.
Cristo pagou a divida com a Lei e com o legislador na cruz (C1 2.14).°

A Igreja, portanto, nao nasce de méritos humanos, mas da acao
divina que redime e sela um novo povo para Deus, mediante o sangue
de Cristo (Hb 9.13-15). Ele amou a Igreja e voluntariamente morreu por
ela e no lugar dela (Ef 5.25). A eficacia da obra redentora de Ciristo se
manifesta de duas formas principais: (i) Reconciliagao com Deus. O sangue
de Cristo remove a barreira do pecado, restaurando a comunhao entre o
Criador e a criatura (2 Co 5.18-19); (it) Purificag@o do pecador. O sangue de
Ciristo nao apenas perdoa pecados, mas mantém o crente em estado de
purificago, sustentando sua vida de santidade (1 Jo 1.7).

A doutrina da redencao pelo sangue de Cristo tem implica¢des es-
senciais: (i) Crustocentrismo da f¢ crista. A Igreja existe porque Cristo derra-
mou seu sangue (1 Co 2.2); (it) Excluswidade da salvagdo em Cristo. Nenhum
outro sangue, sacrificio ou mediador pode oferecer perdao e reconcilia-
¢ao com Deus (At 4.12); (ii1) Santidade da Igrga. O povo eleito é chamado
a viver em pureza e separacao do pecado, em resposta ao sacrificio de
Cristo (1 Pe 1.18-19); e (iv) Esperanga escatoligica. O sangue de Cristo ga-
rante ndo apenas redencao presente, mas também heranca futura, pois
constituiu um povo de sacerdotes para reinar com Ele (Ap 5.9-10).

3BAPTISTA, Douglas. A Igreja Eleita: redimida pelo sangue de Cristo e selada com o Espirito
Santo da promessa. Rio de Janeiro: CPAD, 2020, p. 102.



150 | A Santissima Trindade

3. Santificados pelo Espirito Santo

A obra do Espirito ¢ igualmente indispensavel a identidade da
Igreja de Cristo: “eleitos segundo a presciéncia de Deus Pai, em santifi-
cacao do Espirito [...] e aspersao do sangue de Jesus Cristo” (1 Pe 1.2).
O conjunto desse versiculo revela a cooperagao trinitaria na salvacio:
o Pai elege, o Filho redime e o Espirito santifica. Essa triplice perspec-
tiva ratifica a economia da Trindade na histéria da redencao e mostra
que a santificacao nao ¢ mero estorco humano, mas resultado direto
da atuagao benevolente do Espirito, inseparavel da obra redentora de
Ciristo e da habitagao do Espirito.

O termo “santificacao” (gr. hagiasmds) denota tanto o ato inicial
de separacao do pecado quanto o processo continuo de consagragao
a Deus. O vocébulo se refere a acao do Espirito que, aplicando a obra
de Cristo, separa os eleitos do dominio do pecado e os consagra ao
servigo do Reino de Deus. Como ja visto nessa obra, reitera-se que a
santificagdo € tanto instantanea quanto progressiva. Instantanea, por-
que no momento da conversao o crente ¢ separado para Deus (1 Co
1.2); progressiva, porque envolve uma caminhada diaria de renuncia
ao pecado e crescimento na graca (2 Co 3.18).

Sem essa a¢ao do Espirito, a Igreja nao passa de uma instituicao
humana destituida de vida espiritual. Essa compreensio molda a iden-
tidade da Igreja. Nao basta professar a fé em Ciristo, é preciso mani-
festar uma vida transformada. A santificac@o ¢é tanto o sinal da eleicao
quanto a evidéncia do auténtico discipulado, que pela a¢ao do Espiri-
to: (1) zwifica, comunicando a vida de Cristo (Jo 6.63; (ii) purifica, lavando
e regenerando (1 Co 6.11); (111) conduz, orientando no caminho da obe-
diéncia (Rm 8.14); e (iv) conforma a Cristo, moldando o carater segundo
o modelo do Filho (Ef 4.13).

Assim, a Igreja é continuamente chamada a andar no Espirito (Gl
5.25), em um processo de purificagdo e transformacao que culminara
na sua apresentagao como uma noiva santa, gloriosa e irrepreensivel
diante do Cordeiro (Ef 5.27). Nio se trata de perfeicio absoluta nesta
vida, mas de um caminhar constante em novidade de vida. Como en-
sina Erickson, “a santificacdo ¢ uma continuagao do que foi iniciado
na regeneragao, quando uma novidade de vida foi conferida ao crente
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e sobre ele instilada. Em especial, a santificacao ¢ o Espirito Santo apli-
cando na vida do cristdo a obra realizada por Jesus Cristo”.* A santifi-
cacgdo ¢ a marca de pertencimento do crente ao povo de Deus.

II - A IGREJA E A COMUNHAO COM A TRINDADE

1. Comunhio com o Pai

A comunhao da Igreja com o Pai tem como fundamento o amor di-
vino revelado em Ciristo Jesus (Jo 3.16). Esse amor, expresso no envio do
Filho, constitui o ponto de partida da comunhao entre Deus e os crentes.
Naio se trata de uma iniciativa humana, mas de um movimento compas-
sivo e misericordioso de Deus em dire¢ao ao homem (1 Jo 4.10). Acerca
disso, ensina a Escritura: “conservai a vos mesmos no amor de Deus” (Jd
21a). O verbo “conservar” (gr. tZrésate) ressalta urgéncia e significa “man-
ter; preservar, guardar, permanecer, manter-se firme” (Jo 8.51-55).

Henry traduz como “cuidado para nao se afastarem do amor de
Deus, ou de suas manifestacoes deleitaveis, alegres e vigorosas; mante-
nham-se nos caminhos de Deus e continuem no seu amor™.” O alerta
¢ para que os crentes nao se distanciem da experiéncia, comunhao e
seguranca desse amor, o que acontece quando alguém escolhe viver no
pecado ou na indiferenga espiritual. O amor de Deus recebido deve
ser cultivado e transmitido. Isso aponta para a perseveranga em amar
a Deus de todo o coracdo (Dt 6.5) e amar o proximo (Jo 13.34-35). Eo
chamado a permanecer firme no amor recebido e no amor praticado
(1 Jo 4.16,19). O termo enfatiza a responsabilidade constante do fiel
em perseverar no ambito do amor divino. Nao se refere a conquistar o
amor de Deus, uma vez que este ja foi concedido em Ciristo (Rm 5.8),
mas de permanecer nele (Jo 15.9-10). A comunhao com o Pai envolve
retribuir esse amor por meio da obediéncia e fidelidade. A permanén-
cia no amor divino abrange um aspecto duplo: (i) reconhecer o amor
que Deus possui em relagdo aos pecadores (1 Jo 3.1); e (i) exercer o
amor como um reflexo da regeneracao (1 Jo 4.11-12). Dessa forma, o

*ERICKSON, Millard J. Introdugao a Teologia Sistematica. Sao Paulo: Vida Nova, 1992,
p. 418.
>HENRY, Matthew. Novo Testamento: Atos a Apocalipse. Rio de Janeiro: CPAD, 2008, p. 957.
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fiel deve cuidar do amor que lhe foi concedido por Deus, do amor que
deve dedicar a Ele e do amor que deve ter para com os irmaos (1 Jo
4.10-12). A comunhao com o Pai, portanto, manifesta-se nao apenas
em devogao individual, mas também em amor para com o proximo
(1 Jo 4.20). Estar no amor de Deus implica caminhar na sua vontade
e guardar os seus mandamentos (Jo 14.21). Nao é meramente emocio-
nal, mas denota a verdadeira comunhao que se manifesta em uma vida
de santidade, temor e dependéncia divina (Fp 2.12). Paulo afirma que
nada pode separar o crente do amor de Deus, que esta em Cristo Jesus
(Rm 8.35-39). Esse amor ¢ o sustento da comunhio com o Pai e a ga-
rantia da perseveranga do crente. Por isso, a Igreja é chamada a perma-
necer nesse amor, pois nele encontra a vitalidade de sua vida espiritual.

2. Comunhio com o Filho

A comunhao com o Filho é o centro da vida crista, pois somente
em Cristo o crente encontra acesso ao Pai e participa da vida eterna.
Jodo registra as palavras de Jesus: “Eu sou o caminho, e a verdade, e a
vida. Ninguém vem ao Pai sendo por mim” (Jo 14.6). Essa declaracao
estabelece a exclusividade de Cristo como mediador (1 Tm 2.5), mos-
trando que a comunhao com o Pai s6 é possivel por meio do Filho.

Judas exorta os salvos a manter a esperanca gerada em “nosso
Senhor Jesus Cristo, para a vida eterna” (Jd 21h). Essa expectativa es-
catologica esta fundamentada na misericérdia de Cristo, que garante
a consumagao da salvacao.® A vida eterna ndo ¢é apenas futura, pois
“Deus nos deu a vida eterna; e esta vida esta em seu Filho” (1 Jo 5.11).
O verbo “deu” (gr. edoken) esta no aoristo, indicando um ato concluido,
ou seja, a vida eterna ja é uma dadiva concedida em Ciristo.

Desse modo, Jodo declara categoricamente: “Quem tem o Filho
tem a vida; quem nao tem o Filho de Deus nao tem a vida” (1 Jo 5.12).
A comunhao com Ciristo ¢ condi¢ao indispensavel para a posse da vida
eterna. Essa comunhao, porém, é também uma antecipagio da pleni-
tude escatologica: “Quando Cristo [...] se manifestar, entdo, também
vos vos manifestareis com ele em gloria™ (Cl 3.4).

SHENRY, 2008, p. 958.
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Nesse aspecto, o salvo ji experimenta a realidade da vida eter-
na no presente, mas aguarda sua consumacao no futuro. A comunhio
com Ciristo tem inicio na regeneragio, pela fé. Paulo explica que os
crentes, unidos a Cristo, participam de sua morte, ressurreicao e nova
vida (Rm 6.4). Essa unido com Cristo nio ¢ apenas simbolica, mas
espiritual e real, de modo que a Igreja é chamada a morrer para o pe-
cado e viver para Deus até glorificagio final (Rm 6.5-6; 8.30).7

Essa comunhao também demanda vida pratica em obediéncia.
Jodo declara: “aquele que diz que permanece nele, esse deve também
andar assim como ele andou” (1 Jo 2.6, ARA). Boor expoe ser “impos-
sivel permanecer em Ciristo ¢ a0 mesmo tempo andar caminhos com-
pletamente diferentes daqueles que ele andou”.? Portanto, permanecer
em Cristo € viver em conformidade com seu exemplo, refletindo seu ca-
rater no mundo. Contudo, esse ensino nao possui nenhuma conotacao
“legalista™. Jesus nao “andou” como um escriba e fariseu, mas como o
Filho cuja alegria era cumprir os mandamentos do Pai (Jo 4.34; 15.10).°
Desse modo, a comunhio com o Filho implica regeneracio, transfor-
magao de vida, perseveranca, e, ainda, frutificagio espiritual (Jo 15.4-5).

3. Comunhio com o Espirito

A comunhio da Igreja com a Trindade nio estaria completa sem
a participagao do Espirito Santo. Paulo, ao escrever aos Corintios, al-
meja que a comunhao do Espirito Santo seja com todos os crentes (2
Co 13.13¢). Esse texto revela que a comunhdo com o Espirito é tao
essencial quanto a graca do Filho e o amor do Pai, sendo parte cons-
titutiva da vida crista. O termo grego koinonia, traduzido por “comu-
nhdo”, indica participagdo, partilha, uniao intima. Assim, a comunhio
com o Espirito ndo ¢ apenas relacionamento, mas uma vida de coo-
peragao, dependéncia e submissdo a sua dire¢ao. O Espirito Santo,
reafirma-se, ¢ quem aplica no coragao do crente a obra da redencao
realizada pelo Filho e decretada pelo Pai (Ef 1.13-14).

"HENDRIKSEN, William. Gomentario do Novo Testamento: Romanos. Sio Paulo: Cultura
Crista, 2001, p. 258-260.

*BOOR, Werner: Cartas de Tiago, Pedro, Jodo eJudas. Curitiba: Editora Esperanga, 2008, p.23.

?Ibid., p. 23.
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Nesse sentido, Stronstad avalia que a “béngao final de Paulo ex-
pressa seu desejo de que os corintios experimentem a plenitude do
amor e da graga redentora de Deus através da ministracao do Espi-
rito Santo”.!’ A Escritura mostra que o Espirito habita no interior do
crente (1 Co 6.19). Sua presenca é a marca distintiva da nova alianga,
tornando a comunhao com Deus algo permanente e real (Ef 1.13-14).

Além disso, a comunhao com o Espirito é marcada por ensino,
consolo e direcao (Jo 14.26; Jo 16.13). Outra dimensao dessa comu-
nhio ¢é a santificacio (2 Ts 2.13). E o Espirito quem opera a purifica-
cao do coracdo, moldando o crente a imagem de Cristo. Além da san-
tificacao, o Espirito concede dons e poder para o servico no Reino de
Deus (1 Co 12.7). Ele participa das fraquezas do crente, sustentando
em oragao e fortalecendo na esperanca da gloria futura (Rm 8.16-17).

Em vista disso, Judas adverte os crentes a ser edificados “sobre
a vossa santissima fé, orando no Espirito Santo” (Jd 20). O versiculo
evidencia que a vida espiritual genuina nao ¢é possivel sem a agao cons-
tante do Espirito (Gl 5.25). A oragdo no Espirito nao se resume a pala-
vras, mas expressa intimidade ativa e dependente da sua dire¢ao (Rm
8.26-27). O Espirito ¢ o que promove a unidade no Corpo de Cristo
(Ef 4.3). A comunhao com Ele insere o crente na dimensao espiritual
onde ha reconciliagao, perdao e cooperacao (Ef 4.30-32; I'p 2.1-2). As-
sim, a verdadeira unidade crista ndo ocorre por meio de celebragoes,
mas ¢é preservada pelo Espirito, quando os crentes vivem em comunhao
e amor sacrificial (Ef 4.3; 1 Co 12.12-13). E por meio dessa comunhio
que a Igreja permanece viva, santa e frutifera, até o dia em que sera ple-
namente glorificada em Ciristo.

III - A IGREJA E ENVIADA PELA TRINDADE

1. A Missao Dada pelo Pai

A missao da Igreja ndo surge como um conceito posterior, mas ¢
uma expressao do plano eterno de Deus, articulado na comunhao da
Trindade (Ef 1.4,11). A acao divina é cooperativa no envio da Igreja

WSTRONSTAD, Roger; ARRINGTON, French L. Comentario Biblico Pentecostal. Rio de
Janeiro: CPAD, 2003, p. 1120.
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ao mundo. E uma extensio da comunhio trinitaria para alcangar a hu-
manidade com o Evangelho da salvacao. O Pai ¢ a fonte ¢ o originador
da missao, cujo desejo é que todos os homens sejam salvos e cheguem
ao pleno conhecimento da verdade (1 Tm 2.4). Essa missdo, por conse-
guinte, esta enraizada na compaixao divina. Desde o Antigo Testamen-
to, Deus demonstra esse proposito ao chamar seu povo para ser luz e
instrumento de redencao entre as nacoes (Is 49.6).

No Novo Testamento, esse chamado ¢ ampliado e universalizado
por meio da Igreja, que ¢ agora o instrumento do Pai para proclamar
a graca e a reconciliagao oferecidas em Ciristo (2 Co 5.18-20). A missao
da Igreja ndo é, reitera-se, uma adic¢ao tardia a vontade divina, mas uma
continuacao do proposito eterno do Pai (Ef 1.4,11). O envio do Filho ao
mundo ¢ o apice desse proposito. Jesus veio cumprir a vontade do Pai, e
em sua obra redentora Ele estabeleceu os meios pelos quais a Igreja par-
ticipa dessa missao, como agente e corpo de Cristo no mundo (Jo 17.18).

Em consequéncia, a missao da Igreja ¢é inseparavel da economia
trinitaria da salvagao: ¢ enviada pelo Pai, confirmada pelo Filho e capa-
citada pelo Espirito Santo (At 1.8). O objetivo ¢ de cumprir a vontade
do Pai, que deseja reconciliar consigo o mundo por meio de Cristo (2
Co 5.18-20). A missao ¢ ratificada pelo Filho, que comissionou a Igreja
para anunciar o Evangelho a todas as nacoes (Mt 28.19-20). Esse envio
confirma que a Igreja ndo ¢ um projeto humano, mas uma institui¢ao
divina, chamada a ser testemunha da gracga, do amor e da verdade de
Deus em todos os tempos e lugares.

2. O Filho Comissiona seus Discipulos

O Filho, enviado pelo Pai, torna-se agora o agente que comissiona
a sua Igreja. Apos sua ressurreicao, Jesus cumpre a promessa de enviar
seus discipulos a0 mundo, entregando-lhes a responsabilidade de pro-
clamar o evangelho: “Ide, portanto, fazei discipulos de todas as nagdes
[...] ensinando-os a guardar todas as coisas que vos tenho ordenado”
(Mt 28.19-20, ARA). A Grande Comissao nao ¢ uma sugestao, mas um
mandato. Trata-se de uma ordenanca que ¢ simultaneamente procla-
madora e educacional, exigindo da Igreja duas dimensdes essenciais: a
evangelizagdo e o ensino continuo da Palavra de Deus (2 Tm 4.2).
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Essa missao é também uma expressao da graga salvadora de Deus,
que se manifesta por meio da proclamacao da mensagem do Reino. O
batismo, enquanto ordenanca, confirma essa realidade espiritual e tri-
nitaria: “batizando-as em nome do Pai, e do Filho, e do Espirito Santo”
(Mt 28.19b). A expressao que aparece quatro vezes no Novo Testamento
— “em nome de Jesus Cristo” (At 2.38); “em nome do Senhor Jesus”
(At 8.16; 19.5) e “em nome do Senhor” (At 10.48) — significa somente
que o batismo ¢ realizado na autoridade do nome de Jesus.'! Porém, a
formula batismal ¢ trinitaria. Nao é apenas uma liturgia, mas uma con-
fissdo publica da fé na obra redentora da Trindade (Ef 4.4-6). Ciristo,
como o enviado do Pai, deixou claro que a missao da Igreja é a conti-
nuidade de sua propria missao: “Assim como o Pai me enviou, também
eu vos envio a vos” (Jo 20.21). D. A. Carson esclarece que “os apostolos
receberam a comissao de continuar a obra de Cristo, e ndo de comecar
uma outra”."” Portanto, o envio da Igreja pelo Filho ¢ o seguimento do
plano trinitario de salvagdo, e envolve proclamacio, ensino, batismo e
discipulado. A Igreja nao atua por iniciativa propria, mas, sim, como
instrumento comissionado e capacitado pelo Cristo ressuscitado, cha-
mada a ser testemunha da graga, verdade e amor de Deus em todo o
mundo (Mc 16.15-16).

3. O Espirito Capacita e Envia

A missdo da Igreja nao pode ser realizada sem a capacitacao do
Espirito. 24.49). Em Lucas 24.49, Jesus deixa claro que a missdo confia-
da a Igreja ndo pode ser cumprida sem a virtude e o poder do Espirito
Santo. Como ja observado, o envio vem do Pai, a missdo ¢ confirmada
pelo Filho, porém, o cumprimento da missdo s6 é possivel pelo poder do
Espirito (At 1.8).

A missao ndo depende da eloquéncia ou capacidade humana (1 Co
2.2-4), mas da ungao sobrenatural do Espirito, que transforma crentes
comuns em testemunhas eficazes de Cristo. Reafirma-se, que a verdadei-
ra missao ¢ conduzida no poder do Espirito, e nio por estratégias huma-

""CGADB. Declaragéo de Fé das Assembleias de Deus. Rio de Janeiro: CPAD, 2025, 2.
ed., p. 167-168.

2CARSON, D. A. O Comentario de Jodo. Sdo Paulo: Shedd Publicacdes, 2007, p. 650.
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nas (Zc 4.6). Isso contrasta com perspectivas que veem a missao apenas
como obra social ou proselitismo humano. As Escrituras mostram que
essa missao ¢ miraculosa e transformadora, porque tem origem e poder
no Espirito (Fp 2.13).

Eo Espirito quem concede dons espirituais para a edificagao, e
para o exercicio eficaz do ministério (1 Co 12.4-7). Ele ¢ quem da poder
e ousadia para testemunhar de Cristo. Em Atos, o Espirito separa, envia
e capacita missionarios para o servico cristao (At 13.2). Ele ndo apenas
acompanha, mas orienta e dirige a tarefa evangelizadora da Igreja (At
16.6-7). A béncao apostolica, ja citada nesse capitulo, resume a comu-
nhao e cooperagao da Trindade em favor da Igreja e sua missao: “A gra-
¢a do Senhor Jesus Ciristo, e o amor de Deus, e a comunhao do Espirito
Santo sejam com vos todos. Amém!” (2 Co 13.13).

CONCLUSAO

A Trindade esta presente em toda a histéria da Igreja: desde a
sua eleicdo, sua formacao, santificacao e envio. O Pai planeja, o Filho
realiza e o Espirito aplica e dirige. Como povo trinitario, a Igreja é
chamada a cumprir seu papel no mundo com poder e fidelidade. A
verdadeira Igreja vive, persevera e cumpre sua missao pela comunhao
com o Deus Tritino. Essa doutrina ndo ¢ abstrata, mas pratica, viva e

transformadora.
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A SANTISSIMA TRINDADE

A doutrina da Trindade esta entre as verdades mais centrais e sublimes
da fé crista. Ela nos apresenta a prépria esséncia do Deus vivo: um sé
Deus em trés Pessoas distintas — Pai, Filho e Espirito Santo — unidas
em perfeita comunhdo. Essa realidade, revelada nas Escrituras, nao
apenas fundamenta nossa fé, mas também molda a forma como nos
relacionamos com o Senhor.

Neste livro, vocé serd conduzido a um estudo enriquecedor sobre
a manifestacdo da Trindade, especialmente revelada no batismo de
Jesus. A voz do Pai, a obediéncia do Filho e a descida do Espirito San-
to mostram, de maneira clara e harmoniosa, a unidade e a distincdo
das Pessoas divinas. Cada detalhe desse evento abre caminho para
uma compreensao mais profunda do carater de Deus e de sua obra
redentora em favor da humanidade.

Ao mergulhar nessas paginas, vocé serd edificado em sua fé, forta-
lecido em sua caminhada crista e desafiado a experimentar de forma
mais intima a presenca do Deus Triino em sua vida.
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