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Gelibolulu Mustafa Ali Divani’nda Ejderha/Yilan Metaforu

The Metaphor of the Dragon/Snake in the Diwan of Gelibolulu Mustafa Ali

Makbule Nur CAPACI

Ozet

Misir, Cin ve Tiirk mitolojilerinde ejderha
figiirii, kiltiirel baglama gore farkli anlam katman-
lar1 kazanan 6nemli bir semboldiir. Misir mitoloji-
sinde su, kaos ve ilahi gii¢le ilgili olup Cin mitolo-
jisinde yagmur, bereket, kutsallik ve imparatorluk
otoritesi ile iligkilendirilen ejderha, Cin kiiltiirel
etkisiyle Tiirk mitolojisine taginmig ve kozmik dii-
zenle baglantili unsur haline gelmistir. Klasik Tiirk
edebiyatinda da dnemli bir sembol olan yilan ve
onun bilyiik formu olarak kabul edilen ejderha im-
gesi, Gelibolulu Mustafa Ali’nin divani {izerinden
incelenmistir. Klasik Tiirk edebiyati sairleri tarafin-
dan kaleme alinan, 94 divan taramasi sonucunda y1-
lan ve ejderha kullaniminin en yogun bigimde Ge-
libolulu Mustafa Ali Divani’nda tespit edilmis olup
calismanin temel ¢ikig noktasini olusturmaktadir.
Bu dogrultuda mitolojik unsur olarak bakildiginda
hangi hayal unsurlari igerisinde kullanildigina dair
yeterince arastirma olmadigi fark edilmis ve divan-
dan secilen beyitler bu eksiklik 15181nda degerlendi-
rilmistir. Yilanin hiikiimdar kudreti, gizli diigman,
sifa, bliyli, nefs, kozmoloji, yeraltt diinyasi ve kutsal
bilgi gibi kavramlarla kurdugu iliskiler tespit edile-
rek analiz edilmistir. Incelemede yalnizca yilan ve
ejderha degil, mitolojik baglam kapsaminda yilanin
soydaslar1 oldugu tespiti yapilarak semender ve
timsahla cennette yilana eslik eden tavus kusu da
degerlendirmeye dahil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiya-
t1, divan, mazmun, Gelibolulu Mustafa Alj, yilan,
ejderha.
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Abstract

The dragon figiire is a significant symbol
acquiring distinct meanings across Egyptian, Chi-
nese and Turkish mythologies based on cultural
context. Associated with water, chaos and divine
power in Egypt and rain, fertility and imperial aut-
hority in China, the dragon transitioned into Turkish
mythology through Chinese influence, becoming
linked with the cosmic order. This study examines
the imagery of the snake and its larger form, the dra-
gon-both prominent symbols in Classical Turkish
literatiire-through the divan of Gelibolulu Mustafa
Ali. A comprehensive survey of 94 divans revea-
led that snake and dragon imagery is most densely
concentrated in Ali’s work, forming the primary
premise of this paper. Addressing a literatiire gap
regarding the specific imaginary elements housing
these symbols, selected couplets from the divan are
evaluated. The snake’s relationships with concepts
such as sovereign power, hidden enemies, healing,
sorcery, nafs, cosmology, the underworld and sac-
red knowledge are identified and analyzed. Further-
more, this study incorporates not only the snake and
the dragon but also the salamander, the crocodile
and the peacock accompanying the snake in paradi-
se, based on the determination that they are kindred
to the snake within the mythological context.

Keywords: Classical Turkish, literature,
diwan, metaphor, Mustafa Al of Gelibolulu, snake,
dragon..



GELIBOLULU MUSTAFA ALI DIVANI"'NDA EJDERHA/YILAN METAFORU e

GIRIS

Klasik Tiirk siiri, anlam diinyasinmi biiyiik dl¢iide semboller, mazmunlar ve kiiltiirel ¢agri-
stm alanlari iizerinden kuran ¢ok katmanli bir estetik sistemdir. Sistem igerisinde hayvan imgeleri
yalnizca tabiat unsurlar1 olarak degil; mitolojik, dini, siyasi ve tasavvufi diisiincenin sembolik tasi-
yicilar1 olarak da islem gérmektedir. Yilan ve ejderha da klasik siirin dikkat ¢ekici hayvan imgeleri
arasinda yer almakla birlikte, 6zellikle ejderhanin klasik siirin hayal diinyas1 igerisindeki kullanim
mantig1 iizerine yapilan ¢alismalarin sinirhi kaldigi goriilmektedir. Mevcut aragtirmalar genellikle
ejderhayi/yilani gii¢ ve korku ekseninde degerlendirmis ancak bu imgenin hangi sembolik iliskiler
ag1 icerisinde sekillendigi ve siirsel tahayytilde nasil islev kazandig1 meselesi yeterince arastirilma-
mustir.! Ejderha/yilan motifinin klasik siirdeki anlam katmanlarini ¢6ziimleyebilmek igin 6ncelikle
ejderha ve yilanin kokensel ve imgesel baginin dikkate alinmasi gerekmektedir. Tiirk kiiltiir cevresi,
Islami anlatilar degerlendirildiginde yilanin ¢ogu zaman ejderhadan doniismiis ve mitolojik boyut
elde etmis bigimi olarak algilandig1 goriilmektedir. Buna ragmen klasik Tiirk siiri arastirmalarinda
yilan-ejderha iliskisi ¢ogunlukla yilan {lizerinden ele alinmis; iki imge arasindaki devamlilik ve
ortak cagrisim alanlar1 yeterince ortaya konulmamistir. Bunun yaninda ejderhanin klasik siirde kur-
dugu imgesel iligkiler yalnizca yilanla sinirli degildir. Tavus kusu, semender ve timsah gibi farkli
hayvan imgeleriyle kurdugu baglantilar, ejderhanin siirsel hayal diinyasinda daha genis bir sem-
bolik sistem icerisinde konumlandigini gostermektedir. Tavus kusuyla gdsteris, ihtisam ve cennet
hadisesi; semenderle ates, asigin goniil yangini; timsah ise semenderle olusturdugu tezat ve soydas
olmalar1 ayn1 zamanda ayni1 beyit i¢inde zikredilmeleri, ejderhanin klasik siirde ¢ok yonlii bir anlam
ag1 icinde islendigini ortaya koymaktadir. Baglam dogrultusunda ¢alisma, ejderha/yilan imgesini
yalmizca geleneksel bir mazmun olarak degil diger hayvan imgeleriyle etkilesim hélinde calisan

hayal unsuru olarak degerlendirilmektedir.

XVI. ylizy1l Osmanli entelektiiel ve edebi hayatinin dnemli isimlerinden Gelibolulu Mustafa
Ali, siirlerinde, verilen cergeveye uygun drneklemler sunmaktadir. Sunulan 6rneklemlerin iki temel
kaynagindan birisi, sairin meslek hassasiyeti digeri ise toplumsal hafizanin da tarih¢iligini siirler
tizerinden devam ettirmesidir. Toplumun tanidigi1 sembollerle yolunda gitmeyen durumlari, olay-
larin akisint bozan kisileri yine topluma asikar etmek i¢in kullanmistir. Boylelikle yogun kiiltiirel
gondermeler ve gii¢lii sembolik yap1 kuran sairler arasinda yer almakla birlikte klasik siirin katman-
l1 yapisinda toplumun da daha agik bir sekilde var oldugunu koklii metaforik unsurlar1 vurgulayarak
hissettiren bir sairdir. Bununla birlikte, mevcut calismalar incelendiginde sairin siirlerinde yilan ve

ejderha imgelerinin kullanim siklig1 ve islevselliginin, cagdasi pek c¢ok saire kiyasla daha belirgin

1 Emre Vural, “Ejderhani Mitolojiden Divan Siirine Uzanan Yolculugu”, Mukaddime 16/1 (2025), 113-134; Ozlem
Giingér, “Tiirk Mitolojisindeki Kozmik Ejderha Figiiriiniin Osmanli Sahasindali izleri”, 1. Uluslararas: Tiirk
Diinyasi Arastirmalart Sempozyumu Bildirileri Kitabi (2025), 1152-1160; Ozlem Giingér, “Tiirk Mitolojisindeki
Kozmik Ejderha Figiiriiniin Osmanli Sahasindaki izleri”, I Uluslararas: Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Sempozyumu
Bildirileri Kitabi, (2025), 1152-1160; Giilsim Acar, “Klasik Tirk Edebiyati’'nda Yilan Metaforu”, Uluslararasi
Tiirk Diinyast Arastirmalart Dergisi 6/4 (2023), 41-56.
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oldugu hususunun daha 6nce miistakil bigimde tespit edilmedigi goriilmektedir. Tespitlerimiz Kiil-
tiir ve Turizm Bakanliginin dijital veri taban1 kullanilarak mevcut bulunan 94 divanin ejderha, yilan,

mar ve sahmeran imgeleri lizerinden taranarak ulagilmigtir.

Mustafa Ali’nin siirlerinde bu imgeler yalnizca geleneksel mazmun repertuarinin tekrar edi-
len unsurlart olmay1p ask, nefis, iktidar, fitne, korku, kudret, dontlisiim ve ahlaki elestiri gibi farkli
anlam alanlarinda yogun bi¢imde kullanilmaktadir. Bu ¢alisma, Gelibolulu Mustafa Ali’nin siir-
lerinde y1lan ve ejderha motiflerini inceleyerek iki temel boslugu doldurmay1 amaglamaktadir. i1k
olarak Tiirk mitolojisi ekseninde bag1 gosterilecek olup bu bag ile ¢agrisimsal diinya agiklanmaya
calisilacaktir. ikinci olarak sairin siirlerinde ejderha ve yilan imgelerinin kullanim yogunlugu ve bu
yogunluga bagli olarak katmanli islevleri degerlendirilecek, sairin imgelere yonelimdeki belirginlik
goriiniir hale getirilecektir. Boylece ¢calisma, hem klasik Tiirk siirindeki ejderha/yilan tahayytiliiniin
imgesel orgiisiine hem de Gelibolulu Mustafa Ali’nin siir evrenindeki sembolik tercihlerin anlasil-
masina katki sunmay1 hedeflemektedir.

Savas Aletleri
Kili¢ Ejderha Kili¢ Yilan

Altay mitolojisindeki Erlik Han ve Tanr1 arasinda gecen hadise, Islami formdaki seytanin
baskaldirisini hatirlatmaktadir. Erlik Han kotiiliigiin maskesini, 6zii olan ruhuna gegirmis bu sebep-
le de 6ziin sahibinin gazabini lizerine ¢ekmis ve yeraltina kapatilmistir. Fakat cezalandirildiktan
sonra af dilemek sOyle dursun Tanr1 gibi yaratmaya soyunmustur. Yeraltinin kaynagi olan atese elin-
deki koriik, ¢ekic ve Orsliyle vurus yaptiktan sonra kaynagin i¢ine atmis ve bu kaynaktan bir kadin
bir de erkek ¢ikmustir. Isldmi formda insan bir damla su ve meniden ya da kuru ¢amur ve balgiktan
yaratilirken Erlik soyu ates ve demirdendir. Bu hadiseden kaynakli olarak demir ve ates yeraltindan
ve Erlik Han’la iliskilidir. Yeraltinin {iyeleri olan yilan, ejderha, timsah, kertenkelenin 6zii ates ve

demirdendir. Yilan ve ejderhanin kiligla baglantis1 da buradan gelmektedir.

Yakut Tiirkleri de bu inanis1 destekleyerek samanlarin demircilikten geldigine ve samanin
tarihgesini, Erlik Han’in demirhanesine kadar gotiirmektedir. Fakat saman kizgin demire sekil ve-
rirken su dokmesiyle iki elementi biinyesinde barindirir. Bu elementlerin birisi su digeri demirdir.
Etkisi buradan kaynakli olacak ki Erlik Han’in kirbaci olan yilan yeraltinda, yer iistiinde ve suda
yasayabilmektedir. Burada da kusak etkisi goriilmektedir. Erlik Han birinci kusakken su eklentisiy-
le insan formundaki saman, ayn1 soydan devam edip ikinci kusak olmus daha sonra ondan devam
eden yaratiklarin da bu elementlerin 6zelliklerini biinyelerinde tastyip farkli formlarda nesilleri de-

vam ettirmistir.> Gelibolulu Mustafa Alf ise ejderha ve yilann fiziki 6zelliklerine bagli olarak kilig

2 Emine Giirsoy Naskali (haz.), Yilan Kitab: (Istanbul: Kitabevi Yayilar1,2014), 55.
3 Naskali (haz.), Yilan Kitabu, 55.
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secimi yapmis, Tiirk mitolojisini siirlerine tagimaistir.
Oldi tilism genc-i miydn-1 yelana tig

Yalan degiildiir éykiiniir yilana tig*

Beyitte yilanin kilica imrenmesi goriiliiyor olsa da burada yilan kilica benzetilmis olup
pehlivanla kazandigi giice 6zenmistir. Sair, yigidin hazinesini gili¢ olarak hissettirmektedir.
O hazineyi koruyan da kiligtir. Beden Allah’in miilkiidiir ve emanettir. Saglikli ve giicliiyse en
kiymetli hazinedir. Hazineleri koruyanlar, yilan ve ejderhadir. Burada kilicin seklini kendi sekline
benzeterek onun yerinde olmak isteyen yilani, diger divan sairlerinin beyitlerinde goriilenin aksine
giizellik hazinesini degil bedeni korudugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda yilanin 6ziinii, dykiinme
yoluyla hatirlatmaktadir.

Dem c¢ekdiigince ejder-i ates-fesan olur
Seyyaf elinde ¢erhe giriip yana yana tig®

Sair, beyitteki kilict halihazirdaki sekline benzetmemekte, atesin i¢inde doviilme halindeki
durumuna benzetmektedir. Oyle ki bu kili¢ ¢arktan yeni ¢ikmis, oldukca keskin ve atesin kozii de
istiindedir. Demirin kili¢ olma sirasinda doviiliirken etrafa sigrayan ates parcalari nefes aldikca etrafa
ates sacan ejderha gibidir. Kilicin giicii ve ejderha giicii su haliyle aynidir. Tiirk mitolojisindeki ates,
demir, ejderha ti¢liisliniin yeralt1 imgesini hatirlatmaktadir. Kili¢ ve ejderha yeraltindan soydastir,
ayn1 6zdendir.

Seh-siivarum sanasin genc-i nihandur Ali

Ejderhddur ana gadddresi o gaddarun®

Gaddare, diiz bir kili¢ degildir. Yap1 olarak hilale benzer ve cellat palasi olarak kullanilmak-
tadir.” Beytin baglaminda gaddar kelimesi ile beraber zikredilmesi tesadiifi degildir. Sair burada
diger beyitlerinde oldugu gibi safi bir benzetme yapmamais biitiin hagmetiyle, goriintiisiiniin dehset
verici haliyle almistir. Ayn1 zamanda burada kilig, zalimin elindeyken en vahsi haldedir ve ilkel
boyutundadir. Yilan da vahsilikten ziyade sessizlik, tirkiitiiciiliik ve sinsilik duygularini ¢agristi-
rirken ejderha korku ve heybeti temsil etmekle birlikte daha ¢ok gaddarlik duygusunun ilkelligini
sembolize etmistir. Clinkii halk anlatilarinda yilan, ejderhadan evrimlesmistir. Daha vahsi boyut,
torpiilenmis sinsi hale gelmistir. Atin lizerinde ise ayr1 bir heybet kazanmis ve ejder heybetine ulas-
mistir. Burada Cin mitolojisi etkileri de goriilmektedir. Ciinkii Cin mitolojisinde ejderha, at gibi
tizerine binilip gdge yiikselmekte kullanilan bir binektir. Ayn1 zamanda Tiirk mitolojisinde yar1 at

yari ejderha olan kanatli “Ejder Aygir1”, “Tulpar” bulunmaktadir®. Bu at da gokyiiziine yiikselme

I

Gelibolulu Mustafa Ali, Divdn, haz. I. Hakki Aksoyak (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 Kiitiiphaneler ve
Yayinlar Genel Miidiirliigi, 2018), 160.

Mustafa Ali, Gelibolulu Ali Divéni, 159.

Mustafa AIi, Gelibolulu Mustafa Ali Divéni, 853.

Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu 5, (Istanbul: DBY Yayinlari, 2021), 21-23.

Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varlilar, 70-74.
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aracidir. Beyitle cizilen gorselde de aksettirilen; biitiin giiciiniin 6ziinii gizli hazinesinden alan, elin-

deki kilicinin bile ejderha olmasini saglayan, manevi donanimli asil bir askerdir.

Kilig, yilan ile anilirken gii¢ ve kuvveti hissettirmezken ejderha ile anildiginda gii¢ ve kuv-
vet net bir sekilde belli edilmektedir. Bu anlayzs, eski Tiirk anlayis1 ve mitolojik kaynaklar eksenin-
den cereyan etmektedir. En a¢ik 6rnegi; Tiirklerin ilk takvimi olan 12 hayvanli takvimdir. Cesitli
anlamlarin atfedildigi, hayvanlarin yer aldigi 12 yili barindiran ve her bir yila bir hayvanin denk
geldigi ejderhanin da yer aldig1 bir takvimdir. Buradaki anlamini eski Tiirk inanigindan almaktadir.
Ejderha, giicii ve kuvvetiyle bilindigi i¢in bahtin yaver gittigi yillardan sayilmaktadir.” Tiirk i¢in gii¢
ve kuvvet, yol acicidir ve umuttur. Ejderha da bu anlamiyla takvimde de resmiyet kazanmistir. Sair
de beyitlerinde, ejderha kesilen kiligla savas meydanini agmis ve diismani korkuyla savurmustur.
Diger beyitlere bakildiginda ejderha ‘tig’ ile verilmis olsa bile bir sekilde vahsiligi destekleyecek
unsurlar eklenmistir. Asagidaki beyitte de goriilecegi lizere savas ortasindaki hareket halinde olan,
etrafa ates sagarak cenk eden bir kili¢ goriilmektedir. Ejderha ile betimlenen kili¢ daima hareket
halindedir. Fakat burada hazine bekg¢iligi olan asil muradini unutmus, savas ortasinda etrafa ates
sacan vahsi bir ejderhaya doniligmiistiir. Sairin tedbir hazinesinden kasti goniildiir. Goniil ise Kabe
olan mabet, Allah’in ikametgahi, bedendeki hazinedir. Fakat insanoglu unutandir. Yilanin cennette
kandirilip asil korumasi gereken seyi koruyamadigi, seytanla hemhal oldugu gibi ejderha da bek-
ciligi kaybetmistir. Savas ortasinda ates sagan kilica yani vahsi olan nefs ile miicadele halindedir.
Sair beyitte, ejderhanin bir¢ok 6zelligini ¢agrisimlar yoluyla hatirlatmis, savasta kilicla ates sagan

ejderha iradenin sembolii olmus ve edebiyatin hayal diinyasina kazandirilmistir.

Meger gencine-i tedbiri hifz itmek murdd itdiin

Vegdda tig ile bir dtes-i ejder-fesdin oldun

Yukaridaki beyitte ejderha ve yilani hadiselerde ayirmazken asagidaki beyitte yilanin kivril-
mis halini sipere benzeterek diigsman kastedilmistir. Kendisi de diismanla savasan etrafa kivilcimlar
yagdiran bir ejderhadir. Korkutuculugunun siddetinden, yilan (diisman) kivrilip siper almistir. Ne

savasa cesaret edebilmis ne de kagmaya vakti kalmigtir.
Siperiim oldi mar-1 pigide

Ejdeha-y1 serdre-baram ben'!

Savas Aletleri Icinde Ok Yilam

Atifta zikredilen sayfadaki gorselde'?, ismi gegen canlinin Tiirk mitolojisindeki hali verilmis

9 Nuray Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar (Istanbul: Hermes Yaynlari, 2. Basim, 2025), 55-56.
10 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 279.
11 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 325.
12 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 48
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olup beden olarak yilan, fakat kafas1 boynuzlar1 olan bir ejderhadir. Kuyruk kisminda ise bir ok
vardir. Bu ok zehirlidir ve yeralti canlilarinin vurusu da zehirli olmaktadir. Ok yilani ayn1 zamanda
biyolojik olarak basli basina da bir tiir olup hizli hareket eden ince uzun ve zehirli bir yilandir. Fa-
kat Tiirk mitolojisinde ejderha ile harmanlanmais bir sekli de mevcuttur. Tiir olarak ince olusu belki
oka benzetilmis olabilir ancak mitolojide bizzat kuyruk ucunda zehirli bir oka sahiptir. Beyitte de
goriilecegi lizere ejderha ile bir arada kullanimi, savas i¢inde gegmesi bunun farkli formlardaki
gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilmektedir. Cilinkii bilinmektedir ki savas oklarinin ucu
da zehirlidir. Klasik siirde ise sevgilinin saclarina, kirpiklerine ve asigin ask hastaligindan nabzinin

hizl1 atmasi hasebiyle atik ve hizli olan ok yilanina benzetilmektedir.

Benzetdi ok yilanina tirin yeldn-1 ceng

Picide ejdehd-y1 demandur kemdn-1 ceng®

Bu beyitte savas meydaninin bahadiri ile asik arasinda paralellik kurulmaktadir. Ok yilani
savasg aleti olan oka benzetilmis, savas yay1 ise kivrilmis, saldirgan ejderhadir. Ejderha yine burada
da giiciin semboliidiir. Tiirk mitolojisinde ise ejderhanin disleri zehirlidir. Atilan ok ejderhanin da
bir devami niteligindedir. Anlasiliyor ki savas meydani bahadirinin elindeki ok, ok yilant olmus
meydaninin bahadirma baktigimizda ise sair, farkli bir boyut yakalamistir. Zehirli ok yilani olan
sevgilinin kirpikleri, kivrilmig yay olan ejderha ise sevgilinin kaglaridir. Yiiz hazinesinin koruyucu-
lar1 gérev basindadir. Ama bu sefer ki asik diger asiklardan daha ¢ok zarardadir. Cilinkii sevgilinin
ok kirpikleri ¢ok hizli ayn1 zamanda zehirleyicidir. Sair, ejderha ve yilanin iki gérevini de ayn1 anda
kullanmistir. Hem savas aletleridir hem de hazine bekgiligi gorevleri vardir. Fakat bu bekgilik kor-

kutucu duruslar ile degil bizzat cenk ederek gerceklesmektedir.

Mitik anlatilarda da insanin erigsmek istedigi amaglar vardir. Kimi zaman sevgili olan bu
amag, oldukca yorucu ve mesakkatli bir yola sahiptir. Kahramanin erginlenmesi olarak isimlendi-
rilen bu yolda, miicadele etmek zorunda kaldig: hatta rakip haline geldigi, aslinda kendi sinirlarin
zorlama yolunda sembol olan yaratiklarin i¢inde kozmik varliklar olarak adlandirilan ejderha ve

yilan bas ¢ekmektedir.'* Anlatilardaki bu gelenek, beyitte de goriilmektedir.

Ok yulam gibi ciinbisler idiip dik dik atar

Nabz-1 ciinbanuma el urmaga korkar hukema"

Ok yilani, avina veya hedefine dogru aniden, ¢ok hizli ve diiz bir hat iizerinde firlayan
agresif bir yilan tiiriidiir. Sair, bilegindeki nabiz atisinin disaridan bakildiginda bile ne kadar sert
ve deriyi yukar1 dogru zorlayan bir hareket i¢inde oldugunu, bu yilanin ani firlayislarina benzet-

mektedir. Burada hekimlerin korkusu, divan siirinde asigin hastaligi olan ask derdidir. Klasik tipta

13 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 236.
14 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 54-55.
15 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 332.
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hekimler hastaligi teshis etmek i¢in hastanin nabzini tutarlar. Ancak buradaki asigin nabzi o kadar
vahsi, diizensiz ve siddetli atmaktadir ki donemin en bilge hekimleri bile bu sira dis1 ve 6limciil
ritim karsisinda ¢aresiz kalir. Elini uzatip nabza dokunmaktan, o yilan tarafindan sokulmaktan ya da
muazzam acinin enerjisine kapilmaktan korkarlar. Sair, beyitte miibalaga sanat1 yaparak askin bede-
ninde yarattig1 fiziksel ve ruhsal tahribati en {ist seviyede gosterir. Ask atesi viicudunu dyle sarmigtir
ki, kalbi ve nabzi normal bir insan gibi degil adeta can ¢ekisen veya patlamaya hazir bir varlik gibi
hareket etmektedir. Hekimlerin acizligi, bu derdin tip ile ¢oziilemeyeceginin de bir kanitidir. Asik
iceriden bir savag vermektedir. Bunun gostergesi de sanki savas meydaninda ¢aresiz kalmisligin hali
olan nabzindaki hizliliktir. Y1lan kendisinde hem zehir hem de panzehir bulundurmaktadir. Asikta
da bu sanc1 hem zehir hem panzehirdir. Asiklik istidad: zehri kendisindeyken, panzehri de daha ok
asiklik cekmededir. Sair aski hastaliga, dermansizlig1 ve dermani yilan zehrine ve igerideki savasi
ok yilanina benzetmis oldugu goriilmektedir. Beyitte, yilan ¢ift 6zellikli olarak kullanmistir.

Kaotiiliik/ Yilan

Teleiit samanlarinin anlayisina gore gokylizii ve yeralti iki ayr1 alemdir. Yeryiiziinde nasil
insanlar varsa orada da ruhlar vardir. Fakat yeryiiziinde beden denilen madde, iyiligi ve kotiligi
orterken burada asikar olup yeraltinda kotii ruhlarin yani Kérmos’lerin yasam alanidir. Bu kotii rub-
larin yoneticisi ise Erlik’tir. Burada onlar Erlik’in kélesidir, el¢isidir, hizmetkaridir ve ordusunu da
olusturmaktadir.'® Her 6len varlik mutlaka Kormdos’e doniisiir. Eger kisi iyi ise tekrardan diinyaya
gonderildiginde biitiin nimetlerden faydalanir fakat kotiiyse Erlik Han’in kélesi olur. Yeryiiziine
gonderildiginde de kotiiliigli, hastaligi yayar ve bu insanlar yeraltina gotiirmeye calisir. Bunlar
‘Kotii Kérmes’ olarak adlandirilmaktadir.'” Islami formda diisiindiigiimiizde de benzer bir durum
s6z konusudur. Cennetten kovulmadan dnce yilan ak renkli, kanatlari olan bir varlikti. Yilan, seytana
kulak verdigi i¢in safligin, temizligin rengi olan ak rengi, karaya doniistii. Kanatlarini ve ayaklarin
kaybederek siirliinmeye mahkim edildi ve koétiiliiglin sembolii oldu. Uygur inanisina bakildiginda
da higbir insan yok olmaz ve tekrardan baska bir bedende diinyaya gelir. Fakat kotiiliikler yapmigsa
hayvan bedeninde can bulur. Secilmis yedi kotii hayvan vardir. Bunlardan biri de yilandir. Kimi
kotii insanlar yilan bedeninde de tekrar can bulurlar.'® Iinsanlarin tasidiklar: kotii dzellikleri, sairin
benzetme yoluyla zehirli bir yilan1 vermesi de mitik kaynaklidir. Altay mitlerinde Havva ve Adem
vardir fakat buradaki isimleri “Toriingey ve Eje”dir. Bu anlatida da yilan onlara elma vermis, “Eje”
bu elmay1 yemis ve Tanri’nin gazabina ugramistir. Tanr1 ona, herkes sana diisman olsun demistir.
Yilana uyan “Eje Torlingey” ise kendilerinden devam eden biitiin soyu karanlik alem olan diinyaya

hapsedilmistir. Yilaninsa seytani tarafi Tanr1’ya karsi insanlar1 yoldan ¢ikarmasindan gelmektedir."

16 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 45.
17 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 46.
18 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 379-382.

19 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 47.
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Yilanin seytani tarafi sadece bununla kalmaz. Altay halk anlatilarinda da seytan tarafindan Allah’in
verdigi bir ¢ukurdan yaratildigi inanc1 da mevcuttur.”® Her insan bir alemdir, kdinat onun ruhunda-
dir. Cevher yani 6z yaraticidan bir pargadir. Diinyadayken o cevheri kirletip karartmak zaten karan-
liga hapsolmaktir. Bedenin hasta olmasi gibi karanlik diislinceler de ruhu hasta etmektedir. Fakat
bedenin iyilesmesi gibi ruh kolayca iyilesmez ve hicbir doktor da bu hastalig1 tedavi edemez. Sair

asagidaki beytinde bunu dile getirmistir.

Bir marazdur ‘uchb anun bilmez ilacin her tabib

Ehl-i kibriin nabzi cansuz ejdeha gibi mehib*!

Islam inancina gore kibrin ilk giinah oldugunu bilinmektedir. Seytan da Allah’1 tipki Adem
Peygamber gibi sevmekteydi fakat onun topraktan kendisinin atesten yaratilmasi gerekcesiyle daha
iistlin oldugunu dile getirmis, kibirlenmis ve bu kibir de nefreti dogurmus kiyamete kadar dciinii
alacagina dair yemin etmistir. Kendisi atestendir fakat kibir onu atese vermistir. Her ne kadar soguk,
candan bir duygu olmasa bile o hastalikl1 duygunun i¢inde ara¢ haline gelmistir. Sair de bizzat buna
deginmektedir. Kibirli bir kisi hastadir, onun ilacini hi¢bir tabip bilemez. Kibirli kimseler, nabizlar
olii gibi soguk ve ejderha gibi korkutucudur. Sair yine burada da en ilkel duyguyu, en yabani hay-
vana benzetmektedir. Kotli duygular insanda unutkanliga sebebiyet vererek habis duygulara hapse-
dip, 6zlerine kelepge vurdurup hayvani taraflar1 olan nefslerini serbest birakarak insani siliietlerini
yitirmeye baglarlar. Ciinkii hal 151k gibi yansiyan bir durumdur. Bu hali, y1lan soyundan bir varliga
benzeterek ejderhaya seytanlik atfetmektedir. Fakat yilan gibi hem zehir hem panzehir bulundur-
masi sebebiyle her ne kadar hastalik bizdeyse onu diizeltecek olan da yine biziz. Hi¢gbir hekim buna
care bulamaz demek istemistir. Beyitte, Tiirk mitolojisi ve Islami etki bir arada goriilmektedir.

Turmaz sacar agzuna riya zehrini misvak

Sen ancilayin ejdere basun inanursun®

Seytan, alenen goriilmez fakat tebdil-i kiyafet gezer. Misvak, dis temizliginde kullanilan
Islami agidan da siinnet-i seniyye igerisinde yeri olan bir temizlik aracidir. Misvak, agzina durmadan
riya zehrini sagtyor. Sen onun gibi ejderhaya giiveniyorsun. Beyitte, sair bir zitlik icerisinde aslinda
zahit ve rindi vermistir. Zahit gosteris budalasidir fakat rint ayiplanmaktan utanmayan, hakiki
inang sahibi kimsedir. Misvak siinnet, temizlik ve takva semboliidiir. Fakat sair burada alisilmigin
disindaki anlami ters yiiz etmistir. Zahidi hedef alan bu goriintiide, kisi elindeki misvakla dindar ve
temiz gorilinse de aslinda durmadan ikiytizliiliik zehri sagar ve goriiniise aldanan kisi ise onu zararsiz
sanip bir ejderhaya giiveniyorsun, der. Riyakar sofulari elestiren sair misvagin dislerini, ejderhanin
zehirli diglerine benzetmis ve bu ibadetin Allah igin degil insanlara gdsteris i¢in yapilip amelin

icinin bosaltilmasi neticesinde nefsin ibadeti bile kendine ara¢ yapiyor olmasini dile getirmistir.

20 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve Aciklamalart ile Destanlar), ( Ankara: TTK Basimevi, 2014),
531.

21 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 413.

22 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divam, 1044.
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Islam’da ibadetteki riya, gizli sirk ve miinafiklik alametidir. Béyle insanlar da giiven telkin et-
memektedir. Ihlastan ¢ok sekle énem veren kisiyi, disaridan dindar goriinmek kurtarmaz. Aksine
samimiyetsiz ibadet, manevi bir zehirdir ve insan1 felakete siiriikler. Niyetlerle, her sey insanin
elinde sekil almaktadir. Cok temiz bir arag, egoyla en ilkel ve ¢irkin hale doniisebilmektedir. Beyitte

misvagin, ham insanin elinde ejderhaya doniismesi durumu gibidir.

Asagidaki beyitte, Altay mitlerinde goriinen Erlik yeralt1 tanrisiyken yeryiiziine ¢iktiginda
da onun mekani ¢er¢opiin bulundugu yerler oldugundan Samanlar da genellikle pis yerlerde ayin
diizenlerlermis. Giinlimiizde dahi pis yerlerde habis varliklarin yasadiginin diisiiniilmesinin kdkeni
buraya dayanmaktadir.® Sairin beytinde ¢izmis oldugu viranede de bu kéti, pis varliklarin yasadi-

gina dair kiiltiirel aktarim goriilmektedir.

Gice mum yaksa tiger iistine ciimle haserat

Mar u mar ile tolu her der ii ddr u divar*

Harabeler karanlik ve kirli yerler olup buralarin kapisi, duvari kirik dokiik oldugundan her
tiirlii hasereye de acik yerlerdir. Oz cevherini kirletmis kisi de ayn1 bu sekildedir. Allah’in goniil de-
nen mabedini yikmis her ne kadar disaridan siislii temiz goriiniip ayni kapisi duvari olan bir meclis
gibi dursa da o mecliste bir mum yaksa biitiin ¢irkin, tehlikeli, pis hasereler o ortama tstlisecektir.
Oz cevherini kirletmis, kétii huylar barindiran, kétiiliikler yapmus kisi karanlikta kalmustir. Bir iba-
det 15181 yaksa biitiin yaptig1 cirkinlikler aklina tlislisecektir. Ayn1 harabede 151k yakildiginda yilan,
karinca ve haserelerin tisiismesi gibidir. Boyle hasereler yani habis duygularin oldugu yerde ibadet-
lerden zevk de alinmaz. Ciinkii ibadetler vesveselidir ve lezzeti yoktur. Klasik edebiyatta tasavvufi
arka planda, yilan biiyiik nefsi temsil ederken karinca ise terbiye edilmis istek ve arzularin azaldigi
kiigiik nefsi temsil etmektedir. Anlam diinyasina yeni bir bakis acis1 kazandiran sair, beyitte yilana
dahi yiyecek artiklarina tlislisen hagereler goziiyle bakip nefsani tarafi yani yilani ejderha degil daha

da agagilayarak bocege benzetmis ve igrenclik katmistir.

Ayn-1 ef i goriniir ‘ayn-1 ‘uliife goziime

Ldam u vav ile dahi fd ile ha halka-i mar®

Sairin yasadigi ylizyila bakildiginda 15. ve 16. yiizyillarda ¢ok fazla yenigeri ayaklanmalari
goriilmektedir. Ornegin; Celali Isyan1, Suhte Ayaklanmasi, Yenigeri isyanlar1, Sahkulu Isyani. Ta-
rihten bilindigi lizere eski padisah tahttan inip yeni padisah tahta gegerken “ulufe” adli bir ticret ye-
niceriye verilmektedir. Sirf bu licreti almak i¢in yenigeriler, kazan kaldirip eski padigahi tahtindan
indirip yeni padisah isterler. A¢gozliiliikk habis bir duygudur ve yilana atfedilir. Ulufenin de her bir
harfini sair, aggozIlii yilanin (yenigeri) o licreti beklerken ya da almak i¢in tiirli sekillere girmesi

(oyunlara basvurmasi) gibi kivrilmis halkaya benzetmistir.

23 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 46.
24 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 372.
25 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 374.
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Klasik edebiyatta ef’1, engerek yilanidir. K&tii insanlarin ahlaki taraflart bu yilanla ¢agrisim
yapilmistir.?® Uliife bekleyen kisinin gozii de ayni aggdzlii zehirli engerek yilani gibidir. Bu durum
sairin i¢inde bulundugu zamandan, durumdan ve olaylardan uzak kalmadig: bununla birlikte ka-
yitsiz da kalmadigin1 gostermektedir. Bir yenigeri hakkinda bdyle bir gazel yazabilmek o devirde
herkesin harci degildir. Ciinkii yenigeri devlet i¢inde devlet konumunda s6zii gecen, korkulan bir
giiruhtur. Bu sebeple sairin, tarih¢i kimligi beyitte agikardir. Sair, her ne kadar yilanin tabiatin1 kimi
kotii insanlara benzetse de, beyitte felegin hilekar bir yi1lanin kuyusuna benzetmistir. Asagidaki be-
yit, Camasb’in hikayesine yolculuk yaptirmaktadir. Camasb, bal ugruna kandirilarak kuyuya atilir.
Tipki Adem ve Havva’nin seytan tarafindan bir elma ugruna kandirilip Allah tarafindan ceza olarak

diinya kuyusuna atilmalar1 durumu gibidir.

Ben ‘dleme geldiim dir iken rah-1 ‘ademden

Gerdiin gibi bir mdr-1 ham-ender-hama diistiim*

Ben yokluk yolundan ¢ikip diinyaya geldim santyordum. Meger felek gibi kivrim kivrim do-
lanmis yilanin i¢ine diistiim. Beyitte diinya bir alem felek baska bir alem olup oyun i¢inde oyundan
bahsetmis ve bunun da yilan gibi kivrim kivrim ¢etrefilli yollar1 oldugunu dile getirmistir. Diinya-
ya gelmek ayr bir ceza, felegin yilan tabiatl ¢etrefilli oyunlar1 ayri bir cezadir. Klasik divan sairi
genelde yedi katli felegi, yedi bash ejderhaya ve zulmiinii de agzindan ates ¢ikarmasina benzet-
mektedir. Fakat Gelibolulu Mustafa, burada ejderha yerine soydasi yilan tercih etmistir. Asagidaki
beyitte, tarihi bir hadiseye telmih vardir.

Hilafet gencine hd’in bir erkam ibni ‘Alkam (?) var
Yakup yikmakda din Bagddd ini mdra miigakildiir’®

Hilafet hazinesine hainlik yapan Alkam’in oglu var. Dinin Bagdat’im1 yilan gibi yakip
yikmaktadir. Diger beyitlerde de gorecektir ki sair ejderhay1 daha ¢ok giiclii bir askere, komutana
ya da yoneticilere benzetmekte ve yakip yikma isi ejderhaya hasken buradaki sahsin karakteri bozuk
olmasi sebebiyle yilana benzetilmistir. Beyitte tarihi bir olaya telmih yapilmakta ve s6z konusu
olay, 1258 yilinda Mogollarin Bagdat’1 isgal ederek Abbasi Devleti’ni yikmasidir. Bu felaketin
sebebi, Abbasi veziri Ibnii’l-Alkami gsterilmistir. Sair bu tarihi sahsiyeti yilan gibi hain sifatiyla
anar. Devletin yilice makaminda bulunup her tiirlii imkanlarindan yararlanip hainlik yapmak, yilana
bal yedirsek bile fitrat1 geregi yine zehir kusacagini hatirlatmaktir. Hilafet, hazineye benzetilir. Ciin-
kii Islam diinyasinin siyasi ve dini merkezi kabul edilmektedir. Ancak bu kiymetli hazinenin i¢inde
ona ihanet eden bir kisi vardir. Yilan daha ¢ok, hazine koruyucu olarak beyitlerde goriilmiistiir.
Fakat burada yakip yikan hain konumundadir. Ejderhanin soydasi olmasi sebebiyle sair bu yakip

yikma igini y1lana vermekte herhangi bir yanlislik gérmemistir.

26 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 236.
27 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 923.
28 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 342.
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Siristi marina ogretdi zulm-i Dahhak’i

Bir adi Ibni Sikender nihéddi bed-kullab®

Onun yilan tabiati Dahhak’a zulmetmeyi 6gretti. Onun bir ad1 Iskender’in oglu, tabiat1 da
kotiiliik kancasidir. Oyle yilan huylu bir yaratilist var ki sanki Dahhak’a zulmii o dgretmistir. Bu
kancal1 kétii yilanin diger ad1 da Iskender’in ogludur. Burada hem tarihi olarak bakilabilmekte hem
de isme siginilmas1 bakimindan dénemindeki iist mercileri elestirmesi olarak da ele alinabilmek-
tedir. Bu kisi her kimse o kadar yilan fitratl ki Iran mitolojisindeki Dahhak’a zulmii o 6gretmistir.
Kendisi de babasimin gdlgesine siginmus zehirli bir yilandir. Iskender’in kancalarla yilanlari temiz-
ledigi mesnevilerden bilinmekte fakat oglunun kancasi oldugundan bu temizleme isleminden bir
onun kurtuldugu anlasilmaktadir. Boylelikle kotiiliigiin igeriden gelmesine de vurgu yapilmistir.
Iskender’in oglu olmasiyla da soyu veya iinvani ne kadar gorkemli olursa olsun, aslinda fitneci ve
zalim oldugunu kanitlamaya calismaktadir. Iran mitolojik anlatilarinda yilan, korku salan iirkiitiicii
bir simge olarak karsimiza ¢ikar. Hikaye, Cemsid’in trajik diisiisiiyle baslar: Cemsid, ylice “Ahura
Mazdanin kendisine sundugu sira dis1 yeteneklerin kaynagini kendi benligi sanmaya baslayinca
ilahi liitfunu kaybeder. Bu kibir, iilkede biiylik bir kaosun fitilini atesler. Tam da bu kargasa done-
minde, Arabistan topraklarinda Dahhak adinda bir prens yasamaktadir. Kotiiliiglin simgesi olan
seytan (Angra Mainyu), toy bir delikanli kiligina biiriinerek Dahhak’in, zihnine girer ve onu ma-
nipiile eder. Seytanin hileli sézlerine kanan Dahhak, goziinii kirpmadan kendi babasini katleder ve
Arabistan tahtina oturur. Ancak seytanin plani heniiz bitmemistir. Bu kez Dahhak ve saray erkaninin
ascis1 olarak can bulur. Onlara daha 6nce hi¢ tatmadiklari, birbirinden leziz et yemekleri sunar. Yeni
kral, bu hiinerli ag¢iy1 odiillendirmek istediginde seytan, tek arzusunun kralin omuzlarinin arasini
Opmek oldugunu soyler. Teklifi kabul eden Dahhak, seytanin omuzlarini 6pmesiyle neye ugradigini
sagirir. Yer yarilir, geng kiligindaki seytan ortadan kaybolur ve kralin omuzlarindan tislayan iki dev
yilan peydahlanir. Dahhak bu canavarlari her kestiginde, cani feci sekilde yanar ve yilanlar daha da
bliyiiyerek yeniden ¢ikar. Kisa siire sonra seytan, bu kez bilge bir hekim kiliginda saraya geri doner.
Caresiz krala akil vererek, omuzlarindaki yilanlarin acisin1 dindirmenin tek yolunun, onlar1 her giin
iki geng adamin beyniyle beslemek oldugunu soyler. Boylece krallikta her giin iki gencin katledil-
digi karanlik bir donem baglar. Zamanla zalim Dahhak’in nami ve giicli dort bir yana yayilir. Cem-
sid’in ardindan lidersiz ve karisiklik icinde kalan Iranlilar, Dahhak’in kendi iilkelerini ydnetmesi
i¢in davet ederler. Dahhak, iran tahtina gectikten sonra da bu vahsi ritiiel degismez. Omuzlarindaki

canavarlar1 beslemek adina her giin iki geng feda edilmeye devam eder.*°

Biiyiik Iskender ise seferleri sirasinda magaradaki yilanla ve rityasindaki yilanla miicadele
edip onlar1 alt eder. Ikisi de hiikiimdarlig1 ile nam salmistir. Tarihi olarak baktigimizda Gelibolulu
Mustafa, II. Selim ve III. Murat zamaninda yasamis ve devletin ¢esitli kadrolarinda yer almistir.

Beyitte bahsedilen kisinin, devletin iist mercilerinden oldugunu hissettirmektedir. Bu kisinin de

29 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 266.
30 Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 6. Basim, 2014), 125.
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bir iskender kadar kudretli bir hiikiimdar oldugunu evladmnin da yaptig1 islerin gdlgesine siginip
kotiiliikten bagka bir sey yapmadigini elestirmektedir. Babasinin kudreti zalimliginden degil ilm1
ve siyasi bilgisinden kaynaklidir. Halbuki kendisi 6yle olmadig1 i¢in temelsiz gii¢, ruhunda zehir
etkisi yaratmistir. Biri zalimlerle miicadele ederken digeri zalimin kendisi olmustur. Sair her ne ka-
dar mitolojik karakterlere yer verse de iskender’in kancasindan yani demir soyundan olan yilan bir

evlat yaratmis ve diger mitolojilerle Tiirk mitolojisini harmanlayarak tarih 1s181nda ders vermistir.

Devlet Biiyiikleri Methinde Yilan

Gelibolulu Mustafa Ali, 1541 yilinda dogmus ve 1600 yilinda vefat etmis ve yasamu siire-
since dort saltanat gérmiistiir. Bunlarin igerisinde; Kanuni Sultan Siileyman, II. Selim, III. Murat ve
II1. Mehmet vardir. Mustafa Pasa ve Sokollu Mehmet Pasa’nin himayelerinde bulunmustur.’! Sairin
yazmis oldugu methiyeler, sadece padisah ve pasa hakkinda olmayip doneminin asayisini ve tebaa-
nin da i¢inde bulundugu durumu tasvir etmektedir. Yilan fitrat1 geregi zehirli, 6ldiirticii saldirgan bir
hayvandir. Dostu olmadig gibi diismani bile yoktur, avcit konumundadir. Fakat burada yilanin dahi
ehlilestigini goriilmektedir. Hatta klasik edebiyatta fitrati gere§i sogukta uyusan, gevseyen yilani
hiikiimdarin kudretinden kaynakli olarak bu duruma diistiigiinii gériilmektedir. Asagidaki iki beyit

III. Murat Han i¢in nazmedilmistir.

Bas koyup ser-penge-i sir tizre yasdanmis gazal

Begge-i ‘usfiir mar agzinda miistefta uyur*

Ceylan, basini aslanin pengesi lizerine koyup yaslanmis. Serce yavrusu da yilanin agzin-
da huzur i¢inde uyur. Tiirk kiiltiiriinde devlet babadir, halk evlattir. Bir evde adaleti, diizeni nasil
baba saglarsa hiikiimdar da halki i¢cinde adaleti, esitligi ve emniyeti saglamakla yiikiimlidiir. Sa-
irin betimlemesine bakildiginda ¢ok aykir1 bir goriintii olusturmaktadir. Ceylan av, aslan avcidir
fakat aslandan emin bir sekilde dostane bir tavir icerisinde rahattadirlar. Serce yavrusu, yilanin bir
lokmalik avidir fakat en olmamasi gereken yerde rahat yuvasinda uyudugu gibi yilan agzi ig¢inde
huzurla uyumaktadir. Padisah 6yle adaleti, barisi, huzuru kudretiyle saglamistir ki en aciz olan bile
en zalimden emindir.

‘Adl u dadun soyle te sir eyledi esydya kim

Itse bir giincisk olur marun dehdnin dsyan®

Senin adaletin varliklara dyle tesir etti ki, bir serce isterse yilanin agzini yuva yapar. Padi-
sahin kudreti 0yle gliven tesis etmistir ki en zayif olan bile en korkung yerde korkusuzca yasar hale
gelmistir. Yilanin dogasina aykirilik {izerinden en olmazi tasvir ederek sair, padisahin kudretini

Ovmistiir. Diger beyit ise III. Mehmet Han’a ithaf edilmistir.

31 Mustafa Isen, Gelibolulu Mustafa Ali, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 1-16.
32 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 157.
33 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 169.
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Dehdn-1 mdrda giinciske dsiyan itdiir

Siyah kusede hem-hdb-1 sir-i garrdan ol**

Serceye yilanin agzinda yuva kurdur. O karanlik kdsede kiikreyen aslanla birlikte uyu. III.
Mehmet’in taht suresi, 1595-1603 tarihlerini kapsamaktadir. Sair, bes y1l kadar taniklik edebilmistir.
Belki de tahta ¢iktig1 ilk yillar nazmetmis olacak ki padisahin daha etkin donemi degildir. Bu sebepten
Oyle bir kudret ve giiven tesis et ki en zayif olan bile senin gérmedigin en korkulu yerde emin yasasin
demektedir. Zalimle (y1lan), mazlum bir aradadir fakat mazlum Allah’1n yerytiziindeki gdlgesi olan
kudret sahibi hiikiimdarin adalet ve hiikmiinden emindir. Iyinin adaleti, kétiiniin zalimligini bertaraf
eder. Tipki seytanin serrinden Allah’a siginmak gibidir. Yilanin burada biitiin zalim kimseler adina

genel bir karakter olusturdugu goriilmektedir.

Miira vii mdra tenaviil ide ciid u keremi

Cekile ni ‘meti diinyd yiizine miistevfa®

Onun comertligi ve kereminden karinca ve yilan da faydalansin. Nimeti eksiksiz bi¢imde
biitiin diinya yiiziine yayilsin. Karinca ve yilan bir arada kullanildiginda izbe yerlerde ¢er¢op iginde
yasayan varliklar olarak diger beyitlerde teyit edilmistir. Bunlar artiklarla beslenen varliklardi. Oyle
tebaasini korusun kollasin ki en késede en acizlik i¢inde olandan bile haberdar olsun ve iyi, kotii

ayirt etmeksizin biitiin keremi, comertligi o kisilere de ulassin diyerek niyaz etmistir.

Afiab-1 devietiin a‘ddya te sir eylemis

Rahat olmis her biri gityd tokinmis mdra sems*®

Semsi Pasa i¢in yazilmis bir beyit goriilmektedir. Senin devletinin gilinesi diismanlar
tizerinde Oyle etkili olmustur ki sanki her biri giines ¢carpmis yilan gibi gevsemistir. Yilan burada
gizli diigmandir. Giinesin kudreti ve azameti biiyiik oldugu i¢in en sakli olana dahi tesir etmektedir.
Oyle bir devletin basinda dyle etkili, dyle giiclii bir pasa ki varlig: diismanlari etkisiz hle getir-
mistir. Giines fiziksel olarak yilan1 gevsetmez, soguk gevsetir. Beyitte, yilanin fitratina aykir1 bir
durumla yani tezat i¢cinde tezat barindiran yaklasim goriilmektedir. Clinkii sicak yilani besleyen, bii-
ylten etkendir. Yaz mevsiminin en sicak vakitlerinde yeryiiziine dagilirlar ve bulundugu cografyaya
gore sicaklik ne kadar fazlaysa zehrinin de o kadar etkisi artar, tehlikeli hale gelir. Buradaki glines

kotiiliiglin kaynagi olan azamet degil kerem, rahmet ve adaletin azameti olan giinestir.

Sipihr bebr-i yaban Riistem-i secd ‘atine

Celali kutbina mar oldr kamci sir-i ner at®

34 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 189.
35 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 229.
36 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 262.
37 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 219.
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Vezir Ibrahim Pasa igin kaleme alinan beyit; gokyiizii, yigitlik Riistem’ine vahsi hayvan oldu.
Erkek aslan gibi olan atin kapgist da heybetinin merkezinde yilan oldu. Beyitte ad1 gegen Riistem,
ZAl’m ogludur. iran mitolojisi ve edebiyatinda Keykubat déneminden Keyhiisrev hiikiimranliginin
sonuna kadar yasamistir. Cihan pehlivani ve komutanlarin komutan1 unvanlarina layik goriilmiis
mitolojik bir karakterdir. Uzun émrii ve Bijen’i kuyudan kurtarmastyla bilinir. iri viicutlu pehlivan
anlamina gelen bir lakab verilmistir.*® Beyitte her ne kadar Acem kahramani goriilse de tamamiyla
Tiirk kiiltlirtiyle harmanlanmis oldugundan Tiirk mitolojisi tizerinden agiklik getirilecektir. Erlik’in
binek hayvanmnin kamgisi seklinde diisiiniilen yilan, gériinmeyen ser odaklarmi ve kotii ruhlar
savmak i¢indir. Tiirk cografyasinda siklikla karsimiza ¢ikan bu kamgilar aksayan yasam diizenini
diizeltmede de ritiiellerde arag olarak kullanilir. Tiirklerde at, kanattir bu sebepten her hanede bulu-
nabildiginden, hastalanan kisinin etrafinda kotii ruhlar birikmis inancindan kaynakli olarak o ruhlari
kovmada bir tedavi arac1 olarak da kullamlmistir. Islamiyet sonrasinda da ayn1 6zelligini korumaya
devam etmistir. Ornegin; Anadolu velileri yilan1 kamg1 olarak kullanmis ve Saltukndme’de hakan,
kamg1 olarak kullandigi yilanla biiyiiciilerle savasmistir.®* Tuva samanlarinda da benzer gelenek
devam etmistir. Fakat bu sefer samanin tefinde yer almaktadir. Bu tefe yilan oyulur ve tefin sapinda
bulunmasi sebebiyle kamgiya bir gonderme s6z konusudur. Saman nasil kamgisiyla kotii ruhlari ko-
vuyorsa ayni enerjiyi tefinde de saglamak istedigi igin yilana da yer vermistir.*’ Tiirk mitolojisinde
her tiirlii hayvan kutsal kabul edilmistir. Gii¢lii olanlar ise donemin hakani ile karsilastirilmis hatta
bu hakanlara isim olarak dahi verilmistir. Fakat atin olmadig1 yerde hakanin giiclinii géstermek
maksadiyla binek olarak kullanilan hayvanlar arasinda aslan da mevcuttur'. Ayn1 zamanda Ana-
dolu’da dervisler de aslani binek olarak kullanmis bu sekilde keramet gostermislerdir. Eski Tiirk
degerleri, Islami degerlerle harmanlanarak siirdiiriilmiistiir. Hakanin yigitliginin bir gdstergesi olan
bu durum, burada Riistem gibi bir kahramanla tasvir edilmis ve bu korkutuculugu katmerlestirmek
diismana korku salmak maksadiyladir. Diigman olan yilani, elinde kamg¢i1 yaparak daha da korkutu-
cu hale getirmistir. Tiirk mitolojisinde kotii ruhlar1 kovmak, Islamiyet’le beraber kétii biiyiiciilerle
miicadele etmek i¢in kullanilan bu kamg1 yine diismana kars1 kullanildigini, gelenegin stirdiiriil-
diigiinii gdstermektedir. Sair diger beyitlerde oldugu gibi giiclii, irade sahibi yoneticilerin azameti

karsisinda yilan, etkisini kaybetmis bir nesne haline gelmistir.

Biiyii ve Yilan/Ejderha

Hz. Musa, mucizelerinden biri de asasinin biiyiiciiler karsisinda yilana dontigmesidir. Ta-

savvuftan yola ¢ikarak Musa Peygamber’in, Allah’a dayanmaktan ziyade asasina dayandigi icin

38 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, haz. Cemal Kurnaz (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, 2. Basim, 2004), 76.

39 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 75-76.

40 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 74.

41 Mehmet Ozkartal, “Tiirk Destanlarinda Hayvan Sembolizmine Bir Bakis (Dede Korkut Kitabi’ndan Ornekler)”,
Milli Folklor, 66-67.
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Allah’mn da tek dayanak benim, demenin bir cevabi oldugunu gdstermek maksadiyla hadisenin
vuku buldugunu fakat taranan beyitlerden anlasilacag: lizere, cogunlugun kabulii Allah’a diigman
olanlara kars1 gosterilmis bir keramet, diismana anladigi dilden verilen bir cevaptir. Kimi yerde
yilana doniistiigli kimi yerde biiyiik yilan anlamina gelen ejderhaya doniistiigli zikredilmektedir.
Islam’da da yilanin biyolojik ve soydas tarafi ele alinmis olup Gelibolulu Mustafa Ali de bu yoniiy-
le nazmetmistir. Kur’an-1 Kerim’de, kimi yerde asanin yilan olarak, kimi yerde kelimelerin s6zliik

karsilig1 ‘biiyiik yilan’ demek olan ejderha olarak zikredilmektedir.

Taha suresinde, 17. ayetten baslayarak 21. ayete kadar Musa Peygamber’in asa olay1 anla-
tilmaktadir. Bu ayette ilk 6nce Allah, Musa Peygamber’in elindekinin ne oldugu sorar o da asasi ol-
dugunu ona dayandigini kendi i¢in ¢esitli faydalari oldugunu dile getirir. Allah da yere birakmasini
emreder. Ardindan Musa Peygamber, asanin yilana dondistiigiinii goriir.** Bir digeri Suara suresinde,
32. ayette zikredilmektedir. Burada hadise daha kisa zikredilir. Musa Peygamber’in elinden asasini
biraktig1 ardindan ejderhaya donistiigii ifadesi geger.* Araf suresinde ise 106-107. ayetinde, Musa
Peygamber’den mucize gostermelerini isterler. Bunun iizerine de Musa Peygamber asasini yere
birakir ve biiyiik bir ejderhaya déniisiir.** Gelibolulu Mustafa Ali’nin beyitlerinde de asa ejderha
ifadesiyle zikredilmektedir.

Cok mu ‘cizdti vardur anun ciimleden ‘asd

Bir ejdehd-y1 diim-kes-i tiind oldr ¢am ¢am™®

Onun bir¢ok mucizesi vardir ama hepsinden 6ne ¢ikani asasidir. Salina salina sert saldirgan
kuyruklu ejderhaya doniistl. Sair, peygamberin ismini zikretmeyerek sembollerle hatirlatma yap-
mistir. Ayete telmih vardir. Beyitte asanin ejderhaya doniismesi, ilahi hakikatin batil karsisindaki
mutlak iistiinliigiinii sembolize etmistir. Y1lanin sihir ve biiyii ile ilgili iliskisi Islamiyet’ten dnce de
Tiirk geleneginde mevcuttur. Samanin ayin yaptigi tefinin, “Manyak” olarak isimlendirilen kiyafe-
tinin tizerinde karanlik aleme gecis sirasinda yardime1 olan varliklar olarak goriildiiglinden burada

da yer almaktadir.*

‘Avn-i Hak olur ise hem-¢ii ‘asa-y1 Misa
Diid-1 ah ejder olup bunlart bir demde yudar*’
Eger Allah’1n yardim1 olursa Musa’nin asasi1 gibi ahin dumani, ejderhaya doniisiir ve bunlar1

bir anda yutar. Sair iki beyitte de miibalaga sanatin1 kuvvetlendirmek i¢in yilan yerine ejderhay1

kullanmistir. Mazlumun ahi o kadar yakici bir atestir ki o atesten ejderha tiirer. Sair, beyitte icten

42  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Bilgisayar Hatli Kolay Okunuslu Uclii Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tiirkce
Okunusu, sad. Mustafa Ozel (Istanbul: Haktan Yaym Dagitimi, 2020), 312.

43 Yazir, Kur 'dn-1 Kerim Medli ve Tiirk¢e Okunusu, 367.

44 Yazir, Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tiirkce Okunusu, 163.

45 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 47.

46 Naskali (haz.), Yilan Kitab:, 88-105.

47 Mustafa AR, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 372.
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yakarigin siradan bir sey olmadigini ifade etmek ister. Ancak bu gii¢, tek basina insani bir kuvvet
degildir. Asil belirleyici olan Allah’in yardimidir. Sair ben ne kadar zayif goriinsem de Hak yardi-
miyla ahim yikict bir kuvvete doniislir demektedir. Burada Tiirk mitolojinin beyte yansimasini go-
riillmektedir. Her ne kadar islam’da da biiyiik y1lan ejderha olarak kabul edilse de ejderhanin atesten

tiiremesi Tiirk mitolojisi etkisidir.

Zehir mi, flac m1?

Mitolojide yilan, Hayat Agaci koruyucusu olarak derin bilgeligi ve sirr1 temsil eder. Ayni
zamanda 6liimsiizliik otunu yemesi, bununla birlikte zehrinin 6liimciil rahatsizlikta dahi gifa olmasi
Lokman Hekim’le de iligkili hale gelmektedir.*® Kadim donemlerde ise gergeklestirilen sifa ritiiel-
leri ile biiyli uygulamalarinin merkezinde her zaman evrensel bir nitelik tagiyan yilan ve ejderha fi-
giirleri yer almistir. Tiirk ikonografisinde sik¢a karsimiza ¢ikan ve birbirine sarilmis yilanla ejderha
motiflerinden olusan sifa diigiimleri, aslinda evrenin dongiisel olarak yeniden dogusunu ifade eder.
Bu tasvirler saman yolundaki takimyildizlarini simgeler ve ejderha, yilanci, yay ve akrep takimyil-
dizlar1 olarak adlandirilir. Benzer sekilde Tibet’in yaratilis mitlerine bakildiginda da evrensel sifa-
nin ve ilk tibbi tedavi yontemlerinin ortaya ¢ikist “Nagalar” (efsanevi yilan varliklar) ve ejderha-
larla iliskilendirilir. Saglig1 ve derman1 gokyiiziindeki diizenle bagdastiran insanoglu, ilk tabibi de
goksel alemin bir parcasi olarak konumlandirmistir. Bu dogrultuda tibbin 6nciisii, Bat1 diinyasinda
yilan dolanmis asasiyla “Asklepios”, Dogu diinyasinda ise “Lokman Hekim” olarak kabul edilmek-
tedir. Bahsedilen sifacinin gokteki takimyildizlari arasindaki ismi ise “Y1ilanct Takimyildiz1” dir. Bu

takim yildiz1 iki eliyle devasa bir yilan1 kavrayan “bilge/yasl adam” figiiriiyle sembolize edilir.*

Eski Tiirklerde de kam, sifa dagitmak amaciyla gergeklestirdigi ayin esnasinda yeraltina
yani Erlik Han’1n egemenlik alanina dogru bir seyahate ¢ikar. Yolculuk sirasinda yilan, kertenkele
ve kurbaga gibi canlilarin kaynadig1 kurak bir ¢ole varir. Aktarilan bilgilere gore kam, tam da bu
tekinsiz bolgedeyken iyilestirmeye calistigi hastanin ne kadar 6mre sahip oldugunu tespit etme gii-
cline kavusur. Saman davulunun hem dis yiizeyine hem de i¢ine naksedilen figiirler, duruma gore
insanlara ve hayvanlara sifa veren ya da tam aksine onlara maraz bulastiran yardime1 ruhlar1 temsil
eder ve bu nesneler tedavi torenlerinin vazgec¢ilmezidir. Samanlar, yi1landan soyut bir sembol olarak
degil somut bir ilag olarak da yararlanmislardir. Samanlar, yi1lanin basini gévdesinden ayirip kurut-
tuktan sonra ezerek un ufak etmisler ve elde ettikleri tozu yilanin kendi taze kaniyla harmanlayip
bir kumas parcasina siiriip lizerine az miktarda biber ekleyip yaralara sarmiglardir. Benzer sekilde,
Anadolu hekimliginde de yilanin kavi (derisinin) tedavi edici 6zelliklerinden yararlanildig: bilin-
mektedir. Saman davullarinda tasvir edilen yilan, kertenkele ve toprak solucani gibi siiriingenler

kadin hastaliklarina da arag olarak kullanilmistir.*® Irak ve Bagdat bolgesinde iin kazanmis bu ilag

48 Seda Gedik, Anadolu Sahast Masal ve Efsanelerinde Yilan- Sahmaran, (Istanbul: Kuzgun Yaymcilik, 2021), 363.
49 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 63-64.
50 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 78-79.
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“tiryak” adiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle akrep ve yilan gibi zehirli canlilarin sokmalarina
kars1 geleneksel yontemlerle panzehir olarak imal edilmistir. Eski donemlerde, tipki Tiirk gelenek-
lerinde oldugu gibi bizzat yilanin kendi zehrinin islenip ehlilestirilmesi yoluyla panzehir iretilip
viicuda adeta bir as1 gibi zerk edilerek bagisiklik sistemini giiglendirmistir.>! Yaratilan her canliyi,
tanridan bir yansima olarak goren Tiirk toresi, biitiin canlilara kutsiyet atfetmis ve her daim goz-
lemcileri olmustur. Gegmis degerlerle, yilanin sifact 6zelligini toplumsal hafizada canli tutmak i¢in

sair, siirlerine tagimistir.

Ya tirydk-1 lebiinden haba varmuis kakiiliin ‘aksi

Ya mar-amiizdur ¢cesmiin ki koyminda yilan besler™

Ya dudaginin panzehrinden kakiiliiniin golgesi uykuya dalmistir yahut gozlerin éyle yilan

terbiyecisidir ki koynunda yilan beslemektedir.

Sair, sevgilinin dudaginin kenarindaki perceminin gélgesini hazinenin basinda uykuya dal-
mis gorevini yerine getirememis hain bir yilan olarak tasvir etmektedir. Yilan1 sinsi, hain olarak
bilinmekte fakat burada hayat agaci altindaki gorevini hatirlatmaktadir. Hayat veren dudaklari ko-
ruyamamuistir. Yilan zehir barindiran bir varlik olup sevgilinin dudagi ise asiga can verir. Bu durum
yilanda aksi tecelli etmistir. Ciinkii zehir barindiran viicuda, panzehir girerse yilan gevser ve uykuya
dalar. Sevgili de gozleri ve dudaklariyla yilan1 uysallastirmustir. Asik igin sa¢ rakip konumunda
olmus ve yilana benzetilmistir. Buradaki yilan sadece siyah oldugu i¢in giizelligin bekgisi degil,
sevgilinin koynuna kadar uzanmis ve sevgilinin gozlerine yansidigi i¢in ¢ok yakin olma hasebiyle
rakip olarak goriilmiistiir. Hain olan bu rakibin gozii sevgilinin gonliinde degil tenindedir. Nasil
hayat agacini birakip gittiyse 6liimsiizliik otu i¢in, sevgiliye de hainlik edecektir. Asil sadik, asiktir.
Yilana ragmen kapisindan ayrilmaz. Yilan dahi uyuyakalmis fakat as1gin géziine uyku degmemistir.

Sair yilanla sadece sa¢1 tasvir etmemis, beseri askla ilahi aski birbirinden ayirmistir.

Kimerde ef i-i piir-zehr-i dehre mar-efsar

Kimerde arz u sema hokkaswna tiryakam?

Ici zehir dolu yilana zincir vurabilecek kim vardir? Yer ve gék hokkasindaki panzehir kimde

vardir?

Sair felegi zehirli olan yilana benzetmistir. Bu yilan i¢i zehir dolu bir kobra yilanidir. Felek
de hain oyunlariyla verdigi acilarla i¢i zehir dolu bir kobra yilanidir. Yerde gokte olan biteni yazan
miirekkebin panzehri yok mudur, bunca acinin, kederin sifasi yok mu? Felegin zehirli oyunlarina
panzehir arayan sair, tiryaka farkli bir anlam diinyas: agmistir. Cefanin i¢inde sefa nerededir? Bu
soruya cevap aramis, yukaridaki beyte aksi bir yorum getirerek asagidaki beyitte, diinya denilen
bu yerde panzehir nasil yilanin i¢indeyse cefanin ardinda gizli kalan hakikatte, géren gozler igin

51 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 208-209.
52 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 701.
53 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 948.

110



GELIBOLULU MUSTAFA ALI DIVANI"'NDA EJDERHA/YILAN METAFORU e

kiymet bildiren bir hazinedir. Insanin ac1 ¢eken ruhuna panzehirdir. Cefanin verdigi aci, ardindaki

hakikati saklayip koruyan ejderha gibidir.

Hardur cevr ii cefa mihr i vefa bir giildiir

Gencdiir mihr i vefd anda cefd ejderhd*

Giilii koruyan nasil dikense cefa belki panzehir degildir fakat sevgi ve vefanin kiymet bildi-
renidir. Tipki bu hakiki hazineyi koruyan ejderha gibidir.

Burada ejderhanin bedeninin goriiniimii, giiliin dikeni gibi olmasindan ve ikisinin de giizel-

lige bekgeilik etmesinden kaynakli olarak benzerlik kurulmustur.

Dehset almis marlardur ‘Aliya her bir elif

Hokkalardur daglar tiryakdiir cismiim beniim>

Sair, siir sdyleme giiciinii olaganiistii hayallerle yliceltmektedir. Kalemini, harflerini ve
miirekkebini kudretli, etkili ve hayranlik uyandirici bi¢imde tasvir etmektedir. Kendisinin panzehir
gibi olan o kadar ¢ok s6z hazinesi vardir ki bu bir kabin i¢ine koyulacak olsa ancak daglar kadar
olmasi gerekmektedir. Yilan gibi olan rakipleri de bu panzehirden dehsetle korkarlar. Ciinkii sair
karsisinda, sairlikleri aciz kalmaktadir.

Yedi Rakamy/ Ejderha

Tiirk mitolojisinde ejderha birden fazla baga sahiptir. Bu bazen iki bazen yedi bazen de bin-
dir. Yedi bas ise yedi felekle kimi zaman yedi nefs makamu ile iligkilidir. Salur Kazan destaninda da
bir 6rnegi ile karsilasilmaktadir. Yedi bagli ejderle miicadelesi aslinda hakanin erginlenme yoludur.
Bu yedi basli ejderha onun nefsidir ve yaninda da bu yolda, yol gostericisi olan lalas1 vardir. Miir-
sit-miirit iligkisine burada da tanik olunmaktadir. Cilinkii bu nefs mertebeleri birer yoldur. Miirsitsiz
asilip gegilememektedir®®. Rakamlar da mana alemleri sunmakta, birgok seye taniklik ettirmektedir.
Yedi rakam1 tam manasi ile nasil ortaya ¢ikmis, nefsani taraf Islam etkisi ile mi olusmus? Bu durum

incelenecektir.

Baslangicta semavi bir ruha sahip olan Erlik, Tanr1 Ulgen tarafindan cezalandirilarak dnce
yeryiiziine, ardindan da yer alt1 alemine siiriilmiistiir. Mitolojik sistemlerde gok cisimleriyle 6zdes-
lestirilen tanrilarin yer altina siirgiin edilmesi, asgari diizeyde belirli bir donem boyunca gozden
kaybolmasi anlamina gelir. S6z gelimi, Ay’1n ii¢ giin boyunca gokte belirmemesi ya da Veniis yil-

dizinin yedi giin siiresince karanliga gomiilmesi, kolektif insan bilincinde ve imge diinyasinda bu

54 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 318.

55 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 970.

56 M. Emir ilhan, “Yedi Diivelden Yedi Basa Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirdiigii Boyda Mimetik Arzu”,
folk/ed. Dergisi 27/1 (2021), 19-20.
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yapilarin yeralti diinyasina gergeklestirdigi seyahatler olarak yorumlanmistir. Erlik Han’in hiikiim
stirdiigii bu karanlik diyarda, yedi kap1 ve bu gecitleri muhafaza eden yedi ayr1 bek¢i konumlanmis-
tir. Dolayisiyla yeraltina intikal etmek isteyen samanlarin bu yedi kapidan muvaffakiyetle gegmesi
elzemdir. “Kara samanlar” olarak nitelendirilen kamlar, Erlik Han’1n “Kara Balkas” adiyla anilan
sarayina varabilmek adina “Puudak” olarak isimlendirilen yedi ¢etin engeli ve yedi kapiy1 agmakla
yiikiimliidiir. Erlik’in kurdugu her engelde, ona biat eden ve hizmet sunan ¢esitli ruhlar yer alir. Yer
katmanlarinin yedi kat altinda bulunan bu saraya giden yolda kam; yilanlar, kertenkeleler ve kurba-
galarla kapl kurak ¢6lleri, kayaliklari, Erlik Han’1n bastan ¢ikarici ve kaprisli kizlarini, onun savas-
¢1 ogullarini, i¢inde insan baslarinin kaynadig1 dort kulakli devasa kara kazanlari, Erlik’in havlayan
tekinsiz kara kopeklerini ve nihayetinde kildan ince insa edilmis kdpriiyii gegmek durumundadir.
Saman, tiim bu asamalardan siyrilabilmek adina her bir engelde belirli bir “6deme” (bedel/kurban)

sunmak mecburiyetindedir.”’

Yilanin seytanla iligkisi ve bu sebeple insandaki nefsani tarafla iliskilendirilmesinin kokeni
mitolojiye dayanmaktadir. Seytan nasil nefse seslenip habis duygular1 hatirlatirsa sair sézlerle re-
sim ¢izmek istedigi i¢in seytandan ziyade yilani tercih etmis ve yilani hatirlatan nefs-i em(mar)eye
vurgu yapmistir. Nefsani yonden bakildiginda yine Altay Tiirklerine kadar uzanmakta oldugunu
goriilmektedir. Altay Tiirk destaninda, mitolojide ilk insanin “tiiylii/kiirklii” yani hayvani bir dis
kabukla yaratilmasi ve Erlik’in tiikiiriigiiyle bu tiiylerin kirlenmesi, insanin dogasindaki kotiilige
egilimi simgeler. Tanr1 Ulgen’in insan1 korumak igin igini disina ¢evirmesi veya tiiylerini yolmasi,
hayvani olan bu kirli 6zelligin insanin i¢ diinyasina, nefsine gizledigini gosterir. Mitolojik anlatida
insanin i¢ine hapsedilen o kiirk ve Erlik’in serli tiikkiiriigli, Tiirk tasavvuf felsefesinde “nefs” olarak
karsilik bulmustur. Insan, 6zii itibariyle Tanr1 Ulgen’in iifledigi temiz bir “ruha” sahipken tasimakta
oldugu hayvani diirtiiler, hirslar ve kotiiliikkler onun igsel imtihanidir. “Hayvanin alacasi diginda,
insanin alacasi iginde” atasozii bu mitolojik arka planda dogrudan iliskilidir. Bir hayvanin tehlikeli
veya uysal oldugu dis goriiniisten anlasilabilir fakat insanin hayvani, serli ve hilekar tarafi i¢inde

gizli oldugu i¢in disaridan bakilarak kolayca fark edilemez.>®

Islami cephede ise yedi nefs makami vardir. Bunlardan birincisi nefs-i emmaredir, birinci
makamdir ‘sadr’ olarak da adlandirilmaktadir. Bu nefs giinah islemekten zevk alir, kendini asla sor-
gulamaz, biitiin glinahlara agiktir. Seytan bu makamdaki insanin nefsine daha kolay seslenebilmek-

tedir. Her makamin manevi alemde bir goriintiisii mevcuttur. Bu makamin goriintiisti de yilandir®’.

Yidiniin sekli hemdn bir yidi baslu ejder
Agzin agmus sanasin kim yidi deryadyr yudar®

57 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 17-21.

58 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 23.

59 Sofyal Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs, haz. Muhammed Bedirhan (istanbul: Hayykitap, 5. Basim, 2024), 17-32.
60 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 368.
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Pek ¢ok kadim inang sisteminde yaratilis dncesindeki belirsizlik, diizensizlik donemi olan
“kaos”, ucsuz bucaksiz ilk sular ve sularda yasayan devasa canavarlarla somutlastirilir. Su hem
hayatin kaynagi hem de dogabilecek afetlerin potansiyelini teskil etmektedir. Evrenin meydana
gelebilmesi i¢in kaosu temsil eden o ilkel “Su Canavar1” ya da “Ejderha” figiirliniin alt edilmesi ve
govdesinin pargalanmasi gerekir. Canavarin bedeninin boliinmesi mitolojilerde gokyiiziiniin, yer-
yiiziiniin, daglarin ve sularin olugmasini saglayan ilk kozmik kurban eylemidir.®' Kozmik varolusun
ger¢eklesmesi i¢in ejderhanin kurban edilmesi gerekiyorsa insan denilen alemin de hakiki anlamda
var olabilmesi i¢in nefs denen ejderhay:1 6ldiirmesi gerekmektedir. Diger boliimlerde belirtildigi
gibi ejderha yeraltinda yasayan bahar gelince tekrar yeryiiziine ¢ikan ve gokyiiziine yiikselen bir
canlidir. Gok giiriiltiisii, yagmur, su basmalar1 ve kitlik onunla alakalidir. Yedinin seklini yedi bash
ejderhaya benzeten sair mitolojik su ile iligkisini vermistir. Buradaki yedi derya insanda bulunan
yedi nefs mertebesidir. Her biri kendi i¢inde farkli sulardir. Her birinin bir basamak oldugu diisiiniil-
diiglinde her basamagin ardinda o denizin kendi i¢inde tehlikeleri mevcuttur. Fakat ilk basamakta
hapis olundugunda hakikate ulasma yolunda nefs denilen ejderha tarafindan istila edilmis gibidir.
Insan okyanus olan yaraticida bir damladir. Ancak o damla, okyanusa diistiigiinde artik damla degil
koca bir okyanustur. Yilana izin verildiginde yedi basl koca ejder olacaktir ve yedi deryay1 yutma-

ya hazir hale gelecektir.

Dii-ta olmis yatursin tistiin altun zehre miistagrak

Yedi basli bir ejdersin ey merdiim-riibd diinyd®

Ey diinya, sen insan kapan digin altin i¢in zehre batmig iki biikkliim yatan yedi basl bir ej-
derhasin. Sair diinyaya aldanip giizelliklerine, pariltisina kapildiktan sonra bu aldaticilig1 i¢i zehirle
dolu kocaman yilana; yeri ve gogii de bu yilanin iki biikliim olmus haliyle ve topragin insani alma-
sin1 da ejderhanin yutmasina benzetmistir. Ejderhanin derisinin parlakligi ile heybetini diinyanin
aldatici glizelligine, ejderhanin zehrini ve insan1 yutmasini da diinyanin zalim tarafiyla iliskilendir-
mistir.

Berk sanman heft-ser picide ejderdiir felek
Ates-i ahum ol ejderhay: dir dir ditrediir®

Felegi yalnizca yedi basli kivrilmis bir ejder sanma. Benim ahimin atesi o ejderhayi bile tit-

retir. Zalimin zulmiiniin yakicilig1 olsa da mazlumun ahinin yakicilig1 daha fazladir. Felek ejderha-

ya, felegin zalimligi kivrilmis yedi baglh ejderhaya benzetilmistir. Felek yedi katmandir mazlumun

ahiyla inlemektedir bu da ejderhanin titremesine benzetilmektedir.

Nefsiin emmaresi doniip mara

Gizlii gence tilismban olasin®

61 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 61.
62 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 520.
63 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 664.
64 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 475.
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Emredici nefs yilana doniistiigiinde gizli hazineye tilsim olasin. Yilan burada emredici nefs
ve bu sebeple icerideki haramidir. Bek¢i olmadigi i¢in de hazineye (goniil) tilsim gerekmektedir.

Kisinin iradesi burada tilsim gérevindedir.

Cti gordiim mdla tapmis mara donmis nefs-i emmadre

Kand ‘at nakdi piir bir kenz-i ld-yefndya tapsurdum®

Mal sevgisiyle yilanlasmis nefs-i emmareyi gordiiglim i¢in kanaat sermayemi tiikenmez
bir hazineye teslim ettim. Mal ve diinya hirs1 yiiziinden adeta zehirli bir yilana doniismiis olan o
kotiiligii emreden nefsin gercek yiiziinti gérdiim. Bu tehlikeyi fark ettigim i¢in elimdeki en biiyiik
giic ve sermaye olan ‘kanaat etme’ duygumu, asla bitmeyecek olan o en giivenli hazineye yani

Allah’1n rizasina ve tevekkiiliine emanet ettim. Hirslarimdan vazgegip huzuru buldum.

Nefs-i emmare, kotiiliigii siddetle emreden, sehvet ve diinya arzularinin esiri olmus nefsin
en ham ve en asagi basamagidir. Tasavvufta diinya mali, servet ve makam hirsi, insani zehirleyen
ve yutan bir “y1lana” benzetilir. Sair, nefs-i emmarenin mal hirsiyla birlestiginde nasil canavarlasa-
rak sahibini sokacagini gordiiglinii ifade etmektedir. Kanaat sermayesi, azla yetinme ve elindekine
riza gostermeye ¢alisip hirstan uzak durma erdemidir. Sair bu erdemi, kendisinin en biiyiikk maddi/
manevi sermayesi olarak goriip hadise de dogrudan atif yapmustir. Insanin i¢indeki hirsin disaridan
bakildiginda ne kadar ¢irkin ve tehlikeli oldugunu gostermek istemistir. Diinya hirsindan kurtulma-
nin formiiliiniin “kanaat” oldugunu ilan edip sair kendi i¢sel yolculugunu 6rnek gostererek rehberlik
etmektedir. Diinya malinin gegici ve tehlikeli, kanaatin ise tilkenmez ve kalict hazine oldugunu

vurgulamaktadir.

Sah-méaran/Seh-maran/Sah-1 maran

Yaygin sahmeran rivayetlerinde bu varligin iist kism1 kadin, alt kismi ise yilan seklinde
anlatilmaktadir. Yapilan arastirmalara gore yilanlarin sahinin disi bir kimlikle sembolize edilmesi,
anlatiy1 olusturanlarin ve toplumun kolektif algisiyla sekillenmistir. Yilan figiiriiniin dogu mitolo-
jilerinde tretkenligi (dogumu), bereketi ve ilmi temsil eden giiglii roli etkili olmustur.®® Abdi’nin
Camasbname’sinde bas karakter arkadaslariyla gezintiye ¢ikar bu gezintide i¢i bal dolu bir kuyuya
rast gelirler. Bali almasi i¢in bas karakteri arkadaslar1 yonlendirir fakat bali onlara verdikten sonra
arkadaslar tarafindan terk edilir. Kuyuda bir delikten yilanlar ¢ikar ve bas karakteri alip yilanlarin
sahinin yanina gotiiriirler. Anlatilarda ¢esitlilik gdsterse de birbirlerinden hoslanir ve beraber yasa-
maya baglarlar. Fakat Camasb artik sikilir kuyudan ¢ikmak ister. Yilanlarin sah1 da kurallarindan
bahsettikten sonra onu serbest birakir fakat 6liimsiizliigii arayan vezir yiiziinden yilanlarin sahina

ihanet eder.” Camasb hikayesinden yola ¢ikmis oldugunu sair, bizzat isim vererek beyitlerinde de

65 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 918.
66 Gedik, Anadolu Sahast Masal ve Efsanelerinde Yilan-Sahmaran, 307.
67 Aykut Ertugrul, Acdibii’l Mahlikat, (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2. Basim, 2023), 107-111.
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belirtmistir.

Esk-i ‘Ali ser-i ziilfini ‘arakndk itdi

Sanki Camasb 'un elinden seh-i mdaran aglar®®

Ali’nin gozyaslari, sevgilinin saglarinin ucunu sirilsiklam etti. Sanki Camasb’1n eline diisen
sahmeranin ac1 i¢inde aglamasina benzer. [haneti, hilekarlig hep yilan iizerinden resmeden sair, bu
beyitte ise insan iizerinden resmetmektedir. Burada efsaneye telmih yapilmistir. Efsaneye gore Ca-
masb, sahmeranin sirrin1 saklayacagina sdz vermis ancak daha sonra padigahin vezirine, yerini soy-
lemek zorunda kalmistir. Sahmeran da kuyrugu ve bas kismi kesilerek ihanete ugramistir. Ali’nin
gdzyaslari, sevgilinin sacini 1slatmasini, Camasb’in ihanetinin utancindan sahmeranin aglayarak
listiine kapanip gdzyaslariyla bedenini 1slatmasina benzetmistir. ihanet her ne kadar yilana atfedilse

de insanin yongasi da iceridedir. Gormek ve anlamak zor fakat anladiktan sonra da ¢ok gegtir.

Halka olmis ya sah-1 marandur

Ana ol cebhe kase-i billiir®

Sanki kivrilmig sahmerandir. Billur kdse ona alin olmus. Sevgilinin alnina dokiilen saglari
sanki halka halka kivrilmis bir sgahmerandir. Parlak, beyaz alin ise yilanin tizerine kivrildig: billur
bir kasedir. Sa¢ siyahlig1 ve uzunlugu sebebiyle yilana benzetilmektedir fakat burada siradan bir
yilan olmay1p yilanlarin sah1 olan sahmeran tercih edilmistir. Ciinkii sevgilinin saglar1 siradan saglar
degil saglarin en giizeli ve en Ustilintidiir. O billur kaseyi koruyabilmeyi de ancak yilanlar sahina
yarasabilir. Hazine dyle kiymetlidir ki her bek¢iye emanet edilemez. Efsaneye de bu yolla telmih
yapilmistir. Her yilan ihanet edebilir, hayat agacini terk ettigi gibi fakat sahmeran ihanet etmez,
Camasb’a ihanet etmedigi gibi. En giivenilir olan sahmerandir. En kiymetli hazineyi koruyacagina

da sair emindir. Sevgilinin sac1 en giizel kabul edilen yilanla betimlemistir.

Sanasin kdase-i billur icinde Sah-1 Maran dur

Sentin basunda destdr-1 sepid altinda ol per¢em™

Sanki billur bir kase i¢indeki sahmerandir. Senin basindaki beyaz sarigin altinda duran o
percem. Diger beyitle benzer bir yaklagim goriilmektedir. Per¢cem, yine yilanlarin sahina benzetil-

migtir.

Ejderhanin Soydaslari: Yilan, Timsah, Semender, Tavus kusu

Onemli epik eserlerden Saltukndme’de ejderha; tavus kusunun dis goriiniise, horozun kanat

ve kuyruk yapisina, aslanin pengelerine sahip, deve biiyiikliigiinde ve ugabilen melez bir varlik

68 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 704.
69 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 730.
70 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 946.
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olarak betimlenmistir.”! Kazan-Tatar Tiirklerinin mitolojik inanislarinda yilanin émrii boyunca ge-
cirdigi evreler kronolojik olarak siiflandirilir. Ejderhanin ve yilanin olusumu ise 100-1000 yas
aras1 “Aidaha” (Ejderha) ve 1000 yasin iizeri ““Yuha” olarak adlandirilir. “Yuha” olarak adlandirilan
ejderhanin kétiiciil yilan formudur. Bu kiiltiire gore yilan, yasadigi her yas donemiyle birlikte fizik-
sel nitelikler, yeni renkler ve farkli fonksiyonlar kazanarak doniisiir. Genel olarak kanatl, dikenli
kuyruklu, pullu gévdeli bir yaratik seklinde tahayyiil edilen ejderha; devasa bir kertenkele ya da
yilan formundaki canavar olarak kabul edilir. Ayrica mitolojide “Ker yutpa” yeralti1 ejderhasini,
“Ker abra” ise yer alt1 yilanin1 simgeleyen kavramlar olarak yer alir.”> Bu dogrultuda ejderhanin
viicudunun bazi parcalar1 timsah, kertenkele ve yilandan izler tagimaktadir. Ortak 6zellikleri barin-
dirmalar1 soydagliklarin1 desteklemekte ve boylelikle birbirlerinin yerine zikredilmeleri durumu da
ispat niteligindedir. Bu durumu Kasgarl da cevirileriyle desteklemis Arapca ejderha sozciigilinii,
timsah ile karsilamistir.” Samanist topluluklarin kozmoloji tasavvurunda “Hayat Agaci1” zirvesinde
bir kus, kok boliimiinde (alt diinyada) yilan ve kertenkele gibi canlilar yer alir. Yakut Tiirklerinden
aktarilan bir yaratilis efsanesinde saman ile yilan arasindaki bag dikkat ¢ekicidir. Baglangigta evreni
simgeleyen, sonu goriinmeyen kaotik bir su kiitlesi mevcuttur. Inanglarma gére ilk saman o denli
kudretlidir ki yaraticiya baskaldirma ciireti gostermis ve onu reddetmistir. Bu isyan1 nedeniyle
Tanr tarafindan yakilarak cezalandirilan samanin bedeninin siirlingen varliklardan meydana geldigi
anlatilir.”* Sor Tirklerinin Samanizm geleneginde ise Orta Diinya’da konumlanan bazi yardimet
ruhlar bulunur. Kurbaga, yilan ve kertenkele gibi siirlingen formundaki bu spiritiiel yardimcilarin
ocakta ve ateste barindig kabul edildiginden, kendilerine “ottingeezi” atesin iyesi/ruhu ad1 verilir.”

Yakut dilinde yilan kavramini kargilamak adina kullanilan bir diger sozciik “mogov” olarak
bilinir. Bu kelime kdkiinden, igitme yetisi olmayan yilan anlaminda “kuccuguy mogov”, alevli yilan
veya ejderhay1 niteleyen “uot mogov” ve kutsal metinlerde adi1 gecen devasa deniz canlilarini (tim-
sah) tanimlayan “ulahan mogov” gibi alt tiirler ve adlandirmalar tiiretilmistir.”® Tiirk mitolojisinde
kertenkele veya yilan klasik edebiyatta semender; II. Uluslararasi Mitoloji Sempozyumunda
Ramazan Ar1 “Asigin Mitolojik Sembolii: Semender” ¢alismasindaki semender gorseli”” ile Emine
Giirsoy Naskali’nin ‘Yilan Kitab1 ‘kitabinin 107. sayfasinda bulunan resim 11, ayn1 gorseldir. Bu-
radaki gorselde,” Nanay nazarlik-muskasinda yilanlar”’® olarak bilgi verilmistir. Y1lan ile semender
soydastir hatta birbirinin yerine dahi isimlendirilmektedir. Semenderin atesin i¢inde dogdugunu
kabul eden klasik edebiyat ve halk edebiyati biitiin veriler 1s18inda haklidir. Fakat semender atesin

71 Aynur Kogak-Serdar Giirgay, “Alevi-Bektasi Velayetnamelerinde ‘Ejderha’ Motifi”, Journal of Analytic Divinity
3/1(2019), 37.

72 Bayram Durbilmez-Fatma Tekin, “Kazan-Tatar Tiirklerinin Halk Anlatilarinda “Yilan’, ‘Ejderha’ ve “Yuha’”, Tiirk
Diinyasi Arastirmalar: 124/245 (2020), 307-309.

73 Jean-Paul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, gev. Musa Yasar Saglam (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 4. Basim, 2022), 67.

74 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 59-60.

75 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 64.

76 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 57.

77 Ramazan Ari, “Asigim Mitolojik Sembolii: Semender”, II. Uluslararas: Mitoloji Sempozyumu Bildiri Kitabi (8-10
Haziran 2021/Ardahan) (Ardahan: Ardahan Universitesi Yaymlari, 2021), 553.

78 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 107.
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icinde miydi yoksa ates semenderin i¢cinde miydi bu tartismaya agiktir. Tiir olarak “Portakal Go-
bekli Kertenkele” agzindan ates piiskiirten bir kertenkeledir. Acaba kertenkelenin agzindan ates
puskiirtmesi onu Tiirk mitolojisine baglh kalarak atesin i¢inde dogdugu mu varsayildi yoksa sairin
icinde yanan o ask atesini semenderin agzindan piiskiirttiigli atesi, i¢ginden geldigini mi sdylemek
istemisti? Ciinkii divan edebiyati sairi her zaman siirlerinde sozlerle resim ¢izer, olmayan bir seyi
anlatmaya kalkmaz. Aksi taktirde asil sadik asik kendisi olmayacak ve yalnizca kuru lafta kalacak-
tir. Zihinde aga¢ metaforunun olusmasi igin bahgede de bir aga¢ bulunmasi gerekir. Asik, asikligini

ispat etmek ister bu sebepten metaforlar canlidir.

Tavus kusu ejderhanin kanadidir. Tiirk mitolojisinde hayat agacinin bekgisi olan yilan ile
zikredilen kus, tavus kusu olmasa da Islami literatiirde cennette y1lan1 yalniz birakmayan kus olarak
zikredilir. Kisas-1 Enbiya’da zikredilen yilan cennette bekgilik sirasinda bir bagina olmayip tavus

kusu da oradadir.” Asagidaki beyitlerde iki soydasi, sair bir arada kullanmistir.

Neheng bahrda hosdur semender dtesde

Bu hdksdra gerekdiir hevdda cilveger at®

Timsah denizde, semender ateste gilizeldir. Bu toprak i¢inde kalmisa havada siiziilen, goste-
risli bir at gerekir. Sair iki soydas1 bir beyitte zikredip yasadigi alanlara bagl olarak tezat olustur-
mustur. Kendisi de topraktandir. Fakat bu canlilar her ne kadar biri suya digeri atese ait olsalar da
karada da yasayabilen canlilardir. Onlar bir¢ok yerde yasam siirerken ben de gokyiiziinde siiziilen
bir at istiyorum, demistir. Ancak bu iki soydasi bir arada kullanmasi tesadiifi olmayip ejderhaya da
gonderme yapmaktadir. Cin mitolojisinde ejderhaya binek olarak gége yiikselmede kullanilirken at
seklinde tasvir edilmis fakat Tiirk mitolojisinde de yar1 at yar1 insan seklinde tasvir edilen “Tulpar”
ayn1 zamanda kanath “Ejder At”, Ejder Aygir1” da bulunmakta oldugu basta da belirtilmistir®!. Sair,
gokyiiziinde siiziilmek i¢in bdyle bir varlik olmak istemekte ve yeryliiziinde yeterince seyredildim,
gokyiiziine ¢ikip dlemi temasa etmek istiyorum demek istemektedir. Yerylizii aleminde topraga ba-

tacak kadar kalip anlamis biraz da gokyiiziinde siiziilmenin gerekliligini vurgulamistir.

Gorenler murg-1 cani ndr-1 ah-1 stiznakiimde

Olur m1 yanar odda boyle ten-perver semender der®

Benim yakan ahimin atesi i¢inde can kusumu gorenler hi¢ bdyle rahatina diiskiin bir se-
mender ateste nasil dayanir derler. Semender, ejderhaya heybet bakimindan benzemeyen daha ¢ok
kertenkeleye benzeyen kiiciik siirlingen bir varliktir. Onlarin ortak yanlar1 ayni soydan ve ayni1 mad-
deden var olmalaridir. Disaridan bakildiginda ejderha kadar pek de itibar1 yoktur. Fakat hemhal

olunduke¢a o kiigiiciik varligin ates i¢inden var oldugu sdylense de sanki burada ates onun iginde

79 Goniil Alpay Tekin, Simurg’un Kanadi: Mitoloji ve Edebiyat Makaleleri, ed. Selim Sirr1 Kuru-Sibel Kocaer
(istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2. Basim, 2022), 361.
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oldugu sair lizerinden de vurgulanmig gibidir. Sair de tipki semender gibi dis1 sakin, diizglin gorii-
niimliidiir. Perigsan olmus gibi goriinmez fakat onun gonliiniin yanginini gérebilecek gozler bu tezat
karsisinda sagkinlik igerisinde kalir. Rahatina diiskiin gibi goriiniip aslinda ac1 icindedir. Melamilik
inancina da ¢agrisim yapilmistir. Bu inanista ibadetler gizlidir, agikar edilmez. Ciinkii her sey kulla
yaratic1 arasindadir. Takva gizliyse ibadettir sevda gizliyse hakikattir cagrisimi yapilmistir. Asik

yanmali fakat tlitmemelidir.

Ben ohayydlem musahhardur bana bahr ile ber

Geh neheng ii geh peleng olmisdurnaltumda semend®

Ben o at terbiyecisiyim deniz de kara da bana boyun egmistir. Atimin altinda kimi zaman
timsah kimi zaman kaplan vardir. Sair, atin1 her yere siirebilen korkusuz, gii¢ sahibi bir savasei
resmetmistir. Topkap1 Sarayi’nda Nakkas Osman tasvirlerine bakildiginda hiikiimdarligin giiciinii
gosterecek bazi anlayislar s6z konusudur. Bu anlayislar igerisinde iktidara sadece siyasetle degil
cografya giicii ve bilgi donanimiyla da sahip olduklarini géstermek i¢in egzotik diyarlardan ¢esitli
hayvanlar getirip sergiletmislerdir. Ozellikle vahsi hayvanlar tercih edilmistir ki saltanatin kudreti
ve azameti anlasilsin. Bagka bir minyatiirde, Yavuz Sultan Selim Misir seferi sirasinda iki vahsi
timsahla karsilagmakta ve birinin basini kiligla koparirken digeri padisahin heybetinden aman diler
gibi resmedilmistir.** Sair, bir gelenegi beyitte timsah ve aslan tizerinden yasatmaktadir. Eski Tiirk
geleneginde de vahsi hayvanlarla miicadele, postunu kusanma hiikiimdarin hem nefsani hem de
fiziki giiciiniin tescilidir.** Burada da genis cografyalara ulagarak vahsi hayvan gibi diismanlarini

atinin altina sermis bir savage¢1 goriilmektedir.

Didiim taviisa dondiim ser-te-ser mir’dt olup ammdad

Visdliin cennetinden farigam seyr-i cemaliinden®®

Bagtan basa ayna gibi parlayip tavus kusuna dondiim. Senin kavusma cennetinden ve yiizii-

nii seyretmekten mahrum kaldim.

Cilve itdiik¢e ¢oziip ziilfini ey bad-1 saba

Resk-i taviis-1 cindn oldugini yara tuyur®

Ey sabah riizgar, sevgili saglarini agip naz ettik¢e ona, cennet tavusunu kiskandiracak kadar
giizel oldugunu sdyle. Tavus kusuyla ilgili beyitlerde sair, daha ¢ok dogrudan sevgilinin giizelligi
tizerinde vurgu yapmistir. Cennet unsurunun kullanilmasi ise cennette yilanin yaninda oldugunun

kanitidir.

83 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divénu, 380.
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Bekc¢i Yilan/Ejderha

Beyitlerde sagc, cesitli fiziksel ozellikleri sebebiyle sevgilinin giizellik hazinesini koruyan
bek¢iye benzetilmistir. Bunun sebebi ise sevgilinin saglar1 ya yiiziinii golgelemis ya ayva tiiyle-
rini kapatmis ya da biikliim biikliim kakiilleri giizel alnin1 perdelemistir. Bu sebeple asigin engeli
ve diigmanidir. Bu diisman bazen sinsiligi ve tirkiitiiciiliigii ile nam salmis bir yilan (burada sac¢in
siyah ve uzun olmasi daha etkili) bazen de heybetli olmasiyla ejderhadir (burada da sagin giir ayni
zamanda kakiiliin biikliim biikliim olusuyla ilgili). Sair baz1 beyitlerinde diismani oldugu halde
yilana kars1 rakiplerinden dolay1 sevgiliyi koruyamadigina hayiflanir ve hayat agacin terk etme
hadisesine telmihte bulunarak zaten hainlik ezelde sende var demek istemistir. Sonug bdyle olunca
yilanin gilivensizliginden kaynakli olarak tilsima basvurmustur. Kimi zamanda kakiillerini sahme-
rana benzeterek asil hainin insanoglu oldugunu, asiklarin istidatsiz olup Camasb’a géndermede
bulunmustur. Sevgilinin her bir telinin kusursuzlugu ve dokunulmamishiginin resmini ¢izmistir.
Bu siirlerde yilanin, ejderhanin aslinda kutsiyetini, iyi tarafini yitirmemis halini de gostermektedir.
Bazi beyitlerde de ejderha ve yilan nefsi temsil etmistir. Yalnizca yiliz hazinesini koruyan bir bekg¢i

degil insanin beden denilen ortiilii kiyafette gizlenen cevheri yani gonliin bekgiligini de yapmustir.

Klasik edebiyattaki ejderha-yilan bekgiliginin kdkeni, hayvan-ata, hayvan-ana kiiltiiriinden
gelmektedir. Kadim Tiirk geleneginde canlinin her tiirliisii kutsaldir. Bunun sebebi ise hepsi yara-
ticinin bir yansimasi olmasindan kaynaklidir. Ayn1 zamanda atli gé¢ebe bir hayat siirdiikleri i¢cin
yasamay1, hayatta kalmay1 canlilardan 6grenmisler ve onlara bu sebepten saygi duymuslardir. Fakat
yasam sartlarinin degismesiyle birlikte benimsenen bu tutum bolgesel etkilerle de degerini yitirmis-
tir. Halk anlatilarinda hayat agacini koruyan yilan, evi de koruyan ‘iye’ olmustur. Ancak zamanla

seytani yonii agir basmistir. Bunlarin sebepleri arasinda cografi etkiler de mevcuttur.

Bekgilik 6zelligi Tiirk mitolojisinde ve kutsal kitaplarda, kozmosu ve yaratilis mitlerini
simgeleyen ‘Hayat Agaci’ motifiyle anlatilir. Bu agag, dort mevsim canliligini kaybetmeyen bir
agag seklinde olup yeralt1 figiirleri vasitasiyla muhafaza edilir.®® Kutsal metinler incelendiginde,
Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetteki varoluslar1 ve yasak meyveyi tiiketerek ilahi emre karst
gelmeleri neticesinde oradan uzaklastiriimalart hikayesi hem Kur’dn’da hem de Tevrat’ta yer alir.
Ancak bu anlatida yilanin bir aktdr olarak siirece dahil olmasi, kutsal kitaplar diizeyinde yalniz-
ca Tevrat’ta acik¢a zikredilir. Islam kiiltiir gelenegi ve tefsir kiilliyat: da yilan motifini kozmik
kirilma aninin merkezine yerlestirmistir. islim mitolojisindeki bazi anlatilara gére yilan, ilk basta
cennetin muhafiz1 ve oldukca goz alict bir varliktir. Dogas1 geregi atesten yaratilan ve topraktan
halk edilen Hz. Adem’e secde etmeyi reddettigi icin ilahi huzurdan ebediyen siirgiin edilen iblis,
tagidig1 kiskanclik ve 6fkeyle cennete tekrar sizmanin yollarini arar. Bu noktada, aralarindaki
yakin dostluga giivenerek yilandan yardim talep eder. iblis, meleklerin dikkatini ¢ekmeden igeri

girebilmek i¢in yilanin agzina gizlenir ve bdylece korunakli cennet bahgesine sizmay1 basararak

88 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 96.
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Hz. Havva’y1 kendine inandirir.*

Gelibolulu Mustafa Ali’nin divaninda edebi kurguda yilana “6z cevherin koruyucusu ve
bekgisi” misyonunu yiiklemesi, Islom &ncesi ve sonras1 harmanlanan bu koklii anlatilarin sair {ize-
rindeki izdlistimiinii agikca gostermektedir. Esasen Anadolu cografyasinin sozlii ve yazili kiiltiir{in-
de yilan ve ejderha figiirleri sadece birer ser odagi olmayip ayni zamanda kutsallik, bilgelik, koru-
yuculuk ve iyilik atfedilen, bi¢im degistirebilen (donuna girebilen) 6zel varliklardir. Bu baglamda
Tiirk mitolojisi ve halk anlatilarinda 6ne ¢ikan Yilan-Baba (Cilan-Baba) destani dikkat ¢ekicidir.
Destanin varyantlarinda bu varligin cok katmanli yapis1 goriiliir: 11k varyantta; alp/yigit karakteri,
Yilan-Baba’y1 amansizca takip eden tehlikeli bir ejderhayi etkisiz hale getirerek onu mutlak bir
oliimden kurtarir. Tkinci varyantta; Yilan-Baba gercekte insan formuna biiriinebilen mistik bir yi-
landir. Kendisini kovalayan ejderhayi 6ldiiren yigide, bir siikran gostergesi olarak tilsimli ve ugurlu
kabul edilen mistik bir nesne hediye eder.”” Haci Bektas Veli’nin evren (ejderha) donuna girmesi®'

de kutsal bir koruyucuya ve velilerin biirtindiigli giiglii sembole donilisiimiiniin izlerini siirmektedir.

Dirler kusatdi kenz-i keramati ejdeha

Delk igre gorse zatuni pirdn-1 hos-hitab*

Kerametler hazinesini ejderha kusatt1 derler. Seni eski yamali dervis hirkasi i¢inde goren
giizel sozli pirler. Biiyiik manevi cevher dis goriintiste ihtisamla degil, bazen eski bir dervis hirkasi
altinda gizlidir. Senin i¢inde keramet hazinesi vardir. Fakat bu hazine dervisane goriiniis altinda
gizlidir ve onu ancak hakikat ehli pirler anlayabilir. Sair, beyitte kendini yiiceltmis ejderhay1 da 6z
cevher bekgisi olan yamali hirkaya benzetmistir. Ejderhay1 hagmetiyle ve biiyiikligii ile betimleyen

sair bu sefer manevi bir biiylikliikle betimlemistir.

Miinderic geng-i viicidumda tilismdt-1 ‘adem

Kendi kendine nigehbdn olan ejderhdyam®

Bedenimdeki hazineyi yokluk tilsimlariyla sakliyorum. Kendi kendini koruyan ejderha gibi-
yim. I¢cimde sakl1 biiyiik bir cevher vardir. Onu yokluk perdesiyle gizleyen ve koruyan bir ejderha
gibiyim.

Delk-i niyaz icindeki her pir-i mu ‘tekif
Bir gizlii geng ola ki kusatmigdur ejdeha®

Niyaz hirkasi i¢indeki uzlete ¢ekilmis her olgun dervis, gizli bir hazine var ki ejderha kusat-

mistir. Niyaz ve tevazu hirkast giymis, diinyadan yiiz ¢evirip Hakk’a yonelmis her gercek dervis,

89 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II. Cilt, ed. Necati Demir (Ankara: Altinordu Yaynlari, 10. Basim, 2025), 707.
90 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, 707.

91 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, 714.

92 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 311.

93 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 488.

94 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divéni, 517.
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disaridan sade ve fakir goriinse de aslinda i¢inde biiylik bir manevi hazine tasir. Ancak bu hazine
kolay ele gegmez. Tipk1 ejderhanin korudugu gizli bir define gibi ona ulagmak nefs engelini asmay1
ve manevi olgunluk gerekir. Asil hazine de budur ve ejderhanin bek¢i metaforunu da goriilmektedir.
Zikredilen beyitte de 6z hazine koruyucusudur. Yilan ve ejderhay1 hazinenin bekgisi olarak beyitler-
de tespit edilmistir fakat mezar bekgisi olarak da asagidaki beyitte gortilmektedir. Mezar bekgiligi
Tiirk mitolojisine kadar uzanmaktadir. Erlik Han “Mezar Bekgiligi” gorevi de yapar. Erlik Han
tasvirleri, Kagan ile birlikte gdmiilen esyalar1 mezar soyguncularindan korumak ve soygunculari

korkutmak maksatl kullanir.”” Yilan da Erlik Han soyundan gelmektedir.

Virane dil ki genc-i mahabbet niganidur

Ziilfiin gamindan olsa tola kabri mar ile

Harap olmus goniil, ask hazinesinin isaretidir. Mezar1 yilanlarla dolu olmas1 sevgilinin sa-
¢inin derdinden olsa gerek. Hazineyle dolu olan gonliin mezar bekg¢iligini yapmak da yilana diis-

mustir.

Kaslarun yanminda kim ziilf adlu bir ejder yatur
Murg-1 cami ¢dk idelden dahi birkag per yatur®®

Kagslarinin yaninda sa¢ denilen bir ejder yatiyor. O ejderha can kusumu pargalayip yok et-
mis geriye birkag tiiy birakmistir. Sair, sevgilinin kas1 ve sa¢1 etrafinda 6liimciil bir giizellik tablosu
kurar. Kaglarinin yaninda pusuda bekleyen sag, bekgilik gorevini iistlenmis ejderhadir. Bu ejderha,
asigin can kusunu parcalamis geriye yalniz birkag tily birakmistir. Yani sevgilinin gilizelligini gor-
mek i¢in acizligini gérmeden canhirag miicadele etmis fakat yok olmustur. Bu beyitte hayat agaci
altindaki yilanla hayat agaci iizerindeki kartalin ¢ekismesini goriilmektedir. Sanki bir kapigsma ol-
mus ve kusun tiliyleri etrafa sacilmistir. Sa¢ denilen ejderha gibi farkli bir yaklasim mevcuttur. Sag
diyorlar ama o ejderhadir, ortada bir benzetme yok diyerek hayal diinyas1 kurmaktan ziyade siz
hayal diinyasinda yasiyorsunuz hakikat budur demektedir. Giizellik hazinesini, sevgilinin yliziinde
saclar ve kakiil bekler. Kimi zaman goz ve kas da goriilmektedir. Asagidaki beyitte de sair, bu du-

ruma soru yoneltmistir.

Marlar mi genc-i hiisniin bekler ebriilar midur

Ya ezelden bi-vefalik basda yazular midur®

Giizellik hazinesini yilanlar m1 bekler, yoksa kaslar m1? Yoksa vefasizlik ezelden beri basa
yazilmis kader midir? Sevgilinin giizelligi bir hazineyse onu koruyan tehlikeler mi yoksa bizzat
giizelligin kendisi mi? Ve bu askin sonucu olan vefasizlik bastan beri kaderde yazili midir? Hazine

cok fazla yilanla muhafaza ediliyor sair acaba bu kader midir, bunca ulagilmazlik nedendir sorusunu

95 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 25.
96 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 709.
97 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 675.
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hayiflanarak kasa (sekil ve renk itibariyle yilana benzemesi) yoneltiyor. Yiiz hazinesini sa¢in (y1la-
nin) korudugunu diger beyitlerde teyit edilmisti. Sair glizellik unsurlarini tek tek ele alip farkl bir

manevi miicevher bekgisi olarak betimlemistir.

Nice alsun hdtem-i la ‘li Stileyman olmayan

‘Aliya gistilart marin nigehban itdiler®

Siileyman olmayan biri, o kirmizi renkli miihrii nasil ele gecirsin? Ey Ali, sevgilinin saglari
ona yilan1 bek¢i yapmustir, diyerek kader mi dedigi yukaridaki beyitte, ulasilmazligin kendisine
sebebini bulmustur. Burada ayrica baska bir cagrisim daha gériilmektedir. Bilinir ki “Ikab” diinya
padisahi olmak i¢in Hz. Siileyman’in yiiziiglinlin pesindedir. Onun bu hirsin1 géren sahmeran da
hayat otunu ifsa etmez.” Belki sen de ele gegiremezsin fakat diger rakiplerde ele gegiremez diyerek
kendisini teskin etmektedir. Saclarin yilana benzetilmesini de ayrica ele alinmalidir ki bu durum
Tiirk mitolojisine kadar uzanmaktadir. Pallas Rusya’da kadin samanlarin yerlere kadar uzanan dal-
gal1 saclarinin yilana benzetildigini belirtmistir. Dede Korkut’ta, Salur Kazan riiyasini anlatir, “kar-
g1 gibi kara sa¢lariin uzadigini; uzanip gozlerini orttiigiinii” ifade etmektedir. Roux’nun dayanak
gosterdigi bir bagka 6rnek Salur Kazan’in esi Burla Hatun’un esaret altindayken, oglu dldiiriilmesi

sirasinda, soyledigi sozde gegmektedir: “Kargu gibi kara sagini yoldi”.'?

SONUC

Tabloda sunulan veriler dogrultusunda makalenin ana ¢ercevesini olusturan Gelibolulu
Mustafa Ali, segilen sembolik 6geleri 99 defa kullanmasiyla farklilik gostermemektedir. Sair, 16.
ylizyilda perdelenen sohretini ve II. Selim’in vefatindan sonra devlet biiyiiklerince kabul edilmeyen
ilmini, Ali mahlasi alarak toplumdan talep ettigini ve bu durumu kiiltiirel hafizaya seslenerek ger-
ceklestirmeye calistigini agik bir sekilde hissettirmektedir. Toplumsal hafizadan en koklii bilgileri
ortaya ¢ikarmada ise Tiirk mitolojisinden yararlanmug, Islam kimligini de ekleyerek siirini kadim
bir kaftanla kusatmistir. Savas aletlerine doniisen ejderha ve yilan, Tiirk mitolojisindeki ates-de-
mir-yeralt1 kiiltlinii siire tasirken yilanin ¢evikligi, karakteri ve bi¢imi, ejderhanin kudret ve yikicili-
gin1 ile ifade edilirken kisiye gore sekil alan da bir alete doniigsmiistiir. Y1lanin kétiiliikle baglantisin
toplumsal hafizay1 yeniden canlandirarak gerceklestirmis kibir, riya, ihanet, a¢cgozliiliik ve nefs gibi
olumsuz ozellikleri y1lanin ve ejderhanin gegmisle baglantisini kurarak yeniden betimlemistir. Top-
lumsal ve siyasi elestirilerini y1lan metaforu iizerinden kurarak ahlaki bir sdylem getirmistir. Devlet
biiyliklerini methetmede yilanin kullanilmasi, hiikkiimdarin adalet ve kudreti karsisinda etkisiz kalan
diismani temsil etmesiyle ilgingligini korurken yine ayni varlik tizerinden ideal devlet diizenini ve

giiven ortaminin saglanmasina vurgu yapilmstir.

98 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 704.
99 Tekin, Simurg 'un Kanadi: Mitoloji ve Edebiyat Makaleleri, 368.
100 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 68.
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Tiirk mitolojisindeki yeralt: kiiltii, Erlik tasavvuru, samanik tedavi pratiklerinin Lokman
Hekim’e kadar uzanan seriiveni, hayat agaci, yedi katmanl kozmos anlayis1 ve ejderha motifi di-
van siirinde farkli estetik formlar altinda yasamaya devam etmistir. Islimiyet sonrasinda ise bu
miras tamamen ortadan kalkmamus, tasavvufi sembolizm ve sahmeran anlatilartyla yeni anlam kat-
manlar1 kazanarak donligsmiistiir. Bunun yaninda semender, timsah ve tavus kusu gibi figiirlerin de
ayn1 sembolik evren igerisinde degerlendirilmesi, Gelibolulu Mustafa Ali’nin hayvan imgelemini
daha genis bir gercevede kurdugunu gostermektedir. Sonug olarak, Gelibolulu Mustafa Ali Diva-
nr’nda ejderha/yilan mazmunu; Tiirk mitolojisi, Islami diisiince ve klasik estetik arasinda kurulan
kiiltiirel devamliligin 6nemli gostergelerinden biridir. Sairin tarihg¢ilikten gelen gergekgeilik anlayis
bu imgenin kullanimina da yansimstir. Ozellikle agik sozlii anlatimi sayesinde yilan, yalnizca
geleneksel bir mazmun olarak degil 6vgii, gézlem ve elestiri alanlarinda islevsel bir sembol haline
gelmistir. Bu durum, klasik Tiirk siirinin yalnizca edebi bir yapr degil ayn1 zamanda farkli inang
sistemleri, kiiltiirel katmanlar ve kolektif bilin¢ unsurlarin1 biinyesinde birlestiren ¢ok boyutlu bir

anlam diinyas1 oldugunu ortaya koymaktadir.
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Ahmed Namf 0 2 3 0 5 17
Sunbtilzade Vehbi 1 16 14 0 31 18
Mostarl1 Hasan Ziya' 0 10 3 0 13 16
Nedim 0 4 2 1 7 18
Sehri 0 2 0 0 2 17
Katib-zade Sakib 0 6 5 0 11 18
Vizeli Ramazan Behisti 1 14 6 0 21 16
Gelibolulu Sun’i 0 6 6 1 13 16
Hasmet 0 2 5 0 7 18
Nefi 0 6 4 0 10 17
Edirneli Nazmi 6 25 32 0 63 16
Erzurumlu Zihni 0 3 0 8 18
Mihri Hatun 0 1 2 0 3 15
Gelibolulu Mustafa Al 6 38 52 3 99 16
Bosnali Asim 0 2 0 6 18
SafvetiMehmet Celebi 0 2 1 0 3 17
Sevki 0 3 0 9 17
Tac-Zade Ca'fer Celebi 1 11 13 0 25 16
Celilt 0 5 0 0 5 16
Sahit 0 3 5 1 9 16
Sikib Dede 0 0 11 0 11 18
Leyld Hanim 0 0 2 0 2 19
Seref Hanim 1 3 2 0 5 19
Bursali iffet 0 1 2 0 3 19
Kalkandelenli Mu'idi 0 11 3 0 14 16
Seyhi 1 2 11 0 14 15
Adli 0 1 0 0 1 15
Cenéabi 0 1 4 0 8 16
N&’il-i Kadim 0 5 7 0 12 17
Divan-iizzet ve Nigar-Name 0 2 0 0 2 18
Nesatl 0 2 0 0 2 17
Dede Omer Rasent 0 1 2 0 3 15
Karamanh Nizdm? 3 0 4 0 7 15
Diirrf Ahmed Efendi 0 10 0 0 10 18
Gelibolulu Sararf 3 4 8 0 15 16
Mesihi 0 2 11 0 13 15
Osman Nevres 0 4 14 0 18 19
SehiBey 2 6 11 0 19 16
Karamanh Ayni 0 4 9 3 16 15
Muhyt 1 3 26 1 31 16
Sabri(Seyyid Mehmet Emin) 1 1 0 0 2 17
Hayreti 0 7 5 0 12 16
Taglicali Yahya Bey 1 19 8 0 28 16
Me zaki 0 4 5 0 9 17
Divange-i Nebil 0 1 2 0 3 19
Esrar Dede 0 3 3 0 6 18
Mehmed Sidki 0 3 2 0 5 18
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