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GIRIS

Osmanli klasik donem biirokrasisinde hem devlet yonetiminde iistlendigi roller hem de ka-
leme aldig1 eserlerle XVI. yiizy1l Osmanli entelektiiel hayatinin en dikkat ¢ekici simalarindan biri
Koca Nisanci lakapli Celalzade Mustafa’dir. Tosyal1 bir kadi ailesine mensup olan Celalzade iyi
bir medrese egitimi aldiktan sonra Piri Mehmed Pasa ve Niganci Seydi Bey’in himayesiyle Divan-1
Hiimayun kéatipligine atanmig, bdylece Osmanli merkez biirokrasisine adim atmistir. Yavuz Sul-
tan Selim doneminde padisahin gizli yazilarini kaleme almasi, onun yetenegini ve giivenilirligini
en basindan itibaren gostermis, Kantini Sultan Siileyman devrinde ise reisiilkiittab olarak gorev
yapmasinin ardindan 1534°te Irakeyn (Bagdat) Seferi sirasinda nisancilik makamina yiikselmistir.
Yaklagik yirmi ii¢ yil siiren nisancili1 boyunca Celalzade, hem Osmanli kanun sisteminin kurum-
sallagmasinda hem de resmi yazisma iislubunun (insa) estetik ve kurall1 bir ¢er¢eveye oturmasinda
belirleyici bir rol oynamistir. Onun ferman, mensur ve nadmelerin dilinde olusturdugu yiiksek {iislup,
XVIL yiizyilin ilk ¢eyregine kadar Osmanli resmi yazigmalarina model olmustur. Bununla birlik-
te Celalzade sadece bir biirokrat degil, ayn1 zamanda déneminin siyasi, dini ve ahlaki diinyasinm
eserlerine yansitan bir tarih¢idir. Kaninl donemini 1555 yilina kadar ayrintili bi¢imde ele aldig:
Tabakatii’l-memalik ve derecatii’l-mesalik ile Yavuz Sultan Selim’in hayatin1 anlatan Medsir-i Se-
lim Hani (Selimname), onu X V1. yiizy1l Osmanli tarih yaziciliginin 6nde gelen temsilcilerinden biri

konumuna getirmistir. '

Celalzade Mustafa’nin nisanci olusu hakkinda bildiklerimiz, biyografik kaynaklarda birer iki-
ser ciimleyle diisiilen kayitlardan ibarettir.? Ancak Kastamonulu Abdulcelil Hariri’nin yakin zaman-
da tespit ettigimiz ve bu ¢aligmayla da aragtirmacilarin dikkatine sunacagimiz Sefdaatndme isimli
eseri bu eksikligi kismen giderebilecek niteliktedir. S6z konusu eser Celalzade Mustafa’nin nisanci
olusu vesilesiyle kaleme alinmis olup, bu olay etrafinda yazilmig tarih manzumelerini ve ilgili baz1
belgeleri bir araya getirmektedir. Bu yazida, Kastamonulu Abdiilcelil Hariri’nin Sefdatname adl

eserinin muhtevasi ile birlikte tagidig1 edebi-tarihi 6nem tizerinde durulacaktir.
1. Kastamonulu Abdiilcelil Hariri ve Eserleri

Kastamonulu Abdiilcelil Harir?’nin hayat1 hakkinda bildiklerimiz, Latifi Tezkiresi’nde Hariri
hakkinda sunulan ayrintili maddeden ibarettir. Diger tezkirelerdeki kayitlarda bundan farkli bir bilgi

sunulmamaktadir. Saire dair Latifi’nin verdigi bilgiler 6zetle sdyledir:

1 Osmanlinin en meshur sahsiyetlerinden biri olan Koca Nisanci lakapl Celalzdde Mustafa’nin hayati, eserleri ve
diger yonleri hakkindaki bilgileri ¢alismamizin temel amaci olmamasi sebebiyle ilgili literatiire havale ediyoruz.
Burada bir paragraf halinde 6zet olarak sundugumuz bu bilgiler ve ilgili literatiir i¢in bk. Celia Kerslake, “Celalzade
Mustafa Celebi”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993), 7/260-262.

2 Ornegin “hiisn-i iltifatlarindan veled-i ma ‘nevi idiindiikleri ragbetine yitmisiiz” diyerek kendisini CelalzAide nin
manevi evladi olarak takdim eden ve belki de bu husustaki en genis kayd: kaleme alan Gelibolulu Mustafa Ali, 28
Cemaziye’l-evvel 94/5 Aralik 1534 tarihinde gergeklesen bu atamaya Kiinhii'I-Ahbdr’inda sdyle isaret eder: Irdkeyn
seferinde sene ihdd ve erba ‘in ve tis‘a mi’e tarihinde nisancilik mansiby virildi. Yigirmi ii¢ yul edd-y1 hidmetden
sofira istignd idiip feragati evld gordiler. (Suat Donuk, Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbdr, 4. Riikiin (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2024). 606.
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Kastamonu’nun 6nde gelen sahsiyetlerinden olan Abdiilcelil Harirl, doneminin seckin soz
iistatlarindan biri olarak taninmaktadir. Asil meslegi ipek ticareti oldugundan “Hariri” mahlasim
kullanmustir. Tyi bir miinsi ve tarih¢i olan Hariri, dénemin ilim ve sanat alanlarinin pek ¢ogunda
derin bilgiye sahip, donanimli bir sahsiyettir. Her ne kadar biitiin ilim dallarinda yetkin olsa da
siirden ziyade nesir alaninda iistiin bir kabiliyete sahip oldugu belirtilmektedir. Zor ve karmasik
muammalarin ¢éziimiinde, Arapga ve Fars¢a kokenli, anlamca derin ve hayal yonii giiclii beyitlerin
yorumlanmasinda biiyiik bir maharet gostermistir. Az bir diisiinme ile bir¢ok tarih manzumesi veya
muamma yazabilme yetenegi vardir. Kanlini Sultan Siileyman devrinde meydana gelen fetihleri,
son derece belig bir dille, siislii ve sanatli bir lislupla kaleme almistir. Bu eserinde hemen her beyit-
ten tarth veya muamma ¢ikarilabilecek derecede ince bir sanat anlayisi gortilmektedir. Yazilarinda
hayal giicii ve icaz Ozellikleri dikkat cekicidir. Eserlerini olustururken Vassaf’in Miingedt indaki
edebi nesir ilkelerine uygun bir iislup benimsemistir. Doneminin seckin alimleri ve edipleri arasinda
ragbet gdérmiis, eserleri begeniyle karsilanmigtir. Harird, Pargali Ibrahim Pasa zamaninda Defterdar
Iskender Celebi’nin araciligiyla devlet erkanina takdim edilmistir. Bu vesileyle devlet ileri gelenle-
rinin ilgisini ¢ekmis ve ¢esitli ithsanlarla ddiillendirilmistir. Ancak siir sanatina fazla yonelmemesi
nedeniyle sairligi genis kitlelerce taninmamaistir. Buna ragmen bazi manzumelerinde sahip oldugu
edebi kudreti acikca ortaya koymustur. Hariri’ nin Umdetii’l-vesdyad veya Ziibdetii n-nesdyih adiy-
la bilinen bir nasihatname kaleme aldig1 da bilinmektedir. Bu eser, ahlaki 6giitler ve toplumsal

davranis kurallar1 igermektedir.?

Hariri’nin Latifi Tezkiresi'nde belirtilen eserleri heniiz ele gegmemistir. Ancak bizim bu
calismada dikkat ¢cekecegimiz Sefdatndme isimli eserinin bulundugu mecmuanin bas tarafinda mii-
ellifin Ferahatndme isimli bir eseri daha bulunmaktadir. Ik kez Ismet Parmaksizoglu tarafindan
tespit edilerek bir makaleyle tanitilan* Ferahatndme, 1537 yilinda Lutfi Pasa’nin komutasinda ger-
ceklestirilen Pulya Seferi’ni konu edinmektedir. Eser, Hariri’nin bizzat katildig1 bu seferin edebi
bir anlatimi niteligindedir. Hariri metinde Kastamonu’dan Istanbul’a gelisini, Galata, Kasimpasa,
Siitliice, Okmeydani ve Kagithane gibi semtlerin goriiniimiinii aktardiktan sonra donanmanin hazir-
liklarini, askeri diizenlemeleri, Lutfi Pasa’nin padisaha vedasini ve Pulya kiyilarindaki ¢atismalari
ayrintili bigimde tasvir eder. Yazar, eseri hem gordiigii olaylar1 kaydetmek hem de Lutfi Pagsa’nin
takdirini kazanmak amaciyla kaleme aldigini ve seferin ayrintilarini yazmasi yoniinde Lutfi Pa-
sa’nin kendisine emir verdigini agikca ifade eder. Bu yoniiyle Ferahatname, emirle kaleme alinmis
bir savag hatirat1 6zelligi tasimaktadir. Tarihi bir belge niteliginde olan eser, ayn1 zamanda done-
min Istanbul’u ve Osmanl1 deniz seferleri hakkinda énemli kiiltiirel ve toplumsal gozlemler sunar.
Ferahatndme’nini metni Murat Akglin tarafindan hazirlanan bir yiiksek lisans tezinde nesredilip

incelenmistir.’

w

Ridvan Canim, Latifi, Tezkiretiirs-Suard ve Tabsiratiiyn-Nuzemd (Ankara: AKM Yayinlari, 2000). 225.
Ismet Parmaksizoglu, “Lutfi Pasa’yla Ilgili Yeni Bir Belge”, Belleten, 181 (1982), 63-65.
5 Murat Akgiin, Hariri Abdiilcelil Efendi 'nin Ferahat-namesi (Transkripsiyon ve Degerlendirme) (Istanbul: Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).
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2. Sefdatndme ve Muhtevasi

Kastamonulu Abdulcelil Hariri’nin Sefdatname’si, miellifin yukarida tanitilan Ferahatna-
me’si ile aynt mecmua igerisinde yer almaktadir. Gliniimiizde Kastamonu Yazma Eser Kiitliphanesi
biinyesindeki Kastamonu Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu’nda 1507 demirbas numarasiyla kayith
bulunan mecmua, katalog kayitlarinda sirazesi daginik bir niisha olarak tanitilmistir. Eser, ¢cahark-
se mesin ebru cilt igerisinde muhafaza edilmekte olup dis 6l¢iileri 205 x 150 mm’dir. Yazi sahasinin
oOlgiileri ise mecmuanin farkli boliimlerinde degisiklik gostermektedir. Mecmuanin bag tarafinda
2a-46a varaklar1 arasinda Hariri’nin Ferahatndme’si yer almakta, bunu miiteakip 47b-118b varak-
lar1 arasinda ise Sefdatndme bulunmaktadir. Metinler genel olarak tek siitun halinde tertip edilmis
olup her sayfada 13 satir bulunmaktadir. Bununla birlikte eser igerisinde yer alan manzum kisimlar,

sayfa diizeninden ayrilarak c¢ift siitun halinde istinsah edilmistir.

Niisha talik hatla kaleme alinmigtir. Metnin biiyilik kisminda siyah miirekkep kullanilmis; bas-
liklar ile baz1 dikkat ¢ekici kisimlarin istiiniin ¢izilmesinde kirmizi miirekkep kullanilmistir. Sayfa

altlarinda diizenli sekilde reddadelerin bulundugu niishada yazi genel olarak okunakli durumdadir.

Klasik Tiirk edebiyatinda sultanlarin ve giiclii devlet adamlarinin etrafinda gelisen himaye
kiiltiiri baglaminda hamilere eser sunan yahut onlardan gordiikleri himayenin devamini talep eden
sairler, bu taleplerini genellikle bazi temel kelimelerle dile getirirler. Bu baglamda konuyla ilgili
metinlerde “cerag” kelimesiyle bir haminin himaye talep edeni bir devlet goreviyle ddiillendirme-
si,° “terbiyet” kelimesiyle de haminin sanat¢iyr himaye etmesi yani sanatcilara taninmalarini sag-
layacak imkanlar sunmasi kastedilmektedir.” Bu anahtar kelimelerden birisi de sefaat olup himaye

talep eden sanatg1, bir haminin sefdatndmesiyle bir yerlere gelmeyi umar.®

Tiirk edebiyatinda sefdatndme teriminin himaye baglaminda bu anlamda kullanildig: bilin-
mekle birlikte, himaye talebi amaciyla kaleme alinmis bir eserin bu adla anildigina dair herhangi
bir kayit simdilik bilinmemektedir. Bununla birlikte Kastamonulu Hariri’nin séz konusu eserinin
son kisminda yer alan Tiirk¢e ve Fars¢a tarih manzumelerinde, eserine Sefaatname adini agik bir

bicimde verdigi anlasilmaktadir.
Sefkat umup namina didiim Sefa”atname ben
Geldi tarihi sefi‘tim ol Nisanci hem tamam (118a)

95}@)&;\)@)\354‘&9&&&\3
9(118a)@§aiua,_alisaaﬁweti£ﬂ,,eﬁs

6 Muhammed Duman, Divan Edebiyatinda Edebi Mubhitler: III. Ahmed ve I. Mahmud Dénemi (1703-1754). (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022). 22.

7 Tuba Ismsu Durmus, Sair ve Sultan: Osmanhda Edebi Himaye (Istanbul: Muhit Kitap, 2021). 33.
8 Durmus, Sair ve Sultan: Osmanlida Edebi Himaye, 33.
9  Bu eserin adi Sefdatname oldu; Onun tarihini belirtmek i¢in sunu tam bir ifadeyle séyledim: Bizim kitabimiz

sefaatci olmustur.
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Hariri, Sefdatname 'nin ilk boliimlerinde klasik tertibe uygun bicimde dnce Cenab-1 Hakk’in
birligini ve azametini dile getirir, ardindan Hz. Peygamber’e naatler sunar. Bu boliimleri sahabe
ovgiileri ve ozellikle dort biiyiik halifenin faziletlerinin anlatildig1 bagliklar izler. 55a sayfasina ka-
dar siiren bu boliimde mensur ifadelerin hemen ardindan ayni temalarin Tiirkge ve Farsga manzum

bicimleri verilerek tislup zenginlestirilmistir.

Eserin 55a sayfasinda “Sebeb-i nazm-1 makale-i niizhet-niima ve risdle-i selvet-feza” bas-
likl1 kistmda miiellif, eserin yazilis amacini agiklar. Burada kendisini “Abdiilcelil” adiyla tanitir,
memleketini ise “Kastamonu” olarak belirtir. Miitevazi bir tislup i¢inde, maddi sikintilarla dolu
yasamini mensur ve manzum ifadelerle anlatan Abdiilcelil Harirl, “Ahval-i ¢erh-i dindur ki zikr
olunur” ve “Hasb-i haliimdir ki zikr olunur” baglikli boliimlerde kaderinden yakinir, fakirligini ve
cektigi sikintilar dile getirir. 57b sayfasinda yer alan “Ben fakir bir vali-i piir-keremiin serir-i izzete
ciiliis besdreti igaretine miiterakkib oldugudur” bagliginda Celalzdde Mustafa Celebi’nin nisancilik
makamina atanis haberini aldigini ve bu haberin kendisinde biiyiik bir seving yarattigini anlatir. Pe-
sinden gelen “Nisdni Bey hazretleri firas-1 seref-bahsa ciiliis ettikleridir” baglikli boliimde de Celal-

zade Mustafa’nin bu makama atanisi1 kutlanir; manzum ve mensur bicimdeki methiyeler tekrarlanir.

61b sayfasindaki “Bu kerim-i cevad u fehim-i nigii-nihddun sa ‘ddet-i sermediyyete liyakatiniin
sebebini beydn eder” baslikli kisimda, Celalzdde’nin bu makama liyakatini kanitlayan ahlaki ve
ilmi meziyetleri siralanir. 62b sayfasinda “Ben bende bu lebib-i fehim ve edib-i kerimiin serir-i izze-
te ciliisunu istima ‘ ittigiidiir” bashg altinda, miiellifin bu haber karsisindaki sevinci ve minnettarli-
g1 tekrar dile getirilir. 64a sayfasindaki “Bu ferid-i riizgar: ahali-yi asr sitayis ettikleridir” baghgiyla
da yalniz miiellifin degil, cagin biitlin faziletli insanlarinin Celalzade’yi 6vdigii; donemin sair ve
tarih dugiiriiciileri tarafindan Celalzade’nin nisanciliga atanisgi vesilesiyle yazilan tarih beyitleri ve
kasideler zikredilir. 66b’deki “Nisani Bey hazretlerine Kandi-yi sirin-kelamun tarihini beydn eder”
basliginda, meshur tarih diisiiriicilerden Kandi mahlasli sairin de olaya dair bir tarih manzumesi
sOyledigi belirtilir. 67a sayfasinda “Ben bende bu fazil-1 asr hakkinda didiigi tarihlerdiir yad olu-
nur” baslig1 altinda ise Hariri, kendisinin de yazdigi tarihleri siralar. Bunlarin bir kismi mensur, bir

kism1 manzum olup bazilar1 da Farscadir. Bu beyitlerin hepsinde 941/1534 tarihi kaydedilmistir.

68b sayfasindaki “Bu Sayrdfi-yi fazlun ahali-yi hiiner giiftar-1 gevher-barin 1sga ettikleridir”
baslikli boliimde, Celalzade Mustafa’nin siirdeki yeteneginin hiiner sahibi kimseler tarafindan tak-
dir edildigine deginilmektedir. 69a sayfasindaki “Nisdni Bey hazretlerinin kemaladt: ta rifi ve nazm-1
selisi tavsifidir’ baglikli kisitmda onun ilmi kudreti, sairligi ve zarafeti, 70a sayfasindaki “Nazm-1
diirer-bar: beyamidir” kisminda siirleri; 70b’deki “Hatt-1 bi-hatdsi vasfidir” bashiginda yazi yazma-
daki kudreti, 71b’deki “Nisdn-1 hiimdyundan ahz olunan muammalar: beydn eder” boliimiinde ise
onun muamma sanatindaki kudreti 6ne ¢ikarilir. Bu kisimlarin sonunda, 73a sayfasinda yer alan

Tiirkge kaside ile 6vgii tamamlanir.

75a sayfasinda agilan “Nigani Bey hazretlerine ahdli kemal arz ettikleridir’ baslikli kisim-
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da, donemin seckin ediplerinin Celalzade’ye duyduklar1 saygiyla kendi hiinerlerini ona gdsterme-
ye calistiklart ve onun sanatinmi takdir ettikleri ifade edilir. 77a sayfasindaki “Tevarih-i Siileymani
dedikleridir ki beyan olundu” basliginda, Celalzade’nin tarih alanindaki ¢alismalari, 6zellikle de

Siileymanndme adli eseri oviiliir. Bu 6vgiiler 80a sayfasinda yer alan Fars¢a kasideyle stirdiiriiliir.

81a sayfasindan itibaren ise eserde alegorik bir anlatiya gecilir. Bahar mevsiminin gelisiyle
tabiatin canlanisi, ¢igeklerin acilis1 ve kuslarin otiisleri tasvir edildikten sonra gigeklerin sah1 olan
giiliin meclisine diger ¢iceklerin davet edilmesiyle alegorik bir temsil diizeni kurulur. Susen, saka-
yik, stimbiil, nesrin, niliifer, yasemen, karanfil, zerrinkadeh ve reyhan sirayla meclise katilirlar. An-
cak menekse (benefse), susen tarafindan bu meclise layik goriilmeyerek engellenir. Bunun iizerine
benefse, kendisini savunarak giizellik, renk ve koku bakimindan digerlerinden eksik olmadigim
belirtir. Harir1’nin bahgedeki cicekler tizerinden kurdugu bu alegorik anlatim, aslinda miiellifin tas-
ral1 bir sanatkar olarak yasadigi konum ve kabul sorununa géndermede bulunmakta, Kastamonuda
yasamas1 sebebiyle merkezdeki sanat ¢evreleri ve niifuz sahibi kimseler tarafindan Celalzade Mus-
tafa’ya yaklagsmasinin engellendigini ima etmektedir. Ancak Hariri bu sembolik anlatim araciligiyla
yetenek bakimindan diger sanatkarlardan geri kalmadigini; uygun himaye ve destek gordiigi tak-
dirde, kendisinin de devlet erkanina layik eserler ortaya koyabilecek bir kabiliyete sahip oldugu-
nu vurgulamaya calismaktadir. Bu miinazara iislubundaki kisim, bir miinacat tarzindaki siirle son
bulur. Eserin 99a sayfasindan itibaren Celalzade Mustafa’ya yoneltilen dvgiiler yeniden 6n plana
¢ikmaktadir. Bu kisimda Nisanci’nin meclisi, sohbet halkalar1 ve ¢evresindeki fazilet sahibi kim-

seler ayrintili bigimde tasvir edilmekte; onun ilmi ve ahlaki ¢evresi dviicii bir dille anlatilmaktadir.

109b sayfasindan itibaren ise “Sahibkiran-i cihdn Siileymdn-1 zaman cdnibinden siirh-i serire
irsal olunan hdme suretidir” baghigiyla sunulan ve tarihi bir belge mahiyetinde olan 6nemli bir mek-
tuba yer verilmektedir. Burada Sultan Siileyman’in emriyle Nisanc1 Celalzade Mustafa tarafindan
kaleme alinan ve Sah Tahmasb’a gonderilen bir mektubun sureti yer almaktadir. Manzum ve men-
sur kistmlardan olusan bu boliim 113a sayfasina kadar devam etmektedir. 113a sayfasinda Celalza-
de Mustafa’nin, kendisi kadar taninmis olan kardesi Salih Celebi’ye yoneltilen vgiiler yer almak-
tadir. “Bu fazil-1 fehim-i dehr-i erciimendin birdder-i erciimend-i kamil-i asr olan vasfidir ki zikr
olunur.” baglikli bu béliimde Salih Celebi, hem manzum hem mensur pasajlarla 6viilmektedir. 114b
sayfasinda ise “Nisdni Bey Hazretleri serir-i izzete ciilus ettikleri tdarihde ferzend-i sa ‘adet-mendin
tarihidir.” baghig1 altinda Celalzade Mustafa’nin nisanci olusuna dair oglunun diisiirdiigii tarih man-
zumeleri yer almaktadir. Metinde hem muamma hem de mensur tarzda yazilmis bu tarih 6rnekleri
dikkat ¢ekicidir.

Eserin 116b sayfasinda “Hadtime-i Kitab” baslhig1 altinda son bdliim yer alir. Miiellif burada,
kaleme aldig1 bu eserin Celalzade Mustafa’nin nisanci olusuna tarih diisiirmek amaciyla yazildigim
belirtmekte, kisa siirede tamamladigi bu eserdeki olas1 eksikliklerin hos gdriilmesini dileyerek kita-
b1 inceleyecek kisilerden ve Celalzade Mustafa’dan ilgi bekledigini ifade etmektedir. Bu boliimde

eserin yazilis tarihine dair cesitli tarih manzumeleri de kaydedilmistir. Buna gore eser, Celalzade
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Mustafa’nin nisanci olarak goérevlendirildigi 941/1534 yilinda kaleme alinmigtir.

Sonug olarak varligina bu ¢alisma araciligiyla isaret edilen Sefdatname, yalnizca Osmanlt
donemi edebi himaye iligkilerinin tesekkiil bicimlerini géstermesi bakimindan degil, ayn1 zamanda
Celalzade Mustafa’nin nisanci olusuna taniklik eden tarihi bir vesika niteligi tagimasi bakimindan
da biiylik 6nem arz etmektedir. Bu eserin ayrintili bigcimde nesredilip incelenmesiyle, hem Ab-
diilcelil Hariri’nin edebi kisiligi hakkinda daha kapsamli bilgiler elde edilecek hem de Osmanh
edebi himaye gelenegi, Celalzade Mustafa’nin nisanciligi doneminde kendisine sunulan tarihler ve

Hariri’nin tanikliklar1 baglaminda daha agik bicimde ortaya konulabilecektir.

Bu baglamda deginilmesi gereken bir diger 6nemli husus, hem bu eserde hem de ayni mec-
muada yer alan diger eserinde Kastamonulu Abdiilcelil’in kendisinden “Hariri” mahlasiyla bah-
setmemesidir. Nitekim her iki eserde de miiellif, agik bigimde “Kastamonulu Abdiilcelil” olarak
kendisini tanitmakta, ancak herhangi bir yerde Harirl mahlasin1 kullanmamaktadir. Gerek mensur
gerekse manzum boliimlerde bu mahlasa rastlanmamasi, miiellifin kimligi konusunda baz: siiphele-

rin dogmasina yol agmaktadir.

Bu noktada Kastamonulu Abdiilcelil’in “Hariri” mahlasin1 kullandig1 bagka bir eserinin olup
olmadig1 sorusu gelmektedir. Latifi Tezkiresi basta olmak iizere diger tezkirelerde Kastamonulu
Abdiilcelil hakkinda verilen bilgilerin, s6z konusu eserlerdeki verilerle uyum gostermesi ve bu kay-
naklarda yazarin mahlasinin Hariri olarak kaydedilmis olmasi nedeniyle, biz de ¢alismamizda mii-
ellifi bu mahlasla anmay1 tercih ettik. Ancak mevcut iki eserde miiellifin bu mahlas1 kullanmamis
olmasi, arastirmacilarin bu meseleye temkinli yaklagsmalarini gerekli kilmaktadir. Bugiin itibariyla
yazarin bagka bir eseri tespit edilemediginden, bu konuda kesin bir hiikiim vermek miimkiin goriin-
memektedir. Bununla birlikte gelecekte ortaya ¢ikabilecek yeni eser veya belgeler, Kastamonulu
Abdiilcelil-Harirl meselesinin aydinlatilmasina katki saglayacaktir. Belki de bu yeni bulgular,

miiellifin mahlas tercihleriyle ilgili farkli bir tablo ortaya koyacaktir.

Kastamonulu Abdiilcelil Hariri’nin bu ¢aligmada varligina dikkat ¢ektigimiz énemli eseri
Sefaatname gerek dil ve tslup 6zellikleri bakimindan, gerekse muhtevasindaki tematik cesitlilik
acisindan dikkate deger nitelikler tasimaktadir. Bu boliimde, eserin dil ve iislup 6zelliklerine igaret
etmek ve yukarida genel hatlariyla tanitilan muhtevasina ve sekli 6zelliklerine dair somut 6rnekler
sunmak amactyla metnin {i¢ béliimiinden 6rnekler se¢ilmistir. Birinci alint1, Hariri’nin Hz. Peygam-
ber’i vdiigii ve ondan sefaat talebinde bulundugu bdliime aittir. Ikincisinde ise yazar, kendisinden
ve Kastamonu’daki hayatindan s6z etmekte; kisisel durumunu yansitan samimi ifadeler kullanmak-
tadir. Ugiincii ve son almti ise Sefdatndme’nin sonunda yer almakta olup miiellifin eserine tarih

diistiigii ve yazilis zamanina iliskin bilgi verdigi kistmdan alinmistir.
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Ey nigehban-1 ‘usat-1 imem ve’y sahib-i kerem i himem, mezamir-i ‘arasatufi ¢apiik-siivar farisi ve meyadin-i
sefa‘atiifi ferid harisi, ol riiz-1 firak-1 nedametde ki her nefs-i nefis-i ‘Tsi-nefes nefsi nefsi diyiip sen cendb-1 hazret-i
Rahmanda cinayet-i hiyanet-i haba’et-i iimmet-i¢iin minnet-i himmet ile immetT iimmetT didiikde her kimse iktisab-1
a‘maline ve ihtisab-1 amaline gore mahstib olup ' 4l e A 568 4 ))5s &6 e &8 mazmiinunda bulunan ziimre-i
su‘eda merT vii marzl ve mergtb u mahbtb olup siid-mend i asiidelerdiir amma sunlar kim el-‘1yazu billah firak-i
eskiyadur 1 &b 436 445158 &8 5a U3 gikkinda miitecezzidiir, sefd‘atle menkiib u mekbiib olup 12 L e 5 &5 L L]
&I cabiyla cezalarin goriip bir zerre tecaviiz olunmayup ° Oslard ) S L 2134 fehvast iizere elbette her merd ger nik
u ger bed kirdariyla olsa gerekdiir. Ol yevm-i niisiirdur ki defatir-i hasenat u cerayid-i seyyi’at tul u diraz ‘arz olup *
1 sk adl A 22l 253 41 7 A5 4t a6k s L) 085 mefhiminud hitabini fehm idiip muhatab diisiildiikde fiihim-1
fihama mecal kalmayup ve ‘ukil-i fuhiile idrak muhal olup bi-muhaba 'S Luws S 25l Sludiy & S I8 dinildiikde
kira’at muhal olicak bu ‘abd-i zeliliifie delil-i ‘arsa-i ‘arz-gah-1 igasetde i‘anet-i Rahmanla sefi olup dil-i harabesini
ma ‘miir idiip gonge gibi 1al iken zakir-i Rahim u Gafiir oluban sefa‘at-i sefkatiifile vali-yi gunc u delal ola (50b-51a).

10 Iste o vakit, kimin tartilar1 agir gelmisse, Artik o, hosnut olacag: bir hayat iginde olacaktir. (Karia/6-7)

11 Ama kimin de tartilart hafif gelirse, iste onun anasi (varacagi yer) Haviye>dir. (Karia/8-9)

12 Onun kazandig iyilik kendi yararina, kotiiliik de kendi zararimadir. (Bakara/286)

13 (Biitiin bunlar) igledikleri amellere karsilik olarak (verilir.) (Vakia/24)

14 Her insanin amelini boynuna yiikledik. Kiyamet giinii kendisine, a¢ilmis olarak karsilasacag bir kitap ¢ikaracagiz.
(Isra/13)

15 Oku kitabmi! Bugiin hesap sorucu olarak sana nefsin yeter! (isra/14)
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Ahvec i efkarii’l-enam ve ez‘afu’l-‘avam bi’l-e‘vam er-raci bi’l-meliki’l-cemil ahkaru’l-‘abid ‘Abdulcelil bu garik-i
bihar-i amal-i alam-1 ahzan-1 bi-payan ve harik-i galeyan-1 niran-1 ecram-1 asam-1 bi-keran vatan-1 aslimde fiira ‘umla
ve mesken-i me’meniimde aherden firigumla ya‘ni sehr-i Kastamonida glise-i feragati iktifa ve tiise-i kana‘ati iktifa
idiip '° <& ¥ ¥S delill kelamiyla dile kemal-i gina geliip ve kalb-i ferstide ve dide-i gam-dide bu diinya-y1 deniyy-i diin-
perveriin ve dihkan-1 gerdiin-1 gendiim-ha-y1 cev-fiiris-1 sitem-geriifi mekr-i garibi ve hile-i firibiyle ziyade perisan-hal
olup hud‘a ile bafa siirQir1 stiret-i slirtirda gosteriip ve ‘anay1 resm-i giada tersim idiip semaceti semahat afiladup ...
(55a).

16 Kanaat tilkkenmez bir hazinedir.
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[Fa'‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa'ilatiin Fa'iliin]

Bi-kesem iiftadeyem bi-¢areyem yokdur refik

Gamdan artuk kim beni terk itmez ol her subh u sam

Kaddiimi devr igre halka kildi ¢arh ¢enberi

Ta der-i gamda kilam her bab-ile nale tamam

Gozleriim kan agladi kani sefikiin dir baiia

Kizil Irmag oldi bilmem neyleyem bi-intisam

Nale eyler hem goniil bimar-1 gam yapmis beni

Hiizn-ile kim kapus1 yapilu kalsun dir miidam

Hamdulillahdur sefikum hem sefi‘iim mihriban

Bu derd-i devletde her dem dest-giriim bir hiimam

Mefhar-i ciimle efazil merci‘-i her bi-kesan

Havi-yi climle hiiner hem vali-yi ‘al-makam

10
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Fazl1 babinda anuf ben bir kitab itdiim nefTs

Yad ola dilde bilis ola afia hass-ile ‘am

Sefkat umup namina didiim Sefa‘at-name ben

Geldi tarthi sefiiim ol Nisanct hem tamam (117b-118a)

11



o KLASIK DIVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

KAYNAKLAR

Akglin, Murat. Hariri Abdiilcelil Efendi’nin Ferahat-namesi (Transkripsiyon ve Degerlendirme).
Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2008.

Canim, Ridvan. Latifi, Tezkiretii’s-Suara ve Tabsiratii 'n-Nuzemd. Ankara: AKM Yayinlari, 2000.

Donuk, Suat. Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-Ahbar, 4. Riikiin. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2024.

Duman, Muhammed. Divan Edebiyatinda Edebi Muhitler: I11. Ahmed ve I. Mahmud Dénemi (1703-
1754). Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022.

Durmus, Tuba Isinsu. Sair ve Sultan: Osmanlda edebi Himaye. Istanbul: Muhit Kitap, 2021.

Kerslake, Celia “Celalzade Mustafa Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7/260-
262. Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993.

Parmaksizoglu, Ismet. “Lutfi Pasa’yla Ilgili Yeni Bir Belge”. Belleten, 181 (1982), 63-65. https://
dergipark.org.tr/tr/pub/ttkbelleten/article/1137146

12



Klasik Divan

@ Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi (KD-UDKEAD) ‘@

International Journal of Language, Culture and Literature Researches (KD-IJLCLR) | @
Cilt 3 /Say1 1/ Yaz 2026

Q=

El-Kdahiretii’l-Cedide Romaninda Bicimsel Dindarhgin Edebi Elestirisi

Literary Criticism Of Formalistic Piety in The Novel al-Qahirah

al-Jadidah
Dr. Ogr. Uyesi Ayse KAS ayse.kas@mku.edu.tr
Hatay Mustafa Kemal Universitesi https://orcid.org/0000-0001-5083-1097
Temel Islam Bilimleri Bolimii https://doi.org/10.5281/zenodo.21028888

Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi/Date of Submission: 29 Nisan 2026
Kabul Tarihi/Date of Acceptance: 15 Mayis 2026
Sayfa/Page: 13-34

Atf/Citation: Kas, Ayse. “El-Kahiretii’l-Cedide Romaninda Bigimsel Dindarligin Edebi Elestirisi”. Klasik
Divan: Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalar: Dergisi 3/1 (2026), 13-34.

Degerlendirme/Peer Review: Iki dis hakem-Cift tarafl1 krleme/Double anonymized-Two external.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bilimsel etik kurallarina uyuldugu ve yararlanilan eserlerin kaynaklarda
belirtildigi beyan olunur./It is declared that the principles of scientific ethics have been followed and that all
sources used in this study have been duly acknowledged in the references.

Intihal/Plagiarism: Bu makale turnitin programinda taranmustir. /This article was checked by turnitin.

tu rnitin"@

13




El-Kéhiretii’l-Cedide Romaninda Bicimsel Dindarhgin Edebi Elestirisi

Literary Criticism Of Formalistic Piety in The Novel al-Qdhirah al-Jadidah

Dr. Ogr. Uyesi Ayse KAS

Ozet

Bu c¢alisma, Necib Mahfiz’un el-Kdhire-
tii’'I-Cedide adli romaninda karakterlerin din ile kur-
dugu iliskiyi; sekilsel dindarlik ile 6zsel inang arasin-
daki gerilim ekseninde, eserin dil, ironi ve anlatim
tekniklerini merkeze alarak incelemeyi amaglamakta-
dir. Makale, bu lislup unsurlarimin toplumsal elestiriyi
nasil tagidigim ve karakterlerdeki ahlaki kayitsizligin
edebi diizlemde nasil temsil edildigini ortaya koy-
may1 hedeflemektedir. Roman karakterleri tizerinden
sunulan derinlikli analizler 1s18inda, kurumsal ve
toplumsal ikiyiizliliigii barindiran “kusursuz dindar”
profilinin perde arkasindaki ahlaki erozyon ve bu du-
rumun toplumsal huzura verdigi zararlar, sosyolojik
bir perspektifie ele alinmaktadir. Bu baglamda, ka-
rakterlerin zihin diinyalarindaki inang algisi ile dini
kavramlarm pratik hayattaki tezahiirleri arasindaki
tezatlik mercek altina almirken; eserdeki dil, ironi
ve tariz unsurlarinin toplumsal elestiri iislubunu se-
killendirmedeki yapisal rolii vurgulanmaktadir. Arap
edebiyatinin modernlesme siirecinde bir mihenk tasi
kabul edilen Mahfiiz’un bu eseri; sosyolojik tahlille-
11, din-dil-kiiltiir baglamindaki derinligi ve toplumsal
sorunlart edebi estetikle bulusturmasi agisindan bii-
yiik bir 6neme sahiptir.

Bu ¢alisma, metin merkezli edebi tahlil yon-
temine dayanmaktadir. Bu ¢ergevede roman kurgusu;
karakterlerin inang¢ diinyas: ile eylemleri arasindaki
tezathik, eserdeki dilsel ve belagat unsurlar1 (ironi,
tariz vb.) ve bu unsurlarin toplumsal elestiri Gslubu-
na katkist biitiinciil bir yaklagimla irdelenmektedir.
Misir toplumundan hareketle 6zgiin bir edebi elestiri
sunarak literatlirdeki Onceki arastirmalari tamamla-
may1 ve Arap edebiyatinin bu 6zgiin boyutunu tanit-
may1 hedefleyen aragtirmanin kapsami, temel olarak
el-Kahiretii’l-Cedide romani ile siirlandirilmigtir.
Calismanin; Arap dili, belagati ve edebiyati alanlarin-
daki dinsel, sosyolojik ve kiiltiirel incelemelere katki
sunarak literatiirdeki dnemli bir boslugu dolduracagi
umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Romani, Necib
Mahflz, el-Kahiretii’l-Cedide, sekilsel dindarlik,
inang-eylem celiskisi, toplumsal elestiri iislubu.
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Abstract

This study aims to examine the relationship
between characters and religion in Naguib Mahfouz’s
novel el-Kdhiretii’l-Cedide (Cairo Modern) through
the tension between formalistic piety and genuine
faith, while focusing on the novel’s language, irony,
and narrative techniques. The article seeks to reveal
how these stylistic elements convey social criticism
and represent moral indifference within the charac-
ters. Through an analysis of the profound messages
conveyed by these characters, the moral indifference
hidden behind the “perfectly religious” profile—whi-
ch embodies institutional and social hypocrisy—and
the harm this causes to social peace are evaluated
from a sociological perspective. In this context, whi-
le the discrepancy between the characters’ perception
of belief and the practice of religious concepts in da-
ily life is scrutinized, the structural role of language,
irony, and tariz (innuendo/irony) in shaping the style
of social criticism is emphasized. This work by Mah-
fouz, regarded as a cornerstone in the modernization
process of Arabic literature, holds great significance
for its sociological analyses, its depth in the nexus of
religion, language, and culture, and its synthesis of
social issues with literary aesthetics.

This study is based on a text-oriented literary
analysis method. Within this framework, the narra-
tive structure of the novel, the discrepancy between
the characters’ inner world of belief and their actions,
and the linguistic and rhetorical elements (irony, tariz,
etc.) along with their contribution to the style of so-
cial criticism are examined through a holistic appro-
ach. By offering an original literary critique based on
Egyptian society, the research aims to complement
existing literature and introduce this distinct dimen-
sion of Arabic literature. The scope of the research is
primarily limited to the novel el-Kahiretii’l-Cedide. 1t
is hoped that this study will fill a significant gap in the
literature by contributing to religious, sociological,
and cultural inquiries in the fields of Arabic language,
rhetoric, and literature..

Key Words: Arabic Novel, Naguib Mahfouz,
el-Kahiretii’l-Cedide, text-oriented analysis, belief-a-
ction discrepancy, style of social criticism



EL-KAHIRETU’L-CEDIDE ROMANINDA BiCIMSEL DINDARLIGIN EDEBi ELESTIRISi i o

GIRIS

Arap diinyasinda roman; Arap edebiyatina disaridan giren ve bu mecra i¢in yeni kabul edi-
len kurgusal bir anlat1 tiiriidiir. Edebl metinlerin kurgusal diinyasi ile i¢ine dogduklar1 sosyo-kiiltii-
rel gerceklik arasindaki bag, modern edebiyat sosyolojisinin en temel inceleme alanlarindan birini
olusturmaktadir.' Arap romani da bu zemin iizerinde yiikselmis; XIX. yiizyilda Fransiz ihtilali ve
aydinlanma diislincesinin imparatorluklar diinyasini ulus devlet paradigmasina dogru doniistiirdigt
bir iklimde, Nahda (Uyanis) donemiyle birlikte ortaya ¢ikmistir. Misir’da modernlesme ve edebi
canlanma hareketleri, 1798 yilindaki Napolyon’un Fransiz ihtilaliyle tarihsel donemecin ardindan,

Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin reformlariyla hiz kazanan bir siiregtir.?

Pasa, giiclii bir yonetim kurma arzusuyla modern bir ordu olusturmaya girismis; bu teknik
amagcla Avrupa’dan getirdigi yabanci hocalar esliginde harp, tip ve miithendislik okullar1 acarak yurt
disina egitim i¢in d6grenci gondermeye baslamistir.> Her ne kadar bu reformlar 6ncelikli olarak as-
keri ve bilimsel alanlara yonelik olsa da Avrupa edebiyatlariyla ilk kez tanisan ve Misir’da modern

edebiyat caligmalarini baslatanlar, iste bu burslu 6grenciler olmustur.*

Ortadogu halklarinin bu genis capli siyasal bilinglenme ¢aginin disinda kalmasi teorik ola-
rak imkansiz hale geldiginde, Araplar da uyanma baglamis ve bu uyanisi 6ncelikle edebiyat, kiiltiir
ve sanat alaninda gergeklestirmislerdir.’ Modernlesme Oncesi siirecte Araplarin kokli bir gegmis

bagliligi ve milli hikayelerini i¢eren kiiltiirel miras1 heniiz merkezi bir siyasi temele oturmamistir.®

Dolayisiyla romanin Arap edebiyatindaki bu yiikselisi, Avrupa’da ilk 6rneklerinin ortaya
cikisindan yaklasik iki asir sonra gerceklesmistir. Arap edebiyatinda roman tiiriiniin dogusu; Bati
ile kurulan kiiltiirel temaslar, 1822’de Bulak matbaasinin kurulusu, e/-Vekaiii’I-Misriyye gibi ilk ga-
zete ve dergilerin basilmasiyla yasanan sosyo-kiiltiirel gelismelerin dogal bir sonucudur.” Bu alanda
atilan ilk estetik adimlar ise Avrupa medeniyetiyle diger bolgelerden daha 6nce temas kuran ve
kozmopolit bir liman kenti olarak gelisen Beyrut’ta, Liibnan’daki i¢ savastan kacarak Misir’a go¢

eden Hristiyan Araplar tarafindan atilmigtir.®

1 Abdussamed Yesildag (ed.), Modern Arap Romanina Sosyolojik Bir Bakis Denemeleri (Ankara: Tksad Yaymevi,
2020), 15.

2 Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Misir’da gergeklestirdigi bu kapsamli modernlesme hamleleri, esasen kendi iktidarini

ve hanedaninin gelecegini giiglii bir askeri-iktisadi altyapiyla garanti altina alma hedefine dayaniyordu. Kiiltiirel

¢izgisi ve vizyonu bakimindan tipik bir Osmanli devlet adami refleksiyle hareket eden Kavalali, bu pragmatik

reformlariyla farkinda olmadan Misir’daki entelektiiel uyanisin (Nahda) ve modern dénemin en dnemli baslaticist

olmustur. Detayli bir tarihsel ve biyografik analiz i¢in bkz. Muhammed Hanefi Kutluoglu, “Kavalali Mehmed Ali

Pasa”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2022), 25/62-65.

Rahmi Er, Modern Misir Romani I (1914-1944) (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 14-15.

Er, Modern Misir Romani I, 15.

5  Ali Bilgenoglu, “Ortadogu’da Bir Oncii: Modernitenin Misir’a ik Tastyicis1 Rifa’a Rafi el-Tahtavi (1801-1873)”,
History Studies: Ortadogu Ozel Sayist (2010), 37-42.

6 Bernard Lewis, Ortadogu 'nun Kiiltiirel ve Siyasal Haritast, ¢ev. Muzaffer Aydin (Ankara: Arkadas Yaymlari,
2022), 162.

7 Seyyid Hamid en-Nessac, Baniiramad r-Rivayeti’l-Arabiyyeti’I-Hadisa (Kahire: Mektebetu Gaib, 1980), 13.

8 Abdiilmuhsin Taha Bedr, Tatavvuru r-rivdyeti’l-arabiyyeti’l-hadise fi Miswr (1870-1938) (3. Baski, Kahire: Daru’l-

ESNVS)
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Misirh Rifaa Rafi’ et-Tahtavi’nin kurdugu Terciime Kalemi sayesinde pek ¢ok Batili eserin
Arapcaya nakledilmesi,” Muhammed el-miiveylihi’nin makame formunu yikarak toplumsal eles-
tiriyl one ¢ikardig1 Fetre Mine z-Zemen (Zamandan Bir Bo6liim) adli eseri, tiim Araplar1 ortak bir
kiiltiirel miras altinda birlestirecek yazinsal kanallar1 inga ederek modern romanin ilk niivesi ol-
mustur.'” Muhammed Hiiseyin Heykel’in 1912 tarihinde kaleme aldig1 Zeyneb Misir romani igin
bir sigrama noktasi islevi gormiis ve 1919 Devriminin patlak vermesiyle yiikselen toplumsal suur,
roman kurgusunda tamamen yerli unsurlara ve milli degerlere yonelmeyi bir zorunluluk haline
getirmistir. Romanin bu yerlilesme ve toplum odakliliga yonelisi, edebiyat ve toplum iligkisi
baglaminda dikkate deger bir kesisim noktasini olusturur. Ciinkii modernlesme sancilar1 ¢eken
Misir romant; inang ve pratik yasanti arasindaki tezatlari, estetik bir duyarlilikla edebi sanat diliyle

betimlemistir. !

Necib Mahfiz’un bizzat sahit oldugu 1940’11 yillarda ise sosyal hayat ve manevi degerler
arasindaki bu kirilma st seviyeye ¢ikmistir. Misir halkini yasadigi bu baskict donemde Mahfliz’un
zihin diinyas1 ne sekiiler ne de rasyonalist akimlardan biriyle iktifa ederek siglasmamistir. Aksine
yazar, ¢cocuklugunun gectigi Kahire’nin geleneksel dokusunu, kadim inanislarin1 ve onda huzur
buldugu sufi kiiltiirii de edebiyata tagimis; mistik-felsefi soylemleriyle Arap anlatisinin modern
¢ehresini olusturmustur. Mahfiiz, bu kiiltiir birikimini kurgusuna yansitarak karakterleri iizerinden
dinin ve tasavvufun derinligini Misir toplumunun toplumsal diiglimlenmelerinde iyilestirici unsur-

lar olarak dikkatlere sunmustur.'

Bekakiriyye’ye gore din; edebiyatta cinsiyet ve siyasetle birlikte {i¢ temel tabudan birini
teskil etmekte ve tipki Bati literatiirlindeki sembolik sistem gibi Arap anlatisinda da kurgunun
zeminini kurmaktadir. Mahfiz’un ilk sosyal romanlarindan itibaren dini aidiyet olgusuna genis
yer ayirdigini iddia eden yazar; onun toplumsal sahnedeki zit kutuplarin ¢atigmasini kendi fikri
arka planlariyla pratik hayata tasidigini savunur. Bu baglamda yazar; Mahftiz’un el-Kdahire el-Cedi-

Maérif, 1977), 177.

9  Arap edebiyatinda romanin olgunlasma siirecindeki ilk basamak olan “Terciime Dénemi” iki agamadan geg¢mistir:
Ik asamada miitercimler orijinal metne sadik kalmamus; olaylar1 degistirme, 6zetleme veya metinden unsurlar
cikarma (iktibas/adaptasyon) yoluna gitmislerdir (Rifaa et-Tahtavi ve Hafiz [brahim bu dénemin énciilerindendir).
Ikinci asamada ise terciimeler, dilin selasetini koruyarak orijinal metne sadik, titiz ve odaklanmus bir yap1 kazanmustir
(Muhammed el-Mazini, Taha Hiiseyn ve Halil Mutran gibi isimler bu dénemde 6ne ¢ikmustir). Bu iki asamali
terciime faaliyeti, 6zgiin bir Arap romanmin dogmasi i¢in gerekli edebi iklimi hazirlamigtir. Bkz. Muhammed
Ahmed Rebi’, Fi Tarihi’l-Edebi’l-Arabr el-Hadis, Amman: Darii’l-Fikr, 2006, 2. Baski, 11.

10 Ahmet Giir, “Misir’daki Modern Arap Edebiyat: Entelektiiel Uyamgmin Onciisii: Rifd‘a Rafi* et-Tahtavi (1801-
1873)”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (Aralik 2022), s. 819-820.

11 Nitekim din sosyolojisinde “sekilsel dindarlik” olarak kavramsallagtirilan bu durum, inancin 6ziinden, ahlaki ve
insani vecibelerinden armarak yalnizca digsal kaliplara, kurumsal sdylemlere ve sembolik ritiiellere indirgenmesini
ifade eder. Dinin, 6zii kavranmadan yalnizca kabukta kalinarak korkuyla kabullenisi; sosyo-kiiltiirel yapida
samimiyetsizligin samimiyetin yerini alan bir tepkiye evrilmesine ve kutsalin bir maske olarak kullanilmasina yol
agmaktadir. Genis bilgi ve edebiyat-din iligkisinin bu varolussal ¢eliskiler boyutu i¢in bkz. Zafer Demir, “Sosyolojik
Agidan Edebiyat ve Din”, Nosyon. Uluslararas: Toplum ve Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 1 (2018), 13-15.

12 Muhammed Necmii’l-Hak en-Nedevi, “el-itticahatii’r-remziyye fi edebi Necib Mahfiiz”, el-Camiatii 'I-Islamiyyetii I-
Alemiyye Seytigiing (2006), s. 42; Hale Ahmed Fuad, Kirddt Sifiyye fi Edebi Necib Mahfiiz (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, 2014), 15.
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de’deki Me’miin Ridvan ile Ali Taha kurgusunda oldugu gibi, Islam inanci ile sosyalist diisiinceyi
temsil eden karakterleri bilingli bir diyalektikle kars1 karsiya getirdigini ve bu sunumda tamamen

tarafsiz kalmadigini ileri siirmektedir."

Bu ¢alismanin ana omurgasini olusturan e/-Kahiretii'l-Cedide, yayimlandigi tarih olan 1945
yilinin sosyo-politik atmosferini, donemin Misir toplumunu kusatan c¢alkantilar1 ve yapisal sorun-
lar1 kurgusal bir zeminde sunmaktadir. Eser, 1930’Iu ve 40’l1 yillarin Misir toplumundaki zihniyet
hareketliligini, degisen ahlaki kavramlari ve {ist diizey biirokrasideki clirlimeyi sosyoloji ve felsefe
baglamiyla dillendirir. Miiellif Necib Mahfiiz, sanatin toplum iizerindeki tesirini, toplumsal psiko-

lojiyi iyilestirme becerisiyle harmanlayarak realist bir ¢izgide yiirtitmistiir.

Yazar; inandig1 mukaddesatla uyusmayan bir hayat siirii kendi pragmatik yasantisini dini bir
mesrutiyet zemini olarak sunan karakterlerin i¢ ¢atismalari tizerinden sekilsel yonelimleri ve done-
min din algisini masaya yatirmis ve edebiyat aynasindan onlara yansitmistir. Bu baglamda arastir-
manin temel amaci; romandaki karakterler {izerinden verilen derin mesajlar1 inceleyerek, kurumsal
ve sosyal ikiyiizliiliikk barindiran “kusursuz dindar” profilinin arka planinda nasil bir ahlaki kayitsiz-
liga doniistiigiini, dil, kiiltiir ve edebi baglam agisindan ele almaktir. Aragtirmanin kapsami temel
olarak el-Kahiretii’l-Cedide romani ile smirlandirilmis olup yontem olarak metin merkezli edebi
tahlil metodu kullanilmistir. Bu amaca yonelik olarak, oncelikle eserin olay orgiisii ve ideolojik ka-
rakter matrisi ¢oziimlenmis; ardindan metnin barindirdig1 belagi iislup 6zellikleri ile sosyo-politik
sorunlart mukayeseli bir yontemle ele alinmistir. Aragtirma sathasinda, Misir romaninin tarihsel ge-
lisim {izerine yapilan edebi ¢calismalardan ve giincel kaynaklardan azami 6l¢tlide faydalanilmis; boy-
lece ¢alismanin kuramsal ¢er¢evesi 6zgiin bulgularla olusturulmustur. Bu yoniiyle calismanin; Arap
dili, belagati ve edebiyati alanlarindaki din ve kiiltiir temali incelemelere katki sunarak literatlirdeki

onemli bir boslugu doldurmasi umulmaktadir.

1. NECIB MEHFUZ: HAYATI VE EDEBi SAHSIYETi

Modern Arap romaninin ve Misir romaninin diinya ¢apinda taninmasinda en énemli doniim
noktasi, 1988 yilinda Nobel Edebiyat Odiilii’nii kazanan ilk Arap yazar olan Necib Mahfiiz’dur. Ka-
hire’nin Cemaliye semtinde 1911 yilinda dogan Mahfiiz, ilk 6grenimini ailesinin tasindigi Abbasiye
mahallesinde tamamlamistir. 1934 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Bolii-
mii’'nden mezun olan yazar, Mustafa Abdiirrazik’in danismanliginda “Isldm Tasavvufunda Estetik”
adl yiiksek lisans tezini hazirlamis; ancak akademik ¢alismalarini yarida birakarak tamamen edebi-
yata yonelmistir.'* Emekli olana kadar Kiiltiir Bakanlig1 biinyesinde sinema ve sanat danigsmanligi

gibi idari gorevlerde bulunan Mahfliz, memuriyetten sonra el-Ehram gazetesinde kose yazarligi

A

13 Hacer Bekakiriyye, “Temsilatii’l-mer’e ve’d-din ve’s-siyase fi edebi Necib Mahfiiz”, [skdlat fi'l-luga ve’l-edeb 9
(Mayis 2016), 60-61.
14 Ahmed Zalat, Mubditine ve Miiceddidiine fi Edebi’l-Etfdal Mudsara (1. Baski, Kahire: Daru’s-Surtk, 2003), 182.
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yapmis ve hayatinin sonuna kadar Kahire merkezli edebi tiretimini stirdiirmiistir.'

Mahfliz’un diisiince diinyasinin ve edebi karakterinin sekillenmesinde hem Bati hem de
Dogu klasiklerinin etkisi biiytliktiir. Tolstoy, Dostoyevski, Cehov, Shakespeare, Camus ve Sartre
gibi diinya edebiyatinin 6ncii isimlerini yakindan takip eden yazar, entelektiiel birikimini iki bliyiik
Arap miitefekkire dayandirmaktadir. Kitlelerin zihniyet hareketlerini yetkin bir sosyolojik gozlemle
tahlil eden yazar; yazarlik meslegini Abbas Mahmid el-Akkad’dan, akilciligi ve Bati medeniyetiy-
le verimli sentezler kurma becerisini ise Taha Hiiseyin’den aldigin ifade etmistir.'® Mahflz, ede-
bi kariyerinin ilk adiminda Selame Miisa’nin tesvikiyle eski Misir tarihini konu edinen ‘Abesii’l-
Akdar, Radubis ve Kifdhu Tibe gibi tarihi romanlar yazmis; bu donemin ardindan ona asil s6hretini

kazandiran realist ve toplumcu bakisa yonelmistir.!”

Ancak bu ilk evrenin ardindan yazar, kendisine asil sohretini kazandiracak olan realist ve
toplumcu ¢izgiye yonelmistir. Mahfiz’un edebiyat giincesine farkli bir pencereden bakmasina vesile
olan ve hayatinda sahsen tanidig1 ilk entelektiiel konumundaki Selame Miisa, onun felsefi ve sosyal
agirliklt bu yeni kurgu diinyasinin sekillenmesinde kurucu bir rol oynamistir. Nitekim Mahflz,
zihniyet diinyasindaki bu kokli donlisimii ve Miisa nin kalict tesirini su sozlerle itiraf etmekte-
dir: “Seldme Miisa’'min diigiincelerimin sekillenmesinde biiyiik etkisi olmugstur. Kafama yerlestikten
sonra orada sabit kalacak olan iki énemli kavrami, bilimi ve sosyalizmi, hatta hosgoriiyii dahi
ondan 6grendim.”'® Dolayisiyla Mlisa’dan devsirdigi bu bilimsel rasyonalizm ve sosyal adalet vur-
gusu, Mahfliz’un olgunluk donemi eserlerindeki realist felsefeyi dogrudan besleyen ana damari
olusturmustur. Yazarin realizm 6rneklerini iceren en olgun c¢aligsmalari, Kahire’nin dar sokaklarin-
daki geleneksel yasantiy1r ve Misir toplumunun {i¢ kusagini bir hanede resmeden tinli es-Siildsiy-
ve (Saray Gezisi, Sevk Sarayi, Seker Sokagi) ticlemesidir. Bu romanlarda islenen Kahire tasvirleri
ve sosyolojik tahliller, elestirmenler tarafindan Charles Dickens’in Londra tasvirleriyle mukayese

edilmistir."”

1952 Devrimi’nin ardindan edebi iislubunda yenilige giden Mahfiiz, sembolik ve felsefi
gergekeilik donemine gegmistir. Bu yeni evrenin ilk ve en ses getiren iirlinii olan Eviddii hdre-
tind (Cebelavi Sokaginin Cocuklari) ile onu takip eden el-Liss ve’l-kildb (Hirsiz ve Kopekler), Ser-
sere fevka'n-Nil (Nil Ustiinde Gevezelik) gibi yogun mecaz, sembol ve felsefe igeren yaputlari,
yazarm Nobel Odiilii’nii almasina sebep olmustur. Misir’in sosyal, kiiltiirel ve ekonomik hayatini
romanlarinda betimleyen Mahfiiz, kurgularinda mekan olarak daima Kahire’yi ele almus, iislup ve

dil olarak “fusha” (fasih Arapg¢a) yazi dilini kullanmistir. ** Mahfiiz, eserlerinin ¢ogunun arka pla-

15 Abdilmuhsin Taha Bedr, el-Vakiiyye fi fikri Necib Mahfiiz (Kahire: Daru’l-Maarif, 1984), s. 83.

16 Ahmed Miicahid, Astu Ma ‘a Necib Mahfiiz (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’I-Kitab, 2006), 30-31¢

17 en-Nessac, Baniiramd r-Rivdyeti’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 49.

18 Fuad Davvara, Necib Mahfiiz mine l-kavmiyye ile l-dlemiyye (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab,
1989), 219.

19 Yildiz, “Necib Mahfiz: Hayati, Eserleri ve Tiirk¢e Cevirileri”, 20-21.

20 Cemal es-Seyh, Necib Mahfiiz: el-Incdz ve t-te 'vil (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’-Kitab, 1987), 13.
Abdiilcelil es-Seyh, Necib Mahfiiz: el-Incdz ve t-te vil (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’I-Kitab, 1987),
13.
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nina mahalleyi (hara) yerlestirdigini ve “sevdigi bu alanda yagamaya devam edebilmek” i¢in bunu
yaptigini ifade etmistir.?! Mahfliz, bu toplumsal bagliligiyla kendisini mutlak ve dogmatik bir kiiltiir
otoritesi olarak konumlandirmaktan kacinir. Nitekim yazar, yabanci dil bildigini ve modern diin-
yay1 takip ettigini, Klasik Arap siirini 6grendigini belirtmekle birlikte, kendi geleneksel kiiltiirel
mirasini heniiz biitiiniiyle i¢sellestiremedigini ifade edecek kadar entelektiiel bir algakgoniilliilik

sergilemektedir.?

Necib Mahfiiz’un romanlarinda din olgusu, yalnizca tematik bir unsur olarak degil, ayn1 za-
manda anlatinin derin yapisini kuran felsefi, sembolik ve alegorik bir bilesen olarak iglev gérmek-
tedir. Bu baglamda din, sabit ve dogmatik bir sistemden ziyade; karakterlerin varolussal sorgulama-
lar1, toplumsal gerilimleri ve metafizik arayislari iizerinden yeniden iiretilen ¢ok katmanli bir anlam
alanina doniistir. Mahfiz un kurgusal evreninde dini géndermeler, dogrudan bir inang aktarimindan
cok, insanin hakikat arayisi, bilgi—iktidar iligkisi ve etik ¢catismalar ¢ergevesinde islev kazanan sem-
bolik bir dile doniismektedir.Bdylece din, hem bireysel biling diizeyinde felsefi bir sorgulama alani

hem de toplumsal yapilarin elestirisini miimkiin kilan alegorik bir temsil bi¢imi olarak ortaya ¢ikar.

Bu yo6niiyle Maht(iz’un din tasavvuru, tek boyutlu bir olumlama ya da olumsuzlama ¢erge-
vesine indirgenemeyecek kadar ¢ok katmanlidir; metin iginde siirekli yeniden kurulan dinamik bir
anlam {iretim siireci olarak degerlendirilmelidir.Bu genel ¢ergeve i¢inde Mahfiiz’un dini kimligi
ve distlinsel yonelimi iizerine yapilan degerlendirmelerde, yazarin zaman zaman yanlis bigimde
“dinsizlik” ya da “inkarcilik” kategorilerine indirgenebildigi goriilmektedir. Oysa bu tiir yaklasim-
lar, onun metin diinyasin1 ve diislinsel arka planini biitiinctil bi¢imde agiklamakta yetersiz kalir.
Mahfliz’un anlat1 evreni, salt bir inang¢ karsithig tizerine degil; tasavvufi duyarliliklar, ahlaki sorgu-
lamalar ve 6zellikle sosyal adalet arayis1 etrafinda sekillenen bir diisiinsel zemin {izerine kuruludur.
Bu nedenle yazar, dini reddeden bir pozisyondan ziyade, dinin insan onuru, etik sorumluluk ve

toplumsal adalet boyutlarini 6ne ¢ikaran elestirel ve sorgulayici bir perspektif gelistirmektedir.

Bu durum, onu “dinsizlik” ¢ergevesine yerlestirmekten ¢ok, dini ve ahlaki degerleri modern
toplumsal gergeklik i¢inde yeniden yorumlayan hiimanist ve yer yer tasavvufl bir entelektiiel ¢iz-
giye konumlandirmay1 daha dogru kilar.Mahftiz’un roman kiilliyat: biitiinciil olarak incelendiginde
ise dini referanslarin yalnizca tematik diizeyde degil, ayn1 zamanda anlatinin yapisal kapanisini
belirleyen estetik bir unsur olarak da islev gordiigii dikkat gekmektedir. Ozellikle yaklasik otuz bes
roman arasinda on tanesinin, basta “Duha” ve “Rahman” streleri olmak iizere Kur’an-1 Kerim’den
alinan siire ve ayet gondermeleriyle sonlandig1 tespit edilmektedir. Bu durum, Mahfiz’un metinle-
rinde dinin dogrudan inang telkin etmekten ¢ok hikayenin finalini anlamlandiran sembolik ve etik
bir ¢erceveye biirlindiiglinii ortaya koymaktadir. Kapanislar, karakterleri trajediye siiriiklemeden

onlar1 anlamli bir sonuca ulastirir ve bdylece anlatida ahlaki ile varolugsal arasinda bir denge kurar.

21 “The hara came to the background of most of my works, so that I could go on living in the area that I love.”
Ozlem Ulucan, The Modernization Process of Egypt and Turkey in Selected Novels of Naguib Mahfouz and Orhan
Pamuk (Newcastle upon Tyne: Cambridge Scholars Publishing, 2018), 16.

22 Cemal el-Gitani, Necib Mahfiiz Yetezekker (Kahire: Daru’s-Surtk, 2002), 55.
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Mahfliz’un romanlarinda din, hem igerik hem de yap1 diizeyinde isleyen ¢ok katmanli bir anlam
sistemi olarak kargimiza ¢ikar. Bu durum, yazarin dini metinlerle kurdugu iligkinin yalnizca inang
temelli bir baglilik ya da karsitlik tizerinden okunmasini yetersiz kilar. Bu durum, yazarin dini me-
tinlerle kurdugu iliskinin yalnizca inang temelli bir baglilik ya da karsitlik iizerinden okunmasini
yetersiz kilar. Nitekim Tirkiye’de bu mesele ¢ogunlukla pargali bigimde ele alinmis, ancak son yil-
larda konuyu sistematik bir ¢er¢evede degerlendiren ¢alismalar da ortaya konmustur. Bu yaklasim,
Mahfliz’un dini sOylemini “dinsizlik” ya da “inkarcilik” gibi indirgemeci kategorilerden ziyade

sembollerin, etik degerlerin ve estetigin hayattaki incelikli yansimalarin1 fark ettirir.

Yazarin kendi birikimine yonelik bu 6z elestirel durusu, edebi dehasinin ve kusatici bakis
agisinin bir gostergesidir. Mahfiiz’un bu miitevazi yaklagimi, onun kiiltiir ve din sosyolojisine dair
yetkinligini gélgelemek bir yana;? aksine toplumsal ikiytizliligii bu denli agik bir sekilde desifre
edebilmesini saglayan nesnel, taassuptan uzak ve sorgulayici felsefi yontemini dogrulamaktadir.
Onun felsefe, bilim ve edebiyati harmanlayan bu kapsayici vizyonu, kurgusal evrenindeki karakter-
leri ¢oziimlerken toplumsal yozlasmayi ince bir siizgegten gegirmesine imkan tanimistir.>* 14 Ekim
1994’te radikal unsurlarin bigakli saldirisina maruz kalarak boynundan agir yaralanan ve kismi felg
geciren usta yazar, eli kalem tutamaz hale gelse de entelektiiel iretimini dikte yoluyla siirdiirmiistiir.

Cagdas Arap edebiyatinin bu biiyiik ismi, 30 Agustos 2006 tarihinde Kahire’de vefat etmistir.?

2. EL-KAHIRETU’L-CEDIDE ADLI ROMANIN KONUSU VE KARAKTERLERI-
NiIN OZELLIiKLERIi

el-Kahiretii’lI-Cedide, geleneksel Dogu-islam kokleri ile Bati’dan miras kalan diinyevi ve
modern akimlarin kiskacinda sikisan Misir insaninin ahlak, kiiltiir ve kurumlar diizeyinde yasadigi
o sancilt doniisiim krizlerini Kahire merkezli bir simge diizleminde sahneler. Romanin kuramsal
perdesi, kiz dgrencilerin Kahire Universitesi kampiisiine ilk kez adim atmasiyla agilir. Kadinin ka-
musal alandaki bu yeni varligi, muhafazakar ¢evrelerde “seriat ve gelenek elden gidiyor” kaygisiyla
yankilanirken, rasyonalist ¢evrelerde bir medeniyet sigramasi olarak kutsanir ve nihayetinde geng

kusagin zihnindeki temel ayrismalar1 goriiniir kilar.

Anlatinin merkezinde, bu paradigma ¢atismasini ortaya koyan dort farkli prototip yer alir.
Bunlar; a¢ligin ve yoksullugun pengesinde ahlaki nasslar1 biitiiniiyle hiikiimsiiz kilan faydacit Mah-
clib Abdiiddaim; hayat1 namaz, gece ibadetini ve tavizsiz bir teblig eksenine kuran dindar Me’miin
Ridvan; toplumsal inkilabin ve kurtulusun recetesini Marksist-pozitif fikirlerde arayan idealist Ali
Taha ve donemin bogucu siyasi atmosferini bir aydin suskunluguyla tescil eden gazeteci Ahmed

Bedir’dir.?® Karakterlerin ismini olusturan unsurlar arasindaki bu anlamsal diyalektik, eserin felsefi

23 Ercan Baran, “Necib Mahfiiz’un Romanlarinda Din ve Tasavvuf, Hahiyat Yayinlar1,2024, 15.

24 el-Gitani, Necib Mahfiiz Yetezekker, 56.

25 Yildiz, “Necib Mahfliz: Hayati, Eserleri ve Tiirkge Cevirileri”, 19.

26 Siikri Binblzeyd, Binyetii’s-sahsiyye fi rivdyeti el-Kdahiretii’lI-Cedide li-Necib Mahfiiz (Cezayir: Kasdi Merbah
Universitesi - Vargla, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 12-14.
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dilini gii¢clendirmektedir. Soyad1 olan Abdiiddaim, Kahire’nin geleneksel din anlayisini ve koklii
ahlaki degerler zeminini savunup temsil ederken; kendi ad1 olan Mahciib, aclik, fakirlik kaygisi ve
mevki hirst yiiziinden kadim degerleri bizzat ¢igneyen, maneviyattan ‘mahrum kalmis’ eylemleri

simgeler.

Anlatidaki trajik diigim, bu genglerin kaldig1 6grenci yurdunun tam karsisinda, yoksullugun
ve caresizligin simgesi olan eski bir evde yasayan Ihsan Sehate iizerinden atilir. On sekiz yasin-
da, biiyiileyici fiziki cazibesi ile mutlak sefaleti ayn1 anda omuzlarinda tasiyan Thsan, asaletine ve
giizelligine hayran kaldig1 Ali Taha’ya temiz bir agkla bagliyken Mahctib’un nazarinda o, mukad-
desattan uzaklastirilmisg, ¢ekici, haz duyulan bir sehvet objesidir. Mahctb’un i¢ diinyasindaki bu
clirime, memleketteki babasinin ani bir felgle yataga baglandigini bildiren dramatik mektupla onun
etik dis1 davranimlarina cevaz veren bir mazerete kavusur. Kanatir’daki baba ocaginda kiigiik bur-
juva ailesinin mutlak iktisadi ¢okiisiine taniklik eden Mahctb, ahlaksizligin yegane sebebini “ag¢lik”
olarak aciklar. Nitekim yolda karsilastig1 eski hocas1 Salim el-Thsidi’nin gegmisteki idealist dgrenci
liderliginden vazgegip, bakanlik koridorlarinda “Ogrenciler i¢in asil cihad ve kazang kapist bura-
stymis” diyerek Kasim Bey Fehmi’nin 6zel sekreterligine kapak atmasi, Kahire’deki ¢iiriimenin

ferdi degil, tiim toplumu kusatan bir sistem arazi oldugunu kanatlar.

Maddi bir destek bulma timidiyle kapisini ¢aldig1 zengin akrabast Ahmed Efendi Hamdis’in
aristokratik kibriyle yiizlesen Mahciib, ugradigi bu hayal kirikliginin ardindan Salim el-Thsidi’nin
sundugu ahlak dis1 teklife siginmak zorunda kalir. el-Ihsidi ona biirokraside parlak bir gelecek vade-
derken, karsiliginda namusunu kurumsal fiska teslim etmesini sart kosar: Mahctb, niifuzlu Kasim
Bey Fehmi’nin gizli metresiyle evlenerek onun “paravan kocas1” olacaktir. Faydacit Mahciib, maddi
bir destek bulma timidiyle kapisini ¢aldig1 zengin akrabast Ahmed Efendi Hamdis’in aristokratik
kibriyle yiizlesir ve bu hayal kirikligmnin ardindan Salim el-Thsidi’nin ahlaki smirlar1 zorlayan tek-
lifine basvurmak zorunda kalir. el-ihsidi, ona biirokraside parlak bir gelecek vaat ederken, karsili-

ginda namusunu kurumsal bir yozlagsmaya teslim etmesini sart kosar.

Mabhcib, niifuzlu Késim Bey Fehmi’nin gizli metresiyle evlenerek onun “paravan koca-
s1” olacaktir. Mahciib, bu asagilayici teklifi, kisisel ¢ikart ugruna her tiirlii degeri feda edebilecek
pragmatik kisiligiyle kabul eder. Ancak nikah dairesinde gelinin yiiziindeki ortiiyli kaldirdiginda
trajik bir ironiyle yiizlesir: Karsisindaki kadin, Ali Taha’nin yoksulluk yiiziinden evlenemedigi ve
kaybettigi biiyiik ask1 Thsan Sehate’den baskasi degildir. Mahfiiz, bu sahneyle, Mahctib’un yiikselme
hirsinin kendisini en yakin arkadasinin ge¢misine ve askina dolanli bir yoldan baglamasini ironik

bir kurguyla okura sunar.

Mabhcib, karisinin zengin hamisi sayesinde Kahire’de liiks, konforlu fakat ahlaken tamamen
kokusmus bir hayat siirerken Kanatir’da can ¢ekisen anne ve babasina tek bir kurus dahi gonder-
meyerek vicdan melekesini kaybederek insani yabancilasmanin en dip noktasina savrulur. Ne var

ki, takva sdylemleriyle maskelenmis bu kurumsal fisk deverani sonsuza dek gizli kalamaz. Kasim

21



o KLASIK DIVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

Bey’in esinin metres daireye diizenledigi o firtinali baskin esnasinda skandalin patlak vermesiyle

sekilsel dindarlik tizerine kurulu tiim maskeler diiser.

Romanin sarsici nihayetinde; Ali Taha, Ahmed Bedir ve Me’min Ridvan, yeni ¢ikarilan en-
Niir dergisinin yaz1 islerinde bir araya gelerek iilkenin yapisal meselelerini masaya yatirirlar. Onle-
rindeki en ilging dosya; Mahciib Abdiiddaim ile Thsan Sehate’nin igine diistiigii o siifli batakliktir.
Salim el-ihsidi’nin menfaat ¢atismalar1 sonucu ihbar ettigi ve bakan esinin eliyle ipligi pazara ¢i-
karilan Mahctib Abdiiddaim i¢in bu son, dini séylemleri diinyevi hirslarina maske kilan sistemin,

kendi tirettigi kurbani yok ettigi felsefi bir ¢okiistiir.

2.1. Kurumsal Ikiyiizliiliik ve Biirokratik Riyakarlik

Inang ile pratik, gelenek ile yeni diinya arasindaki bu net ayrisma, romanin sosyolojik
elestirisinin dayanagidir. Kurumsal ve biirokratik ikiyiizliliigiin 6rnegini olusturan, yiiksek mevki
sahibi aristokrat bir figiir olarak kurgulanan iksir el-Cahid (HAdim Bey), iiniversiteli genglerin
tartistig1 ilkelerin toplumsal diizlemdeki tam karsiligidir. D1 diinyada sergiledigi agirt muhafazakar
ve dindar goriinlime tezat olarak kapali kapilar altinda tamamen gayriahlaki bir yagam siiren el-
Cahid, menfaatlerini korumak ve zaaflarin1 6rtmek i¢in dini sdylemleri birer kalkan olarak kulla-
nir. Onun dis diinyadaki mutasavvif goriiniimii ile bakanlik biirokrasisindeki fikhi hiikiimleri kendi

diinyevi hesaplarina uyduran faydaci tavri romanda su belig ifade ile sunulur:?

Onun dis diinyadaki mutasavvif goriiniimii ile bakanlik biirokrasisindeki fikhi hiikiimleri

kendi diinyevi hesaplarina uyduran faydaci tavri romanda su belig ifade ile sunulur:?’

“Stiphesiz din muameledir (giizel ahlaktir), fakat makam tamamen baska bir
muameledir! Merhameti olmayan bir zamanda fazilet ile memuriyeti nasil bir araya

getirebiliriz?”

Bu ibare, karakterin zihnindeki infisdm olgusunu agikga belgelemektedir. EI-Cahid, nasslarin
teorik gercevesini ¢cok iyi bilmesine ragmen, is diinyasindaki ahlaki sapmalar1 “zamanin acimasizli-

§1” perdesi arkasina gizleyerek mesrulastirmakta, dini kurumsal ¢ikarlarina feda etmektedir.
2.2. Fakirlik ve Ahlaki Mesrulastirma

Romanda ahlaki ¢oziilmenin bir baska delili de maddeye siginma bi¢iminde ortaya ¢ikar.
Mahciib, cebinde kalan son kuruslarla bir sise sarap satin alir ve sefaletini sarhoslugun i¢inde bog-
mak i¢in odasina doner. Mahfiiz, bu eylemi bir eglence olarak degil, bir ka¢is ve unutma ¢abasi ola-
rak tanimlar: “Sarap onun igin bir eglence olmayip, a¢ligi, fakirligi ve kendisini hor goren toplumu

unutmanin bir yoluydu.”*® Yazar, bu pasajda dinin yasakladig bir fiili isleyen karakteri yargilamaz,

27 Necib Mahfiiz, el-Kdhire el-Cedide (4. Baski, Kahire: Daru’s-Surik, 2016), 114.
28 Mahfilz, el-Kdhire el-Cedide, 52-53.
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aksine onu bu fiile iten yapisal sefaleti sorunsallastirir. Sarap, bu baglamda, sekilsel dindarligin

¢Ozlim liretemedigi bir acinin tesellisine doniisiir.

Maddi yoksunlugun ahlaki normlar1 nasil felg ettigini gosteren bu dongii, Mahcb ile ide-
alist Ali Taha arasindaki diyalogda somutlasir. Ali Taha halkin sorunlarindan ve cehaletten bahse-
derken Mahclb araya girer ve asil kurucu sorunun yoksulluk oldugunu sdyler. Ali Taha da ona hak
verir ve coskuyla karsilik verir: “Bu dogru. Bilim, saglik ve ahlak, hepsi fakirlik adindaki o bozuk
atmosferde bogulur. Koyliimiiziin bu haline razi olan ya hayvandir ya da seytan!”* Mahfiiz, mater-
yalist bir okumayla ahlakin ve erdemin ancak ekonomik refah zemininde var olabilecegini ima eder.
Mahcib’un kurumlardaki riigvet agin1 ve sistemin yapisal yozlasmasini sert bir dille elestirirken,
bu carkin bir pargasi olmay1 rizaen iistlenmesi de bu ekonomik sikintinin sonucudur. Romanda yol-
suzlugun kaynagini dogrudan siyasi giiclere dayandiran Mahcib, diiriist kalmanin imkansizligini

su pervasiz sozlerle ifade eder:*

“Hiikiimet ve parlamento... Hiikiimet; yani zenginler veya belirli aileler demek-
tir. Hiikiimet tek bir aile gibidir... Kendi ¢ikarlariyla ¢atistigi anda halkin ¢ikarin feda

etmekten asla ¢ekinmez. Eger diiriist insanlardan olursak, sonumuz hapishanedir!”

Bu sézler, Mahciib’un sistemi ¢ok iyi analiz ettigini ancak bu analizden ¢ikardigir sonucun
reformdan ziyade teslimiyet ve faydacilik oldugunu gosterir. Yasanan bu toplumsal asinma, gele-

neksel dini kabuller ile hayatta kalma giidiisii arasindaki sikismislik olarak yorumlanabilir.

2.3. Ahlaki Degerlerin Reddi ve Faydaci Soylem

Mahfiiz, roman boyunca karakterleri araciligryla ahlaki ve dini degerlerin sorgulandigi, hat-
ta reddedildigi bir dil evreni insa eder. Bu baglamda edebiyat, bireysel ve toplumsal degerlerin ¢a-
tisma alani olarak islev goriir. Terry Eagleton’in ifadesiyle, “Edebiyat, bana miras kalan ve benim
size aktardigim anlamiyla bizzat bir ideolojidir; toplumsal iktidar iliskilerinin ve kavgalarimin tam

merkezinde durur.”?!

Bu baglamda edebiyat, zihniyetler arasi yasantilarin ve diistincelerin karsilikli
miicadele ettigi bir alan olarak belirir. Mahfliz, Batil1 diisiiniirlerin rasyonalist ve nihilist diisiincele-
rinden etkilenmis, bunlari roman karakterlerinin diinyasina estetik bir ustalikla tagimistir. Nitekim
yazarin insa ettigi kurmaca evren, Mihail Bahtin’in kavramsallastirdig1 ¢ok sesli roman yapisiyla
birebir ortlismektedir. Bahtin’in ifadesiyle, bu tiir metinlerde bizzat karakterin kendisinden ziyade,
onun zihninde bagimsiz bir hayat siiren ideolojik fikirler ve bu fikirlerin diinyayla kurdugu ¢atisma-

I1 diyalog sahnelenir.?? el-Kdhiretii’I-Cedide 'deki karakter matrisi de insanin kader, 6liim ve varo-

29 Mahfilz, el-Kdhire el-Cedide, 45-46.

30 Mahflz, el-Kdhire el-Cedide, 46-47.

31 Terry Eagleton, Elestiri ve Ideoloji: Marksist Edebiyat Teorisi Uzerine Bir Calisma, gev. Savas Kilig (Istanbul:
Iletisim Yaymlar1, 2014), 31. Mihail Bahtin, el-Hitdbii r-rivdi, gev. Muhammed Berade (Rabat: Daru’l-Eman, 2.
Baski, 1987), 31.

32 Mihail Bahtin, el-Hitabii r-rivadi, gev. Muhammed Berade (Rabat: Daru’l-Eman, 2. Baski, 1987), 225.
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lusla olan o koklii ve felsefi sorusturmasini biinyesinde barindiran, psikolojik zamanin yankilariyla
orlilmiis genis ve ¢ok sesli mecradir.>* Bu baglamda eser, 1930’1u yillarin Misir toplumunu betim-
leyen sosyolojik bir goriiniim oldugu gibi dayatmayla sunulan ve 6zlimsenemeyen modernlesme

dalgasinin bireyde yarattigi krizi teshis eden felsefi bir okumadir.*

Mahfiz; hiirriyet ile zorunluluk, beyan edilen mukaddes degerler ile gercekligi yoneten gizli
yapilar arasindaki kirilmay1 baskisi Mahciib Abdiiddaim iizerinden sorunsallastirir. Universite gatist
altinda degisen deger paradigmalarini ve siyasi elitlerin sergiledigi sekilsel dindarlik perdesinin ar-
kasindaki mutlak fukaralig1 bizzat tecriibbe eden Mahcib, toplumsal normlarin hayatta hicbir iglevsel
karsiliginin bulunmadig1 neticesine varir. Karakterin her tiirlii ahlaki degeri reddederek savurdugu
“Bosver//%L” siar1, bir 6fke patlamasini asan bir tepkimedir. Georg Lukacs’1n ifadesiyle, kapitalist/
modern iligkiler aginda insani miinasebetlerin tamamen faydaci birer metaa doniismesinin, yani bir

“seylesme” ve yabancilagsma patolojisinin neticesidir.*

Mahclb’un 6zgiirlesmek istemiyle ahlak tanimazlikla geleneklerinden kopusu onu mater-
yalist kolelige siirlikler. Sosyal statii ve memuriyet adina aidiyetini, erdemlerini, vicdanini ve gele-
cegini feda ettiginde, merkeze aldig1 “bencil modern 6z” tamamen bosalmakta ve karakter baskici
sultanin sadik bir kuklasina doniismektedir. Bu bilingsiz reddin ve nihilizmin en ¢arpici 6rnegini,

Mahciib’un aglikla imtihani sirasinda sarf ettigi su materyalist savi olusturur:

“Insamin asagihgina, yasamak icin yemek zorunlulugundan daha biiyiik bir
delil var mi1? Camurdan ¢ikarilan, pislikle giibrelenen bu yemek, hayatin 6zii ve temeli,
diistincenin dayanagi, yiice ideallerin gercek yaraticisi olabilir mi? Bu, insanin 6ziiniin

pislik ve asagilik olduguna delil degil mi? ">

Mahcib, bu sozleriyle geleneksel tiim degerleri nasil yerle bir ettigini gosterir._ Onun bu
kontrolstiz ¢ikisi, toplumsal adaletsizlige yoneltilen felsefi bir baskaldir1 olarak da goriilebilir.
Ciinki aslinda, insanlar1 degerlerinden koparan yegane unsur soyut teoriler veya felsefi akimlarin
otesinde, dogrudan dogruya sefaletin ta kendisidir. Bu dogrultuda Mahctb, romanda geleneksel ah-
lakin disina ¢ikan katiksiz bir “kotli” olarak goriilmekten ziyade, hayatta kalmanin sartin1 “deger-
lerden taviz vermeye” baglayan ¢arpik modernlesmenin ve adaletsiz gidisatin magduru olmus bir
kurbandir.’” Karakter, geleneksel tiim kutsallar1 reddederek ahlaki zaafa siiriiklenir; bu betimleme
ise nihilist diisiincenin kalibina oturmaktadir.®® Ferec’in de ifade ettigi izere; Mahfliz, romanlarinda

ahlak felsefesini soyut kabuller ¢ergevesinden ¢ok bu nevi toplum sorunlarinin, iktisadi ¢aresizlik-

33 Abdilrahman Avf, er-Riiye’l-miitegayyire fi rivaydti Necib Mahfiiz (Kahire: Mektebetu’l-Esre, 2002), 9-10.

34 Bkz. Muhyiddin ibrahim, “ez-Zat fi rivayeti el-Kahire el-cedide li-Necib Mahflz”, el-Hivdrii'I-mutemedin, S. 8590
(17 Ocak 2026), Erisim 25 Haziran 2026, https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=902022.

35 Georg Lukdcs, Tarih ve Sumif Bilinci, gev. Ahmet Ergeng, 2. bs. (Istanbul: Belge Yaynlari, 2012), 181.

36 Mahflz, el-Kdhire el-Cedide, 61.

37 Mahfilz, el-Kdhire el-Cedide, 3.

38 Mazlum Diirre, “Nietzsche’nin Nihilizm So6ylemi”, Felsefe Arkivi - Archives of Philosophy 52 (2020), 85.
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lerin ve zihniyet ¢atismalarinin kiside yarattig1 tikanmalar tizerinden ele almaktadir.*

2.4. Kadinin Metalagsmasi ve Toplumsal Elestirinin Dili

Mahfiiz, sosyal huzursuzlugu ve ahlaki ¢okiintliyii en somut bi¢imde kadin karakterler {ize-
rinden resmeder. Romanda ti¢ farkli erkek karakterin kadina bakisi, donemin zihniyet krizini 6zet-
ler. Geleneksel ve dindar Me’miin Ridvan, kadin hakkinda “Ben Rabbimin buyurdugunu séylerim!

Kadn, diinya hayatinin huzuru ve ahiret saadetime ermem igin bir vesiledir” der.*’

Ali Taha ise “Benim goziimde o, yeni toplumun sarayini insa etme yolundaki miicadele
ortagidir” diyerek modern bir perspektif sunar. Bu iki idealist goriisiin karsisinda Mahctb Abdiid-
daim’in tanimu ise akil almaz bir aragsallik barindirir: “Kadin...buhar kazanindaki emniyet subabi-
dir.”* Mahclib’un kadinit mekanik bir arag olarak goren bu hastalikli bakisi, onun tiim insani deger-
leri nasil pragmatize ettiginin gostergesidir. Mahc{ib’un biirokraside yiikselmek igin Iksir el-Cahid
ile yaptig1 paravan evlilik, kadin1 ve evlilik miiessesesini bir basamak olarak feda ettiginin delilidir.
Ihsan, diistiigii bunalim karsisinda Mahclib’a “Senden Allah’a siginirim!” diye haykirir.* Mahci-
b’un “Yalan da tipki dogru gibi bir sozdiir, su farkla ki onun faydalar: vardir” seklindeki pragmatik

ahlak anlayisina karsilik Ihsan’in cevabi yikicidr:

“Birak batsin! Denizin derinliklerinde olmek, senin ev diye adlandirdigin bu pis

batakligin icinde yasamaktan binlerce kat daha onurludur.”®

Ihsan Sahhate’nin “Burak batsin!” ¢1ghg, sekilsel dindarligmm hiikiim siirdiigii bir diizende
mukaddes sayilan aile methumunun nasil bir somiirii aract oldugunun semboliidiir. Romanin en
dikkat c¢ekici sahnelerinden biri de Mahcb’un baldiz1 Tahiye’yi bir pazarlik konusu yapmasidir.
Bakanin adam1 “Pasa, bu kizin yoksulluk icinde heba olmamas: gerektigi kanaatinde” dediginde
Mabhcib hig tereddiit etmeden “Pasa nasil emrederse dyle olur” cevabini verir.** Yiiziinde en ufak
bir 6fke ya da kiskanglik hissi belirmez; aksine tecriibeli bir pazarlik¢1 gibi donuke¢a giiliimser.
Mahfiiz, bu sahne ile erdemli olmanin enayilik, deger tanimamanin ise kurnazlik olarak goriildigt
bir toplumun portresini ¢izer. Yine romanda Mahclb’un zihnindeki kadin algisinin ¢eliskili dogasi,
Ihsan’la evlenecegini dgrendigi anda iginden gecirdigi su sdzlerle aciga ¢ikar: “Bu kadin bir im-
paratorice. Hatta bir seytan. Hatta bir tanrica” Mahcib’un kadimi asir1 yiiceltme ile asagilama
arasinda gidip gelen bu ¢eliskili tanimlamasi, kadinin kisilikten arindirilarak nesnelestirilmesinin

ifadesidir.

39 Necib Mahfliz’un romanlarindaki olaylarin felsefi arka planina dair genis bir analiz i¢in bkz. Vefa Ibrahim, el-
Felsefe ve'l-edeb ‘inde Necib Mahfiiz (Kahire: el-Hey’etii’I-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1997).

40 Mahflz, el-Kdhiretii’l-cedide, 8.

41 Mahflz, el-Kdhiretii’'l-Cedide, 8.

42 Mahflz, el-Kdhiretii’l-Cedide, 146.

43 Mahflz, el-Kdhiretii'I-Cedide, 26.

44 Mahfiz, el-Kdhiretii'I-Cedide, 90-92.

45 Mahflz, el-Kdhiretii'I-Cedide, 26.
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2.5. Din, Kiiltiir ve Fikri Catismalarin Uslupsal Gériiniimleri

Butrat’in tespitine gore, “Mahfiiz, eserlerindeki karakterlerine isimlerini segerken dahi dini
manalara yonelmistir. Yazar, karaktarine “Ridvan”, “Abdiiddaim”, “Ihsan” gibi isimler segerek,
diyalog ve monologlarina Rahman, Duha, Sems, gibi Kur’an surelerini, mekan tasvirlerine ise tek-
keler, camiler, mezarliklar ve karanlik magaralar gibi mekanlar tasvir ederek dini duygunun uyan-
dirtlmasini amaglamistir.*® Ayni sekilde ezan sesleri, gece ve giindiiziin ardi1 ardina gelisi, ramazan
veya bayram gibi dini zamanlar da karakterlerin i¢ dlinyasindaki aydinlanmay1 ve manevi uyanisi
simgeler. Romanda dini sdylemi en yogun sekilde kullanan karakter stiphesiz Me’mtin Ridvan’dir.
O, giinliik yasamiin merkezine namazi, Kur’an tilavetini ve gece ibadetini yerlestirir. Mahfiiz,
onun bu yoniinii tasvir ederken romantik ve hatta naif bir dil kullanir: “7an yerinde namaz ve iba-
det i¢in uyamr, yiiziinti uyanik yildizlar arasinda ¢evirir ve ‘Ve’l-leyli izd yagsa’ ile ‘Ves-semdi
ve t-tarik’ surelerini okurdu.”” Aym karakter, Allah’a, fazilete ve Islam davasina sarsilmaz bir iman

besledigini de sik sik dile getirir.*

Ancak Mahfiiz, bu dindar goriiniimiin altinda toplumsal doniisiim iiretemeyen pasif bir bi-
ling resmeder. Me’miin, arkadas1 Mahclib’un i¢ine diistiigii aglik ve sefaleti bizzat gdzlemlediginde,

elinden gelen tek sey sessizce para vermek ve bu yardimi bir sir olarak saklamaktir:

“Me’mun tek kelime etmeden ayaga kalkti, ceketinin cebine davrand: ve onar
liralik ti¢ banknot ¢ikararak gen¢ adama uzatti. Mahcib inanamayarak parayi aldi...
Me’miin parmagini dudaklarina gotiiriip “Sst” diyerek susturdu... Mahcib hem mem-
nundu hem de ofkeliydi: “Parayt elde ettigi icin memnun, Me ’miin Ridvan’a bor¢lu
kaldig icin ofkeli.”

Me’miin’un yardimi, bireysel bir iyilikten 6teye gecemez. Yardiminin duyulmasini istememe-
si (“Sst”), onun sistemik adaletsizlik karsisindaki suskunlugunu ve caresizligini simgeler. Mahfiiz,
bu sahne ile sekilsel ve bireysel dindarligin ¢gikmazini ortaya koyar: Dindar karakter, ibadetlerini

yapar, comerttir; ancak bu dindarlik yasama dair sorunlar karsisinda ¢6ziim iiretmekten yoksundur.

Kurguda tiniversite gengliginin dis goriiniisleri ve inanglari, belirli kaliplar iizerinden yargi-
lanarak islenmektedir. Geng kizlarin tiniversiteye kayit olduklar1 esnada diger muhafazakar 6gren-
cilerin onlar1 yeren konugmalari, toplumdaki zihniyet ¢atismasinin isaretidir: “Sunlarin arasinda
Allah’in birligini ikrar eden tek bir sima bile yok sanki!””’ Bu muhafazakar bakis agisina gore

kadin, kamusal alanda var olmakla yerlesik degerleri ¢ignemis ve dogrudan orfe tecaviiz etmis sa-

46 Ali Selak, Felsefetii Necib Mahfiiz fi rivaydatihi (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1979), 78.
47 Mahflz, el-Kdhiretii'l-Cedide, 42.

48 Mahflz, el-Kdhiretii'l-Cedide, 13.

49 Mahflz, el-Kdhiretii'I-Cedide, 70-71.

50 Mahfiz, el-Kdhiretii’I-Cedide, 5.
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yilir. Nitekim donemin taassubunu yansitan bir bagka karakter, tiniversiteyi ateizmin ve yozlagsma-
nin kaynag gorerek sdyle der: “Universite dogamn degil, Allah’in diismanidir.”>' Bu bakis acisi,
Islam’1n modern diinyaya bakan yiiziinii kesfedemeyen, taassupla yetisen kitlelerin kendi kabugu-
nun disina ¢ikamama diislincesinin bir tezahiiriidiir. Nitekim dindar 6grencilerin karsilastig1 siyasi
dayatmalara ve engellere tezat olarak, tiniversiteli aydin ¢evrelerde dinamik bir diyalog zemini ile

ortak bir yagama kiiltiirii de kendisini hissettirmektedir.>?

3. EL-KAHIRETU’L-CEDIDE ADLI ROMANDA IRONIiK ANLATIM VE TOP-
LUMSAL ELESTIRININ USLUBU

Dil, insann diistincelerini, duygularini, isteklerini ve fikirlerini beyan etmede basvurdugu en
temel isaretler biitiiniidiir>* Uslup ve belagat arastirmalarinda edebi metne su kritik soru yoneltilir:
Yazar, karakterlerin zihnindeki sahte kabuller ile ¢iplak gerceklik arasindaki ontolojik ugurumu
dogrudan ve didaktik bir dille ifsa etmek yerine, hangi dilsel, estetik ve retorik mekanizmalarla
okuyucunun bilincine yerlestirir.* Derinlikli bir toplumsal elestiri, s1g ve kaba bir anlatim yerine
ancak belagat sanatinin incelikleriyle estetik bir nitelik kazanabilir. Mahfiz, el-Kahiretii’l-Cedi-
de’de bu incelikli tislubu ustaca kullanir. Romanda toplumsal elestiri, felsefl sdylemler, yazarin
dilsel tercihleri, ironik anlatimi ve belagi sanatlar1 araciligiyla okura aktarilir. Nitekim Mahfiiz,
elestirisini dogrudan degil, karakterlerin konusmalarina yerlestirdigi ironik ifadeler, tasvirlerdeki
carpict metaforlar ve olay orgilistindeki tezatliklarla okurun zihninde inga eder. Bu baglamda roman-

da tespit edilen baslica tislup 6zellikleri sunlardir:

3.1. Ironi/Tariz veya Alayci Dilin Ornekleri

Necib Mahfiiz’un roman diinyasinda ironi, kinaye, tariz ve iktibas gibi retorik unsurlar;
metne disaridan ilistirilmis bir edebi tislup tarzinin 6tesine gegerek, kurgunun dokusuna iglemis
0zglin bir belagat anlayisiyla karsimiza ¢ikar. Yazar, kahramanlarina tekrarlattigi dini ibareleri ve
koklii edebi miraslar1 siradan birer dolgu malzemesi yapmaktan kaginir; aksine onlari fasih bir dille
harmanlayarak karakterlerin i¢ diinyasindaki ¢eliskileri gosteren birer aynaya cevirir. Netice itiba-
riyla, agizda dolasan kutsal lafizlar ile amelde yasanan bu tezat, romandaki ikiytizIliiliigiin ironik

boyutunu gdzler dniine serer.

Ubeydullah Muhammed, anlatidaki bu yapiy1 klasik beyan kaliplarinin disina ¢ikan, don-

mus formlar1 yikan “canli ve nabiz gibi atan bir dil” olarak nitelendirir.”> Yazarin tislubundaki bu

51 Mahfiz, el-Kahiretii’I-Cedide, 5.

52 Naser Ma‘mas, “en-Nesku’d-dini fi rivayeti el-Kahiretii’l-Cedide 1i Necib Mahfiz”, el-Mecelletii’I-Cezdiriyyetii
li’lI-Ebhds ve’d-Dirasat 6/4 (2023), 34.

53 Cemil Hemedavi, Miisteciddatii 'n-nakdi r-rivai (Rabat: ngr. el-Alukah, 2011), 477.

54 Luvis Avad, fi'l-Beldgati’l-hadise ve nakdi r-rivdaye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1994), 28.

55 Muhammed Ubeydullah, er-Rivdyetii'I-Arabiyye ve l-luga: Teemmiilat fi lugati s-serd inde Necib Mahfiiz (Amman:
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cok katmanli teknik, 6zellikle karakterlerin menfaatlerini, hirslarin1 ve ahlaki kayitsizliklarini ort-

bas etmek adina dini lafizlar1 aragsallastirdigi anlarda belirginlesir.

Nitekim ahlaki clirlimiisliigiin tam ortasindaki Salim karsisinda ezilen Mahcib Abdiid-
daim’in, i¢inde firtinalar koparken yiiziine sahte bir tebessiim yerlestirip Miitenebbi’nin meshur
dizesine signarak, (“al ) a3l dal )8 o) “Azim sahiplerinin dlciisiince gelir azimler” diye
fistldamas1,* romandaki o sessiz ama etkili igneleme giiciiniin en ¢arpici1 drnegidir. iktidar dev-
sirmek ve dalkavukluk yapmak i¢in kutsalin nasil bir paravana doniistiiriilldiiglinii bu tek dizede

hissederiz.

Keza karakterlerin riyakarliklarini gizlemek adina kurgu boyunca agizlarindan diistirmedik-
leri dini kaliplar,®® Mahf{iz’un ironik iislubunun temel taslarmni olusturur. Ornegin; “ & &) JL<”
(Allah beni serden korusun)®’ veya “dll s (Estagfirullah)® gibi dualar ve sigmislar da aslinda
birer dilsel maskeden ibarettir. Karakterlerin kendi kirli emellerini 6rtmek adina basvurduklar1 bu
sOylemler, Bahtin’in ifadesiyle, belig ifadelerde eriyen niyet tortularidir. Dolayisiyla eserdeki bu
harici isaretleri dogru okuyabilmek, ancak arkalarindaki asil maksadin ve niyet yoneliminin ¢6ziim-

lenmesiyle miimkiindiir.*

Mahfiz, yerlesik dini s6ylemlerini ve toplumsal alay bi¢cimlerini kurgu diizleminde sahne-
leyerek dindarligin dildeki tezahiirlerini kayda alir. Ayrica yazar, kisi zamirlerinin anlatim teknik-
leriyle iligkisinden yararlanarak, karakterin i¢ diinyast ile disa vurdugu sdylem arasindaki mesafeyi
6lgmek adina i¢ monologlarda da bu belagi iisluba basvurur.®® Mahfiiz, alay ve ironiyi bazen bir
karakterin i¢ monologunda dahi biiyiik bir kivraklikla kullanir. Mahcib ile ihsan arasinda gegen su
diyalog, s6z konusu ironik iislubun en ¢arpici 6rneklerinden biridir. Mahctb’un: “Hayat oniimiiz-
de diimdiiz uzaniyor, firsatlar daimi. Haydi ¢icekler arasinda yasayalim ve meyveleri toplayalim”™
sozlerine Thsan kisa ve ironik bir cevapla “Yasayalim... ve toplayalim” der. Tartismanin sonunda
Mahcib, “Istedigin sey olmuyorsa, olan seyi iste!” diyerek alayci iislubunu siirdiiriir. Bu kisa kar-
silik, Mahcfib’un sdylemini oldugu gibi tekrarlayarak onun iyimserligini bosa ¢ikaran Ihsan’m,
erkegin sdylemine karsi kadinin sessiz ama etkili direnisini ironik bir dille 6zetler.® Mahcib’un
kendi ontolojik ¢okiisiinii boylesine ¢ikarci ve alayci bir dille tanimlamas1 hem bireysel bir traje-
dinin hem de toplumsal sistemin degerlerinin ne kadar anlamsizlagtiginin gostergesidir. Bu belagi
ifadelerin romandaki bir diger somut tezahiirii, {iniversite 6grencileri arasinda kadinlarin egitimi
lizerine gecen tartismada ortaya ¢ikar. Bir 6grenci kiz 6grencileri “bilimin elgileri” olarak tanim-

larken, bir baskas1 bu s6ze karsilik olarak “Ama Allah onlart hevinin elgileri olarak yarattr” der.®*

Daru Ezmine, 2019), 7-11.
56 Necib Mahfiiz, el-Kdhiretii'I-Cedide, 68.
57 Mahfiz, el-Kahiretii'[-Cedide, 68.
58 Mahfiz, el-Kahire el-Cedide, 86.
59 Bahtin, el-Hitabii 'r-rivai, 140.
60 Hemedavi, Miisteciddatii n-nakdi’r-rivai, 175-176.
61 Mahflz, el-Kdhiretii’l-Cedide, 141.
62 Mahflz, el-Kdhiretii’l-Cedide, 5-6.

28



EL-KAHIRETU’L-CEDIDE ROMANINDA BiCIMSEL DINDARLIGIN EDEBI ELESTIRISi o

Burada klasik belagatin tariz (dokundurma) sanat1 devreye girer: “El¢i” gibi mukaddes ve teolojik
bir kavram, kadinin kamusal alanda var olmasin1 dogrudan “heva” ile iligkilendirerek ¢arpitilmakta-
dir. Boylece eril ve diinyevi amagclar, dini bir sdylemin arkasina saklanarak kutsal olan anlamindan

uzaklastirilmaktadr.

Mahfliz’un romandaki ironik dili, ddnemin modern Arap anlatisinda birer elestiri mekaniz-
masi olarak isletilen tehakiim ve hiciv yontemlerinin bir yansimasidir. Yazar, Misir toplumunu saran
celiskili din algisin1 desifre ederken kelimelerin zit anlamlarindan beslenen tehakiim ile s6ziin za-
hirf anlaminin arkasina gizlenen ignelemeleri barindiran tariz sanatina basvurur. Bu sade kurgunun
felsefi derinligi, metnin belagi yetkinliginin bir gostergesidir. Nitekim romanda benimsenen anla-

tim teknikleri ve karakter kurgusu, biitlinliyle anlaticinin kontroliinde gelisen bir yap1 sunmaktadir.

Gergek yazar, kendi ideolojik ve elestirel durusunu metne bodoslama dayatmak yerine, bu
kurgusal anlatic1 vasitasiyla hikdyenin seyrini diizenler ve okura yoneltir. Ancak bu siirecte anlatici,
zekice nesnel bir gozlemci rolii listlenip vakalar sergilerken ‘asla masumiyet barindirmayan taraf-
s1z bir hakem’ maskesi takar; tasvirlerin arkasinda elestirisini tariz yoluyla yiiriitiir. Meysa Siiley-
man el-Ibrahim’in de belirttigi iizere bu retorik stratejide sarid (anlatic), tarafsiz goriinse de aslinda

kurguyu yazarin diinya goriisii ve amaci dogrultusunda giidiimlemektedir.®

Mahfliz’un, ahlaki ¢okiislin toplum yapisinda nasil dogallastigini bu kural dairesinde ser-
gilemesi anlatiy1 ayricalikli kilarken sahne sanatlarinin siirli evreni bu trajik siradanlagsmayi kaba
bir ‘1yi-kotli” ikiligine indirgeyerek metnin felsefi boyutunu golgeleyebilmektedir. Nitekim Sameh
Mabhran’in kaleme aldig1 ve Celal Osman’in sahneye koydugu Sakkat Amm Necib (2018) adl1 ¢ag-
das tiyatro uyarlamasinda, Mahfliz’un romandaki o ¢ok boyutlu ve girift toplumsal yozlagma este-
tigi yalitilarak, sahne tasarimindan karakter sunumlarina kadar biitiiniiyle dikotomik (siyah-beyaz/
gri) bir ahlak semasina indirgenmistir. Yonetmen Osméan’in oyunun gorsel vizyonunu tanimlarken
ifade ettigi iizere, romandaki o ahlaki infisdm ve psikolojik sizofreni, sahnede kaba bir “aydin-
lik-karanlik” motifiyle siradanlastirilmig; Mahfiz’un tariz yoluyla okuyucunun vicdanina hisset-
tirdigi toplumsal riyakarlik, Ali Taha’nin mutlak bir vaiz kahramanina, Mahciib Abdiiddaim’in ise

sahneye “boynuzlu bir figiir” olarak ¢ikarildig: s1g bir giinahkarlik kalibina sokulmustur.®

Oysa romanda Mahflz, ¢okiisii dramatik bir ajitasyon veya kor bir didaktizmle cezalan-
dirmaktan kaginir; aksine ifsadin birey bilincinde sistemik bir zorunlulukla nasil normallestigini
incelikli retorik araglarla sergiler. Dolayisiyla, ¢agdas sahne uyarlamasinda sergilenen bu kaba ah-
lak¢ilik, Mahfliz’un elestiri dehasiyla taban tabana zittir. Mahftiz, toplumsal riyakarligi eksiltme-

den, onun sistemik bir zorunlulukla nasil siradanlagtigini incelikle desifre ederken tiyatro oyunu bu

63 Meysa Siileyman el-Ibrahim, el-Binyetii s-serdiyye fi Kitabi’l-Imtd* ve l-miidnese, Dirasat fi’l-Edebi’l-Arabi 16
(Sam: el-Hey’etii’l-Ammetii’s-Sairiyyetii 1i’1-Kitab / Vizaretii’s-Sikafe, 2011), 59.

64 Celal Osman, “Sakkat Amm Necib Mir’atiin Ta‘kisii IzdicAciyyete’l-Miictema®”, rép. Ahmed el-Melici, Masrahund
551 (19 Mart 2018), 12.
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derinligi s1g bir ahlak semasina indirgeyerek yazarin dehasina golge diistirmiistiir.®

SONUC

Necib Mahfiiz bu eserinde ilging bir yasam miicadelesini yansitmakla kalmamis, Misir top-
lumunun geleneksel kabugundan moderniteye geg¢is siirecinde yasadigi felsefi ve ahlaki kirilmalari
mercek altina almistir. Biirokrasiyi ve glindelik yasamin isleyisini irdelerken toplumsal bir biling
uyandirmay1 da amaglayan yazar, sekilsel dindarlik uygulamalarinin Misir halkinda yol ag¢tig1 kriz-
leri ¢6zmeyi hedefleyen bir kurgu diinyasi inga etmistir. Romandaki karakter kadrosu ve onlarin zit
inang eylemleri, basit birer kurgusal unsur olmanin 6tesinde, 1930’Iu yillarin Misir’indaki yapisal
ve dinsel krizleri desifre eden birer tahlil aynasi islevi gormektedir. Nitekim romandaki kirilmalar
kor birer tesadiiften ibaret degil, hayatin heniiz sirr1 ¢ozlilmemis gizli yasalarinin ve toplumsal de-

terminizmin dogal birer sonucudur.

Sartre’a gore insan®, varligin i¢inde kendini bulan ve gevresindeki varligi diinya olarak dii-
zenleyen bir 6znedir. Baska bir deyisle insan, varligin kendisi araciligiyla tezahiir ettigi bir aragtir.
Mahfiz un romanlarindaki karakterler de bu diizenleme siirecinde, yoksulluk ve toplumsal kosulla-
rin baskisi altinda ahlaki etikten koparak varligi kendi hayatta kalma mantiklariyla yeniden diizen-
lerler. Bu 6nermeye paralel olarak Mahfliz, donemin toplumsal hakikatini karakterlerin psikolojik,
ekonomik ve kiiltiirel durumlari {izerinden islemistir. Tek bir ana karakterin golgesinde kalmayan
bu ¢ok sesli yapi, Mahfiiz’un biiyiik ustaligini1 gosterir;%’ yazar, her karaktere kendi dogal mecrasin-
da hareket etme 6zgiirligii tanirken, toplumun genel tablosunu da derin gézlemleriyle insa etmeyi
basarir. Kasim Bey ve etrafindaki idari tabakada olusan ikiytizliiliik, Mahcib Abdiiddaim’in trajik
bir ahlaki teslimiyetle nihilizme siiriiklenigi, Me’min Ridvan’in 6diin vermez ahlaki durusu ve Ali
Taha’nin rasyonalist ilerleme anlayisi, romanin entelektiiel gerilimini tireten dort zit kutuplu ¢ekim

merkezidir.

Romanin en ¢arpici boyutlarindan biri de kadinin metalagsmasi ve evlilik kurumunun somiiri
ve menfaat aracina doniistiiriilmesidir. Thsan Sahhate’nin “Birak batsin!” ¢18l1g1 ve Mahc(ib’un bal-
dizini pazarlik konusu etmesi, sekilsel dindarligin hiikiim stirdiigii bir diizende aile kurumunun nasil
bir somiirii aracina doniistiigliniin en somut gostergeleridir. Mahfiiz, bu sahnelerde kadin1 pasif bir

kurban olarak resmetmekten 6zenle kaginir; Thsan’1n isyan, sistemin magduru olan kadinin bile bir

65 Necib Mahfiiz literatiiriinde, ilk akademik katki Ahmet Kazim Uriin’{in 1994 tarihli Cagdas Misir Romaninda
Necib Mabhfiiz ve Toplumcu Gergekgi Romanlar: adli doktora tezidir. Musa Y1ldiz’1in literatiir taramasi ile Baran’in
bibliyografik eklemeleri alan g¢alismalarindandir. Ayrica, Mahfiiz konulu Seyyid Kutub imzali bir makale ¢evirisi
(Baran-Araz) ve Ozlem Ulucan’in tezi diger calismalardandir. Séz konusu arastirmacilarin diger monografik ve
bibliyografik ¢aligsmalar1 i¢in kaynakga kismina miiracaat edilebilir.

66 Jean-Paul Sartre, Being and Nothingness: A Phenomenological Essay on Ontology, ¢ev. Hazel E. Barnes (New
York: Washington Square Press, 1992), s. 51.

67 Bkz. Rashad Seyidov - Ibrahim Yilmaz, “Necib Mahfiiz’un Roman Tiiriiniin Gelisimindeki Rolii”, 4kademik
Tarih ve Diistince Dergisi 9/2 (Haziran 2022), s. 327-341.
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direnis bilincine ulasabilecegini gdosteren giiclii bir semboldiir. Eserden hareketle yiiriitiilen gercek
din sorgulamasi ve bu sorgulamanin iislup diizeyindeki yansimalari, Mahfiz’un klasik belagat 6ge-
lerini modern roman teknigiyle nasil basariyla harmanladigin1 kanitlamaktadir. Kelimelerin zahiri
ve batini anlamlar1 arasindaki ugurumu goriiniir kilan ironi ve tariz sanatlari, egemen sinifin sahte

dindarlik maskelerini diistirtir; Mahfiiz, retorik hiineriyle bu ¢arpitmay1 gézler oniine serer.

Yazar, elestirel ve ¢ok boyutlu iislubu sayesinde, inandig1 degerlerle uyusmayan bir hayat
stiren ve kendi pragmatik yasantisin1 dini bir kilifla mesrulastiran elit kesimin toplumsal giiveni
nasil tahrip ettigini ¢carpici bir bigimde betimler. Nitekim romanda “Yalnizca yoksullar seref yiiziin-
den sakat kalir” ifadesiyle, ahlaki degerlerin sinifsal bir tahakkiim aracina doniistimii ironik bir dille
elestirilir. Benzer sekilde, is arama siirecinde karakterin karsilastigi “Diploman1 bosver... Mesele
tek bir seye indirgeniyor: Senin i¢in aracilik edecek biri var m1?” sozleri, kurumsal yozlagsmanin
birey tlizerindeki yikici etkisini gézler oniine serer. Mahfliz, bu yaklasimla toplumsal ikiytizIiligi
sadece bir tema olarak islemekle kalmaz; ayn1 zamanda okuru kendi deger yargilarini sorgulamaya

davet eden bir iislup insa eder.

Son tahlilde Mahfiiz, ayrilmaz bir pargasi oldugu Kahire sehrinin sosyo-kiiltiirel kilcal da-
marlarini, mekan-insan ve inang¢ uyusmazligi diizleminde sade bir dil ve derinlikle islemistir. e/-Ka-
hiretii’l-Cedide romani, Arap edebiyatinda sekilsel dindarligin toplumsal huzursuzluktaki roliinti
desifre eden en nitelikli estetik metinlerden biridir. Bu ¢alisma, modern Misir romaninda din, dil
ve belagat iliskisinin toplumsal sorunlar1 goriiniir kilmadaki giliciinli ortaya koymasi agisindan

literatiirdeki 6zgiin yerini korumaktadir.
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Hacibi’nin Serh-i Luccetu’l Esrdr’t

Hajibi’s Sharh-i Lujjat al-Asrar

Burc¢ak BINGOL

Ozet

Bu caligma, klasik Tiirk edebiyatinda serh
gelenegi iginde onemli bir yere sahip olan Haci-
bi’nin Serh-i Luccetu’l-Esrdr adli eserini konu
edinmektedir. Serh, Iran edebiyatinin son biiyiik
temsilcilerinden Molla Cami’nin, Emir Hiisrev-i
Dihlevi’nin Deryd-y1 Ebrar adli kasidesine nazire
olarak kaleme aldig1 Luccetu’l-Esrdr adli kasidesi-
ne yapilmistir. Caligmada, Milli Kiitiiphane ve Co-
rum niishalar1 esas alinarak Hacibi’nin serh usulii,
dil ve anlam g¢6ziimlemeleri, kullandig1 gramer te-
rimleri ve agiklama yontemleri ele alinmistir. Ha-
cibi’nin metni yorumlarken klasik serh gelenegine
bagl kaldigi, kelime tahlillerinden sonra anlami
genisleterek agiklayici ve Ogretici bir yol izledigi
tespit edilmistir. Bu yoniiyle eser hem dil tarihi hem
de klasik metin serhi gelenegi acisindan dnemli bir
yere sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Hacibi, Serh-i Lucce-
tu’l-Esrar, Molla Cami, Serh Gelenegi, Klasik Tiirk
Edebiyati.

Abstract

This study focuses on Hajibi’s work Sharh-i
Lujjat al-Asrar, which holds a significant place wit-
hin the commentary tradition of classical Turkish
literature. The commentary was written on Lujjat
al-Asrar, a “qasida” composed by one of the last
great representatives of Persian literature, Molla
Jami, as a nazira (poetic response) to Emir Husrev-i
Dihlevi’s Darya-yi Abrar. The study examines Ha-
jibi’s exegetical method, his linguistic and semantic
analyses, the grammatical terminology he employs,
and his explanatory techniques, based on the Natio-
nal Library and Corum manuscripts. It has been de-
termined that Hajibi adheres to the classical “sharh”
tradition while interpreting the text, following an
explanatory and didactic approach by expanding
upon the meaning after conducting lexical analyses.
In this respect, the work holds particular importan-
ce both for the history of the Turkish language and
for the tradition of classical text commentary.

Keywords: Hajibi, Sharh-i Lujjat al-Asrar,
Molla Jami, Classical Commentary Tradition, Clas-
sical Turkish Literature.

*  Bu makale; Kirikkale Universitesi, Dogu Dilleri ve Edebiyati1 Ana Bilim Dalinda, Prof. Dr. Yusuf Oz danisman-
liginda 6grencisi Burgak Bingdl tarafindan hazirlanan “Hdcibi ve Serh-i Luccetu’l-Esrar” baslikl yiiksek lisans

tezinden yararlanilarak hazirlanmistir.
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GIRIS

Arapga kokenli bir kelime olan serh, “agma, ayirma, agiklama” anlamlarinin yani sira “bir
metni veya kitab1 ayrintilartyla yorumlama”, “bir metnin gii¢ anlasilan yonlerini agiklamak ama-
ciyla kaleme alinmis eser” ve “bir kitabin ibaresini kelime kelime ¢ézlimleyerek yapilan agiklama”

gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.! Bu yoniiyle serh, yalnizca bir agiklama araci degil, ayn1 za-

manda bilgi aktarimini ve anlamin yeniden iiretimini saglayan bir edeb tiir olarak dikkat ¢eker.

Farsca eserler iizerinde yapilan serhler incelendiginde, bu metinlerin ¢ogunun edebi nite-
likte oldugu goriilmektedir. Bu serhler genellikle Mesnevi, Giilistan, Bostan, Pendndme-i Attar ve
Giilsen-i Raz gibi ahlaki, didaktik ve tasavvufi nitelikteki mesneviler lizerine yapilmistir. Bunun
yaninda Emir Hiisrev-i Dihlevi (6. 1325) ve Hafiz-1 Sirazi (6. 1390) gibi klasik Fars siirinin 6nde
gelen sairlerine ait manzumeler de yogun bicimde serh edilmistir. Fars edebiyatinda bu gelenegin
iki biiyilik ismi, ¢ok sayida eser kaleme alan “Molla Cami” diye taninan Nureddin Cami (6. 1492)

ile serh geleneginde derin bir iz birakan Celaliiddin Devvani’dir (6. 1512).2

Iran edebiyatinda 6nemli bir yere sahip olan Molla Cami, Tiirk edebiyatinda da eserleri
lizerine en fazla serh yazilan sairlerden biridir. Cami’nin, Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin Deryad-y: Ebrar
adl kasidesine nazire olarak kaleme aldig1 Luccetu’l-Esrar, bu serhler arasinda ayr1 bir 6neme sa-
hiptir. Derya-y1 Ebrar, Emir Hiisrev-1 Dihlevi’nin Gurretii’l-Kemal adl1 divaninin sonunda yer alan
ve Nizameddin Evliya’ya ithaf edilen 218 beyitlik bir kasidedir.* Nevai’nin de bu esere nazire ola-

rak yazdigi1 bir manzumesi bulunmaktadir. Manzumenin matla beyti su sekildedir:

‘l‘“‘)ﬁ)‘)o\})‘“‘icu‘*&é’ddﬂ‘:ﬂ

ol s 3 iRy A JA e s 5

Ates renkli dudaklari, sahlarin tacini siisleyen bir mercan, bastaki ham hayalleri pisirmek

icin bir ates korudur*

Cami’nin Luccetu’l-Esrar adl1 100 beyitlik kasidesi, hem tasavvufi hem de ahlaki tema-
lartyla klasik siir geleneginde derin anlam katmanlar1 barindirir. Bu eser, basta Hacibi olmak iizere
Mehmed Sabri Efendi, Seyyid Mehmed Salih, Necib b. Mehmed, Yusuf el-Vaiz, Ahmed Rasid,
Abdullah Develioglu, M. Arif Karakaya ve Mehmet Ali Ozkan gibi bir¢ok Sarih tarafindan serh
edilmistir.’

1 T1lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2011, 1165, Semseddin Sami, Kamiis-1
Tiirki (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1989, 773, Hasan Enverl, Ferheng-i Fisorde-i Suhen, 1401.

2 Ozan Yilmaz, “Klasik Serh Edebiyati Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi 5/9 (2007), 277-278.

3 Ruza Kurtulus, “Emir Hiisrev-i Dihlevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 11 (1995),136.

4  Mehmet Atalay, “Cami’nin Luccetu’l-Esrar Adli Kasidesi ve Erzurum Kadi Vekili Ahmed Rasid’in Manzum
Terciimesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitii Dergisi 24 (2004), 25-26.

5  Burcak Bingdl, Hdcibi ve Serh-i Luccetu’l-Esrdr (Metin-Inceleme), (Kirikkale: Kirikkale Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018). 23-33.
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Bu serhlerden biri de Karsli Hac1 Salih-zade Halil Hacibi Efendi’nin (6. 1824) s6z konusu
esere yazdigi1 Serh-i Luccetu’l-Esrdr adli serhidir. Hacibi, donemin alim, sair ve miinsilerinden
olup, IslAm hukuku ve ilmihale dair risaleler de kaleme almistir. Kaynaklarda adi gegen eserleri
arasinda Divan, Hediyyetiis-Sibyan, Risdle-i Fenn-i Ferd’iz, Serh-i Cilau’r-Rith, Serh-i Manzii-
me-i Lami’i, Serh-i Yiusuf u Ziileyhd, Terceme-i Tarih-i Nadir Sah ve Terciime-i Cihan-niimd yer
almaktadir. Bunlar arasinda en dikkat ¢ekici eser, Cami’nin Luccetu ’l-Esrar adli kasidesine yazdigi
serhtir. Bu ¢aligmada, Milli Kiitiiphane niishas1 “M”, Corum niishas1 “C”° kullanilarak hazirlanan

metinden yola ¢ikilarak Hacibi’nin serh yontemi ortaya konulmaya ¢alisiimistir.

Hacibi, serhi yaparken metni beyitler halinde degil misra misra ele almig ve kasidenin ta-
mamim serhe dahil etmistir. {1k olarak misradaki Farsca kelimelerin hareke kayitlarini vermis; basit
ve birlesik kelimeleri gramer agisindan tahlil etmis, kelimelerin ya da eklerin kelimeye kazandir-
dig1 anlamlar1 tizerinde durmustur. Okunusunda ihtilafa diisiilmeyecek tek heceli kelimelerde yal-
nizca kelimenin manasini belirtmekle yetinmistir. Fiillerin izahinda ise zaman ve sahis bilgilerini

vermistir. Bu izahlardan sonra beytin anlami tizerinde durmustur.

Gl _Bad (53504355 8 5 lsa o
pasban: pas gice ile nobet beklemek ma‘nasina, ban edat-1 fa‘ildiir (M 2b/ C 87b).”
e 4 Ol a0 (e Ol sle IS 10 S
kerm: feth-i kaf-1 “Arabi ve siikiin-1 ra ile {iziim ¢ubugu ma‘nasma (M 17b/ C 116a).}?
a5 2,8 S S a8 S la

Hulk: zamm-1 ha ve siikiin-1 1am ile huy ma‘'nasina, nikii’ya izafeti mevsifufi sifata
izafetidiir (M 13a/ C 107b).°

Sarih Farsca kelimelerin Tiirkge, Arapga karsiliklarini, zaman zaman kelimenin Farsca es
anlamlarini vermistir. Anlami verilecek kelime Farsea ise Tiirkgesi yaninda Arapgadaki karsiligini,

Arapea ise yine Tiirk¢e anlami ile Fars¢a es anlamini yazmis bazen de sadece Tiirkge karsiligini

kaydetmistir:
Gl iYL e etéjjm:dtsoﬁjé.m
6 Bingdl, Hdcibi ve Serh-i Luccetu’l-Esrdr, 40.
7 Bingol, Hdcibi ve Serh-i Luccetu’l-Esrdr, 45.
8 Bingol, Hdcibi ve Serh-i Luccetu’l-Esrdr, 79.
9 Bingol, Hdcibi ve Serh-i Luccetu’l-Esrdr, 70.

39



o KLASIK DIVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

Sifr: bos, tehi ma‘nasina (M 4a/ C 90b)."°
S ) g me il e ) OlSle

dane: habbe kus yemi ma‘nasina (M 8b/ C 100a)."

Hacibi, kelimenin sozliik anlamini verdikten sonra misrain anlamini genisletmis; kimi za-
man “yani”, kimi zaman da “murad” yahud “bunda murad” ifadeleriyle sairin kastettigi manay1

agiklamustir:
o Jleds a0 5 e L G

hiiner: san‘atta maharetdiir ya ni ‘ali ve diinufi kadri hiiner mikdariuf gayr1 degildiir ya‘ni
herkestin kadri hiineri mikdarincadur (M 11b/ C 105b)."2

Cal jiate (mda K lilse SIS ass
Murad fukara ve rea‘yaya zulm ve ta‘addiden kemal mertebe zecrdiir (M 20b/ C 123a)."

Ayrica serhinde farkli niishalar arasindaki kelime farkliliklarini titizlikle kaydetmistir: Ba“z1

niishada kerih yerine kiih ve ser yerine sir vaki‘ olmusdur (M 18a/ C 117a)."

Zir: taht ma‘nasina hak yerine ba‘z1 niishada kah vaki‘ olmisdur kah kaf-1 “Arabiyle saman
ma‘nasina ya ni tavuklar daneden 6tiirii baslarin zir-i haka veya kaha iletiirler ya ni tama‘lar1 ucun-
dan bu san‘ati islerler (M 9a/ C 100a)."

Bazi 6rneklerde kelimelerin Iranlilar tarafindan farkli telaffuz edilmesine de dikkat ¢ekmis-
tir; ornegin “kafir” kelimesinin Iranlilar tarafindan “kafer” seklinde telaffuz edildigini belirtmesi
bu agidan ilgi ¢ekicidir. Bununla birlikte, anlamin kapali oldugu yerlerde aciklayici bilgiler sunarak

okuyucunun metni kavramasini kolaylagtirmistir:!®

o 53l gl lal e selaiyas e

Mer elli olur ya‘ni lafz-1 mer’iifi ma‘nas1 da ¢iinki ol kasidentifi ebyati iki mer geldi ya‘ni iki
elli geldi ki yilizdiir (M 26b)."”

10 age., 48.
11 age., 60.
12 age., 67.
13 age., 86.
14 age., 80.
15 age., 60.
16 age., 36.
17 age., 103.
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Sarih, Arapga kelimeleri Arapga dil bilgisi kurallariyla, Fars¢a gramer terimlerini ise Fars¢a

dil bilgisi terimleriyle teferruath bicimde agiklamistir:
hancer: ‘Arabidiir bogaz ma‘nasina cem ‘i henacir geliir (M 19b/ C 121b)."®

havatir: cem-i hatir, gofiile gelen nesneye dirler (M 23a/ C 128a)."

Bu orneklere bakildiginda Serh-i Luccetu’l-Esrdr; yalnizca bir metin aciklamasi degil ayni
zamanda dil, anlam ve kiiltiir ¢6zlimlemesini igeren bir ilmi serh 6rnegi olarak klasik serh gelene-

ginin biitiin unsurlarin1 yansitmaktadir.

SONUC

Hacibi’nin Serh-i Luccetu’l-Esrdr’1 Iran edebiyatinin klasik siirdeki son temsilcisi kabul
edilen Molla Cami’nin kasidesine yapilan serhtir. Bu kaside, Cami’nin Emir Hiisrev-i Dihlevi’nin
Deryd-y1 Ebrar isimli kasidesine nazire olarak yazdig1 eseri olup Cami’nin kasidesine de pek ¢ok
serh ve tercime yapilmistir. Tespit edilen yaklasik on bes serh ve terclime, Cami’nin kasidesinin ne
kadar ragbet gordiigiine delil olarak gosterilebilir. Hacibi’nin iyi bir tahsil gérmiis olmasi, eserde-
ki dil ve kaynak hakimiyetini agiklayan 6nemli bir unsurdur. Klasik metin serhi anlayisina uygun
olarak ilk dnce kelimelerin anlamlarina ve dil bilgisel 6zelliklerine deginmis, akabinde beyitleri
misra misra terclime etmistir. Klasik serhler, biinyesinde barindirdigi énemli bilgilerle giiniimiiz
caligmalarini biiyiik oranda etkileyecek eserlerdir. Hacibi’nin Serh-i Luccetu’l-Esrdr adli bu eserin-
deki kelime tahlili, nlisha farkliliklarina deginme ve anlam genisletme yontemi ile igerdigi bilgiler
acisindan klasik Tiirk edebiyati metin serhi arastirmalarina ve Osmanli kiiltiirii izerinde yapilan

caligmalara 151k tutabilecek nitelikte oldugu goriilmektedir.
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Bir Osmanli Miinevverinin Okuma Kiiltiirii: Kethiiddazade Mehmed

Arif Efendi Ornegi

Reading Culture in The Ottoman Intellectual Tradition: The Case Of Kethiidazade
Mehmed Arif Efendi

Fuat TURPCU

Ozet

Osmanli’da XVIII. yiizyilin son ¢eyreginde
dogup XIX. ylizyilin ortalarinda vefat eden ve Ana-
dolu Kazaskerligi payesine kadar yiikselmis olan
Kethiidazade Mehmed Arif Efendi, ardinda kirk san-
dik yazma eser birakmistir. Kethiidazade’ nin talebesi
tarafindan yazilan Mendkib’da; din, edebiyat, astro-
nomi, fikih, matematik vb. alanlara ait iktibas, eser
degerlendirmeleri ile okudugu ve okuttugu eserler
tespit edilmis ve bunlarin onun ilmi ve fikri diinya-
sindaki yeri degerlendirilmeye calisilmistir. Farkli
alanlarda tespit edilen bu eserler; Kethiidazade’ nin
dini ilimler, fikih, tefsir, tasavvuf, tarih, astronomi,
matematik ve edebiyat alanlarinda eserlerle mesgul
oldugunu gostermektedir. Mendkib’da yer alan de-
gerlendirmeler, Kethiidazadde nin metinleri yalnizca
okuyan ve okutan bir alim olmadigini; eserler ara-
sinda mukayese yapan ve metinleri yorumlayan bir
miinevver oldugunu ortaya koymaktadir. Osmanli
Devleti’nde miinevver kesimin okudugu kitaplar
tespit etmek icin tereke kayitlari, vakfiyeler, kiitiip-
hane kataloglar1 ve muhallefat defterleri nevinden
kaynaklardan yararlanilmisti. Bu ¢aligsmada, ele
alinan Mendkib’in 6zelinde menakibnamelerin yal-
nizca biyografik bilgi veren kaynaklar olmadigi ayni
zamanda Osmanli ilmiye sinifina mensup miinevver-
lerin okuma kiiltiirii, entelektiiel tercihleri ve egitim
anlayiglarim1 da ortaya koyabilecek onemli veriler
ihtiva ettigi vurgulanmistir. Calismada, farkli bir
yontem izlenerek Kethiidazade nin okuma kiiltiirii,
talebesi Hoca Emin Efendi tarafindan kaleme alinan
Mendkib-1 Kethiiddzdde Mehmed Arif adli eser iize-
rinden incelenmistir. Medrese mezunu olup miiderris
olarak goreve baglayan Kethiidazade’nin ve talebesi
Hoca Emin Efendi’nin okuma listesinde tespit edilen
77 eserden 46 eserin edebiyat ya da edebiyatla dog-
rudan ilgili olanlar1 incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kethiidazade, miinev-
ver, Osmanli, okuma kiiltiirti,, okumak.

Abstract

Kethiidizdde Mehmed Arif Efendi, who was
born in the last quarter of the eighteenth century in the
Ottoman Empire and died in the mid-nineteenth century,
rose to the prestigious rank of Anatolian Kazasker (Chief
Military Judge of Anatolia). Upon his death, he left be-
hind forty chests of manuscript works. In the Mendqib
(hagiographical biography) written by one of his stu-
dents, quotations, evaluations of works, and records of
the texts he studied and taught in fields such as religion,
literature, astronomy, Islamic jurisprudence (figh), and
mathematics have been identified. This study seeks to
assess the place of these works within his intellectual and
scholarly world. The works identified from various dis-
ciplines demonstrate that Kethiiddzade was engaged with
texts in the fields of religious sciences, jurisprudence,
Qur’anic exegesis (tafsir), Sufism, history, astronomy,
mathematics, and literature. The evaluations contained
in the Mendgqib reveal that Kethiiddzade was not merely
a scholar who read and taught texts; rather, he was an in-
tellectual who compared different works and offered in-
terpretations of them. Previous studies aiming to identify
the books read by the Ottoman intellectual elite have ge-
nerally relied on sources such as probate inventories (te-
reke records), waqf deeds (vakfiyes), library catalogues,
and inheritance registers (muhallefdt defters). Focusing
on the Mendqib examined in this study, it is emphasized
that hagiographical works are not merely biographical
sources but also contain valuable data that can illuminate
the reading culture, intellectual preferences, and educa-
tional perspectives of members of the Ottoman scholarly
establishment (ilmiyye). Adopting a different methodo-
logical approach, this study investigates Kethiidazade’s
reading culture through Menakib-1 Kethiidazade Meh-
med Arif. a work authored by his student Hoca Emin
Efendi. Of the seventy-seven works identified in the re-
ading lists of both Kethiiddzdde—who, after graduating
from a madrasa, began his career as a miiderris (profes-
sor)—and his student Hoca Emin Efendi, forty-six works
that belong to literature or are directly related to literary
studies have been examined.

Keywords: Kethiidazade, intellectual, Ottoman,
Reading culture, reading.
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GIRIS
Okumak kelimesinin Tiirk Dil Kurumu tarafindan yapilan tanimi1 sdyledir: “Bir yaziy1 mey-
dana getiren harf ve isaretlere bakip bunlar1 ¢éziimlemek veya seslendirmek. Yazilmig bir metnin

9]

iletmek istedigi seyleri 6grenmek.”" Okuma kiiltiirii kavrami ise “bireylerin kendilerine ait okuma
hedefleri koymasi; okumaktan hoslandig1 yazar, sair, konu ve tiirlerden hareketle kendi okuma egi-
limini belirlemesi; kendisine ait bir kitaplik olusturmasi; okuma aligkanligini gelistirmek amaciyla
kiitiiphanelerden yararlanmasi ve ilgisini ¢eken konulardaki siireli yayinlari takip etmesidir.””? Os-
manli Devleti’nde okunan kitaplarin alinan egitime ve sosyal statiiye gore farklilik gosterdigi bi-
linmektedir. Medrese egitimi almis insanlar ile egitim alamamis insanlarin gerek okudugu kitaplar
gerekse okuma kiiltiirleri farklilik arz etmektedir.’ [imiye, kalemiye ve seyfive simiflarinin okuma
gelenekleri ve kiiltiirii, bu gelenek ve kiiltiirii olusturan muhitlere (medrese, saray, yenigeri ocaklari,
vs.) gore sekillenmistiv. Halkin okudugu eserler ise yiizyillar boyunca hem zaman zaman degisen ve

bazen de ayni kalan ozelliklere sahip olmustur.*

Osmanli miinevverlerinin okuduklari kitaplar ve olusturduklari kiitiiphaneler ¢esitli yontem-
lerle tespit edilmeye calisilmistir. Bunlardan biri tereke ve muhallefat kayitlari, digeri de medrese-
lerde kiitiiphane kurulmas1 i¢in diizenlenen vakfiyelerdir. Bu ¢alismada, farkli bir yontem benim-
senmis ve Kethiidizade Mehmed Arif Efendi ve talebesinin okuma kiiltiirii, yine kendisinin talebesi
olan Hoca Emin Efendi tarafindan kaleme alman Mendkib-1 Kethiiddizide Mehmed Arif adli eser
esas alinarak incelenmistir. Mendkib’da yer alan eser degerlendirmeleri, iktibaslar ve ders kayitlar
sayesinde yalnizca Kethiiddzade’ nin hangi eserleri okudugu degil, bu eserleri nasil degerlendirdigi
ve 0grencilerine hangi metinleri hangi baglamlarda aktardig: da tespit edilebilmektedir. Bu yoniiyle
calisma, bir Osmanli miinevverinin kitap listesini ortaya koymanin 6tesinde onun entelektiiel ter-

cihlerini ve okuma pratigini anlamay1 hedeflemektedir.

1 Sikrii Halik Akalin vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 11. Basim, 2011), “okumak”, 1793.

2 MEB, Okuma Becerileri Dersi Ogretim Programi, 2012.

3 Osmanli’da okunan kitaplarin tespit edilmesine yonelik pek ¢ok calisma yapilmigtir. Ayrintili bilgi i¢i bakiniz:
Zehra Oztiirk, “Osmanli Déneminde Kiraat Meclislerinde Okunan Halk Kitaplar”, Tirkiye Arastirmalar: Literatiir
Dergisi, 5/9 (2007), 401-446; Ismail E. Eriinsal, “Osmanli Déneminde Halkin Okudugu Kitaplar: Bir Degerlendirme
ve Bir Teklif”, Dost Bagimn Meyveleri Nureddin Albayrak Hatira Kitab: (Istanbul: TEDEV Yayinlari, 2022), 355-
362; Ismail E. Eriinsal, “Osmanlilarda Kadinlar Ne Okuyordu: XVI-XVII. Asirlar”, Osmanli Kiiltiir Tarihinin
Bilinmeyenleri (Istanbul: Timas Yaynlar1, 2019), 69-94; Tiiliin Degirmenci, “Bir Kitab1 Kag¢ Kisi Okur? Osmanli’da
Okurlar ve Okuma Bigimleri Uzerine Bazi Gozlemler”, Tarih ve Toplum Yeni Yaklasimlar 13 (2011), 7-43; Elif
Sezer-Aydinl ve Irvin Cemil Schick, “Osmanh Istanbul’unda Sese Déoniisen Kitaplar”, Zemin: Edebiyat Dil ve
Kiiltiir Arastirmalari, 5 (2023), 50-111.

4 Esra Muhacir, “Osmanlida Okuma Gelenekleri ve Kiiltiirii Uzerine Bir Degerlendirme”, Kiitiiphane Arsiv ve Miize
Aragtirmalart Dergisi, 4/2 (Temmuz 2023), 201-216.
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Kethiidazide Mehmed Arif Efendi’nin Hayat1

El-hac Mehmed Arif Efendi, Valide Sultan Kethiidas1 olan Yusuf Aga’nin torunu ve Re-
isii’l-ulema Kethiiddzade Hac1 Hafiz Mehmed Sadik Efendi’nin en biiyiik oglu olup “Arif” siir-
lerinde kullandigi mahlasidir.’ 1185/1771 yilinda Istanbul’da dogan Kethiidizade (Kahyazade),
bu lakabin1 dedesinden dolay1 almistir; babas1 Medine Kadist iken Medine’ye gitmis ve babasiy-
la eda ettigi hac farizasindan sonra Istanbul’a dénmiistiir.® 1265/1849°da 80 yasinda Istanbul’da
Besiktas’ta Uzuncaova’daki evinde vefat etmistir.” Kethiidazade Arif Efendi, medrese egitiminin
ardindan miiderrislik ritusu almis bununla yetinmeyip zamaninin kiymetli hocalarindan okumus ve
kendini ¢ok 1yi yetistirmis; dmrii boyunca talebe okutmus ve geride miras olarak kirk sandik yaz-
ma eser birakmistir.® Kethiiddzade’ nin geride biraktig kitaplarin isim listesi ne yazik ki elimizde
yoktur. Ancak talebesi Emin Efendi tarafindan yazilan Mendkib’da’ pek ¢ok eserden iktibas vardir.
Mendlkib’da iktibas yapilan eserler Kethiidazade’nin okudugu ya da okuttugu biitiin eserler olmasa
da onun okuma kiiltiirii ve kiitliphanesi hakkinda ipuglar1 verecegi muhakkaktir. Mendkib’da sadece
bu eserlerden iktibas yapilmamis bazi yerlerde Kethiidazade nin okuttugu eserlerin isimleri de ve-
rilmis, onun kitaplar hakkinda degerlendirmeleri de yer almistir. Bu ¢aligmanin temel kaynagi olan
ve Hoca Emin Efendi tarafindan kaleme alinan Mendkib-1 Kethiidazdde Mehmed Arif, Kethiidazade
Mehmed Arif Efendi’nin hayatini, ilmi sahsiyetini, hocalarini, talebelerini ve ¢esitli konular hak-

kindaki goriislerini ihtiva eden bir menakipnamedir.

Miiellifin ifadelerinden anlasildig1 lizere eser, Kethiiddzade nin ders halkasinda uzun yillar
bulunan Hoca Emin Efendi tarafindan hazirlanmistir. Emin Efendi, Musika-y1 Hiimayun’da gorev
yaptig1 donemde sabahlar1 hocasinin derslerine devam ettigini, derslerden 6nce Kethiiddzade nin
anlattig1 hikaye, hatira ve degerlendirmeleri kaydettigini belirtmektedir. Daha sonra bu notlari, ho-
casinin hayat hikdyesi ve menkibeleriyle birlestirerek eserine eklemistir. Boylece Mendkibname,
yalnizca biyografik bilgilerden degil Kethiiddzade’ nin sohbetleri, eserler hakkindaki degerlendir-
meleri ve talebeleriyle yaptigi konusmalardan da olugsmaktadir. Eserin ilk baskis1 Kethiiddzade nin
hayat hikayesi seklinde hazirlanmis, daha sonra Hoca Emin Efendi tarafindan yeni hikayeler, men-

kibeler ve gesitli ilaveler eklenerek yeniden yayimlanmigtir.'

5 Arzu Giildosiiren, “Kethiidizade Mehmed Arif Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 25 (2002), 334.

6 Taner Gok, Kethiidizade Arif Divim (Inceleme-metin), (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 3-5.

7  Ismail Hakk1 Uzungarsili, “Nizam-1 Cedid Ricalinden Valide Sultan Kethiidas1 Meshur Yusuf Aga ve Kethiidazade
Arif Efendi”, Belleten, 20/79 (Temmuz 1956), 485-527; Mehmet Arslan, “Arif, Kethuda-zide Haci Mehmed
Arif Efendi”, Tiirk Edebiyati Isimler Sozliigii (Erisim 30.12.2025). https:/teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/arif-
kethudazade-haci-mehmed-arif.

8  Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333), 2/325-326.

9 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazade Mehmed Arif, 1305.

10 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazade Mehmed Arif, 1305.
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1. KETHUDAZADE TARAFINDAN YORUMLANAN ESERLER
1.1. Beydavi Tefsiri (Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te>vil)

Kethiidazadde Mehmed Arif Efendi’nin iizerinde durdugu tefsirlerden biri Kadi Beydavi’nin
Envarii t-tenzil ve esrarii t-te 'vil adli eseridir. Osmanli medrese geleneginde yaygin bicimde okutu-
lan ve iizerine ¢ok sayida hasiye yazilip pek ¢ok baskist yapilan bu tefsir, Kethiiddzade nin deger-
lendirmelerine de konu olmustur."" Kethiidazade’ye gore Beydavi’nin basarisi, Fahreddin Razi’nin
hikemi yaklagimi ile Zemahseri’nin dil ve belagat merkezli tefsir anlayisini bir araya getirmesinde
yatmaktadir. Bu sebeple Beydavi Tefsiri’ni “A ‘14 bir Tefsir-1 Serif” olarak nitelendirmistir. Onun bu
degerlendirmesi, tefsirleri yalnizca nakil bakimindan degil, kullandiklar1 yontem ve ilm1 yaklagim
acisindan da degerlendirdigini gostermektedir.'” Kethiidazade’nin Beydavi hakkindaki bu yorumu,
onun okuma kiiltiirline dair 6nemli bir ipucu sunmaktadir. Zira burada 6ne ¢ikan husus, farkli ilim
geleneklerini ve yontemlerini mezcedebilen eserlerin takdir edilmesidir. Bu durum, Kethiidaza-
de’nin tefsir literatiiriine elestirel ve mukayeseli bir gozle baktigini, eserleri sadece okumakla yetin-

meyip onlarin ilmi degerini de tartistigini gostermektedir.

1.2. Et-Tefsirii’l-Kebir

Kethiidazadde Mehmed Arif Efendi’nin dikkat ¢ektigi tefsirlerden biri de Fahreddin Razi’nin
Mefdtihu’l-Gayb veya yaygin adiyla et-Tefsirii’I-Kebir adl1 eseridir. Bu eser o zamana kadar yazil-
mis tefsirlerden farkli bir yontem kullanilarak telif edilmistir."* Kethiidazade, bu tefsiri degerlendi-
rirken Razi’nin dzellikle hikmet ve akli ilimlere agirlik verdigini belirtir. Onun ifadesiyle, “Imam
Fahreddin Razi Hazretleri te’lif buyurduklar: Tefsir-i Kebir’inde hikemiyyat tarafin1 ziyade iltizdm

buyurmuslardir.'*”

1.3. El-Kessaf

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin degerlendirdigi tefsirlerden bir digeri de Zemah-
seri’nin el-Kessaf adli eseridir. Eserin tam ismi el-Kegsdaf ‘an haka’iki gavamizi t-tenzil ve ‘uyiie
ni’l-ekavil fi viicuhit-te vil’dir. Baz1 kaynaklarda e/-Kessaf ‘an haka’iki t-tenzili’n-natik ‘an
deka iki t-te 'vil veya sadece el-Kegsaf ‘an haka'iki t-tenzil adiyla zikredilir.'"> Osmanli ilim gelene-
ginde 6zellikle dil ve belagat yoniiyle biiyiik deger verilen bu tefsir hakkinda Kethiidazade, Zemah-

serl’nin Arapgaya ve dil tahlillerine agirlik verdigini ifade etmektedir. Ona gore miiellif, tefsirini ka-

11 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’I-Miifessirin) (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 2/126.
12 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 45.

13 Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’I-Miifessirin), 2/77.

14 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 45.

15 Ali Ozek, “el-Kessaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 25, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 329-330.
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leme alirken 6zellikle Arap dili ve belagatinin inceliklerini 6n plana ¢ikarmistir.'® Kethiidazade nin
bu degerlendirmesi, onun tefsir literatiiriinii farkli ilmi yonleriyle tasnif ettigini gdstermektedir.
Nitekim Fahreddin Raz1’yi hikmet ve nazari diisiinceyle, Zemahser1’yi ise dil ve belagatla 6zdesles-
tirmesi dikkat ¢ekicidir. Beydavi’yi bu iki yaklasimi mezceden bir miifessir olarak gérmesi de ayni
bakis acisinin sonucudur. Bu durum, Kethiiddzade’ nin okuma kiiltiiriinde dil ve edebiyatin 6nemli
bir yer tuttugunu gostermektedir. Mendkib’da yer alan ¢ok sayidaki edebi esere yapilan atiflar da
dikkate alindiginda, onun Arapga ve Farsca klasiklere yalnizca dini ilimler agisindan degil, aym

zamanda dil zevki ve belagat bakimindan da deger verdigi anlasilmaktadir.

1.4. Burhan-1 Kat®

Kethiidizadde Mehmed Arif Efendi, Burhdn-1 Kati’nin Miitercim Asim Efendi tarafindan
yapilan Tiirkce terciimesini biiyiik bir takdirle karsilamaktadir. Onun degerlendirmesine gore ter-
clime faaliyeti, yalnizca bir metni baska bir dile aktarmaktan ibaret degildir. Bu sebeple Miitercim
Asim Efendi’nin ¢alismasini Abbasiler dénemindeki bityiik terciime faaliyetleriyle mukayese eder.
Kethiidazade’ye gore ge¢miste terclime faaliyetleriyle mesgul olan alimler alanlarinda son derece
yetkin kisilerdi. Bu nedenle bazi terclimeler, asil metinlerin dahi 6niine gecgebilmistir. Miitercim
Asim Efendi’yi de “fevka’l-ade zeki, ehil ve erbab” olarak nitelendiren Kethiidazade, bu kabiliyetleri

sebebiyle de onun terclime ettigi eserlerin aslindan daha basarili oldugunu ifade etmektedir."”

1.5. Kamis Terciimesi (EI-Okyanisii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi’l-muhit)

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin énem verdigi sézliiklerden biri de Firizabadi’nin
el-Kdamiisii’I-Muhit adli eserinin Miitercim Asim Efendi tarafindan yapilan Tiirkce terciimesidir.
Osmanl1 ilim geleneginde uzun yillar temel miiracaat kaynaklarindan biri olarak kullanilan bu eser,
Kethiidazade’nin terciime faaliyetlerine dair degerlendirmelerinde de 6nemli bir yer tutmaktadir.
Kethiidazade, daha 6nce Burhdn-1 Kati ‘ terciimesi miinasebetiyle ifade ettigi iizere, Miitercim Asim
Efendi’nin ilmi ehliyetini ve dil hakimiyetini 6zellikle vurgulamaktadir. Ona gére Asim Efendi, ter
clime ettigi eserleri yalnizca Tiirk¢eye aktarmamis, ayni1 zamanda onlar1 daha kullanigh ve faydali
hale getirmistir. Bu sebeple Kdamiis Terciimesi’nin de aslindan daha basaril bir eser oldugunu ifade
etmektedir.'®

16 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddizide Mehmed Arif, 45.
17 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 123.
18 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 123.
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1.6. Et-Tarikatii’l-Muhammediyye

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin atifta bulundugu eserlerden biri de imam Birgivi’nin
et-Tarikatii’[-Muhammediyye adl1 eseridir. Osmanl ilim ve tasavvuf ¢evrelerinde genis bir etkiye
sahip olan bu eser, dini hayatin Kur’an ve siinnet merkezli olarak yeniden diizenlenmesini hedef-
leyen 6nemli metinlerden biri olarak kabul edilmistir.!* Kethiidazade, eser hakkinda degerlendir-
me yaparken Selimiye Dergahi Seyhi Nimetullah Efendi’nin goriisiinii nakleder. Buna gore eser,
isminde “tarikat” kelimesi gegmesine ragmen tasavvufun batini yonlerinden ziyade seriatin zahir
hiikiimlerine dair bir mahiyet tasimaktadir. Bu durumu “Tarikat-i Muhammediyye degildir. Zira o
zahir-i seriattir. Ahval-i batina dokunur sey degildir.” s6zleriyle ifade etmektedir.* Bu degerlendir-
me, Kethiidazade nin eserleri yalnizca okumakla kalmayip onlarin muhtevasini ve ilmi konumunu
da tartistigim gostermektedir. Ayrica onun dini ilimler ile tasavvuf arasindaki iliskiyi degerlendirir-
ken kavramsal ayrimlara dikkat ettigini ortaya koymaktadir. Eserin adindan hareketle olusabilecek
yanlis anlamalar1 diizeltmeye calismasi, metinleri elestirel bir gozle okudugunu ve igerik ile isim
arasindaki iliskiyi sorguladigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Kethiidazade’ nin bu yak-
lasimi, okuma kiiltiiriinlin sadece bilgi edinmeye degil, okunan eserlerin mahiyetini dogru tahlil
etmeye de dayandigini ortaya koymaktadir. Bu durum onun ilmi sahsiyetinin 6nemli 6zelliklerinden

biri olan degerlendirme ve yorumlama becerisine isaret etmektedir.

1.7. Emsile

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin atifta bulundugu eserlerden biri de Osmanli med-
reselerinde Arapga 6gretiminin ilk basamaklarindan kabul edilen Emsile’dir. Arapc¢a kelimelerin
cekimlerini 6gretmek amaciyla hazirlanan bu eser, medrese egitiminde uzun yillar temel ders ki-
taplar1 arasinda yer almistir.?! Kethiidazade, Emsile’nin Hz. Ali’ye ait oldugunu ifade etmekte ve
nahiv ilminin gelisimini Hz. Ali’ye dayandirmaktadir. Bu baglamda nahiv kurallarini1 a¢iklayan su
sozii nakleder: “Fa‘il otrelidir, ona miiteallik olanlar da 6trelidir. Mef il iistlinliidiir, ona miiteallik
olanlar da dstiinliidiir. Muzafun ileyh esrelidir, ona miiteallik olanlar da esrelidir.”** Kethiidaza-
de’nin bu degerlendirmesi, onun dil ilimlerine verdigi 6nemi gostermesi bakimindan dikkat ¢ekici-
dir. Menakib’da yer alan sozliikler, manzum liigatler ve edebi eserler dikkate alindiginda, Arapganin
onun ilmi diinyasinda merkezi bir yere sahip oldugu anlagilmaktadir. Nahiv ilmini Hz. Ali’ye nispet
etmesi ise dil kurallarin1 yalnizca teknik bir bilgi alan1 olarak degil, Islam ilim geleneginin koklii
bir parcasi olarak gordiigiinii gostermektedir. Bu yaklasim, Kethiidazade’ nin egitim anlayisinda dil
ilimlerinin temel bir yere sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Zira onun okuma ve 6gretme faali-

yetlerinde Arapga, yalnizca bir iletisim aract degil, dini ve ilmi metinlere ulasmanin vazgecilmez

19 Huriye Marti, Birgivi Mehmed Efendi Hayati, Fikir Diinyast ve Hadis¢iligi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 21.
20 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 123.

21 ismail Durmus, “el-Emsile”, TDV Isldm Ansiklopedisi 11, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 166-167.

22 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 205.
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vasitasi olarak degerlendirilmistir.

1.8. Siibha-i Sibyan

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin atifta bulundugu eserlerden biri de Osmanl egitim
geleneginde yaygin olarak okutulan Siibha-i Sibydn adli Arapca-Tiirkce manzum sozliiktiir. Ozel-
likle sibyan mekteplerinde kullanilan bu eser, 6grencilerin Arapca kelime hazinesini gelistirmeyi
amaglayan temel egitim metinlerinden biri olmustur. Kiitiiphanelerde en azindan 50-60 kadar yazma
niishasi bulunan, 1801 yilindan 1900°lii yillarin basina kadar en az 30 kez basilan Siibha-i Sibydn
adli Arapga-Tiirkce manzum sozliik, 460 beyit civarinda bir hacme sahiptir ve sibyan mekteplerinde
ders kitabi olarak okutulmustur.”® Kethiidazade, bu eser hakkinda dikkat ¢ekici bir degerlendirmede
bulunarak onu “Kur’an-1 Kerim’in sozliigiiniin tefsiri gibidir” seklinde nitelendirir. Bu ifade, onun
nazarinda sozliiklerin yalnizca kelime 6gretmeye yarayan yardimei eserler olmadigini gostermekte-
dir. Aksine sozliikler, Kur’an’in dilini ve kavram diinyasin1 anlamaya imkan saglayan temel araclar
olarak goriilmektedir.”* Bu degerlendirme, Kethiiddzade’ nin egitim anlayisinda dil 6gretimi ile dini
ilimler arasinda giiclii bir iliski kurdugunu ortaya koymaktadir. Mendkib’da yer alan Emsile, Tuhfe-i
Vehbi, Burhan-1 Kati’ ve Kamiis Terciimesi gibi eserlerle birlikte diisiiniildiiglinde, onun Arapca ve
Farsca 6gretimine biiylik 6nem verdigi anlagilmaktadir. Nitekim Kethiidazade’ye gore dil egitimi,
sadece kelime dgrenmekten ibaret olmayip Islami ilimlere ve dzellikle Kur’an’m anlam diinyasina

niifuz etmenin temel sartlarindan biridir.

1.9. Thyacu ‘Uliimi’d-din

Kethiiddzade Mehmed Arif Efendi’nin énem verdigi eserlerden biri de imam Gazzali’nin
Thyéeu Ulimi’d-din adli eseridir. Tasavvuf, ahlak, fikih ve dini hayatin farkli boyutlarini bir araya
getiren bu eser, Islam diisiince tarihinin en etkili metinlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Imam
Gazzali’nin (6. 505/1111) basta tasavvuf ve ahlak olmak iizere fikih, kelam gibi ilimlere bilhassa
amaclar1 bakimindan yeni yaklagimlar getiren 6nemli eseridir.?® Kethiidizade, eserin yalnizca Is-
lam diinyasinda degil Avrupa’da da takdir gordiiglinii belirterek Almanlar tarafindan terciime edilip
defalarca basildigini ifade eder. Bunun ardindan, ayni eserin Tiirk¢eye de c¢evrilmesi gerektigini
dile getirir ve Tiirk okuyucularin bu énemli eserden faydalanmasini temenni eder: “Thyacu’l-‘Ulim

ingaallahu Teala Tirki’ye dahi terceme olur da ebna-y1 Tiirkiyye menafi‘inden hissedar olurlar.”*

23 Atabey Kilig, “Tiirkge-Arapca Manzum Sézliiklerden Siibha-i Sibyan-1-(Iinceleme)”, Journal of Turkish Studies
1/2 (2006), 70.

24 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 262.

25 Mustafa Cagrici, “Thyaii Ulimi’d-Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 22, (Istanbul: TDV Yayinlar,
2000), 10-13.

26 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizade Mehmed Arif, 282.
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Kethiidazade, degerli eserlerin yalnizca belirli bir ilim ¢evresinin istifadesine sunulmasini yeterli
gormemekte, daha genis kitlelere ulastirilmasini da arzu etmektedir. Bu yoniiyle onun bilgi anla-
yis1, kitabin okunmasi kadar yayginlastirilmasini da 6nemseyen bir yaklasimi yansitmaktadir. Ket-
hiidazade’nin [hyd hakkindaki bu goriisii, onun terciime faaliyetlerine verdigi énemi gostermesi
bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Burhan-1 Kati’ ve Kamiis Terciimesi hakkinda yaptigi olumlu de-
gerlendirmelerle birlikte diistintildiiglinde, ilmi ve ahlaki degeri yiiksek eserlerin Tiirk¢eye kazan-
dirtlmasini destekledigi anlagilmaktadir. Bu durum, onun yalnizca bir okuyucu ve miiderris degil,
ayn1 zamanda bilginin dolagimini ve yayginlagmasin1 6nemseyen bir Osmanli miinevveri oldugunu

gostermektedir.

1.10. Tuhfe-i Vehbi

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin temas ettigi dil 6gretimi eserlerinden biri de Siinbiil-
zade Vehbi’'nin Tuhfe-i Vehbi adl1 Farsca-Tiirkce manzum sozliglidiir. Osmanli egitim geleneginde
uzun yillar medrese ve riigdiyelerde okutulan bu eser, Fars¢a 6gretiminde énemli bir yere sahip
olmustur. Siinbiilzdde Vehbi tarafindan 1197°de (1783) 6grencileri olan, Sadrazam Halil Hamid
Pasa’nin iki oglu i¢in kaleme alinmis, degisik vezinlerde elli sekiz kitadan olusan Fars¢a-Tiirkce bir
sozliiktiir. Eser, onceki sozliiklerde bulunmayan Farsca kelime ve ifadelere yer vermesi dolayisiyla
¢ok tutulmus, medreselerde ve riistiyelerde ders kitabi olarak okutulmustur.?” Kethiidazade, eserin
iceriginden ziyade onun okutulus bi¢cimine dair dikkat ¢ekici bir elestiride bulunmaktadir. Acem Ali
Efendi’nin kelimelerin arasina ¢izgiler ¢ekerek eseri takti® ettigini, bunun da metnin tabii yapisin
bozdugunu ifade etmektedir. Ona gore bu miidahale, eserin asil degerine zarar vermistir. Bu deger-
lendirme, Kethiidazade’nin dil 6gretiminde metnin 6zgiin yapisina ve estetik biitiinliigiine 6nem
verdigini gostermektedir. Manzum sozliikler yalnizca kelime ezberletmek amaciyla degil, ayn za-
manda vezin, ahenk ve dil zevki kazandirmak amaciyla da kaleme alinmistir. Kethiiddzade’nin
takti‘ uygulamasina yonelik elestirisi, onun bu eserleri sadece sozliik olarak degil, edebi birer metin

olarak da degerlendirdigini ortaya koymaktadir.?®

1.11. El-Kasidetii’t-tantaraniyye

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin dikkat ¢ektigi edebi eserlerden biri de Tantarani’nin
meshur kasidesidir. Arap edebiyatinda 6zellikle cinas ve s6z sanatlariin yogun kullanimiyla tani-
nan bu kaside, dil ve belagat bakimindan yiiksek bir sanat 6rnegi olarak kabul edilmektedir.”’ Ket-

hiidazade, eser hakkinda anlattig1 bir kissa vesilesiyle kasidenin ezberlenmesinin son derece giic

27 Selim Sirr1 Kuru, “Siinbiilzade Vehbi”, TDV Islim Ansiklopedisi 38, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 140-141.

28 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizade Mehmed Arif, 262.

29 Ismail Durmus, “et-Tantaraniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 39, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2010),
576-577.
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oldugunu belirtir. Ona gore kasidenin sahip oldugu yogun soz sanatlar1 ve dil incelikleri, metnin ko-
layca ezberlenmesini engellemistir. Nitekim padisahin cariyelerinin dahi bu kasideyi ezberlemekte
zorlandigini ifade eder. Kethiidazade nin bu yaklagimi, edebi eserleri degerlendirirken 6zellikle dil
ustaligina ve sanat giicline dikkat ettigini gostermektedir. Onun nazarinda bir metnin degeri yalniz-
ca icerdigi bilgilerden degil, dilin imkanlarin1 kullanma bagarisindan da kaynaklanmaktadir. Kasi-
de-i tantaraniyye’ye yonelik bu yaklasim, Kethiiddzade nin Arap dili ve belagatine duydugu ilgiyi
ortaya koydugu gibi, klasik edebiyati yiiksek bir zihinsel ve estetik egitim araci olarak gordiigiinii
de gostermektedir.*® Bu durum, Mendkib’da yer alan diger siir, divan ve sozliik degerlendirmeleriy-
le birlikte diigiiniildiigiinde, Kethiidazade nin okuma kiiltiirinde edebi metinlerin yalnizca zevk un-

suru degil, ayn1 zamanda ilmi ve zihni terbiyenin bir pargasi olarak kabul edildigini gostermektedir.

1.12. Hafiz-1 Sirazi ve Yezid’in Beyti

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi, Hafiz-1 Sirdzi Divdn’min ilk beytiyle ilgili olarak déne-
min ilim ¢evrelerinde dile getirilen bir rivayete temas eder. Rivayete gore s6z konusu beyit Yezid’e
aittir ve Hafiz’in bu beyti divanina neden aldig1 sorusuna “Kafirin mali Miisliimana helaldir.” sek-
linde bir cevap verilmistir. Kethiidazade ise bu aciklamay1 isabetli bulmaz ve meselenin “tesadiif
kabilinden” degerlendirilmesi gerektigini ifade eder.’! Bu degerlendirme, Kethiidazade nin okudu-
gu metinlere elestirel bir gozle yaklastigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. O, kendisinden
once ileri siiriilen yorumlart sorgulamadan kabul etmemekte, bunlarin tutarliligini degerlendirmek-
tedir. Yine bu yaklagim, okuma kiiltiiriiniin yalnizca bilgi edinme siirecinden ibaret olmadigini gos-
termektedir. Menakib’da yer alan pek ¢ok drnekte goriildiigii tizere o, eserleri degerlendirirken mu-
kayese yapmakta, rivayetleri tartigmakta ve kendi kanaatini ortaya koymaktadir. Bu durum, onun

ilm1 sahsiyetinin dnemli 6zelliklerinden biri olan tenkit ve muhakeme giiclinli yansitmaktadir.

1.13. Giilistan

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin biiyiik hayranlik duydugu eserlerden biri de Sa‘di-i
Sirazi’nin Giilistan adli eseridir. Osmanli egitim ve kiiltiir hayatinda asirlar boyunca okutulan bu
eser, ahlak, hikmet, terbiye ve insan iligkilerine dair icerdigi ogiitlerle genis bir etki alanina sahip
olmustur. Sadi-i Sirazi’ye ait olan bu eser Salgurlu hanedanindan Ebu Bekir b. Sa‘d b. Zengi adiB
na 656’da (1258) kaleme alinmistir. Gerek kendi tiirii iginde gerek sanat degeri bakimindan taklit
edilemeyen bir eser olan Giilistdn miinacat, na‘t ve yazilis sebebini anlatan bir 6n sézden sonra
padisahlarin hal ve hareketlerini, derviglerin ahlakini, kanaatin faziletini, susmanin faydalarini, ask

ve gengligi, giigsiizliik ve ihtiyarligi, terbiyenin etkisini ve sohbet adabini konu alan sekiz boliim

30 Hoca Emin, Mendkib-i Kethiiddzide Mehmed Arif, 88.
31 Hoca Emin, Mendkib-i Kethiiddzide Mehmed Arif, 96.
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halinde diizenlenmistir.*> Kethiidazade, Giilistdn’1 “arifane, hakimane, miingiyane stiret ve ma‘nay1
cami‘” bir eser olarak nitelendirmektedir. Ona gore eser, yalnizca edebi giizelligiyle degil, ayni za-
manda hikmet ve irfan1 bir araya getirmesiyle de essizdir. Bu sebeple Molla Cami gibi biiyiik alim
ve ediplerin nazire yazma tesebbiislerine ragmen Giilistan’in benzerinin ortaya konulamadigini,

onun taklit edilmesi miimkiin olmayan miistesna bir eser oldugunu ifade etmektedir.*

Kethiidazade’nin Giilistan’a verdigi degeri gosteren en dikkat ¢ekici ifadelerinden biri,
huzurunda yapilan bir miinakasa sirasinda soyledigi “Biitiin kitaplar bir tarafa, bizimkiler yalniz
Giilistan ile amel etseler olur.” soziidiir. Bu degerlendirme, onun nazarinda Guilistan’in yalnizca
edebi bir metin olmadigin1 gostermektedir. Aksine eser, ahlaki olgunlasma, insan iliskileri ve hayat
tecriibesi bakimindan bagli basina bir rehber olarak goriilmektedir.** Kethiidazade’nin bu yaklagimi,
okuma kiiltiiriine dair 6nemli sonuglar ortaya koymaktadir. Her seyden dnce onun okuma diinya-
sinda edebi eserlerin yalnizca estetik bir zevke hitap etmedigi anlasilmaktadir. Giilistan 6rneginde
goriildiigii iizere edebiyat, ayni zamanda ahlaki egitim, hikmet aktarimi ve sahsiyet terbiyesinin bir
aract olarak degerlendirilmektedir. Nitekim Mendkib’da tespit edilen eserlerin 6nemli bir kisminin
edebiyat ve dil alanina ait olmasi da bu yaklagimi desteklemektedir. Bununla birlikte, XIX. yiizyil
Osmanli miinevverinin okuma kiiltiiriinde klasik edebiyatin ne derece merkezi bir konuma sahip

oldugunu gostermesi bakimindan da Giilistan 6nem tasimaktadir.

1.14. Baharistan

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin degerlendirdigi eserlerden biri de Molla Cami’nin
Bahdaristan adl1 eseridir. Sa‘di-i Sirazi’nin Giilistan 1 6rnek alinarak kaleme alinan bu eser, Osmanli
kiiltiir diilnyasinda ahlaki ve edebi yoniiyle ilgi gérmiis 6nemli metinlerden biridir. Kethiidazade,
Baharistan’t degerlendirirken onu dogrudan Giilistdn ile mukayese etmektedir. Her ne kadar Baha-
ristan, Giilistan’1n tesiri altinda kaleme alinmis olsa da Kethiidazade’ye gore ayni basari seviyee
sine ulagamamistir. Nitekim eser hakkinda goriis bildirirken “Guilistan Kur’an gibidir.” ifadesini
kullanarak Sa‘di’nin eserine duydugu hayranligi agik¢a ortaya koymaktadir.>> Kethiiddzade’nin
Giilistan’1 listiin gérmesinin temelinde yalnizca dil ve iislup basarisi degil, eserin hikmet, ahlak
ve irfani bir araya getirebilmesi de bulunmaktadir. Bu yoniiyle Bahdristan degerlendirmesi, onun
edebi eserleri degerlendirirken sekil ile muhtevay1 birlikte dikkate aldigini ortaya koymaktadir. Do-
layisiyla bu karsilastirma, Kethiidazade nin klasik Fars edebiyatina olan vukufiyetini gdstermesinin
yani sira, onun okuma pratiginde elestirel degerlendirme ve mukayesenin 6nemli bir yer tuttugunu

da ortaya koymaktadir.

32 Tahsin Yazici, “Giilistan”, TDV Islam Ansiklopedisi 14, (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1996), 240-241.
33 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzade Mehmed Arif, 132.
34 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 248.
35 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizade Mehmed Arif, 132.
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1.15. Divan-1 Neccarzade Riza

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin ilgi gosterdigi eserlerden biri de Naksibendi seyhle-
rinden Neccarzade Riza Efendi’nin Divan’idir. Kethiidazade, bu eseri okudugunu, begendigini ve
zamanla miiellifine kars1 derin bir muhabbet beslemeye basladigini ifade etmektedir. Mendkib’da
anlatildigina gore Kethiidazade, daha sonra Besiktas’a yerlestiginde Neccarzade’nin tiirbesini 6nceé
den tanimaksizin ziyaret etmis, tiirbenin ona ait oldugunu 6grendiginde ise biiylik bir memnuniyet
duymustur. Bu sirada, “Ha iste o gordiigiim Divan sahibi Riza Efendi Hazretleri’nin tiirbesi budur!”
diyerek eser araciligiyla olusan manevi yakinhigi dile getirmistir.*® Bu hadise, Kethiiddzade’ nin
okuma kiiltliriine dair dikkat ¢ekici bir yonii ortaya koymaktadir. Onun nazarinda kitaplar yalniz-
ca bilgi edinme vasitalar1 degildir. Okunan eserler, okuyucu ile miiellif arasinda zaman ve mekan
sinirlarini agan bir bag da kurabilmektedir. Kethiidazade’nin Neccarzade’ye duydugu muhabbetin
Once eser iizerinden baslamasi, daha sonra miiellifin sahsiyetine yonelmesi bunun ag¢ik bir 6rne-
gidir. Bu durum, 6zellikle tasavvuf ve edebiyat alanindaki eserlerin Kethiidazade’nin diinyasinda
yalnizca ilmi degil, ayn1 zamanda manevi bir isleve de sahip oldugunu gdstermektedir. Dolayisiyla
onun okuma pratigi, bilgi edinmenin 6tesinde sahsiyet insasina ve manevi aidiyet duygusuna katki

saglayan bir faaliyet olarak degerlendirilebilir.

1.16. Heyet-i Islamiyye

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin temas ettigi eserlerden biri de Hey 'et-i Islamiyye
adli kitaptir.’” Astronomi alanina dair olan bu eser, Kethiidazade’ nin diinya sekliyle ilgili yaptig
degerlendirmeler sirasinda giindeme gelmektedir. Kethiidazade, diinyanin yuvarlakligi meselesini
ele alirken bu kitaba da deginmekte, ancak miiellifin baz1 goriislerini dogru bulmamaktadir. Ona
gore eser sahibi, goriislerini ortaya koyarken Islamiyet adina isabetli olmayan degerlendirmelerde
bulunmus ve bu sebeple hata etmistir.?® Bu nedenle eseri elestirel bir bakis agisiyla degerlendirmek-
tedir. Bu degerlendirme gostermektedir ki Kethiidazade okudugu her eseri sorgusuz kabul eden bir
okuyucu degildir. Bilakis metinleri ilmi ol¢iitler ¢er¢evesinde degerlendirmekte, yanlis buldugu
hususlar1 agik¢a tenkit edebilmektedir. Daha 6nce Hafiz Divan ile ilgili bir rivayete itiraz etmesi
ve bazi eserler arasinda mukayeseler yapmasi da ayni tavrin ornekleridir. Ayrica bu 6rnek, Ket-
hiidazade’nin ilgi alanlarinin yalnizca dini ilimler ve edebiyatla sinirli olmadigini1 géstermektedir.
Astronomi gibi pozitif ilimlere dair eserlerle de mesgul olmasi, onun ¢ok yonlii bir Osmanli mii-

nevveri oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, farkli alanlarda okudugu eserleri kendi ilm1

36 Hoca Emin, Mendkib-i1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 237.
37 Tarafimizdan yapilan arastirmalarda bu isimde bir kitap tespit edilemedi.
38 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzdde Mehmed Arif, 20.
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birikimi dogrultusunda degerlendirmesi, onun okuma pratiginde elestirel muhakemenin 6nemli bir

yer tuttugunu gostermektedir.

1.17. Baki Divan

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin biiyiik deger verdigi eserlerden biri de Bdki Divd-
n’dir. Talebesi Emin Efendi’nin naklettigine gore, 6grencileri yeni bir kitap elde ettiklerinde onu
hocalarina gotiirerek goriisiinii alirlardi. Emin Efendi bir giin Bdki Divani’n1 Kethiidazade’ye tak-
dim ettiginde hocasi, diger eserlerde goriilmeyen bir ifadeyle “Ha, getir bakalim, ziyaret edelim.”
demistir. Emin Efendi, Kethiiddzade nin daha once higbir kitap hakkinda bu sekilde konugmadi-
gin1 ozellikle belirtmektedir.® Kethiidazade, Baki’nin Tiirk siirindeki yerini degerlendirirken onu
yalnizca bagarili bir sair olarak degil, Tiirk¢e siirin gelisiminde doniim noktast olusturan bir isim
olarak gérmektedir. Ona gore Istanbul’un fethinden sonra Tiirkge siirdeki selaset ve fesahat anlayisi
asil olarak Baki ile zirveye ulagsmis, Tirk siiri onunla birlikte yeni bir tislup kazanmistir. Bu sebeple
Baki’yi “biiyiik zat” olarak nitelendirmekte ve onun siirlerindeki akicilig1 ve fesahati 6zellikle vur-
gulamaktadir.** Kethiiddzade nin Baki’nin siirini 6rnek gostererek Tiirkgenin ifade giicline dikkat
¢ekmesi, onun yalnizca Arapga ve Farsca klasiklerle degil, Osmanli Tiirk¢esinin en giiclii temsilci-
leriyle de yakindan ilgilendigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Baki Divani’na duydugu 6zel
ilgi, onun siiri bir estetik zevk unsuru olmanin Gtesinde kiiltiirel ve ilmi bir deger olarak gordiigiine

isaret etmektedir.*!

1.18. cAynii’l-acyan (Tefsiru Siireti’l-Fatiha)

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin temas ettigi eserlerden biri de Molla Fenari’nin Ay-
nii’l-a ‘yan (Tefsiru Siireti’I-Fatiha) adli eseridir. Isari tefsir geleneginin 6nemli 6rneklerinden kabul
edilen bu eser,*” Mendkib’da Somuncu Baba’nin Bursa Ulu Camii’nin agilisinda yaptigi meshur
Fatiha tefsiri miinasebetiyle zikredilmektedir.* Kethiidazade’nin bu eseri anmasi, onun tefsir litera-
tiiriine olan ilgisinin yalnizca medreselerde okutulan klasik metinlerle sinirli olmadigini gostermek-
tedir. Nitekim Mendkib’da Beydavi, Fahreddin Razi ve Zemahseri gibi miifessirlerin eserlerinin
yaninda isar1 tefsir gelenegine ait metinlere de yer verilmesi, onun farkli tefsir anlayislarina asina
oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayistyla Aynii 'l-a ‘yan 'm Menakib’daki varligi, Kethiidazade nin
farkl1 tefsir ekollerine acik bir okuma pratigine sahip oldugunu ve Islami ilimleri ¢ok y&nlii bir

perspektifle degerlendirdigini gostermektedir.

39 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizade Mehmed Arif, 123.

40 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazdade Mehmed Arif, 123.

41 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 123.

42 ibrahim Hakki Aydim, “Molla Fenari”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 30, (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 247-248.

43 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 63.
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2. iIKTIBAS YAPILAN ESERLER
2.1. Nef Divam

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de XVII. yiizy1-
lin en 6nemli divan sairlerinden Nef*i’dir. Mendkib’da yer alan bir sohbet sirasinda Kethiidaza-
de’ye, Nef*1’nin fahriyelerinde kendisini 6verken miibalagaya bagvurup vurmadigi sorulmus, o da
Nef*1’nin 6viindiigii kadar kudretli bir sair oldugunu ifade etmistir.** Bu degerlendirme, Kethiidaza-
de’nin Nef*i’nin siir kudretine ve sanat giiciine duydugu hayranligi gostermektedir. Kethiidazade,
Kan(ni Sultan Siileyman ile bir softa arasinda ge¢tigini anlattig1 bir hadise miinasebetiyle Nef 1’ nin

su beyitlerini nakleder:

[ltifat et siihan erbabina kim onlardir

Medh-i sahan-1 cihan-bana veren unvani

Kim bilirdi sucard olmasa ger sabikda

Dehre devletle gelip yine giden sahani

Hagre dek ab-1 hayat-1 sithan-1 Bakidir

Andirp zinde kilan nam-1 Siileyman Han '1»

Nef*1’ye yonelik olumlu yaklasimi, daha 6nce Baki ve Sa‘dil hakkinda yaptig1 degerlendir-
melerle birlikte ele alindiginda, Kethiiddzade nin edebi eserleri ilmi sahsiyetin ayrilmaz bir pargasi
olarak gordiigii anlagilmaktadir. Onun okuma ve iktibas tercihleri, Osmanli miinevverinin zihniyet
diinyasinda siirin yalnizca bir sanat dali degil, ayn1 zamanda hikmet, tarih ve kiiltiir aktariminin da

Oonemli bir vasitast oldugunu gostermektedir.

2.2. Sultan III. Ahmed Divam

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi, Sultan III. Ahmed Cesmesi igin yazilan tarih manzu-
mesinden bahsederken Seyyid Vehbi’nin siir kudretine dikkat ¢ekmektedir. Rivayete gore Sultan
III. Ahmed, ¢esmenin tarih misraini kendisi soylemis ve “Han Ahmed’e eyle du‘a a¢ Besmeleyle i¢
suyu” misramni ortaya koymustur. Ancak donemin sairleri bu misrain dar kafiyesi sebebiyle uzun
bir kaside meydana getirmekte zorlanmislardir. Kethiiddzade’nin ifadesiyle, boylesine biiyiik bir
¢esme igin elli-altmis beyitlik bir kaside yazilmasi gerekirken sairler bu konuda aciz kalmislardir.
Bunun iizerine misra Halep’te bulunan Seyyid Vehbi’ye gonderilmis, o da misrain tertibini degistiV

rerek “A¢ Besmeleyle i¢ suyu Han Ahmed e eyle du‘a” sekline getirmistir. Boylece kafiye imkanlar

44 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 107.
45 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzdde Mehmed Arif, 102.

56



BIiR OSMANLI MUNEVVERININ OKUMA KULTURU: KETHUDAZADE MEHMED ARIF EFENDi ORNEGI e

genislemis ve kaside tamamlanabilmistir. Daha sonra da ¢esme kitabesi olarak yazdirilirmistir.*

Kasidenin ilk beyti su sekildedir:

Sahen-seh-i ali-neseb sultan-1 memdiihii’l-haseb

Ferman- dih-i Rim u ‘Arab Han Ahmed kigver-giisa*’

Kasidenin son beyti:
Tarthi Sultan Ahmed’in cari zeban-1 lileden

A¢ Besmeleyle ic suyu Han Ahmed’e eyle duca /) ) €)%

Bu 6rnek ayn1 zamanda Kethiidazade’ nin edebi eserleri okurken yalnizca muhtevaya degil,
metnin insa edilis bi¢imine de dikkat ettigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla onun okuma kiiltii-
riinde siir, sadece estetik bir zevk unsuru degil; dil hakimiyeti, belagat ve sanat kudretinin gosterge-

si olarak da 6nemli bir yer tutmaktadir.

2.3. Nefehatii’l-iins

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptigi eserlerden biri de Abdurrahman-1
Cami’nin Nefehatii’l-iins adl1 eseridir. Tasavvuf tarihinin 6nemli kaynaklarindan biri kabul edilen
bu eser; sufilerin hayatlari, menkibeleri ve tasavvufi goriisleri hakkinda zengin bilgiler icermekte-
dir. Aslen bir Naksibendi seyhi olan Iranli mutasavvif ve sair Abdurrahman-1 CAmi’nin 883 (1478)
yilinda Ali $ir Nevai’'nin istegi iizerine kaleme aldig1 Farsca eserin tam adi Nefehdtii 'l-iins min
Hazarati’l-kuds’tir.* Mendkib’da Kethtidazade nin bu esere atifta bulunarak bir rubai iktibas ettigi
goriilmektedir.® Her ne kadar eserden yapilan alint1 kisa olsa da bu tercih Kethiidazade nin tasav-
vuf klasiklerine olan vukufiyetini géstermesi bakimindan énemlidir. Zira Nefehatii’l-iins, yalnizca
biyografik bilgi veren bir eser degil, ayn1 zamanda tasavvufi diisiincenin ve sufi gelenegin aktaril-
masinda temel kaynaklardan biri olarak kabul edilmektedir. Kethiidazade nin bu eserden iktibas
yapmasi, onun okuma diinyasinda tasavvuf literatiiriiniin 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir.
Daha énce Ihydu Uliimi’d-Din, Tarikatii’l-Muhammediyye ve Molla Fenari’nin eserleri hakkinda
yaptig1 degerlendirmelerle birlikte diisiiniildiigiinde, onun dini ilimleri tasavvufi bir perspektiften

de okumaya calistig1 anlagilmaktadir.

46 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 107.

47 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 243.

48 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddizide Mehmed Arif, 245.

49 Siileyman Uludag, “Nefehatii’l-Uns”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 32, (istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 521-522.

50 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 22.
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2.4. Ahlak-1 cAla1

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin atifta bulundugu eserlerden biri de Kinalizade Ali
Celebi’nin Ahldk-1 Al@’i adli eseridir. Osmanli ahlak diisiincesinin en 6nemli metinlerinden biri
kabul edilen bu eser, bireyin ahlaki olgunlagsmasindan aile ve toplum diizenine kadar uzanan genis
bir muhtevaya sahiptir. Miiellifin ifadesine gore, “hikmet-i ameliyye (ahlak felsefesi) lizerine bir
telif”” olan eser, bir mukaddime ve {i¢ boliim halinde diizenlenmistir.’! Mendkib’da Kethiidazade’ nin
bu esere kotii ahlak ve nefsin olumsuz 6zellikleri tizerine yaptig1 agiklamalar sirasinda atifta bu-
lundugu goriilmektedir. Bu durum, onun ahlak meselelerini degerlendirirken yalnizca dini naslara
degil, Osmanl diisiince geleneginde otorite kabul edilen ahlak literatiirline de miiracaat ettigini

gostermektedir.>

2.5. Mesnevi-i Ma‘nevi

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Mevlana Celaled-
din-i Rimi’nin Mesnevi-i Ma>nevi adli eseridir. Islam tasavvufunun en etkili metinlerinden biri
kabul edilen bu eser, Osmanli ilim ve irfan geleneginde genis bir kabul gérmiis ve asirlar boyunca
okunup okutulmustur. Mendkib’da anlatildigina gore Tanburi Zeki Aga, hac yolculugu sirasinda
tanbur calmay1 birakacagini ifade etmis, bunun ilizerine Kethiiddzade Mevlana’dan bir siir nakle-
derek ona Arafat’ta da tanbur ¢almasini tavsiye etmistir.> Bu hadise, Kethiiddzade nin Mesnevi’yi
yalnizca okunan bir kitap olarak degil, giinliik hayatta karsilasilan meseleleri yorumlamada bas-
vurulan bir hikmet kaynagi olarak gordiiglinii gostermektedir. Kethiiddzade nin okuma kiiltiirii
hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva eden bu olaydan anlasilmaktadir ki onun yaptig1 iktibaslar, yalnizca
metin bilgisini gdstermek amaci tasimamakta; karsilasilan olaylar1 agiklamak, insanlara rehberlik
etmek ve ahlaki-tasavvufi bir bakis acis1 kazandirmak i¢in kullanilmaktadir. Bu yoniiyle Mesnevi,
Kethiidazade’ nin zihniyet diinyasinda yasayan ve hayatin i¢ine taginan bir metin niteligi tagimak-
tadir.

2.6. Tarih-i ‘Ata

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Tayyarzade Ahmed
Ata Bey’in Tdrih-i Ata adli eseridir. Osmanli tarih yaziciliginin dnemli 6rneklerinden biri kabul edi-
len bu eser, 6zellikle saray teskilati, Enderun ve XIX. ylizy1l Osmanl idari yapis1 hakkinda verdigi

bilgilerle dikkat ¢ekmektedir.* Mendkib’da Kethiidazade’nin bu eserden cilt ve sayfa numarasi ve-

51 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-1 Aldi, Haz. Mustafa Kog, Istanbul, Klasik, 2007.

52 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 23.

53 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzdde Mehmed Arif, 103.

54 Mehmet Ipsirli, “Ata Bey, Tayyarzade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 4, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 34-35.
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rerek para basimiyla ilgili bir boliimii naklettigi goriilmektedir. Bu durum, onun tarih kaynaklarini
yalnizca genel bilgi edinmek amaciyla degil, belirli meseleleri agiklamak ve goriislerini temellen-

dirmek i¢in de kullandigin1 gostermektedir.>

2.7. Fetva-y1 Ibn-i Kemal

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas ettigi metinlerden biri de Ibn Kemal Pasa’nin
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi hakkinda kaleme aldig1 fetvadir. S6z konusu fetvada ibnii’l-Arabi’nin ka-
mil bir mii¢tehit ve fazilet sahibi bir miirsit oldugu belirtilmekte, ona yoneltilen elestirilerin isabet-
siz oldugu ifade edilmektedir. Mendkib’da Kethiidazade’nin bu fetvay1 Arapga olarak nakletmesi,
onun Ibnii’l-Arabi’ye yonelik tartismalara kayitsiz kalmadigini gdstermektedir. Fetvanin dzellikle
tercih edilmesi, Kethiidazade nin Ibnii’l-Arabi’nin Islam diisiincesindeki yerini olumlu degerlendi-
ren gelenek icerisinde bulunduguna isaret etmektedir.’® Bu olay, Kethiidazade’nin yalnizca tasavvu-
fi metinleri okumakla yetinmedigini, tasavvuf etrafinda sekillenen ilm1 tartismalar1 da takip ettigini
gostermektedir. Dolayisiyla onun okuma pratigi, metinleri aktarmanin 6tesinde farkli goriisleri ve

tarihi tartigmalar1 dikkate alan ¢ok katmanli bir entelektiiel ilgiyi yansitmaktadir.

2.8. Tarih-i Katerina

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Rusya Imparatori-
cesi II. Katerina’nin hayatin1 ve faaliyetlerini konu alan, Fransizcadan Tiirk¢eye terciime edilmis
tarih kitabidir. Mendkib’da bu eser, Nizam-1 Cedid askeri teskilati ve diizenli ordularin faydala-
11 hakkinda yapilan bir degerlendirme sirasinda zikredilmektedir. Kethiidazade, diizenli ordunun
Oonemini agiklarken bu eserden iktibas yapmakta ve naklin sonunda kaynagini 6zellikle “Katerina
Tarihi’nden” seklinde belirtmektedir. Bu durum, onun tarihi ve siyasi meseleleri degerlendirirken
farkli kaynaklardan yararlandigini ve goriislerini yazili metinlerle desteklemeye ¢alistigini goster-
mektedir.’” Bu iktibas Kethiidazade’ nin Nizam-1 Cedid gibi dénemin 6nemli reform hareketlerini
anlamak i¢in yabanci kaynaklara miiracaat ettigini, ¢aginin siyasi ve askeri gelismelerini yakindan

takip ettigini gostermektedir.

2.9. Mantiku’t-tayr

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Feridiiddin Attar’in
Mantiku t-tayr adli mesnevisidir. Tasavvuf edebiyatinin en 6nemli eserlerinden biri kabul edilen bu

eser, sembolik anlatimi1 ve sufi diisiinceyi hikayeler araciliiyla aktarmasiyla taninmaktadir. 5000

55 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 51.
56 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 56.
57 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 83.
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beyti biraz asan eser otuz bir boliim (makale) halinde remel bahriyle kaleme alinmistir. Hamd,
tevhit, miinacat, naat ve dort halife ile ashabin 6vglisiine ayrilan bir girisin ardindan mesnevi Hii-
dhiid’e merhaba ile baslar.’® Kethiidazade, Seyh San’an ile ilgili Attar’dan su beyti iktibas yapar:
“Seyh-i San’an, zamamin piriydi. Haremde kemal sahibi dort yiiz dervigiyle tam elli yil seyhlik

etmisti.”>

Kethiidazade’nin 6zellikle Seyh San‘an kissasina yer vermesi dikkat ¢ekicidir. Zira bu
hikaye, zahir ile batin, ask ile akil ve insanin manevi doniisiimii gibi tasavvuf diislincesinin temel
meselelerini konu edinmektedir. Dolayisiyla yapilan iktibas, yalnizca edebi bir alinti degil, ayni
zamanda tasavvufi bir diinya goriisiine yapilan géndermedir. Ayrica bu 6rnek, Kethiidazade nin
okuma kiiltliriinde tasavvufi edebiyatin 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Daha 6nce Mes-
nevi, Nefehatii’l-iins ve Ibnii’l-Arabi ile ilgili metinlere yaptig1 atiflarla birlikte degerlendirildi-
ginde, onun yalnizca teorik tasavvuf metinlerine degil, tasavvufi diislinceyi hikaye ve siir yoluyla
aktaran klasik eserlere de ilgi duydugu anlagilmaktadir. Bu durum, Kethiidazade ’nin ilmi ve manevi

terbiyeyi birbirini tamamlayan unsurlar olarak gordiigiinli géstermesi bakimindan énemlidir.

2.10. Hafiz-1 Sirazi Divan

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Hafiz-1 Sirazi’nin
Divdndir. Klasik Fars edebiyatinin en etkili eserlerinden biri kabul edilen bu divan, Osmanli ilim
ve edebiyat ¢evrelerinde de biiytik ilgi gormiis ve asirlar boyunca okunmustur.®® Mendkib’da Kethii-
dazade’nin, Seyh San‘an kissas1 miinasebetiyle Hafiz Divdani’ndan beyitler naklettigi goriilmektedir.
Nakledilen beyitlerde miiridin seyhine bagliligi, askin insan1 alisilmis siirlarin disina tagimasi ve
ilahi takdire teslimiyet gibi tasavvufi temalar islenmektedir. Kethiidazade’nin 6zellikle bu beyitleri
tercih etmesi, onun tasavvufi diisiinceyi agiklarken siiri 6nemli bir anlatim vasitasi olarak kullandi-
g gostermektedir. Kethiidazade, Seyh San’an kissasinin anlatildigi béliimde Hafiz’dan eserinin
ismini de vererek kissa ile ilgili iktibaslar yapar: “Diin bizim pirimiz camiden meyhaneye geldi. Ey
vol arkadaslarim, bundan sonra bizim tedbirimiz nedir? Biz miiritler nasil Kabe ye yoneliriz, nasil?
Pirimiz meyhaneye yonelmisken. Harabat-1 muganda biz de pirle konaklayalim. Ciinkii ezelden bu,
bizim kaderimizde béyle yazilmistir”®" Hdfiz Divani 6rnegi, Kethiiddzade’nin okuma kiiltiiriinde
Fars tasavvuf edebiyatinin 6nemli bir yer tuttugunu ve onun metinlerden yalnizca bilgi degil, ayni

zamanda manevi ve ahlaki rehberlik edinmeye calistigin1 gostermektedir.

58 H. Ahmet Sevgi, “Mantiku’t-Tayr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 28, (Ankara: TDV Yayinlar1, 2003),
29-30.

59 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzade Mehmed Arif, 103.

60 Tahsin Yazici, “Hafiz-1 Sirazi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 15, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
103-106.

61 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 103.
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2.11. Tefsir-i Mevahib

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Hiiseyin Vaiz-i Ka-
sifi’nin Mevahib-i ‘Aliyye adli tefsirinin Ismail Ferruh Bey tarafindan yapilan Tiirkce terciimesidir.
Osmanl ilim ¢evrelerinde yaygin olarak okunan bu tercliime, tefsir literatiiriiniin 6nemli 6rnekle-
rinden biri olarak kabul edilmistir.> Mendkib’da Kethiidizade’nin, sadaka ve tasadduk konusunu
aciklarken Bakara suresinin 263. ayetinin tefsiri miinasebetiyle bu eserden iktibas yaptig1 goriil-
mektedir.®* Bu durum, onun dini ve ahlaki meseleleri ele alirken Kur’an tefsirlerini temel miiraca-
at kaynaklar1 arasinda gordiigiinii géstermektedir. Kethiidazade nin bu tercihi, okuma kiiltiiriiniin
onemli bir yoniine isaret etmektedir. Nitekim o, ahlaki davranislar1 ve sosyal iliskileri degerlen-
dirirken yalnizca sahsi kanaatlerine degil, klasik tefsir kaynaklarina da basvurmaktadir. Boylece

giindelik hayata iliskin meseleleri Kur’an merkezli bir perspektifle aciklamaya ¢alismaktadir.

2.12. Hadikatii’l-cevamic

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin basvurdugu kaynaklardan biri de Hiiseyin Ayvan-
sardyi’nin Hadikatii’I-cevamic adl1 eseridir. Istanbul’un camileri, mescitleri, tekkeleri ve diger mi-
mari yapilar1 hakkinda ayrintili bilgiler ihtiva eden bu eser, Osmanl tarih ve kiiltiir hayatinin 6nemli
kaynaklarindan biri olarak kabul edilmektedir.®* Mendkib’da Bandirmali Tekkesi Camii’nin tanitimi
sirasinda, ayrica Siiriri’nin hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilirken Hadikatii’I-cevami©’ye atifta
bulunulmaktadir.> Bunun yaninda SiirGri’nin vefat tarihi i¢in diisiiriilen tarih manzumeleri de bu
eserden nakledilmistir.®® Ayn1 sekilde Seyh Yusuf Efendi’ye dair bilgiler aktarilirken de esere mii-
racaat edildigi gorilmektedir.®” Hadikatii’[-cevdmi’ye yapilan atiflar, Kethiidazade’nin ilgi alanla-
rinin yalnizca dini ve edebi eserlerle sinirli olmadigini gdstermektedir. Istanbul’un tarihi yapilari,
tekkeleri ve ilim ¢evreleri hakkinda bilgi veren eserlerden yararlanmasi, onun sehir tarihi ve kiil-
tiirel hafizaya dair konulara da ilgi duydugunu ortaya koymaktadir. Bu durum, okuma kiiltiiriiniin
yalnizca bireysel egitim amaci tasimadigini, ayn1 zamanda tarihi ve kiiltiirel mirasin korunmasina

yonelik bir islev de iistlendigini gostermektedir.

2.13. Divan-1 Kegecizade izzet Molla

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de divan edebiyatinin

62 Fatma Aydin, Ismail Ferruh ve Tefsiru’l-Mevikib Adli Eseri, (Sivas Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiksek lisans Tezi, Sivas, 2022).

63 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 104.

64 Ayse Giil Basaran, Osmanli Mimarisi Icin Kaynak Hadikatii’I-Cevami (2. Cilt) Incelemeli Metin Cevirisi, (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2001), 7.

65 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzade Mehmed Arif, 210-211.

66 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 304.

67 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 198.
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son biiyiik temsilcileri arasinda kabul edilen izzet Molla’dir. XIX. yiizy1l Osmanli siirinin énemli
isimlerinden olan Izzet Molla, klasik siir gelenegini kendi donemine tasiyan sairlerden biri olarak
taninmaktadir.®® Mendkib’da Izzet Molla’nin siirlerine yapilan atiflar, Kethiiddzade’nin yalnizca
gecmis asirlarin klasiklerine yonelmedigini gostermektedir. Nitekim onun okuma diinyasinda Baki,
Nef‘1 ve Hafiz gibi klasik sairlerin yaninda kendi donemine yakin isimler de yer almaktadir. Bu
durum, Kethiiddzade’nin yasayan edebi gelenekle irtibatini siirdiirdiigiinii géstermesi bakimindan
onemlidir. Mendkib’da, izzet Molla’nin eserinden tarihci Siirri icin vefat tarihi diisiirmesi iktibas
edilir.®” Bu 6rnek Kethiiddzade nin okuma kiiltiirtiniin tarihi stireklilik tasiyan bir karaktere sahip ol-
dugunu gostermektedir. O, bir taraftan Sa‘di, Attar ve Hafiz gibi klasik Fars edebiyati temsilcilerine
miiracaat ederken, diger taraftan kendi doneminin Osmanh sairlerini de takip etmektedir. Boylece

onun okuma diinyasinda klasik miras ile cagdas edebi iiretim arasinda gii¢lii bir bag kurulmaktadir.

2.14. Hilyetii’l-evliya> ve Tabakatu’l-asfiya>

Ebli Nuaym el-Isfahani’nin (6. 430/1038) zahit ve sufilere dair eseridir. Eserin tam adi
Hilyetii’l-evliyd’ ve-tabakatii’l-asfiya’ dir. Miiellif zahit, abid ve sufilerin hayat hikayelerini anla-
tan ve dini hayatla ilgili vecizelerini aktaran eserini,’® onlar1 savunmak ve haklarinda ileri siiriilen
su¢lamalarla iliskileri bulunmadigini gostermek i¢in kaleme aldigini belirtir.”! Kethiiddzade’ nin bu
tercihi, onun tasavvuf anlayisina dair nemli bir ipucu sunmaktadir. Zira burada tasavvuf, sonradan
ortaya ¢ikmis bir gelenek olarak degil; sahabe, tabiin ve ilk donem zahitlerinin yasadigi1 dini hayatin
devami olarak goriilmektedir. Bu yaklasim, tasavvufun Isldm’in 6ziinden ayn diisiiniilemeyecegi
yoniindeki klasik anlayisla da uyumludur. Kethiidazade, Hz. Ali’nin sahabilerin fazileti hakkinda
soyledigi sozii Isfahani’nin Hilye’sinden iktibas eder: “Allah n adi anildiginda, agacin riizgarh bir
giinde sallandig1 gibi sallanirlardi.” Bu eserden yapilan iktibas, Kethiiddzade’ nin okuma diinya-
sinda tasavvufun tarihi koklerine, sahabe 6rnekligine ve manevi terbiyeye 6zel bir 6nem verdigini

gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

2.15. El-Fetava’l-hadisiyye

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de ibn Hacer el-Hey-
temi’nin el-Fetava 'l-hadisiyye adl1 eseridir. Menakib’da bu eserden yapilan alintilar, 6zellikle ta-

savvufi hayat ve sufilerin uygulamalariyla ilgili meseleler etrafinda yogunlasmaktadir.” Bunlardan

68 Ebubekir Siddik Sahin, Kegeci-zade Izzet Molla 'min Divanlari: Bahar-1 Efkir ve Hazan-1 Asar, (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayrmlanmamis Doktora Tezi, 2004), LXXXV- LXXXVIII.

69 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 304.

70 Osman Tiirer, “Hilyetii’l-Evliya”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 18 (Istanbul: TDV Yayimnlar1, 1998), 51-52.

71 Ebl Nuaym el-Isfahani, Hilyetu I-Evliya ve Tabakatii’I-Asfiya: Allah Dostlarimin Diinyasi, gev. Hiiseyin Y1ldiz vd.
(istanbul: Ocak Yaynlari, 2015), 1/25.

72 Hoca Emin, Mendkib-i1 Kethiiddzdde Mehmed Arif, 302-303.

73 Cengiz Kallek, “ibn Hacer el-Heytemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 19, (Istanbul: TDV Yayinlar,
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ilki, sufilerin zikir meclislerinde gergeklestirdikleri sema ve raksin mesruiyetine dair fetvadir. Ket-
hiiddzade, ibn Hacer’in bu konuda verdigi cevab1 uzun bir sekilde naklederek s6z konusu uygula-
manin Islami gelenek icerisinde dayanaklarinin bulundugunu géstermeye ¢alismaktadir.” ikinci
iktibas ise kisinin sevdigi kimselere benzemeye ¢alismasi ve onlarin yolunu takip etmesi hakkin-
dadir. Burada da ibn Hacer, Hz. Peygamber’in “Kisi sevdigiyle beraberdir” hadisinden hareket-
le, sufileri seven ve onlara benzemeye ¢alisan kimselerin bu muhabbet sayesinde onlarla birlikte
degerlendirilecegini ifade etmektedir.”” Mendkib’da Kethiidazade’nin, Hz. Ali’ye nispet edilen ve
sahabenin manevi halini tasvir eden bir s6zii bu eserden naklettigi goriilmektedir. S6z konusu riva-
yette sahabilerin Allah’in ad1 anildiginda “agacin riizgarh bir giinde sallandig1 gibi sallandiklar1”
ifade edilmektedir. Bu iktibas, Kethiidazade’nin dini ve tasavvufi meseleleri agiklarken ilk donem
Islam kaynaklarma miiracaat ettigini gdstermektedir. Kethiidizade nin bu iki fetvay: tercih etmesi
tesadiifi gorinmemektedir. Her iki metin de tasavvufun mesruiyetini ve sufilere duyulan sevginin
degerini konu edinmektedir. Bu durum, onun tasavvufa yonelik elestiriler karsisinda klasik ilmi
otoritelerin goriiglerine basvurdugunu gostermektedir. Boylece sahsi kanaatlerden ziyade, kabul

gormiis ilm1 kaynaklarla goriislerini temellendirmeye ¢alismaktadir.

2.16. Miinif Divanm (Antakyali)

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de Osmanl sairlerin-
den Miinif’tir. Mendkib’da Miinif’in Iran seyahati sirasinda Iran sahmin huzurunda okudugu siir
nakledilmektedir. Sairin Rum diyarindaki eski hayatiyla Iran’daki mevcut durumunu zarif bir {isi
lupla karsilastirdigi bu beyitler, donemin edebi zevkini ve niikte anlayisini yansitmaktadir. Kethii-
dazade’nin bu siiri nakletmesi, onun edebi eserlerde yalnizca dini ve ahlaki icerikleri degil, dil in-
celigi ve niikteli anlatimi da takdir ettigini gostermektedir. Nitekim siirde yer alan kelime oyunlari,
mizahi gondermeler ve zarif soyleyis tarzi, klasik siirin 6nemli 6zellikleri arasinda yer almaktadir.
Kethiidazade’nin bu 6rnegi tercih etmesi de onun siirdeki estetik ve belagat unsurlarina verdigi 6ne-
mi ortaya koymaktadir. Mendkib’da ayrica Miinif’in hezliyyatindan da s6z edilmesi dikkat ¢ekici-
dir.”® Bu 6rnek, Kethiidazade nin edebiyat anlayisinin genigligini gostermesi bakimindan énemlidir.
Daha 6nce Baki, Nef*1 ve Hafiz gibi sairlere yonelik degerlendirmelerinde goriildigii tizere, o siiri
farkli islevleriyle ele almakta; hikmet, tarih, tasavvuf ve ahlak kadar niikte ve estetigi de edebiyatin
ayrilmaz unsurlari arasinda gormektedir. Dolayisiyla Miinif Divani’ndan yapilan bu iktibas, Kethii-

dazade’nin siire cok yonlii bir bakisla yaklagtigin1 gostermektedir.

1999), 531-534.
74 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 303.
75 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 303.
76 Sabahattin Kiigiik, Antakyali Miinif Divdni, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1999), 1-10.

63



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

2.17. Bagdath Rihi Divam

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de Rihi-i Bagdadi’dir.
Ozellikle toplumsal elestirileriyle taninan sairin meshur Terkib-i Bend’i, Osmanl edebiyatinda hi-
kemi ve tenkit¢i siirin en onemli 6rnekleri arasinda kabul edilmektedir. Divan’indaki siirlerden
kendisinin bir sipahi sair oldugunu anlamak miimkiindiir.”” Mendkib’da Kethiidazade’ nin, Rihi’nin
Terkib-i Bend’inden ilk ve son beyitleri naklettigi goriilmektedir. Bu tercih, onun yalnizca siirin
estetik yoniine degil, i¢erdigi hikmet ve hayat tecriibesine de 6nem verdigini gostermektedir. Nite-
kim s6z konusu eser, diinyanin gegiciligi, insan iligkilerindeki bozulmalar ve diinyevi hirslarin yol
actig1 sorunlar gibi konular1 ele almaktadir.”® Kethiidazade’nin Rhi’den yaptig1 ikinci iktibas ise
meyhanede ¢ikan bir kavga sonrasinda ortamin huzurunun bozulmasini anlatirken kullanilmakta-
dir. Bu durum, onun siiri yalnizca edebi bir metin olarak degil, yasanan olaylar1 anlamlandiran ve
aciklayan bir arag olarak degerlendirdigini gostermektedir. Karsilasilan bir durumu agiklamak igin
siire miiracaat etmesi, klasik Osmanl kiiltliriinde siirin glindelik hayatla ne kadar i¢ i¢e oldugunu
da ortaya koymaktadir.”

2.18. Mevakicu’n-niiciim

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Muhyiddin ib-
nli’l-Arabi’nin Mevakicu 'n-niicum adl eseridir. Mendkib’da bu eser, talebelerinin kendisine yonelt-
tigi on iki burgla ilgili sorulara cevap verdigi sirada zikredilmektedir. Kethiidazade, eski alimlerin
burglara verdikleri isimlerin hayali veya sembolik olmadigini, bu sekilleri bizzat gordiikleri i¢in
s6z konusu adlandirmalar1 yaptiklari ifade etmektedir. Bu goriisiinii desteklemek amaciyla da Ib-
nli’l-Arabi’nin Mevakiu 'n-niicim adli eserine atifta bulunmakta ve onun gok cisimleri, burglar ve
feleklerin hareketleri hakkinda yaptig1 agiklamalar1 nakletmektedir.®’ Bu iktibas, Kethiidazade nin
okuma kiiltiiriine dair dikkat ¢ekici bir 6zelligi ortaya koymaktadir. Daha 6nce Hey 'et-i Islamiyye
orneginde goriildiigii gibi, onun ilgi alanlar1 yalnizca tefsir, tasavvuf ve edebiyatla siirli degildir.
Astronomi ve kozmolojiyle ilgili meseleler de ilmi merakinin bir pargasini olusturmaktadir. Talebe-
lerinin sorularina cevap verirken bu alanlara dair kaynaklara miiracaat etmesi, farkli ilim dallarina

olan vukufiyetini gdstermektedir.

77 Saniye Rukiye Erten, Kayseri Rasit Efendi Eski Eserler Kiitiiphanesi 'ndeki Bagdatli Riihi Divani Niishasi (Metin-
Inceleme), (Yozgat: Yozgat Bozok Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmanus Yiiksek Lisans Tezi,
2018), 4.

78 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 263.

79 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 137.

80 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 98.
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2.19. Divan-1 Koca Ragib Pasa

Kethiidizdde Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de XVIII. yiizyilin
onemli devlet adami ve sairlerinden Koca Ragib Pasa’dir. Hikemi tislubun 6nde gelen temsilcilerin-
den kabul edilen Ragib Pasa, Osmanl kiiltiir tarihinde devlet adamlig: ile ilmi ve edebi sahsiyetini
bir arada tastyan isimlerden biri olarak taninmaktadir.®! Mendkib’da Kethiidazade, Hoca Nes’et ile

Ragib Pasa arasinda gegen nazirelesmelere temas etmekte ve Pasa’nin su misrasini nakletmektedir:
Irfan ile mahsiid-1 kiram-1 viizerayiz

Kethiidazade, bu misra vesilesiyle Ragib Pasa’nin ¢esitli ilimlerde derin bir bilgi sahibi ol-
dugunu ve adeta bir ilim okyanusu sayilabilecek bir seviyeye ulastigini ifade etmektedir. Boylece
onun nazarinda Ragib Pasa’y1 degerli kilan husus yalnizca siyasi mevkii degil, ilmi ve fikri biriki-

midir.*

2.20. Divan-1 Hoca Neset

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de XVIIL yiizyilin
onemli isimlerinden Hoca Nes’et’tir. Osmanli siir geleneginde 6zellikle nazireleri ve yetistirdigi sa-
irlerle taninan Hoca Nes’et, donemin edebi ¢evreleri iizerinde derin etkiler birakmistir. Mendkib’da
Hoca Neset’in Esad-1 Bagdadi’nin levendane bir iislup ile yazmis oldugu gazele yapmis oldugu na-
zire iktibas edilir.¥* Mendkib’da Hoca Neset’in yukarida verilen Ragip Paga’nin misrasina naziresi
de iktibas edilir:

Biz sacir-i suride-edayiz ne gedayiz*

Kethiidazade’nin bu 6rnekleri tercih etmesi, onun klasik siir geleneginin énemli unsurla-
rindan biri olan nazire kiiltiiriine vakif oldugunu gostermektedir. Nitekim nazire, yalnizca bir siire
cevap vermek degil, ayn1 zamanda sairler arasindaki edebi rekabeti, etkilesimi ve sanat anlayisini
ortaya koyan bir gelenektir. Kethiidazade’nin bu 6rneklere yer vermesi, siiri yalnizca miinferit me-
tinler lizerinden degil, edebi gelenek igerisindeki iliskiler ag1 icinde degerlendirdigini gostermek-
tedir.

2.21. Kaside-i Emali Serhi

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptigi eserlerden biri de Miitercim Asim

81 Omer Demirbag, Koca Ragib Pasa ve Divan-1 Ragib, (Van: Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1999), 47-48.

82 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzdde Mehmed Arif, 341.

83 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 341.

84 Hoca Emin, Menakib-1 Kethiidizade Mehmed Arif, 341.
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Efendi’nin, Ali b. Osman el-Usi’nin el-Emdli adli akaid metni iizerine yazdigi Merahu'l-me ali fi
Serhi’l-emali adli serhtir.3® Kethiidazade, Miitercim Asim Efendi’nin Hz. FAtima hakkinda séylen
digi “ZiikGrdan olsaydi la-muhale peygamber olurdu” seklindeki degerlendirmeyi nakletmektedir.
Bu ifade, Hz. Fatima’nin fazilet ve kemalini vurgulamak amaciyla kullanilmistir. Kethiidazade nin
bu sozii aktarmasi da onun ehl-i beyt sevgisine ve Hz. Peygamber ailesine duydugu hiirmete isaret

etmektedir.®

2.22. Fikh-1 Ekber

Kethiiddzade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptigi eserlerden biri de Imam-1 A‘zam
Ebl Hanife’ye nispet edilen el-Fikhii’l-ekber adl1 akaid risdlesidir. Mendkib’da bu eser, Hz. Pey-
gamber’in anne ve babasinin dini durumu hakkindaki tartismalar miinasebetiyle zikredilmektedir.
Ehl-i stinnet’in hem akaid hem de fikih ilminin olugmasina biiyiik katkilarda bulunan Eb( Hanife,
akaidi konu edinen ilme “el-fikh fi’d-din” ve “el-fikhii’l-ekber” adlarini vermistir.’” Kethiidazade,
Imam-1 A‘zam’a nispet edilen “Rastilullah’in peder ii validesi kiifiir ile gittiler” seklindeki goriisii
naklettikten sonra bu mesele hakkindaki kendi degerlendirmesini de ortaya koymaktadir. Ona gore
“Iman onlardan dogdu, onlara hi¢ imansiz gitti denir mi?” Bu ifade, Kethiiddzade nin nakledilen
goriisii sorguladigini ve meseleye farkli bir agidan yaklastigini gostermektedir.®® Bu elestiri agik¢a
gostermektedir ki Kethiidazdde nin okuma pratigi pasif bir nakilden ibaret degildir. O, okudugu
metinleri degerlendirmekte, gerektiginde elestirmekte ve kendi kanaatini ortaya koymaktadir. Bu
yoniiyle Kethiidazade, klasik kaynaklara bagli olmakla birlikte onlar1 muhakeme siizgecinden ge-

ciren elestirel bir okuyucudur.

2.23. Divan-1 Bosnali Sabit (Ramazaniyye)

Kethiidazadde Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de asil ad1 Alaeddin Ali
olan Bosnali Sabit’tir. XVII. yilizy1l Osmanli siirinin énemli temsilcilerinden olan Sabit, 6zellikle
mabhalli unsurlart siire tasimasi ve canli tasvirleriyle taninmaktadir.*® Mendkib 'da Vehbi’nin Sabit
hakkindaki 6vgii dolu s6zleri nakledildikten sonra sairin Ramazdniyye’sinden uzun bir boliim ak-
tarilmaktadir. Bu manzumede Ramazan ayinin gelisiyle sehir hayatinda meydana gelen degisimler,

camilerin kandillerle aydinlanmasi, sahur hazirliklari, meyhanelerin tenhalagsmasi ve fakirlerin dahi

85 Mustafa S. Kagalin, “Miitercim Asim Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 32, (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 200-202.

86 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 24.

87 Serafettin Golciik ve Adil Bebek, “el-Fikh’iil-Ekber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 12, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 544-547.

88 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 213.

89 Turgut Karacan, “Sabit”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 35 (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 349-350.
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nimetlerden istifade etmesi gibi sahneler tasvir edilmektedir.”® Bu alint1 géstermektedir ki siir ara-
ciligiyla Osmanli toplumunun yasayis bigimini, dini geleneklerini ve sehir kiiltiiriinii takip etmek
miimkiindiir. Daha 6nce Giilistan, Hafiz, Rihi-1 Bagdadi ve Miinif 6rneklerinde goriildigii iizere;

Kethiidazade, siiri hem estetik hem de kiiltiirel bir kaynak olarak degerlendirmektedir.

2.25. Divan-1 Saib

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 sairlerden biri de Fars edebiyatmin
onemli temsilcilerinden Saib-1 Tebrizi’dir. Mendkib’da “can” kavrami agiklanirken sairin su bey-
ti nakledilmektedir: “Saf bir kalple kendinle miicadele etmek, kendine diismanlik etmektir. Kim
aynaya hanger ¢ekerse, aslinda kendine hancer ¢eker.” Mendkib’da “can” agiklanirken Saib-i Teb-
rizi’nin “Temiz kalpli biriyle miicadele etmek, kendine diismanlik etmektir. Kim aynaya hanger ¢e-
kerse, aslinda kendine hanger ¢geker.” anlamindaki beyti iktibas edilir.”! Bu iktibas, Kethiiddzade’nin
Fars edebiyatina olan ilgisini gdstermesi bakimindan da 6nemlidir. Daha 6nce Hafiz, Sa‘di, Attar,
Cami ve Mevlana’dan yaptig1 nakillerde goriildiigii tizere, onun okuma diinyasinda Farsca klasikler
onemli bir yer tutmaktadir. Ancak bu eserlerden yapilan alintilar incelendiginde, tercih edilen me-

tinlerin cogunlukla ahlaki ve hikmetli 6giitler i¢eren beyitlerden olustugu goriilmektedir.

2.26. Siyer-i Veysi

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Veysi’ye ait Diirre-
tii t-tdc fi Sireti Sahibi’l-mi ‘rac adl siyerdir. Diirretii t-tdc ilk Tiirkge telif siyer kitab1 olarak kabul
edilmektedir.”> Mendkib’da bu eser, Hz. Peygamber’in amcasi1 Ebi Talib’in imanla vefat edip etme-
digi meselesi miinasebetiyle zikredilmektedir.”® Kethiidazade, Siyer-i Veysi’den naklen ehl-i beyt
imamlarimin Eba Talib’in imanla vefat ettigi goriisiinde ittifak ettiklerini ve Hz. Abbas’in sahitli-
ginin de bu kanaati destekledigini aktarmaktadir. Bu nakil, onun Hz. Peygamber’in ailesi ve yakin
cevresiyle ilgili tartismali meselelerde siyer kaynaklarina miiracaat ettigini gostermektedir. Siyer-i
Veysi’den yapilan bu iktibas, Kethliddzade’nin okuma diinyasinda siyer literatiiriiniin de 6nemli bir
yer tuttugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda onun tartismali meselelerde farkli kaynaklar1 dikkate
alan, rivayetleri mukayese eden ve kendi kanaatini olusturan bir okuma pratigine sahip oldugunu

ortaya koymasi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

90 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 289.

91 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 126.

92 Mustafa Erkan, “Diirretii’t-Tac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 10, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
33-34.

93 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizade Mehmed Arif, 213.
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2.27. Ravzatii’s-siiheda

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Hiiseyin Vaiz-i Ka-
sifi’nin Ravzatii’s-siiheda adli eseridir. Kerbela Vak‘as1 ve Ehl-1 beyt’in maruz kaldig1 sikintilari
konu alan bu eser, Islam diinyasinda genis bir etki uyandirmis ve 6zellikle Ehl-i beyt sevgisini isle-
yen metinlerin baslica kaynaklarindan biri haline gelmistir.”* Mendkib’da Kethiidazade, bu eserden
bir beyit naklettikten sonra Hz. Ali’nin velayetine dair ifadeleri aktarmaktadir. Nakledilen metinde
Allah’1n ultihiyetini ve Hz. Muhammed’in niibiivvetini tasdik etmenin yaninda Hz. Ali’nin velayeti-
nin de ikrar edilmesi gerektigi belirtilmektedir. Kethiidazdde’ nin bu goriisii 6zellikle Ravzatii ’s-gii-

hedd’ya nispet ederek aktarmasi, onun Ehl-i beyt merkezli literatiire asinaligini1 gostermektedir.”

2.28. Subhatii’l-ebrar

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Molla Cami nin Heft
Evreng kiilliyat1 igerisinde yer alan Subhatii’I-ebrdr adli mesnevisidir. Dini ve tasavvufi muhtevaya
sahip olan eser, ahlaki ve manevi terbiyeye dair ¢esitli hikaye ve 6giitler igermektedir.”® Mendkib’da
Kethiidazade, bir seyhe yoneltilen “Kelam, mantik ve diger ilimleri bilmedigin halde insanlar1 nasil
irsat ediyorsun?” sorusuna verilen cevabi bu eserden nakletmektedir. Rivayete gore seyh, teorik
ilimleri bilmedigini, ancak gonliinlin Allah sevgisiyle dolu oldugunu ve kendisine yonelenlerin de
bu manevi halden etkilendigini ifade etmektedir.”” Bu 6rnek, Kethiiddzade nin okuma kiiltiiriiniin
yalnmizca medrese ilimleriyle sinirli olmadigini da ortaya koymaktadir. Bu durum, onun bilgi anla-
yisinda akli ve nakli ilimlerle manevi tecriibenin birbirini tamamlayan unsurlar olarak degerlen-
dirildigini gostermektedir. Subhatii’l-Ebrar, Kethiidazade nin okuma diinyasinda hikmet, irfan ve

manevi terbiyenin ne derece onemli oldugunu gosteren kaynaklardan biri olarak degerlendirilebilir.

2.29. incil

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin atifta bulundugu metinlerden biri de Incil’dir. Mend-
kib’da Iznik Konsili’nden soz edilirken Incil’e temas edilmekte ve Kethiidizade nin kendisini ra-
hatsiz eden bir Rum ile yaptig1 tartismada Incil’den pasajlar okuyarak muhatabini susturdugu anla-
tilmaktadir.*® Bu rivayet, KethiiddzAde nin yalnizca Islami ilimlerle mesgul olmadigimi géstermesi
bakimindan dikkat ¢ekicidir. Zira bir Hristiyan ile yapilan tartismada Incil’den delil getirebilmesi,

onun diger dinlere ait temel kaynaklar hakkinda da bilgi sahibi oldugunu diisiindiirmektedir. Bu

94 Adnan Karaismailoglu, “Hiiseyin Vaiz-i Kasifi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 19, (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1999), 16-18.

95 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 206.

96 Ahmet Kartal, Dogu nun Uzun Hikayesi, (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2014), 76.

97 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 189.

98 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 43.
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durum, donemin bazt Osmanli alimlerinde goriilen mukayeseli dinler yaklagiminin Kethiidazade’de
de bulunduguna isaret etmektedir. Mendkib’da Incil’e yapilan bu atif, Kethiiddzade nin okuma diine
yasinin siirlarinin yalnizea Islami literatiirle ¢izilmedigini, farkli dini geleneklerin metinlerine de
uzandigini géstermesi bakimindan 6nem tagimaktadir. Bu durum, onun genis ufuklu ve mukayeseli

bir okuma anlayisina sahip oldugunu ortaya koyan dikkat ¢ekici drneklerden biridir.

2.30. Kamiis Terciimesi

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Miitercim Asim
Efendi’nin, Firlizabadi’ nin el-Kdmiisii 'I-muhit adli sdzliigiinden yaptig1 Tiirkge terctimedir.” Mend-
kib’da bu esere “Mine’l-Kamis” ibaresiyle atifta bulunulmakta ve “Cahiz” kelimesinin anlami
aciklanmaktadir. Kethiidazade, s6z konusu nakilde “Cahiz” kelimesinin liigatteki anlamini verdik-
ten sonra meshur Mu’tezili alim ve edip Amr b. Bahr’in bu lakapla anildigini belirtmektedir. Bu
ornek, onun bir sahsiyet veya kavram hakkinda bilgi verirken sozliik kaynaklarindan yararlandigini

gostermektedir.'®

2.31. Sad Kelime

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin iktibas yaptig1 eserlerden biri de Cahiz tarafindan
Hz. Ali’ye nispet edilen yiiz vecizenin derlenmesiyle meydana getirilen Sad Kelime adli eserdir.
Mendkib’da bu eserden Hz. Ali’ye atfedilen su meshur s6z nakledilmektedir: “Men ‘arafe nefsehii
fekad ‘arafe rabbehi” (Kendini bilen Rabbini bilir. )"

3. KETHUDAZADE’NIN DERS OLARAK OKUTTUGU KiTAPLAR
3.1. Tuhfe-i Sahidi

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin talebelerine okuttugu eserlerden biri ibrahim Sahii
di’nin Mesnevi’de gecen Farsga kelimelerin anlasilmasini kolaylagtirmak amaciyla kaleme aldig:
manzum sozliik Tuhfe-i Sahidi’dir. Eserin Osmanl egitim hayatinda yaygin bigimde okutulmasi ve

cok sayida serhe konu olmasi, gordiigli ragbetin 6nemli gostergelerindendir.

99 Hulusi Kilig, “el-Kamasii’l-Muhit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 24, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
287-288.

100 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 76.

101 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazdde Mehmed Arif, 202.
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3.2. Tuhfe-i Vehbi

Kethiidazade’nin derslerinde yer verdigi eserlerden biri de Siinbiilzade Vehbi’nin Fars-
ca-Tirk¢e manzum sozligii Tuhfe-i Vehbi’dir. Osmanli egitim kurumlarinda yaygin bicimde okutu-

lan bu eser, Farsga 6gretiminde bagvurulan temel kaynaklardan biri olmustur.'*?

3.3. Pend-i Giilistan

Kethiidazade’nin talebelerine okuttugu eserlerden biri de Muhammed Serifi’nin nasihatnae
me tlriindeki Pend-i Giilistan adli eseridir. Dini ve ahlaki konular1 ele alan eser, okuyucusuna bilgi
vermenin yaninda ahlaki olgunluk kazandirmay1 da hedeflemektedir. Eserde dini ve ahlaki konular1
ayrintili bir bigimde ele alan 98 boliim yer almaktadir.'”® Bu eserin okutulmasi, Kethiidazade’ nin egie
tim anlayisinda yalnizca bilgi aktarimini degil, ahlaki terbiyeyi de merkeze aldigini géstermektedir.
Boylece ders halkasinda dil ve ilim kadar ahlak egitimi de 6nemli bir yer tutmaktadir.

3.4. Siibha-i Sibyan

Miiellifi hakkinda kesin bilgi bulunmayan eser Arapga-Tiirkge manzum sozliik olup sibyan
mekteplerinde ders kitabi olarak okutulmustur.'*

4. MENAKIB MUELLIFINIiN YAPTIGI iKTiBASLAR
4.1. Dergeh-name

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi ile iliskilendirilen eserlerden biri de Istanbul’daki tek-
keleri konu alan Dergehndme’dir. Mesnevi tarzinda kaleme alman eser, donemin Istanbul’unda
faaliyet gosteren tekkeler hakkinda bilgi vermektedir. Eserde sairin mahlasi1 “Hasib” seklinde kayit-
lidir.'® Miellifi Emin Efendi, Kethiidazade nin dervislere duydugu muhabbet ve ¢esitli dergahlara
yaptig1 ziyaretler sebebiyle bu eseri Mendkib’a ekledigini belirtmektedir. Ayrica eserin yazilma-
sindan sonra inga edilen baz1 dergahlara dair beyitlerin de sonradan ilave edildigi anlagilmaktadir.
Ancak eserde olmayip sonradan yapilan dergéhlar i¢in miiellif tarafindan beyitlerin yanina “Mim”

isareti konulmustur.'” Mendkib’da zikredilen ¢ok sayidaki tasavvufi kaynak, seyh biyografisi ve

102 Bkz. 1.10. numarali eser.

103 Ferdi Kiremit¢i, Muhammed Serifi’nin Hayati, Edebi Kisiligi, Egitim Anlayisi ve Pend-i Giilistan Adli Eseri
(Inceleme-Tenkitli Metin) (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 7.

104 Bkz. 1.8. numaral1 eser.

105 Eser yayimlanmstir. Bkz. Giinay Kut ve Turgut Kut, “Istanbul Tekkelerine Ait Bir Kaynak: Dergeh-nime”,
Tiirkische Miszellen: Robert Anhegger Armagant, ed. Jean-Louis Bacqué-Grammont vd. (Istanbul: Editions Divit
Press, 1987), 9/215-216.

106 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 318.
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menkibe ile birlikte degerlendirildiginde Dergehndme, Kethiiddzade’ nin tasavvufi ¢evrelerle olan
irtibatin1 somut bigimde ortaya koyan metinlerden biri olarak dikkat cekmektedir. Bu yontiyle eser,

onun ilmi sahsiyetinin yan1 sira tasavvufi ve sosyal diinyasina da 1s1k tutmaktadir.

4.2. Tuhfe-i Se-Zeban

Mendkib’da atifta bulunulan eserlerden biri de Divan sairi Hayret Efendi’nin Arapga, Fars¢a
ve Tiirkce kelimeleri bir araya getiren manzum sozliigii Tuhfe-i Se-Zeban’dir. Kaynaklarda 7Tuh-
fe-i Ziba adiyla da zikredilen eser, Osmanli egitim geleneginde ¢ok dilli sozliikler arasinda yer
almaktadir."”” Mendkib miellifi Emin Efendi, Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin 6vgiisiine dair bir
siiri aktarirken Tuhfe-i Se-Zeban’dan iktibas yapmaktadir. Bu durum, Menakib’in yalnizca Kethii-
dazade’nin s6z ve rivayetlerini degil, miiellifinin ¢esitli kaynaklardan yaptig: ilaveleri de i¢erdigini
gostermektedir.'%®

4.3. Biistan

Kethiidazdde Mehmed Arif Efendi’nin en ¢ok miiracaat ettigi miielliflerden biri Sadi-i
Sirazi’dir. Menakib’da Sadi’nin eserlerinden ¢ok sayida beyit iktibas edilmis olup bu durum onun
Kethiidazade’nin okuma diinyasindaki miistesna yerini gostermektedir.'” Dolayisiyla Menakib’da
Sadi’den yapilan yogun iktibaslar, Kethiidazade’ nin okuma kiiltiiriinde Fars klasiklerinin ve 6zel-

likle hikemi-edebi eserlerin merkezi bir konuma sahip oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

4.4. Macrifet-name

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin miiracaat ettigi eserlerden biri de Erzurumlu ibrahim
Hakki’nin Marifetname adl eseridir. Osmanl ilim ve kiiltiir hayatinin en yaygin eserlerinden biri
olan Marifetname, dini ilimlerden astronomiye, tiptan ahlaka kadar bir¢ok konuyu bir araya getiren

ansiklopedik bir mahiyet tasimaktadir.!'® Menakib’da bu eserden su beyit iktibas edilmistir:

Mutasarrif O dur esyada tamam

Ne havass arada her giz ne <avam'!

107 Sézliigiin inceleme, tenkitli ve tipkibasimu igin bkz. Mesut Bayram Diizenli, Tuhfe-i Se-Zebdn, (Istanbul: Erguvan
Yayinevi, 2015).

108 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 254.

109 Seyh Sadi Sirazi, Bostan ve Giilistan, haz. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Meral ve Can Yaymevi, 1980), 15-17.

110 Mustafa Cagrici, “Ibrahim Hakki1 Erzurumi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/305-311.

111 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 22.

71



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

4.5. Ravzatii’l-ahbab

Mendkib’da miiracaat edilen kaynaklardan biri de Cemal el-Hiiseyni’nin Ravzatii 'I-ahbab fi
Siyeri 'n-nebi ve I-Al ve 'l-Ashab adl eseridir. Hz. Peygamber’in hayati, Hulefa-y1 Rasidin donemi
ve ehl-i beyt hakkinda bilgiler ihtiva eden eser, Islam tarihinin 6nemli siyer ve tarih kaynaklarms
dan biri olarak kabul edilmektedir."? Mendkib’da Mute Gazvesi anlatilirken Abdullah b. Reva-
ha’nin sahabeye yaptigi konusma bu eserden nakledilmektedir. Ancak burada s6z konusu iktibas
Kethiidazade’ye degil, Mendkib miiellifi Emin Efendi’ye aittir. Dolayisiyla eser, Kethiidazade nin
dogrudan okudugu veya derslerinde kullandig kitaplardan ziyade Mendkib’n telifinde bagvurulan
kaynaklardan biri olarak degerlendirilebilir.'”® Ravzatii’l-ahbdb’1n tercih edilmis olmasi, Mendkib
miiellifinin siyer ve Islam tarihi literatiiriine olan asinaligini gdstermesi bakimindan da énemlidir.
Boylece Mendakib, yalnizca bir menkibe kitab1 degil, yer yer tarihi ve biyografik kaynaklardan da

beslenen karma bir metin hiiviyeti kazanmaktadir.

4.6. Divan-1 Yavuz Sultan Selim

Menadkib’da miiracaat edilen kaynaklardan biri de Osmanli padisahi ve sairi Yavuz SulS
tan Selim’in Divan’1dir. Selim1 mahlasiyla siirler kaleme alan Yavuz Sultan Selim, Osmanli ede-
biyatinda hem Tiirk¢e hem de Farsga siirleriyle taninmaktadir.""* Mendkib’da Emin Efendi, biri
Tiirkge digeri Farsca diyerek iki beyti iktibas etmistir: Mendkib’da miiellif Emin Efendi, Yavuz
Sultan Selim’e ait biri Tiirk¢e digeri Farsca olmak iizere iki beyit nakletmektedir. Tiirk¢e beyitte
ask karsisinda duyulan acziyet ifade edilirken, Fars¢a beyitte diinya saltanatindan ziyade sevgilinin

esigine ulagmanin tistiinliigli vurgulanmaktadir.'s

4.7. Fezleke

Mendkib’da bagvurulan tarih kaynaklarindan biri de Katip Celebi’nin Fezleke adl1 eseri-
dir. Osmanli tarih yaziciliginin 6nemli drneklerinden biri olan eser, miiellifin yasadigi doneme ka-
dar meydana gelen olaylar1 ve gesitli sahsiyetleri ihtiva etmektedir.''® Mendkib’da Hiiseyin La-
Mekani’nin hayati anlatilirken Katip Celebi’nin Fezleke’sinden faydalanilmis ve ilgili bilginin
cilt ve sayfa numarasi da belirtilmistir. Eserde Hiiseyin La-Mekani’nin Bosnali oldugu, tahsilini
tamamladiktan sonra tasavvuf yoluna intisap ettigi, Bayramiyye tarikatina mensup Hasan Kaba-

duz’un hizmetinde bulundugu ve uzun yillar irsad faaliyetleri yiriittiigii ifade edilmektedir.''” Kay-

112 Mehmet Aykag, “Cemal el-Hiiseyni”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993),
7/303-304.

113 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 160.

114 Mustafa Isen-A. Fuat Bilkan, Sultan Sairler, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1997), 46.

115 “Dost kapisinin esigi bize miiyesser oldu. Artik, Kayser ve Kavus’un tahtini istemeyiz.”

116 Bekir Kiitiikoglu, “Fezleke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/541-
542.

117 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 113.
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nak olarak Fezleke’nin kullanilmasi, Mendkib’in kaynak diinyasinin ¢esitliligini gdstermektedir.
Eserde yalnizca menkibe, tasavvuf ve siir kaynaklarina degil, tarih yaziciliginin 6nemli eserlerine
de bagvurulmustur. Boylece biyografik bilgilerin desteklenmesinde tarihi kaynaklardan yararlanil-
di1g1 anlagilmaktadir.

5. KETHUDAZADE’NIN HOCALARINDAN OKUDUGU KiTAPLAR
5.1. ‘Ak&’id-i Celali

Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin tahsil hayatinda hocalarindan okudugu eserlerden
biri Devvani’nin Serhu’l- ‘aka idi’l- ‘adudiyye adli eseridir. Osmanli medreselerinde yaygin olarak
okutulan bu eser, Adudiiddin el-Ici’nin el- ‘Akd 'idii 'I- ‘adudiyye adli risalesine yazilmis en meshur
serhlerden biridir."'® Kethiidazade’nin egitiminde bu eserin yer almasi, onun klasik medrese miifred
datinin temel metinleriyle yetistigini gostermektedir. Bu eserin Kethiidazade tarafindan tahsil edil-
mis olmasi, onun daha sonraki yillarda tefsir, hadis, tasavvuf ve fikih alanlarinda sergiledigi ilmi
birikimin arkasinda gii¢lii bir kelam egitiminin bulundugunu goéstermektedir. Nitekim Menadkib’da
yer alan birgok itikadi degerlendirme ve akaid tartismasi, onun bu alandaki birikiminin izlerini ta-
stmaktadir.

5.2. Divan Saib

Kethiidazade Mehmed Arif Efendi’nin tahsil hayatiyla iliskilendirilen eserlerden biri de
Saib-i Tebrizi’nin Divdn’idir. Onemli Fars sairlerinden biri kabul edilen Saib, 6zellikle hikemi
ve tasavvufi muhtevali gazelleriyle Osmanli ilim ve edebiyat ¢evrelerinde biiyiik ilgi gérmiistiir.
Cok sayida yazma niishasi bulunan ve farkli sayida siir iceren Divdn 1 birgok defa yayimlanmustir.'"
Kethiidazade’nin basili Divdn 'a yazdigi hal terciimesinde Tevhid Efendi, onun Siinbiilzide Veh-
b1’den Saib okudugunu belirtmektedir. Ancak Mendkib miellifi Emin Efendi bu bilgiyi dogru kabul
etmemekte ve buna delil olarak Vehbi Efendi’nin Kethiidazade’ye soyledigi su s6zii nakletmektedir:
“Arif Molla! Sana bir Saib okutamadim.”'?® Mendkib’1n baska bolimlerinde Kethiidizade nin Sai-
b-i Tebrizi’den beyitler iktibas ettigi goriilmektedir. Bu durum, onun Saib’in eserlerine agina oldu-

gunu ve siirlerinden faydalandigini ortaya koymaktadir.

118 Mustafa Akman, “Devvani’nin Akaidu’l-Adudiyye Serhi ve Kelamcilig1”, e-Makalat Mezhep Arastirmalar
Dergisi 10/2 (Aralik 2017), 480.

119 S. Cengiz Sadikoglu, “Saib-i Tebrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/541-542.

120 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 5.
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6. MENAKIB’DA iSMi GECEN ESERLER

Mendkib’da baz1 eserlerin yalnizca isimleri zikredilmis, ancak bunlarin Kethiiddzade Meh-
med Arif Efendi tarafindan okunup okunmadigma veya derslerde okutulup okutulmadigina dair
acik bir bilgi verilmemistir. Bununla birlikte s6z konusu eserlerin anilmasi, Kethiidazade’nin bu-
lundugu ilmi ve kiiltiirel ¢cevrenin ilgi alanlarini gostermesi bakimindan énem tagimaktadir. Bu bo-
liimde, Menakibname’de adi gecen ancak dogrudan okundugu veya okutuldugu tespit edilemeyen

eserler ele alinacaktir.

6.1. Pend-i cAttar

[ranli sair ve mutasavvif olan Feridiiddin Attar’a isnat edilen ancak ona ait oldugu konusunda

stipheler bulunan Pend-ndme isimli eser.'?!

6.2. Hilye-i Hakani

Hakani Mehmed Bey’in (6. 1015/1606) Hz. Peygamber ’in fiziki 6zelliklerini anlattig:, tiirii-

niin ilk ve en 6nemli 6rnegi kabul edilen mesnevisi.'?

6.3. Hadikatii’s-sii 'eda

Fuzili’nin en hacimli eseri olan Hadikatii s-sii'edd, Kerbela Vak‘asi’n1 isledigi mensur ese-
ridir.'?® Menakib’da, Muharrem ayinda talebelerinin Kethiiddzade’ye Hadikatii's- sii’eda okuyup
okumadiklarini sorduklar1 nakledilmektedir. Kethiidazade bu soruya sozle cevap vermemis, basiyla
okuyamadigini belirtmis ve elleriyle gozlerini isaret ederek Kerbela hadiselerinin kendisini derin-
den etkiledigini ifade etmistir. Menakib miiellifi de bu tavri, yashilik doneminde Kerbela vakasinin
act hatiralarina tahammiil edememesi seklinde yorumlamaktadir. Bununla birlikte Kethiidazade nin

Kerbela hadisesini ve ehl-i beyt’in maruz kaldig: sikintilari siirekli tefekkiir ettigi belirtilmektedir.'*

6.4. Fevatihii’l-esrar

Hiiseyin Meybiidi’ye ait olan eser, Hz. Ali’ye izafe edilen siirleri agiklamaktadir.'” Mend-

121 M. Nazif Sahinoglu, “Attar, Feridiiddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 4/95-98 (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1991).

122 Mustafa Ismet Uzun, “Hakani Mehmed Bey”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 15/166-168 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997).

123 Seyma Giingor, “Hadikatii’s-Suada”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997),
15/20-22.

124 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazdde Mehmed Arif, 203.

125 H. Bekir Karliga, “Kadi Mir Meybiidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
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kib’da anlatildig1 tizere Emin Efendi, bir glin Kethiiddzade’den yazmak icin eser ister. Verdigi ki-
taplardan biri Meybiidi’nin Fevdtih u’l-esrar isimli kitabidir. Yazdiktan sonra hocasina iade eder
ve su aciklamay1 yapar: “Fevatih nam kitab Emirii’l-mii'minin i Imamii’l-muttakin Esedu’llahu’l-
salib <Ali bin Ebi Talib Kerrema llahu vecheh ve radiya’llahu Teald anh Efendimiz Hazretlerinin

Divan-1 Serif ’leri serhiniii mukaddimesidir.”'*°
6.5. El-Keskiil

Bahaeddin Amili’nin se¢gme sdzler ve yazilar antolojisi mahiyetinde olan bu eseri onun
Dogu iilkelerinde en ¢ok taninan kitabidir.!>” Hoca Emin Efendi, hocasindan istinsah etmek {izere
aldig1 Fevdtihii’l-esrdr  mukaddimesini degerlendirirken onu Bahaeddin Amili’nin e/-Kegskiil’ii-
ne benzetmekte ve bu mukaddimenin son derece degerli bir derleme niteligi tasidigini ifade etmek-
tedir. Bunu da “a‘la-mecmiicadir’®®” s6ziiyle ifade etmektedir. Bu durum, dénemin ilim ¢evrelerinde

el-Keskul’iin zengin muhtevasi ve ilmfi itibariyla bir 6l¢ii kabul edildigini gostermektedir.

6.6. Tifan-1 Macrifet

Mirza Bidil’e ait olan Tuir-1 Ma ‘rifet, Hint islibunun 6nemli 6rneklerinden biri olup tasav-
vufi ve hikemi muhtevasiyla dikkat cekmektedir. Kaynaklarda Hoca Neset’in Tiifdn-1 Macrifet adli
eserini kaleme alirken bu eserden hareket ettigi ve ona bir nevi cevap vermeyi amacladig: belirtil-
mektedir. Nitekim Hanif ibrahim Efendi ile Pertev Efendi, Hoca Neset’in eserini Mirza Bidil’in
Tur-1 Macrifet’ine karsilik olarak yazdigini ifade etmektedir. Bununla birlikte Hoca Neset’in eseri-
nin daha tstiin oldugu ifade edilmektedir.'” Bu degerlendirme, dénemin edebi ¢evrelerinde Mirza
Bidil’in eserlerinin yakindan takip edildigini ve Osmanli sairlerinin bu eserlerle rekabet edecek
diizeyde metinler ortaya koymay1 dnemsediklerini gdstermektedir. iki eser incelendiginde, Mirza
Bidil’in eseri olan 77ir-1 Marifet’in bastan sona kadar manzum, Hoca Neset’in kaleme aldig1 Tufan-1
Marifet’in ise manzum ve mensur olarak yazildigi; konular ve kullanilan mazmunlar farkli olsa
bile, her ikisinin de tasavvufta miiptedi ve mutavassit olanlara degil de miintehi olanlara hitap ettigi

anlasilmaktadir.!*

2001), 24/118-119.

126 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 263.

127 Omer Okumus, “Bahaeddin Amili”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 1991),
3/60-61.

128 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 263.

129 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 341.

130 Ali Giizelyiiz, Hdca Nas’at, Tifdn-1 Ma rifat (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1992), 20.
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6.7. Tir-1 Macrifet

Mirza Bidil’in 1099°da (1687-88) yazdig1 bu mesnevide tabiat ¢ok canli bir sekilde tasvir
edilmis, tabii giizellikler biiyiik bir heyecan, tefekkiir ve hayal giicii ile anlatilmistir."*' Mendkib’da
Hoca Neset’in yazdig1 nazire sebebi ile ismi gecer. Hoca Neset’in eserinin daha iistiin oldugu soy-

lenir.'??
6.8. Nuhbetii’l-hisab

Tevhid Efendi tarafindan kaleme alinan Nuhbetii’l-hisab, aritmetik ve matematik alanin-
da yazilmisg bir eser olup II. Mahmud’a sunulmustur. Miiellif eserinin mukaddimesinde geometri,
astronomi, mesaha, cografya ve askerlik gibi alanlarin hesap ilmine dayandigini ifade ederek ma-
tematik bilgisinin 6nemine dikkat ¢gekmektedir.'** Mendkib’da Kethiidazade nin telif eser birakma-
digindan bahsedilirken talebelerinden Tevhid Efendi’nin bu eseri 6zellikle zikredilmektedir: “H'ace
Efendimizin te’lifata iktidar: der-kar ise de ragbet buyurmamus. Lakin kendi sakirdanindan Tevhid

Efendi merhiimun <ilm-i hesabdan “Nuhbetii’l-hisab naminda matbu® bir te’lifi vardir.”'*

6.9. Tarih-i Vassaf

Asil adi Tecziyetii’l-emsar ve tezciyetii’l-a ‘sar olan eser, Vassaf tarafindan Ata Melik Cii-
veyni’nin Tdrih-i Cihdngiisa adl eserine zeyil olarak kaleme almmustir. [lhanl tarihinin temel kay-
naklarindan biri kabul edilen eser, yalnizca siyasi olaylar hakkinda degil, donemin idari, iktisadi ve
sosyal yapist hakkinda da 6nemli bilgiler icermektedir.'*> Mendakib’da Vassaf Tarihi, Moskov Salih
Efendi’nin vefati miinasebetiyle zikredilmektedir. Rivayete gore Moskov Salih Efendi’nin 6liim
haberi Ragib Pasa’ya ulastirildiginda Pasa, “Eyvah eyvah, Vassaf simdi 61dii!” demistir. Mendkib
miellifi bu ifadeyi aciklayarak Ragib Pasa’nin maksadinin, Moskov Salih Efendi’nin Vassaf Tari-
hi’ni son derece giizel okutup agiklayan bir kisi oldugunu, onun vefatiyla birlikte bu eseri hakkiyla
okutacak kimsenin kalmadigini belirtmek oldugunu ifade etmektedir."*® Bu rivayet, Osmanli ilim
cevrelerinde bazi eserlerin yalnizca okunmakla kalmayip 6zel bir uzmanlik alani haline geldigini
gostermesi bakimindan dikkat c¢ekicidir. Ayrica tarih kitaplarinin da medrese ve ilim meclislerinde
miizakere edilen metinler arasinda yer aldigin1 ortaya koymaktadir. Mendkib’da Vassaf Tarihi’nin
bu sekilde anilmasi, eserin Osmanli entelektiiel ¢cevrelerinde sahip oldugu itibar1 gostermesi baki-

mindan onemlidir.

131 Abdiilgafiir Revan Ferhadi, “Bidil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992),
6/134-135.

132 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 341.

133 Hakan Yekbas, “Tevhid, Seyyid Ahmed Tevhid”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, Erisim 16 Aralik 2025, https:/
teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/tevhid-seyyid-ahmed-tevhid-efendi.

134 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddizide Mehmed Arif, 293.

135 Osman Gazi Ozgiidenli, “Vassaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 42, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
558-559.

136 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 93.
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6.10. Divan-1 Enveri

[ran edebiyatinin en dnemli kaside sairlerinden biri kabul edilen Evhadiiddin Enveri’nin
Divani, Fars edebiyatinin klasik eserleri arasinda yer almaktadir. Giiclii hayal diinyasi, dil haki-
miyeti ve edebi sanatlar1 ustalikla kullanmasi sebebiyle Enveri’nin siirleri yiizyillar boyunca ilgi
gormiis, birgcok beyti belagat ve sozliik kitaplarinda 6rnek olarak kullanilmistir.'*” Menakibname’de
Divdn-1 Enveri, Sultan II. Mahmud devrinde yasandigi nakledilen bir hadise vesilesiyle zikredil-
mektedir. Rivayete gore Iran’dan gelen bir sair, Enveri’ye ait bir kasideyi kendisine nispet ederek
padisaha sunmustur. Sultan Mahmud da siirin incelenmesi i¢in Lebib Efendi’ye miiracaat etmistir.
Lebib Efendi, daha 6nce Enveri’nin Divdni’n1 miitalaa etmis oldugundan siirin aslinda Enveri’ye
ait oldugunu fark etmis ve durumun bir intihal vakasi oldugunu ortaya koymustur.!*® Bu rivayet,
Osmanli ilim ve edebiyat ¢evrelerinde Fars klasiklerinin ne derece yakindan takip edildigini gos-
termesi bakimindan dikkat ¢ekicidir. Ayrica bir siirin aidiyetinin tespit edilebilmesi, donemin alim
ve ediplerinin klasik metinlere olan vukufiyetini ortaya koymaktadir. Mendkibname’de Divdn-i1 En-
veri’nin bu baglamda anilmasi, eserin Osmanli entelektiiel cevrelerindeki otoritesini ve yayginligini
gostermesi bakimindan 6nemlidir.

6.11. Bahrw’l-macarif

Siirtir’ye ait olup Tiirk edebiyatinin derli toplu ilk belagat kitab1 sayilir. Aruz, kafiye,
siir sanat1 ve edebiyat terimlerini konu alan eser uzun siire ragbet gérmiistiir.'** Mendkib’da eser,
Stirtir?’nin hayat1 anlatilirken zikredilmektedir. Rivayete gore Siirtiri, hocas1 oldugu Sehzade Mus-
tafa’nin egitimine biiylik 6nem vermis, onun ilmi ve edebi gelisimine katki saglamak amaciyla
cesitli eserler kaleme almistir. Bu eserler arasinda 6zellikle Bahru’l-ma ‘arif’in adi anilmakta ve

sehzadenin istidadini gelistirmek i¢in yazildig1 belirtilmektedir. '

6. 12. Vankulu Liigati

Asil ad1 Terciime-i Sthah-1 Cevheri olan eser, Ismail b. Hammad el-Cevheri’nin Arapca sdze
liigiintin Vankulu Mehmed Efendi tarafindan yapilan Tiirkce terclimesidir. Osmanli ilim hayatinda
biiyiik ragbet goren eser, Ibrahim Miiteferrika tarafindan 1141 (1729) yilinda iki cilt halinde basil-
mis ve Osmanli matbaasinda basilan ilk eser olarak sohret kazanmistir. Uzun yillar boyunca medre-

137 Abdiilkadir Karahan, “Enveri, Evhadiiddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi 11, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 267-268.

138 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazdade Mehmed Arif, 113.

139 Ismail Giileg, “Siirtiri, Muslihuddin Mustafa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 38/170-172 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010).

140 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidazdde Mehmed Arif, 210.
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selerde ve ilim ¢evrelerinde basvurulan temel sozliikklerden biri olmustur.'*! Mendkib’da eser, Has-
met Efendi hakkinda anlatilan bir latife vesilesiyle zikredilmektedir. Rivayete gore Hasmet Efendi
bir giin Vankulu Liigati’ni miitalaa ederken babasi uzaktan kendisini seyretmektedir. Bunun iizerine
Hagsmet Efendi saka yollu olarak: “Efendim, Vankulu’na bakacaginiza su karsinizda duran yavan
kulunuza baksaniza!” diyerek babasina takilir ve giiliisiirler.'*? Bu rivayet, Vankulu Liigati’nin Os-
manli ilim ¢evrelerinde yaygin olarak okunan ve {izerinde ¢alisilan temel kaynaklardan biri oldugu-
nu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ayrica sozliiklerin yalnizca dil 6grenme amaciyla degil, ilm1

bir mesguliyet ve kiiltiirel birikimin gostergesi olarak da degerlendirildigini ortaya koymaktadir.

6.13. Tefsir-i Serif

Osmanli seyhiilisldmlarindan Ebiissud Efendi’ye ait olan [rsddii’l- ‘aklis-selim ild
Mezaya'l-kitabi’l-kerim, Osmanl tefsir geleneginin en 6nemli eserlerinden biri kabul edilmektedir.
Miiellif, tefsirini Siitliice’deki koskiinde kaleme almis ve eserin 6nemli bir kismini Kandni Sultan
Stileyman’a takdim etmistir. Rivayete gore Kantini, eseri biiyiik bir takdirle karsilamis, Ebiissutid
Efendi’yi ihsanlarla taltif etmis ve maasini artirmistir.'** Mendkib’da bu tefsir, Kantini Sultan Sii-
leyman’in Ebiissutid Efendi’ye gosterdigi hiirmet miinasebetiyle zikredilmektedir. Boylece eser,
yalnizca ilm1 degeriyle degil, Osmanli ilim ve devlet hayatindaki itibariyla da 6n plana ¢ikarilmak-
tadir.'* Bu atif, Osmanli toplumunda ilmi eserlerin ve 6zellikle tefsir ¢alismalarinin ne derece yiik-
sek bir deger gordiigiinii gostermesi bakimindan énemlidir. Menakibname’de Ebiissutid Efendi’nin
tefsiri etrafinda sekillenen bu anlati, ilim adamlarinin devlet nezdindeki konumuna ve ilmf1 iiretimin

toplumdaki sayginligina isaret etmektedir.

6.14. Makamat

Hariri’nin Arap edebiyatinda makame tiiriiniin en 6nemli 6rneklerinden biri kabul edilen
Makamat adl eseri, dil ve iislip bakimindan klasik Arap nesrinin zirve metinleri arasinda yer al-
maktadir. Miellif, eserinde Ebl Zeyd es-Serlici adli hayali kahramanin maceralarini son derece
sanatli bir dille anlatmis ve boylece Arap belagatinin en basarili 6rneklerinden birini ortaya koy-
mustur.'” Mendkib’da eser, Kur’an-1 Kerim’in fesahat ve belagatinin iistiinliigli anlatilirken zikre-
dilmektedir. Kethiidazade, Hariri gibi biiyiik ediplerin eserlerinde ayetleri bazen “kale’llahu te’ala”
ifadesini kullanmadan kendi metinleri arasinda naklettiklerini, buna ragmen Kur’an {islibunun di-

ger ifadelerden agikca ayrildigin1 ve benzerlerinden farkli bir goriinlim arz ettigini belirtmektedir.

141 Mustafa S. Kagalin, “Vankulu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
42/513.

142 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 125.

143 Mahmut Sénmez, Ebussuiid Efendi Tefsiri nin Tefsir Usilii A¢isindan Incelenmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 14.

144 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 209.

145 Hulusi Kilig, “el-Makamat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam AnsiklopedisI 27, (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 414-
415.
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Boylece Kur’an’in lafiz ve lislip bakimindan beser kelamindan ayrilan kendine mahsus bir belaga-
te sahip oldugunu vurgulamaktadir.'® Bu atif, Kethiidazade’ nin yalnizca dini ilimlere degil, Arap
dili ve edebiyatinin klasik metinlerine de vakif oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir. Ayrica
onun Kur’an’in icazini ve edebi iistiinliiglinii agiklarken donemin en giiglii edebi metinlerinden bi-

rini 6l¢il olarak kullanmasi, dil ve belagat konularindaki birikimine isaret etmektedir.

6.15. Tevrat

Tevrat, Yahudiligin kutsal kitabinin ilk bes boliimiinii ifade etmekte olup Yahudi gelenegin-
de Hz. Miisd’ya vahyedilen ilahi dgretilerin temel kaynagi kabul edilmektedir. Daha genis anlamda
ise Yahudi dini gelenegini olusturan ¢esitli metinler i¢in de kullanilmaktadir.'’ Mendkibname’de
Tevrat, Buhtu’n-nasr’in Kudiis’ii isgal etmesi ve Tevrat niishalarini ortadan kaldirmasiyla ilgili ri-
vayet baglaminda zikredilmektedir. Anlatiya gére Hz. Uzeyir, kaybolan Tevrat’1 ezberinden yeni-
den yazdirmis ve boylece kutsal metin muhafaza edilmistir. Eserin ad1 bu tarihi-dini olay vesilesiyle
anilmaktadir. Bu atif, Mendkibndme’de yalmzca Islami kaynaklara degil, diger semavi dinlere ait
kutsal metinlere ve tarihi rivayetlere de yer verildigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.
Ayrica Kethiidazade’ nin sohbetlerinde ve anlatilarinda dinler tarihine dair malumatin da yer aldig:

anlasilmaktadir.'*

6.16. Es-Seyfii’s-sarim fi cAdemi Cevazi Vakfi’l-menkiil ve’d-Derahim

Imam Birgivi’ye ait olan es-Seyfii s-sarim fi ‘Ademi Cevazi Vakfi'l-menkil ve’d-Derdhim,
para ve menkul mallarin vakfedilmesini cdiz géren Seyhiilislam Ebiissuid Efendi’ye reddiye mahi-
yetinde kaleme alinmigtir. Miiellif, para vakiflarinin mesruiyetini savunan goriisleri elestirmis ve bu
konuda kendi kanaatini ¢esitli risalelerinde ayrintili bigimde ortaya koymustur.'* Mendkib’da eser,
Birgivi’nin goriislerinin degerlendirilmesi sirasinda zikredilmektedir. Kethiidazade, Birgivi’nin
baz1 eserlerine yonelik elestirel bir tavir sergilemekte ve es-Seyfiis-sarim’i de bu baglamda an-
maktadir. Mendkibname’de, Katip Celebi’nin Mizdnii’l-hak adli eserine atif yapilarak Birgivi’nin
bu konudaki yaklagiminin isabetli bulunmadig: ifade edilmektedir.'™® Bu 6rnek, Kethiiddzade’nin
okudugu veya bildigi eserleri elestirel bir stizgegten gecirdigini géstermesi bakimindan énemlidir.
Menakibname’de yer alan degerlendirmeler, onun metinleri yalnizca nakleden bir alim olmadigini,
farkli goriigleri karsilastirarak kendi kanaatini ortaya koydugunu gostermektedir. Ayrica Birgivi ile

Ebiissulid arasinda cereyan eden para vakiflari tartismasinin XIX. yilizyi1lda da hatirlandigini ve ilmi

146 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 132.

147 Baki Adam, “Tevrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 41, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2012), 40-45.

148 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 207-208.

149 Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 6, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 191-
194.

150 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 148.
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cevrelerde tartisilmaya devam ettigini ortaya koymaktadir.

6. 17. Mizanu’l-hak

Eserin tam ismi Mizanii I-hak fi Ihtiyari’l-ehak olup Katip Celebi’nin telif ettigi son eserdir.
Devrinin tartismali konularinin miispet fikirlerle agiklanmasindan ibarettir.!! Mendkib’da Birgi-

vi’nin eserinin elestirildigi kisimda referans olarak Katip Celebi’nin bu eseri gosterilir.!*?

6.18. Ahsenii’l-hadis

Okcuzade Mehmed Sahi’ye ait olan Ahsenii 'l-hadis, kirk hadis terclimesi ve serhinden mey-
dana gelen bir eserdir. Miiellif, sectigi hadisleri manzum olarak Tiirk¢eye terciime etmis, ardindan
bu hadisleri ayetler, hadisler, hikayeler, kissalar, atasozleri, siirler ve tasavvufi agiklamalarla zen-
ginlestirerek serh etmistir. Eserin terciime kismi manzum, serh kismi ise mensur olarak kaleme
alinmistir. Agir ve sanath diliyle dikkat ¢ceken eser, Osmanl kirk hadis geleneginin 6nemli 6rnek-
lerinden biri kabul edilmektedir.!>® Eser agir bir dille yazilmis ve manzum tasavvufi serhler ve
hikayelerle zenginlestirilmistir. Bircok yazmasi bulunmaktadir.'* Mendkib’da miellifi Okguzade
Mehmed Sahi’nin faziletleri ve ilmi sahsiyeti anlatilirken zikredilmektedir.'>® Bu atif ayn1 zamanda
Mendkib’da hadis, tasavvuf ve edebiyati bir araya getiren eserlerin de yer aldigini ortaya koymak-
tadir.

6.19. En-Nazmii’l-miibin fi Ayati’l-erbain

Okguzade Mehmed Sahi’ye ait olan En-Nazmii'I-miibin fi Ayati’l-erba ‘in, kirk ayet tercii-
mesi ve bu ayetlerin serhlerinden meydana gelen bir eserdir. Miiellif, sectigi ayetleri dortliikler
halinde Tiirk¢eye terciime etmis, ardindan bunlari ¢esitli dini ve ahlaki agiklamalarla serh etmistir.
Anadolu sahasinda kirk ayet tiiriiniin ilk 6rneklerinden biri kabul edilen eser, miiellifin daha 6nce
kaleme aldig1 Ahsenti’l-hadis in gérdigi ilgi tizerine yazilmistir.'® Mendkib’da eser miistakil ola-
rak ele alinmamakta, Ok¢cuzade Mehmed Sahi ve eserleri hakkinda bilgi verilirken zikredilmektet

dir.””” Bu durum, Osmanl: ilim ve edebiyat ¢evrelerinde kirk hadis geleneginin yaninda kirk ayet

151 Orhan Saik Gokyay, “Katib Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 25, (Ankara: TDV Yaynlari,
2022), 36-40.

152 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 148.

153 Christine Woodhead, “Okguzade Mehmed Sahi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 33, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 335-336.

154 Yilmaz Oksiiz, Ok¢uzdde Mehmed Sahi nin Ahsenii’l-Hadis'i (Inceleme-Metin), (Sivas: Cumhuriyet Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 19.

155 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiiddzide Mehmed Arif, 138.

156 Oksiiz, Okcuzade Mehmed Sahi’nin Ahsenii’l-Hadis’i, 17.

157 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 138.
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geleneginin de ilgi gordigiini gostermektedir.

6.20. Miiskilat-1 Hakani

Menakib’da her ne kadar Miiskilat-1 Hakani denmisse de kastedilen Hakani-i Sirvani’nin

Divan 1dir. "8

6.21. Halebi

Osmanli alimi ve fakih olan ibrahim b. Muhammed Halebi. Hanefi fikhina dair Miilteka I-e-
bhur, Gunyetii’l- miitemelli fi serhi Miinyeti’l-musalli (Halebi kebir diye taninir), Muhtasaru Gun-
yetii’l-miitemelli (Halebi sagir adiyla bilinir) yazmistir.'"” Menéakib’da kuyu suyu tizerine sorulan

bir soru nedeniyle ismi geger. ¢

SONUC

Osmanli miinevverlerinin okuma kiiltiiriinii tespit etmek amaciyla genellikle tereke kayit-
lar1, muhallefat defterleri ve vakfiye metinlerinden yararlanilmaktadir. Bu ¢alismada ise farkli bir
yontem izlenmis, Kethiidizade Mehmed Arif Efendi’nin Mendkib’indan hareketle okudugu, iktibas
ettigi, talebelerine okuttugu ve egitim hayatinda karsilastig1 eserler tespit edilmeye caligiimistir.
Boylece yalnizca bir kitap listesi ortaya konulmamis, ayn1 zamanda XIX. yiizy1l Osmanli ilim ve
kiltlir diinyasinin énemli simalarindan biri olan Kethiidazade nin entelektiiel profili belirlenmeye
calistimistir. Calismada tespit edilen eserler, Kethiidazade’nin son derece genis ve ¢ok yonlii bir
okuma diinyasina sahip oldugunu gostermektedir. Tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvuf gibi klasik
Islami ilimlerin yaninda szliikler, tarih kitaplar1, astronomi eserleri, siyer kaynaklar1 ve divanlar da
onun ilgi alanlar1 arasinda yer almaktadir. Bu durum, onun yalnizca medrese miifredatiyla sinirli bir
alim olmadigini, farkl disiplinlere agilan genis bir bilgi ufkuna sahip bulundugunu ortaya koymak-
tadir. Arastirmanin dikkat ¢ekici sonuglarindan biri, Kethiidazade’nin okuma kiiltiiriinde edebiyatin
merkez1 bir yer isgal etmesidir. Tespit edilen eserlerin 6nemli bir kismini divanlar, mesneviler, man-
zum sdzliikler ve klasik edebi metinler olusturmaktadir. Ozellikle Sa‘di, Hafiz, Attar, CAmi, Saib-i
Tebrizi ve Mevlana gibi Fars edebiyatinin temel isimlerine yapilan atiflar, onun diisiince diinyasinin
yalnizca medrese gelenegiyle degil, Fars hikmet ve irfan gelenegiyle de sekillendigini gostermek-
tedir. Bu durum, Osmanl ilim hayatinda Fars¢anin ve Fars klasiklerinin XIX. yiizyilda da etkisini

stirdiirdiigiinii géstermesi bakimindan 6nemlidir.

158 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 70.

159 Siikrii Selim Has, “Halebi, ibrahim b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi 15, (Istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 231-232.

160 Hoca Emin, Mendkib-1 Kethiidizide Mehmed Arif, 36.
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Kethiidazade’nin eserlerden yaptig1 iktibaslar incelendiginde, onun siire ve edebi metinlere
yalnizca estetik bir zevk unsuru olarak yaklagsmadigi goriilmektedir. Nakledilen beyitlerin biiyiik
cogunlugu ahlak, hikmet, nefis terbiyesi, marifet, tasavvuf ve insanin kendini tanimasi gibi temalar
etrafinda yogunlagmaktadir. Bu yoniiyle siir ve edebiyat, onun nazarinda bir sanat faaliyetinden ¢ok
ahlaki ve manevi egitimin araci niteligindedir. Ozellikle Giilistdn, Mesnevi, Subhatii’l-ebrar, Sdib
Divani ve Sad Kelime gibi eserlerden yapilan nakiller, onun hikmet merkezli bir okuma anlayigina
sahip oldugunu gostermektedir. Tespit edilen eserler, Kethiiddzade’nin ilmi kisiliginde medrese ile
tekke kiiltlirlinlin birlestigini de ortaya koymaktadir. Bir taraftan Akdid-i Celali, Beydavi Tefsiri,
Kessdf've Fikh-1 Ekber gibi klasik medrese metinleriyle yetismis; diger taraftan [hydu Uliimi d-din,
Nefehatii’l-iins, Hilyetii’l-evliya, Mesnevi ve benzeri eserlerle tasavvufi birikimini gelistirmistir.
Bu durum, onun bilgi anlayisinda ilim ile irfan1 birbirini tamamlayan unsurlar olarak gordiiglinii
gostermektedir. Kethiiddzade’ nin egitim anlayis1 okuttugu eserler tizerinden takip edilebilmektedir.
Talebelerine okuttugu eserlerin 6nemli bir kismini Tuhfe-i Sahidi, Tuhfe-i Vehbi ve Siibha-i Sibydn
gibi dil 6gretimine yonelik metinler olugturmaktadir. Bunun yaninda Pend-i Giilistan gibi ahlaki
eserlerin okutulmasi, onun egitim anlayisinda yalnizca bilgi aktariminin degil, karakter ve ahlak ter-
biyesinin de 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Bununla birlikte Kethiidazade, talebelerinin

istegi izerine astronomi ve diger pozitif ilimlere dair eserler de okutmustur.

Calismanin ortaya koydugu bir diger 6nemli sonug, Kethiidazade’nin elestirel ve mukayeseli
bir okuma pratigine sahip olmasidir. O, okudugu eserlerdeki goriisleri oldugu gibi nakletmekle ye-
tinmemekte, zaman zaman degerlendirmekte, karsilagtirmakta ve kendi kanaatini ortaya koymakta-
dir. Fikh-1 Ekber’de yer alan bazi goriislere itiraz etmesi, Hey ‘et-i Islamiyye miiellifini elestirmesi
veya cesitli tarihi ve itikadi meselelerde farkli kaynaklari karsilagtirmast bunun 6rnekleridir. Bu
durum, onun pasif bir okuyucu degil, metinlerle tartisan ve onlar1 yeniden yorumlayan bir miinev-
ver oldugunu gdstermektedir. Son olarak Kethiidizade nin okuma diinyasinin yalnizca Islami lite-
ratiirle smirli olmadigi da goriilmektedir. incil’e ve Tevrat’a yaptigi atiflar, Katerina Tarihi gibi Bati
kaynaklarindan yararlanmasi ve farkl bilgi alanlarina ilgi gostermesi, onun yasadig1 donemin bir-
¢ok aliminden daha genis ufuklu bir entelektiiel profile sahip oldugunu gostermektedir. Bu yoniiyle
Kethiidazade, XIX. yiizyil Osmanli ilim ve kiiltiir hayatinda medrese, tekke ve edebiyat ¢cevrelerini
bir araya getiren; ilim, irfan ve hikmeti ayn1 potada degerlendiren ¢ok yonlii bir Osmanli miinevveri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ¢alisma, menakipnamelerin yalnizca biyografik ve menkibevi
bilgiler veren metinler olmadigini, ayn1 zamanda Osmanl aydinlarinin okuma kiiltiiriinii, zihniyet
diinyasin1 ve entelektiiel iligkilerini ortaya koyabilecek 6nemli kaynaklar arasinda yer aldigini da
gostermektedir.
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Tablo 1: Mendkib’daki eserlerin listesi'®!

No Eserin Ad1 Yazari Tiirt Auf Tirt
1 Beydavi Tefsiri (En- Kadi Beydavi Tefsir Tahlil/Degerlendirme
varii t-tenzil ve Esra-
rii t-te 'vil)
2 Tefsir-i Kebir Fahreddin Razi Tefsir Tahlil/Degerlendirme
3 El-Kegssaf Zemahser1 Tefsir Tahlil/Degerlendirme
4 Burhan-1 Kati’ Muhammed Hii- Sozlik Tahlil/Degerlendirme
seyin b. Halef-i
Tebrizi
5 El-Kdmiisu’l- muhit  Mitercim Asim Sozlik Tahlil/Degerlendirme
Terciimesi Efendi
6 Et-Tarikatii’l-Mu- Imam Birgivi Dini Eser Tahlil/Degerlendirme
hammediyye
7 Emsile Hz. Ali Gramer Tahlil/Degerlendirme
8 Siibha-i Sibyan ? Sozlik Tahlil/Degerlendirme
9 Ihyau Ulumi’d-din ~ Imam Gazzali Dini Eser Tahlil/Degerlendirme
10 Tuhfe-i Vehbi Stinbiilzade Veh- Sozlik Tahlil/Degerlendirme
bi ve Okutulan Eser
11 Kaside-i Tantardaniye Tantarani Siir/Edebiyat  Tahlil/Degerlendirme
12 Divan Hafiz-1 Sirazi Edebiyat Tahlil/Degerlendirme
13 Giilistan Sadi-i Sirazi Edebiyat Tahlil/Degerlendirme
14 Baharistan Molla Cami Edebiyat Tahlil/Degerlendirme
15 Divan Neccarzade Riza Edebiyat Tahlil/Degerlendirme
16 Hey et-i Islamiyye ? Astronomi  Tahlil/Degerlendirme
17 Divan Baki Edebiyat Tahlil/Degerlendirme
18 Aynii’l-a’yan (Tefsi-  Molla Fenari Tefsir Tahlil/Degerlendirme
ru Sureti’l-Fatiha)
19 Divan Nef’1 Edebiyat Iktibas (Kethiidaza-
de)
20 Divan Sultan 3. Ahmed Edebiyat Iktibas (Kethiidaza-
de)

161 Mendkib-1 Kethiiddzdde Mehmed Arif adli eserde Kethiidizade nin okudugu, okuttugu, tavsiye ettigi veya cesitli
vesilelerle atifta bulundugu eserler tespit edilerck asagidaki tabloda gosterilmistir. Eserlerin belirlenmesinde
Mendkib metninde yer alan dogrudan eser adlari, miellif isimleri ve metin i¢i atiflar esas alinmigtir. Tablo
hazirlanirken ayni eserin farkli yerlerde tekrarlanan kayitlari tek bir eser olarak degerlendirilmis; eserler igerikleri
dikkate alinarak tefsir, fikih, s6zliik, tarih, edebiyat, biyografi, astronomi ve benzeri tiirler altinda tasnif edilmistir.
Boylece Kethiidazade’ nin ilgi alanlar1 ile okuma ve tedris faaliyetlerinde 6ne ¢ikan eserler toplu olarak ortaya
konulmustur.
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Gelibolulu Mustafa Ali Divani’nda Ejderha/Yilan Metaforu

The Metaphor of the Dragon/Snake in the Diwan of Gelibolulu Mustafa Ali

Makbule Nur CAPACI

Ozet

Misir, Cin ve Tiirk mitolojilerinde ejderha
figiirii, kiltiirel baglama gore farkli anlam katman-
lar1 kazanan 6nemli bir semboldiir. Misir mitoloji-
sinde su, kaos ve ilahi gii¢le ilgili olup Cin mitolo-
jisinde yagmur, bereket, kutsallik ve imparatorluk
otoritesi ile iligkilendirilen ejderha, Cin kiiltiirel
etkisiyle Tiirk mitolojisine taginmig ve kozmik dii-
zenle baglantili unsur haline gelmistir. Klasik Tiirk
edebiyatinda da dnemli bir sembol olan yilan ve
onun bilyiik formu olarak kabul edilen ejderha im-
gesi, Gelibolulu Mustafa Ali’nin divani {izerinden
incelenmistir. Klasik Tiirk edebiyati sairleri tarafin-
dan kaleme alinan, 94 divan taramasi sonucunda y1-
lan ve ejderha kullaniminin en yogun bigimde Ge-
libolulu Mustafa Ali Divani’nda tespit edilmis olup
calismanin temel ¢ikig noktasini olusturmaktadir.
Bu dogrultuda mitolojik unsur olarak bakildiginda
hangi hayal unsurlari igerisinde kullanildigina dair
yeterince arastirma olmadigi fark edilmis ve divan-
dan secilen beyitler bu eksiklik 15181nda degerlendi-
rilmistir. Yilanin hiikiimdar kudreti, gizli diigman,
sifa, bliyli, nefs, kozmoloji, yeraltt diinyasi ve kutsal
bilgi gibi kavramlarla kurdugu iliskiler tespit edile-
rek analiz edilmistir. Incelemede yalnizca yilan ve
ejderha degil, mitolojik baglam kapsaminda yilanin
soydaslar1 oldugu tespiti yapilarak semender ve
timsahla cennette yilana eslik eden tavus kusu da
degerlendirmeye dahil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk edebiya-
t1, divan, mazmun, Gelibolulu Mustafa Alj, yilan,
ejderha.
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Abstract

The dragon figiire is a significant symbol
acquiring distinct meanings across Egyptian, Chi-
nese and Turkish mythologies based on cultural
context. Associated with water, chaos and divine
power in Egypt and rain, fertility and imperial aut-
hority in China, the dragon transitioned into Turkish
mythology through Chinese influence, becoming
linked with the cosmic order. This study examines
the imagery of the snake and its larger form, the dra-
gon-both prominent symbols in Classical Turkish
literatiire-through the divan of Gelibolulu Mustafa
Ali. A comprehensive survey of 94 divans revea-
led that snake and dragon imagery is most densely
concentrated in Ali’s work, forming the primary
premise of this paper. Addressing a literatiire gap
regarding the specific imaginary elements housing
these symbols, selected couplets from the divan are
evaluated. The snake’s relationships with concepts
such as sovereign power, hidden enemies, healing,
sorcery, nafs, cosmology, the underworld and sac-
red knowledge are identified and analyzed. Further-
more, this study incorporates not only the snake and
the dragon but also the salamander, the crocodile
and the peacock accompanying the snake in paradi-
se, based on the determination that they are kindred
to the snake within the mythological context.

Keywords: Classical Turkish, literature,
diwan, metaphor, Mustafa Al of Gelibolulu, snake,
dragon..
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GIRIS

Klasik Tiirk siiri, anlam diinyasinmi biiyiik dl¢iide semboller, mazmunlar ve kiiltiirel ¢agri-
stm alanlari iizerinden kuran ¢ok katmanli bir estetik sistemdir. Sistem igerisinde hayvan imgeleri
yalnizca tabiat unsurlar1 olarak degil; mitolojik, dini, siyasi ve tasavvufi diisiincenin sembolik tasi-
yicilar1 olarak da islem gérmektedir. Yilan ve ejderha da klasik siirin dikkat ¢ekici hayvan imgeleri
arasinda yer almakla birlikte, 6zellikle ejderhanin klasik siirin hayal diinyas1 igerisindeki kullanim
mantig1 iizerine yapilan ¢alismalarin sinirhi kaldigi goriilmektedir. Mevcut aragtirmalar genellikle
ejderhayi/yilani gii¢ ve korku ekseninde degerlendirmis ancak bu imgenin hangi sembolik iliskiler
ag1 icerisinde sekillendigi ve siirsel tahayytilde nasil islev kazandig1 meselesi yeterince arastirilma-
mustir.! Ejderha/yilan motifinin klasik siirdeki anlam katmanlarini ¢6ziimleyebilmek igin 6ncelikle
ejderha ve yilanin kokensel ve imgesel baginin dikkate alinmasi gerekmektedir. Tiirk kiiltiir cevresi,
Islami anlatilar degerlendirildiginde yilanin ¢ogu zaman ejderhadan doniismiis ve mitolojik boyut
elde etmis bigimi olarak algilandig1 goriilmektedir. Buna ragmen klasik Tiirk siiri arastirmalarinda
yilan-ejderha iliskisi ¢ogunlukla yilan {lizerinden ele alinmis; iki imge arasindaki devamlilik ve
ortak cagrisim alanlar1 yeterince ortaya konulmamistir. Bunun yaninda ejderhanin klasik siirde kur-
dugu imgesel iligkiler yalnizca yilanla sinirli degildir. Tavus kusu, semender ve timsah gibi farkli
hayvan imgeleriyle kurdugu baglantilar, ejderhanin siirsel hayal diinyasinda daha genis bir sem-
bolik sistem icerisinde konumlandigini gostermektedir. Tavus kusuyla gdsteris, ihtisam ve cennet
hadisesi; semenderle ates, asigin goniil yangini; timsah ise semenderle olusturdugu tezat ve soydas
olmalar1 ayn1 zamanda ayni1 beyit i¢inde zikredilmeleri, ejderhanin klasik siirde ¢ok yonlii bir anlam
ag1 icinde islendigini ortaya koymaktadir. Baglam dogrultusunda ¢alisma, ejderha/yilan imgesini
yalmizca geleneksel bir mazmun olarak degil diger hayvan imgeleriyle etkilesim hélinde calisan

hayal unsuru olarak degerlendirilmektedir.

XVI. ylizy1l Osmanli entelektiiel ve edebi hayatinin dnemli isimlerinden Gelibolulu Mustafa
Ali, siirlerinde, verilen cergeveye uygun drneklemler sunmaktadir. Sunulan 6rneklemlerin iki temel
kaynagindan birisi, sairin meslek hassasiyeti digeri ise toplumsal hafizanin da tarih¢iligini siirler
tizerinden devam ettirmesidir. Toplumun tanidigi1 sembollerle yolunda gitmeyen durumlari, olay-
larin akisint bozan kisileri yine topluma asikar etmek i¢in kullanmistir. Boylelikle yogun kiiltiirel
gondermeler ve gii¢lii sembolik yap1 kuran sairler arasinda yer almakla birlikte klasik siirin katman-
l1 yapisinda toplumun da daha agik bir sekilde var oldugunu koklii metaforik unsurlar1 vurgulayarak
hissettiren bir sairdir. Bununla birlikte, mevcut calismalar incelendiginde sairin siirlerinde yilan ve

ejderha imgelerinin kullanim siklig1 ve islevselliginin, cagdasi pek c¢ok saire kiyasla daha belirgin

1 Emre Vural, “Ejderhani Mitolojiden Divan Siirine Uzanan Yolculugu”, Mukaddime 16/1 (2025), 113-134; Ozlem
Giingér, “Tiirk Mitolojisindeki Kozmik Ejderha Figiiriiniin Osmanli Sahasindali izleri”, 1. Uluslararas: Tiirk
Diinyasi Arastirmalart Sempozyumu Bildirileri Kitabi (2025), 1152-1160; Ozlem Giingér, “Tiirk Mitolojisindeki
Kozmik Ejderha Figiiriiniin Osmanli Sahasindaki izleri”, I Uluslararas: Tiirk Diinyasi Arastirmalar: Sempozyumu
Bildirileri Kitabi, (2025), 1152-1160; Giilsim Acar, “Klasik Tirk Edebiyati’'nda Yilan Metaforu”, Uluslararasi
Tiirk Diinyast Arastirmalart Dergisi 6/4 (2023), 41-56.
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oldugu hususunun daha 6nce miistakil bigimde tespit edilmedigi goriilmektedir. Tespitlerimiz Kiil-
tiir ve Turizm Bakanliginin dijital veri taban1 kullanilarak mevcut bulunan 94 divanin ejderha, yilan,

mar ve sahmeran imgeleri lizerinden taranarak ulagilmigtir.

Mustafa Ali’nin siirlerinde bu imgeler yalnizca geleneksel mazmun repertuarinin tekrar edi-
len unsurlart olmay1p ask, nefis, iktidar, fitne, korku, kudret, dontlisiim ve ahlaki elestiri gibi farkli
anlam alanlarinda yogun bi¢imde kullanilmaktadir. Bu ¢alisma, Gelibolulu Mustafa Ali’nin siir-
lerinde y1lan ve ejderha motiflerini inceleyerek iki temel boslugu doldurmay1 amaglamaktadir. i1k
olarak Tiirk mitolojisi ekseninde bag1 gosterilecek olup bu bag ile ¢agrisimsal diinya agiklanmaya
calisilacaktir. ikinci olarak sairin siirlerinde ejderha ve yilan imgelerinin kullanim yogunlugu ve bu
yogunluga bagli olarak katmanli islevleri degerlendirilecek, sairin imgelere yonelimdeki belirginlik
goriiniir hale getirilecektir. Boylece ¢calisma, hem klasik Tiirk siirindeki ejderha/yilan tahayytiliiniin
imgesel orgiisiine hem de Gelibolulu Mustafa Ali’nin siir evrenindeki sembolik tercihlerin anlasil-
masina katki sunmay1 hedeflemektedir.

Savas Aletleri
Kili¢ Ejderha Kili¢ Yilan

Altay mitolojisindeki Erlik Han ve Tanr1 arasinda gecen hadise, Islami formdaki seytanin
baskaldirisini hatirlatmaktadir. Erlik Han kotiiliigiin maskesini, 6zii olan ruhuna gegirmis bu sebep-
le de 6ziin sahibinin gazabini lizerine ¢ekmis ve yeraltina kapatilmistir. Fakat cezalandirildiktan
sonra af dilemek sOyle dursun Tanr1 gibi yaratmaya soyunmustur. Yeraltinin kaynagi olan atese elin-
deki koriik, ¢ekic ve Orsliyle vurus yaptiktan sonra kaynagin i¢ine atmis ve bu kaynaktan bir kadin
bir de erkek ¢ikmustir. Isldmi formda insan bir damla su ve meniden ya da kuru ¢amur ve balgiktan
yaratilirken Erlik soyu ates ve demirdendir. Bu hadiseden kaynakli olarak demir ve ates yeraltindan
ve Erlik Han’la iliskilidir. Yeraltinin {iyeleri olan yilan, ejderha, timsah, kertenkelenin 6zii ates ve

demirdendir. Yilan ve ejderhanin kiligla baglantis1 da buradan gelmektedir.

Yakut Tiirkleri de bu inanis1 destekleyerek samanlarin demircilikten geldigine ve samanin
tarihgesini, Erlik Han’in demirhanesine kadar gotiirmektedir. Fakat saman kizgin demire sekil ve-
rirken su dokmesiyle iki elementi biinyesinde barindirir. Bu elementlerin birisi su digeri demirdir.
Etkisi buradan kaynakli olacak ki Erlik Han’in kirbaci olan yilan yeraltinda, yer iistiinde ve suda
yasayabilmektedir. Burada da kusak etkisi goriilmektedir. Erlik Han birinci kusakken su eklentisiy-
le insan formundaki saman, ayn1 soydan devam edip ikinci kusak olmus daha sonra ondan devam
eden yaratiklarin da bu elementlerin 6zelliklerini biinyelerinde tastyip farkli formlarda nesilleri de-

vam ettirmistir.> Gelibolulu Mustafa Alf ise ejderha ve yilann fiziki 6zelliklerine bagli olarak kilig

2 Emine Giirsoy Naskali (haz.), Yilan Kitab: (Istanbul: Kitabevi Yayilar1,2014), 55.
3 Naskali (haz.), Yilan Kitabu, 55.
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secimi yapmis, Tiirk mitolojisini siirlerine tagimaistir.
Oldi tilism genc-i miydn-1 yelana tig

Yalan degiildiir éykiiniir yilana tig*

Beyitte yilanin kilica imrenmesi goriiliiyor olsa da burada yilan kilica benzetilmis olup
pehlivanla kazandigi giice 6zenmistir. Sair, yigidin hazinesini gili¢ olarak hissettirmektedir.
O hazineyi koruyan da kiligtir. Beden Allah’in miilkiidiir ve emanettir. Saglikli ve giicliiyse en
kiymetli hazinedir. Hazineleri koruyanlar, yilan ve ejderhadir. Burada kilicin seklini kendi sekline
benzeterek onun yerinde olmak isteyen yilani, diger divan sairlerinin beyitlerinde goriilenin aksine
giizellik hazinesini degil bedeni korudugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda yilanin 6ziinii, dykiinme
yoluyla hatirlatmaktadir.

Dem c¢ekdiigince ejder-i ates-fesan olur
Seyyaf elinde ¢erhe giriip yana yana tig®

Sair, beyitteki kilict halihazirdaki sekline benzetmemekte, atesin i¢inde doviilme halindeki
durumuna benzetmektedir. Oyle ki bu kili¢ ¢arktan yeni ¢ikmis, oldukca keskin ve atesin kozii de
istiindedir. Demirin kili¢ olma sirasinda doviiliirken etrafa sigrayan ates parcalari nefes aldikca etrafa
ates sacan ejderha gibidir. Kilicin giicii ve ejderha giicii su haliyle aynidir. Tiirk mitolojisindeki ates,
demir, ejderha ti¢liisliniin yeralt1 imgesini hatirlatmaktadir. Kili¢ ve ejderha yeraltindan soydastir,
ayn1 6zdendir.

Seh-siivarum sanasin genc-i nihandur Ali

Ejderhddur ana gadddresi o gaddarun®

Gaddare, diiz bir kili¢ degildir. Yap1 olarak hilale benzer ve cellat palasi olarak kullanilmak-
tadir.” Beytin baglaminda gaddar kelimesi ile beraber zikredilmesi tesadiifi degildir. Sair burada
diger beyitlerinde oldugu gibi safi bir benzetme yapmamais biitiin hagmetiyle, goriintiisiiniin dehset
verici haliyle almistir. Ayn1 zamanda burada kilig, zalimin elindeyken en vahsi haldedir ve ilkel
boyutundadir. Yilan da vahsilikten ziyade sessizlik, tirkiitiiciiliik ve sinsilik duygularini ¢agristi-
rirken ejderha korku ve heybeti temsil etmekle birlikte daha ¢ok gaddarlik duygusunun ilkelligini
sembolize etmistir. Clinkii halk anlatilarinda yilan, ejderhadan evrimlesmistir. Daha vahsi boyut,
torpiilenmis sinsi hale gelmistir. Atin lizerinde ise ayr1 bir heybet kazanmis ve ejder heybetine ulas-
mistir. Burada Cin mitolojisi etkileri de goriilmektedir. Ciinkii Cin mitolojisinde ejderha, at gibi
tizerine binilip gdge yiikselmekte kullanilan bir binektir. Ayn1 zamanda Tiirk mitolojisinde yar1 at

yari ejderha olan kanatli “Ejder Aygir1”, “Tulpar” bulunmaktadir®. Bu at da gokyiiziine yiikselme

I

Gelibolulu Mustafa Ali, Divdn, haz. I. Hakki Aksoyak (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanhg1 Kiitiiphaneler ve
Yayinlar Genel Miidiirliigi, 2018), 160.

Mustafa Ali, Gelibolulu Ali Divéni, 159.

Mustafa AIi, Gelibolulu Mustafa Ali Divéni, 853.

Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu 5, (Istanbul: DBY Yayinlari, 2021), 21-23.

Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varlilar, 70-74.
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aracidir. Beyitle cizilen gorselde de aksettirilen; biitiin giiciiniin 6ziinii gizli hazinesinden alan, elin-

deki kilicinin bile ejderha olmasini saglayan, manevi donanimli asil bir askerdir.

Kilig, yilan ile anilirken gii¢ ve kuvveti hissettirmezken ejderha ile anildiginda gii¢ ve kuv-
vet net bir sekilde belli edilmektedir. Bu anlayzs, eski Tiirk anlayis1 ve mitolojik kaynaklar eksenin-
den cereyan etmektedir. En a¢ik 6rnegi; Tiirklerin ilk takvimi olan 12 hayvanli takvimdir. Cesitli
anlamlarin atfedildigi, hayvanlarin yer aldigi 12 yili barindiran ve her bir yila bir hayvanin denk
geldigi ejderhanin da yer aldig1 bir takvimdir. Buradaki anlamini eski Tiirk inanigindan almaktadir.
Ejderha, giicii ve kuvvetiyle bilindigi i¢in bahtin yaver gittigi yillardan sayilmaktadir.” Tiirk i¢in gii¢
ve kuvvet, yol acicidir ve umuttur. Ejderha da bu anlamiyla takvimde de resmiyet kazanmistir. Sair
de beyitlerinde, ejderha kesilen kiligla savas meydanini agmis ve diismani korkuyla savurmustur.
Diger beyitlere bakildiginda ejderha ‘tig’ ile verilmis olsa bile bir sekilde vahsiligi destekleyecek
unsurlar eklenmistir. Asagidaki beyitte de goriilecegi lizere savas ortasindaki hareket halinde olan,
etrafa ates sagarak cenk eden bir kili¢ goriilmektedir. Ejderha ile betimlenen kili¢ daima hareket
halindedir. Fakat burada hazine bekg¢iligi olan asil muradini unutmus, savas ortasinda etrafa ates
sacan vahsi bir ejderhaya doniligmiistiir. Sairin tedbir hazinesinden kasti goniildiir. Goniil ise Kabe
olan mabet, Allah’in ikametgahi, bedendeki hazinedir. Fakat insanoglu unutandir. Yilanin cennette
kandirilip asil korumasi gereken seyi koruyamadigi, seytanla hemhal oldugu gibi ejderha da bek-
ciligi kaybetmistir. Savas ortasinda ates sagan kilica yani vahsi olan nefs ile miicadele halindedir.
Sair beyitte, ejderhanin bir¢ok 6zelligini ¢agrisimlar yoluyla hatirlatmis, savasta kilicla ates sagan

ejderha iradenin sembolii olmus ve edebiyatin hayal diinyasina kazandirilmistir.

Meger gencine-i tedbiri hifz itmek murdd itdiin

Vegdda tig ile bir dtes-i ejder-fesdin oldun

Yukaridaki beyitte ejderha ve yilani hadiselerde ayirmazken asagidaki beyitte yilanin kivril-
mis halini sipere benzeterek diigsman kastedilmistir. Kendisi de diismanla savasan etrafa kivilcimlar
yagdiran bir ejderhadir. Korkutuculugunun siddetinden, yilan (diisman) kivrilip siper almistir. Ne

savasa cesaret edebilmis ne de kagmaya vakti kalmigtir.
Siperiim oldi mar-1 pigide

Ejdeha-y1 serdre-baram ben'!

Savas Aletleri Icinde Ok Yilam

Atifta zikredilen sayfadaki gorselde'?, ismi gegen canlinin Tiirk mitolojisindeki hali verilmis

9 Nuray Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar (Istanbul: Hermes Yaynlari, 2. Basim, 2025), 55-56.
10 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 279.
11 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 325.
12 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 48
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olup beden olarak yilan, fakat kafas1 boynuzlar1 olan bir ejderhadir. Kuyruk kisminda ise bir ok
vardir. Bu ok zehirlidir ve yeralti canlilarinin vurusu da zehirli olmaktadir. Ok yilani ayn1 zamanda
biyolojik olarak basli basina da bir tiir olup hizli hareket eden ince uzun ve zehirli bir yilandir. Fa-
kat Tiirk mitolojisinde ejderha ile harmanlanmais bir sekli de mevcuttur. Tiir olarak ince olusu belki
oka benzetilmis olabilir ancak mitolojide bizzat kuyruk ucunda zehirli bir oka sahiptir. Beyitte de
goriilecegi lizere ejderha ile bir arada kullanimi, savas i¢inde gegmesi bunun farkli formlardaki
gostergelerinden biri olarak degerlendirilebilmektedir. Cilinkii bilinmektedir ki savas oklarinin ucu
da zehirlidir. Klasik siirde ise sevgilinin saclarina, kirpiklerine ve asigin ask hastaligindan nabzinin

hizl1 atmasi hasebiyle atik ve hizli olan ok yilanina benzetilmektedir.

Benzetdi ok yilanina tirin yeldn-1 ceng

Picide ejdehd-y1 demandur kemdn-1 ceng®

Bu beyitte savas meydaninin bahadiri ile asik arasinda paralellik kurulmaktadir. Ok yilani
savasg aleti olan oka benzetilmis, savas yay1 ise kivrilmis, saldirgan ejderhadir. Ejderha yine burada
da giiciin semboliidiir. Tiirk mitolojisinde ise ejderhanin disleri zehirlidir. Atilan ok ejderhanin da
bir devami niteligindedir. Anlasiliyor ki savas meydani bahadirinin elindeki ok, ok yilant olmus
meydaninin bahadirma baktigimizda ise sair, farkli bir boyut yakalamistir. Zehirli ok yilani olan
sevgilinin kirpikleri, kivrilmig yay olan ejderha ise sevgilinin kaglaridir. Yiiz hazinesinin koruyucu-
lar1 gérev basindadir. Ama bu sefer ki asik diger asiklardan daha ¢ok zarardadir. Cilinkii sevgilinin
ok kirpikleri ¢ok hizli ayn1 zamanda zehirleyicidir. Sair, ejderha ve yilanin iki gérevini de ayn1 anda
kullanmistir. Hem savas aletleridir hem de hazine bekgiligi gorevleri vardir. Fakat bu bekgilik kor-

kutucu duruslar ile degil bizzat cenk ederek gerceklesmektedir.

Mitik anlatilarda da insanin erigsmek istedigi amaglar vardir. Kimi zaman sevgili olan bu
amag, oldukca yorucu ve mesakkatli bir yola sahiptir. Kahramanin erginlenmesi olarak isimlendi-
rilen bu yolda, miicadele etmek zorunda kaldig: hatta rakip haline geldigi, aslinda kendi sinirlarin
zorlama yolunda sembol olan yaratiklarin i¢inde kozmik varliklar olarak adlandirilan ejderha ve

yilan bas ¢ekmektedir.'* Anlatilardaki bu gelenek, beyitte de goriilmektedir.

Ok yulam gibi ciinbisler idiip dik dik atar

Nabz-1 ciinbanuma el urmaga korkar hukema"

Ok yilani, avina veya hedefine dogru aniden, ¢ok hizli ve diiz bir hat iizerinde firlayan
agresif bir yilan tiiriidiir. Sair, bilegindeki nabiz atisinin disaridan bakildiginda bile ne kadar sert
ve deriyi yukar1 dogru zorlayan bir hareket i¢inde oldugunu, bu yilanin ani firlayislarina benzet-

mektedir. Burada hekimlerin korkusu, divan siirinde asigin hastaligi olan ask derdidir. Klasik tipta

13 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 236.
14 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 54-55.
15 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 332.
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hekimler hastaligi teshis etmek i¢in hastanin nabzini tutarlar. Ancak buradaki asigin nabzi o kadar
vahsi, diizensiz ve siddetli atmaktadir ki donemin en bilge hekimleri bile bu sira dis1 ve 6limciil
ritim karsisinda ¢aresiz kalir. Elini uzatip nabza dokunmaktan, o yilan tarafindan sokulmaktan ya da
muazzam acinin enerjisine kapilmaktan korkarlar. Sair, beyitte miibalaga sanat1 yaparak askin bede-
ninde yarattig1 fiziksel ve ruhsal tahribati en {ist seviyede gosterir. Ask atesi viicudunu dyle sarmigtir
ki, kalbi ve nabzi normal bir insan gibi degil adeta can ¢ekisen veya patlamaya hazir bir varlik gibi
hareket etmektedir. Hekimlerin acizligi, bu derdin tip ile ¢oziilemeyeceginin de bir kanitidir. Asik
iceriden bir savag vermektedir. Bunun gostergesi de sanki savas meydaninda ¢aresiz kalmisligin hali
olan nabzindaki hizliliktir. Y1lan kendisinde hem zehir hem de panzehir bulundurmaktadir. Asikta
da bu sanc1 hem zehir hem panzehirdir. Asiklik istidad: zehri kendisindeyken, panzehri de daha ok
asiklik cekmededir. Sair aski hastaliga, dermansizlig1 ve dermani yilan zehrine ve igerideki savasi
ok yilanina benzetmis oldugu goriilmektedir. Beyitte, yilan ¢ift 6zellikli olarak kullanmistir.

Kaotiiliik/ Yilan

Teleiit samanlarinin anlayisina gore gokylizii ve yeralti iki ayr1 alemdir. Yeryiiziinde nasil
insanlar varsa orada da ruhlar vardir. Fakat yeryiiziinde beden denilen madde, iyiligi ve kotiligi
orterken burada asikar olup yeraltinda kotii ruhlarin yani Kérmos’lerin yasam alanidir. Bu kotii rub-
larin yoneticisi ise Erlik’tir. Burada onlar Erlik’in kélesidir, el¢isidir, hizmetkaridir ve ordusunu da
olusturmaktadir.'® Her 6len varlik mutlaka Kormdos’e doniisiir. Eger kisi iyi ise tekrardan diinyaya
gonderildiginde biitiin nimetlerden faydalanir fakat kotiiyse Erlik Han’in kélesi olur. Yeryiiziine
gonderildiginde de kotiiliigli, hastaligi yayar ve bu insanlar yeraltina gotiirmeye calisir. Bunlar
‘Kotii Kérmes’ olarak adlandirilmaktadir.'” Islami formda diisiindiigiimiizde de benzer bir durum
s6z konusudur. Cennetten kovulmadan dnce yilan ak renkli, kanatlari olan bir varlikti. Yilan, seytana
kulak verdigi i¢in safligin, temizligin rengi olan ak rengi, karaya doniistii. Kanatlarini ve ayaklarin
kaybederek siirliinmeye mahkim edildi ve koétiiliiglin sembolii oldu. Uygur inanisina bakildiginda
da higbir insan yok olmaz ve tekrardan baska bir bedende diinyaya gelir. Fakat kotiiliikler yapmigsa
hayvan bedeninde can bulur. Secilmis yedi kotii hayvan vardir. Bunlardan biri de yilandir. Kimi
kotii insanlar yilan bedeninde de tekrar can bulurlar.'® Iinsanlarin tasidiklar: kotii dzellikleri, sairin
benzetme yoluyla zehirli bir yilan1 vermesi de mitik kaynaklidir. Altay mitlerinde Havva ve Adem
vardir fakat buradaki isimleri “Toriingey ve Eje”dir. Bu anlatida da yilan onlara elma vermis, “Eje”
bu elmay1 yemis ve Tanri’nin gazabina ugramistir. Tanr1 ona, herkes sana diisman olsun demistir.
Yilana uyan “Eje Torlingey” ise kendilerinden devam eden biitiin soyu karanlik alem olan diinyaya

hapsedilmistir. Yilaninsa seytani tarafi Tanr1’ya karsi insanlar1 yoldan ¢ikarmasindan gelmektedir."

16 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 45.
17 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 46.
18 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 379-382.

19 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 47.
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Yilanin seytani tarafi sadece bununla kalmaz. Altay halk anlatilarinda da seytan tarafindan Allah’in
verdigi bir ¢ukurdan yaratildigi inanc1 da mevcuttur.”® Her insan bir alemdir, kdinat onun ruhunda-
dir. Cevher yani 6z yaraticidan bir pargadir. Diinyadayken o cevheri kirletip karartmak zaten karan-
liga hapsolmaktir. Bedenin hasta olmasi gibi karanlik diislinceler de ruhu hasta etmektedir. Fakat
bedenin iyilesmesi gibi ruh kolayca iyilesmez ve hicbir doktor da bu hastalig1 tedavi edemez. Sair

asagidaki beytinde bunu dile getirmistir.

Bir marazdur ‘uchb anun bilmez ilacin her tabib

Ehl-i kibriin nabzi cansuz ejdeha gibi mehib*!

Islam inancina gore kibrin ilk giinah oldugunu bilinmektedir. Seytan da Allah’1 tipki Adem
Peygamber gibi sevmekteydi fakat onun topraktan kendisinin atesten yaratilmasi gerekcesiyle daha
iistlin oldugunu dile getirmis, kibirlenmis ve bu kibir de nefreti dogurmus kiyamete kadar dciinii
alacagina dair yemin etmistir. Kendisi atestendir fakat kibir onu atese vermistir. Her ne kadar soguk,
candan bir duygu olmasa bile o hastalikl1 duygunun i¢inde ara¢ haline gelmistir. Sair de bizzat buna
deginmektedir. Kibirli bir kisi hastadir, onun ilacini hi¢bir tabip bilemez. Kibirli kimseler, nabizlar
olii gibi soguk ve ejderha gibi korkutucudur. Sair yine burada da en ilkel duyguyu, en yabani hay-
vana benzetmektedir. Kotli duygular insanda unutkanliga sebebiyet vererek habis duygulara hapse-
dip, 6zlerine kelepge vurdurup hayvani taraflar1 olan nefslerini serbest birakarak insani siliietlerini
yitirmeye baglarlar. Ciinkii hal 151k gibi yansiyan bir durumdur. Bu hali, y1lan soyundan bir varliga
benzeterek ejderhaya seytanlik atfetmektedir. Fakat yilan gibi hem zehir hem panzehir bulundur-
masi sebebiyle her ne kadar hastalik bizdeyse onu diizeltecek olan da yine biziz. Hi¢gbir hekim buna
care bulamaz demek istemistir. Beyitte, Tiirk mitolojisi ve Islami etki bir arada goriilmektedir.

Turmaz sacar agzuna riya zehrini misvak

Sen ancilayin ejdere basun inanursun®

Seytan, alenen goriilmez fakat tebdil-i kiyafet gezer. Misvak, dis temizliginde kullanilan
Islami agidan da siinnet-i seniyye igerisinde yeri olan bir temizlik aracidir. Misvak, agzina durmadan
riya zehrini sagtyor. Sen onun gibi ejderhaya giiveniyorsun. Beyitte, sair bir zitlik icerisinde aslinda
zahit ve rindi vermistir. Zahit gosteris budalasidir fakat rint ayiplanmaktan utanmayan, hakiki
inang sahibi kimsedir. Misvak siinnet, temizlik ve takva semboliidiir. Fakat sair burada alisilmigin
disindaki anlami ters yiiz etmistir. Zahidi hedef alan bu goriintiide, kisi elindeki misvakla dindar ve
temiz gorilinse de aslinda durmadan ikiytizliiliik zehri sagar ve goriiniise aldanan kisi ise onu zararsiz
sanip bir ejderhaya giiveniyorsun, der. Riyakar sofulari elestiren sair misvagin dislerini, ejderhanin
zehirli diglerine benzetmis ve bu ibadetin Allah igin degil insanlara gdsteris i¢in yapilip amelin

icinin bosaltilmasi neticesinde nefsin ibadeti bile kendine ara¢ yapiyor olmasini dile getirmistir.

20 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi 1 (Kaynaklar: ve Aciklamalart ile Destanlar), ( Ankara: TTK Basimevi, 2014),
531.

21 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 413.

22 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divam, 1044.
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Islam’da ibadetteki riya, gizli sirk ve miinafiklik alametidir. Béyle insanlar da giiven telkin et-
memektedir. Ihlastan ¢ok sekle énem veren kisiyi, disaridan dindar goriinmek kurtarmaz. Aksine
samimiyetsiz ibadet, manevi bir zehirdir ve insan1 felakete siiriikler. Niyetlerle, her sey insanin
elinde sekil almaktadir. Cok temiz bir arag, egoyla en ilkel ve ¢irkin hale doniisebilmektedir. Beyitte

misvagin, ham insanin elinde ejderhaya doniismesi durumu gibidir.

Asagidaki beyitte, Altay mitlerinde goriinen Erlik yeralt1 tanrisiyken yeryiiziine ¢iktiginda
da onun mekani ¢er¢opiin bulundugu yerler oldugundan Samanlar da genellikle pis yerlerde ayin
diizenlerlermis. Giinlimiizde dahi pis yerlerde habis varliklarin yasadiginin diisiiniilmesinin kdkeni
buraya dayanmaktadir.® Sairin beytinde ¢izmis oldugu viranede de bu kéti, pis varliklarin yasadi-

gina dair kiiltiirel aktarim goriilmektedir.

Gice mum yaksa tiger iistine ciimle haserat

Mar u mar ile tolu her der ii ddr u divar*

Harabeler karanlik ve kirli yerler olup buralarin kapisi, duvari kirik dokiik oldugundan her
tiirlii hasereye de acik yerlerdir. Oz cevherini kirletmis kisi de ayn1 bu sekildedir. Allah’in goniil de-
nen mabedini yikmis her ne kadar disaridan siislii temiz goriiniip ayni kapisi duvari olan bir meclis
gibi dursa da o mecliste bir mum yaksa biitiin ¢irkin, tehlikeli, pis hasereler o ortama tstlisecektir.
Oz cevherini kirletmis, kétii huylar barindiran, kétiiliikler yapmus kisi karanlikta kalmustir. Bir iba-
det 15181 yaksa biitiin yaptig1 cirkinlikler aklina tlislisecektir. Ayn1 harabede 151k yakildiginda yilan,
karinca ve haserelerin tisiismesi gibidir. Boyle hasereler yani habis duygularin oldugu yerde ibadet-
lerden zevk de alinmaz. Ciinkii ibadetler vesveselidir ve lezzeti yoktur. Klasik edebiyatta tasavvufi
arka planda, yilan biiyiik nefsi temsil ederken karinca ise terbiye edilmis istek ve arzularin azaldigi
kiigiik nefsi temsil etmektedir. Anlam diinyasina yeni bir bakis acis1 kazandiran sair, beyitte yilana
dahi yiyecek artiklarina tlislisen hagereler goziiyle bakip nefsani tarafi yani yilani ejderha degil daha

da agagilayarak bocege benzetmis ve igrenclik katmistir.

Ayn-1 ef i goriniir ‘ayn-1 ‘uliife goziime

Ldam u vav ile dahi fd ile ha halka-i mar®

Sairin yasadigi ylizyila bakildiginda 15. ve 16. yiizyillarda ¢ok fazla yenigeri ayaklanmalari
goriilmektedir. Ornegin; Celali Isyan1, Suhte Ayaklanmasi, Yenigeri isyanlar1, Sahkulu Isyani. Ta-
rihten bilindigi lizere eski padisah tahttan inip yeni padisah tahta gegerken “ulufe” adli bir ticret ye-
niceriye verilmektedir. Sirf bu licreti almak i¢in yenigeriler, kazan kaldirip eski padigahi tahtindan
indirip yeni padisah isterler. A¢gozliiliikk habis bir duygudur ve yilana atfedilir. Ulufenin de her bir
harfini sair, aggozIlii yilanin (yenigeri) o licreti beklerken ya da almak i¢in tiirli sekillere girmesi

(oyunlara basvurmasi) gibi kivrilmis halkaya benzetmistir.

23 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 46.
24 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 372.
25 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 374.
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Klasik edebiyatta ef’1, engerek yilanidir. K&tii insanlarin ahlaki taraflart bu yilanla ¢agrisim
yapilmistir.?® Uliife bekleyen kisinin gozii de ayni aggdzlii zehirli engerek yilani gibidir. Bu durum
sairin i¢inde bulundugu zamandan, durumdan ve olaylardan uzak kalmadig: bununla birlikte ka-
yitsiz da kalmadigin1 gostermektedir. Bir yenigeri hakkinda bdyle bir gazel yazabilmek o devirde
herkesin harci degildir. Ciinkii yenigeri devlet i¢inde devlet konumunda s6zii gecen, korkulan bir
giiruhtur. Bu sebeple sairin, tarih¢i kimligi beyitte agikardir. Sair, her ne kadar yilanin tabiatin1 kimi
kotii insanlara benzetse de, beyitte felegin hilekar bir yi1lanin kuyusuna benzetmistir. Asagidaki be-
yit, Camasb’in hikayesine yolculuk yaptirmaktadir. Camasb, bal ugruna kandirilarak kuyuya atilir.
Tipki Adem ve Havva’nin seytan tarafindan bir elma ugruna kandirilip Allah tarafindan ceza olarak

diinya kuyusuna atilmalar1 durumu gibidir.

Ben ‘dleme geldiim dir iken rah-1 ‘ademden

Gerdiin gibi bir mdr-1 ham-ender-hama diistiim*

Ben yokluk yolundan ¢ikip diinyaya geldim santyordum. Meger felek gibi kivrim kivrim do-
lanmis yilanin i¢ine diistiim. Beyitte diinya bir alem felek baska bir alem olup oyun i¢inde oyundan
bahsetmis ve bunun da yilan gibi kivrim kivrim ¢etrefilli yollar1 oldugunu dile getirmistir. Diinya-
ya gelmek ayr bir ceza, felegin yilan tabiatl ¢etrefilli oyunlar1 ayri bir cezadir. Klasik divan sairi
genelde yedi katli felegi, yedi bash ejderhaya ve zulmiinii de agzindan ates ¢ikarmasina benzet-
mektedir. Fakat Gelibolulu Mustafa, burada ejderha yerine soydasi yilan tercih etmistir. Asagidaki
beyitte, tarihi bir hadiseye telmih vardir.

Hilafet gencine hd’in bir erkam ibni ‘Alkam (?) var
Yakup yikmakda din Bagddd ini mdra miigakildiir’®

Hilafet hazinesine hainlik yapan Alkam’in oglu var. Dinin Bagdat’im1 yilan gibi yakip
yikmaktadir. Diger beyitlerde de gorecektir ki sair ejderhay1 daha ¢ok giiclii bir askere, komutana
ya da yoneticilere benzetmekte ve yakip yikma isi ejderhaya hasken buradaki sahsin karakteri bozuk
olmasi sebebiyle yilana benzetilmistir. Beyitte tarihi bir olaya telmih yapilmakta ve s6z konusu
olay, 1258 yilinda Mogollarin Bagdat’1 isgal ederek Abbasi Devleti’ni yikmasidir. Bu felaketin
sebebi, Abbasi veziri Ibnii’l-Alkami gsterilmistir. Sair bu tarihi sahsiyeti yilan gibi hain sifatiyla
anar. Devletin yilice makaminda bulunup her tiirlii imkanlarindan yararlanip hainlik yapmak, yilana
bal yedirsek bile fitrat1 geregi yine zehir kusacagini hatirlatmaktir. Hilafet, hazineye benzetilir. Ciin-
kii Islam diinyasinin siyasi ve dini merkezi kabul edilmektedir. Ancak bu kiymetli hazinenin i¢inde
ona ihanet eden bir kisi vardir. Yilan daha ¢ok, hazine koruyucu olarak beyitlerde goriilmiistiir.
Fakat burada yakip yikan hain konumundadir. Ejderhanin soydasi olmasi sebebiyle sair bu yakip

yikma igini y1lana vermekte herhangi bir yanlislik gérmemistir.

26 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 236.
27 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 923.
28 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 342.
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Siristi marina ogretdi zulm-i Dahhak’i

Bir adi Ibni Sikender nihéddi bed-kullab®

Onun yilan tabiati Dahhak’a zulmetmeyi 6gretti. Onun bir ad1 Iskender’in oglu, tabiat1 da
kotiiliik kancasidir. Oyle yilan huylu bir yaratilist var ki sanki Dahhak’a zulmii o dgretmistir. Bu
kancal1 kétii yilanin diger ad1 da Iskender’in ogludur. Burada hem tarihi olarak bakilabilmekte hem
de isme siginilmas1 bakimindan dénemindeki iist mercileri elestirmesi olarak da ele alinabilmek-
tedir. Bu kisi her kimse o kadar yilan fitratl ki Iran mitolojisindeki Dahhak’a zulmii o 6gretmistir.
Kendisi de babasimin gdlgesine siginmus zehirli bir yilandir. Iskender’in kancalarla yilanlari temiz-
ledigi mesnevilerden bilinmekte fakat oglunun kancasi oldugundan bu temizleme isleminden bir
onun kurtuldugu anlasilmaktadir. Boylelikle kotiiliigiin igeriden gelmesine de vurgu yapilmistir.
Iskender’in oglu olmasiyla da soyu veya iinvani ne kadar gorkemli olursa olsun, aslinda fitneci ve
zalim oldugunu kanitlamaya calismaktadir. Iran mitolojik anlatilarinda yilan, korku salan iirkiitiicii
bir simge olarak karsimiza ¢ikar. Hikaye, Cemsid’in trajik diisiisiiyle baslar: Cemsid, ylice “Ahura
Mazdanin kendisine sundugu sira dis1 yeteneklerin kaynagini kendi benligi sanmaya baslayinca
ilahi liitfunu kaybeder. Bu kibir, iilkede biiylik bir kaosun fitilini atesler. Tam da bu kargasa done-
minde, Arabistan topraklarinda Dahhak adinda bir prens yasamaktadir. Kotiiliiglin simgesi olan
seytan (Angra Mainyu), toy bir delikanli kiligina biiriinerek Dahhak’in, zihnine girer ve onu ma-
nipiile eder. Seytanin hileli sézlerine kanan Dahhak, goziinii kirpmadan kendi babasini katleder ve
Arabistan tahtina oturur. Ancak seytanin plani heniiz bitmemistir. Bu kez Dahhak ve saray erkaninin
ascis1 olarak can bulur. Onlara daha 6nce hi¢ tatmadiklari, birbirinden leziz et yemekleri sunar. Yeni
kral, bu hiinerli ag¢iy1 odiillendirmek istediginde seytan, tek arzusunun kralin omuzlarinin arasini
Opmek oldugunu soyler. Teklifi kabul eden Dahhak, seytanin omuzlarini 6pmesiyle neye ugradigini
sagirir. Yer yarilir, geng kiligindaki seytan ortadan kaybolur ve kralin omuzlarindan tislayan iki dev
yilan peydahlanir. Dahhak bu canavarlari her kestiginde, cani feci sekilde yanar ve yilanlar daha da
bliyiiyerek yeniden ¢ikar. Kisa siire sonra seytan, bu kez bilge bir hekim kiliginda saraya geri doner.
Caresiz krala akil vererek, omuzlarindaki yilanlarin acisin1 dindirmenin tek yolunun, onlar1 her giin
iki geng adamin beyniyle beslemek oldugunu soyler. Boylece krallikta her giin iki gencin katledil-
digi karanlik bir donem baglar. Zamanla zalim Dahhak’in nami ve giicli dort bir yana yayilir. Cem-
sid’in ardindan lidersiz ve karisiklik icinde kalan Iranlilar, Dahhak’in kendi iilkelerini ydnetmesi
i¢in davet ederler. Dahhak, iran tahtina gectikten sonra da bu vahsi ritiiel degismez. Omuzlarindaki

canavarlar1 beslemek adina her giin iki geng feda edilmeye devam eder.*°

Biiyiik Iskender ise seferleri sirasinda magaradaki yilanla ve rityasindaki yilanla miicadele
edip onlar1 alt eder. Ikisi de hiikiimdarlig1 ile nam salmistir. Tarihi olarak baktigimizda Gelibolulu
Mustafa, II. Selim ve III. Murat zamaninda yasamis ve devletin ¢esitli kadrolarinda yer almistir.

Beyitte bahsedilen kisinin, devletin iist mercilerinden oldugunu hissettirmektedir. Bu kisinin de

29 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 266.
30 Bilge Seyidoglu, Mitoloji Uzerine Arastirmalar, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 6. Basim, 2014), 125.
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bir iskender kadar kudretli bir hiikiimdar oldugunu evladmnin da yaptig1 islerin gdlgesine siginip
kotiiliikten bagka bir sey yapmadigini elestirmektedir. Babasinin kudreti zalimliginden degil ilm1
ve siyasi bilgisinden kaynaklidir. Halbuki kendisi 6yle olmadig1 i¢in temelsiz gii¢, ruhunda zehir
etkisi yaratmistir. Biri zalimlerle miicadele ederken digeri zalimin kendisi olmustur. Sair her ne ka-
dar mitolojik karakterlere yer verse de iskender’in kancasindan yani demir soyundan olan yilan bir

evlat yaratmis ve diger mitolojilerle Tiirk mitolojisini harmanlayarak tarih 1s181nda ders vermistir.

Devlet Biiyiikleri Methinde Yilan

Gelibolulu Mustafa Ali, 1541 yilinda dogmus ve 1600 yilinda vefat etmis ve yasamu siire-
since dort saltanat gérmiistiir. Bunlarin igerisinde; Kanuni Sultan Siileyman, II. Selim, III. Murat ve
II1. Mehmet vardir. Mustafa Pasa ve Sokollu Mehmet Pasa’nin himayelerinde bulunmustur.’! Sairin
yazmis oldugu methiyeler, sadece padisah ve pasa hakkinda olmayip doneminin asayisini ve tebaa-
nin da i¢inde bulundugu durumu tasvir etmektedir. Yilan fitrat1 geregi zehirli, 6ldiirticii saldirgan bir
hayvandir. Dostu olmadig gibi diismani bile yoktur, avcit konumundadir. Fakat burada yilanin dahi
ehlilestigini goriilmektedir. Hatta klasik edebiyatta fitrati gere§i sogukta uyusan, gevseyen yilani
hiikiimdarin kudretinden kaynakli olarak bu duruma diistiigiinii gériilmektedir. Asagidaki iki beyit

III. Murat Han i¢in nazmedilmistir.

Bas koyup ser-penge-i sir tizre yasdanmis gazal

Begge-i ‘usfiir mar agzinda miistefta uyur*

Ceylan, basini aslanin pengesi lizerine koyup yaslanmis. Serce yavrusu da yilanin agzin-
da huzur i¢inde uyur. Tiirk kiiltiiriinde devlet babadir, halk evlattir. Bir evde adaleti, diizeni nasil
baba saglarsa hiikiimdar da halki i¢cinde adaleti, esitligi ve emniyeti saglamakla yiikiimlidiir. Sa-
irin betimlemesine bakildiginda ¢ok aykir1 bir goriintii olusturmaktadir. Ceylan av, aslan avcidir
fakat aslandan emin bir sekilde dostane bir tavir icerisinde rahattadirlar. Serce yavrusu, yilanin bir
lokmalik avidir fakat en olmamasi gereken yerde rahat yuvasinda uyudugu gibi yilan agzi ig¢inde
huzurla uyumaktadir. Padisah 6yle adaleti, barisi, huzuru kudretiyle saglamistir ki en aciz olan bile
en zalimden emindir.

‘Adl u dadun soyle te sir eyledi esydya kim

Itse bir giincisk olur marun dehdnin dsyan®

Senin adaletin varliklara dyle tesir etti ki, bir serce isterse yilanin agzini yuva yapar. Padi-
sahin kudreti 0yle gliven tesis etmistir ki en zayif olan bile en korkung yerde korkusuzca yasar hale
gelmistir. Yilanin dogasina aykirilik {izerinden en olmazi tasvir ederek sair, padisahin kudretini

Ovmistiir. Diger beyit ise III. Mehmet Han’a ithaf edilmistir.

31 Mustafa Isen, Gelibolulu Mustafa Ali, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988), 1-16.
32 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 157.
33 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 169.
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Dehdn-1 mdrda giinciske dsiyan itdiir

Siyah kusede hem-hdb-1 sir-i garrdan ol**

Serceye yilanin agzinda yuva kurdur. O karanlik kdsede kiikreyen aslanla birlikte uyu. III.
Mehmet’in taht suresi, 1595-1603 tarihlerini kapsamaktadir. Sair, bes y1l kadar taniklik edebilmistir.
Belki de tahta ¢iktig1 ilk yillar nazmetmis olacak ki padisahin daha etkin donemi degildir. Bu sebepten
Oyle bir kudret ve giiven tesis et ki en zayif olan bile senin gérmedigin en korkulu yerde emin yasasin
demektedir. Zalimle (y1lan), mazlum bir aradadir fakat mazlum Allah’1n yerytiziindeki gdlgesi olan
kudret sahibi hiikiimdarin adalet ve hiikmiinden emindir. Iyinin adaleti, kétiiniin zalimligini bertaraf
eder. Tipki seytanin serrinden Allah’a siginmak gibidir. Yilanin burada biitiin zalim kimseler adina

genel bir karakter olusturdugu goriilmektedir.

Miira vii mdra tenaviil ide ciid u keremi

Cekile ni ‘meti diinyd yiizine miistevfa®

Onun comertligi ve kereminden karinca ve yilan da faydalansin. Nimeti eksiksiz bi¢imde
biitiin diinya yiiziine yayilsin. Karinca ve yilan bir arada kullanildiginda izbe yerlerde ¢er¢op iginde
yasayan varliklar olarak diger beyitlerde teyit edilmistir. Bunlar artiklarla beslenen varliklardi. Oyle
tebaasini korusun kollasin ki en késede en acizlik i¢inde olandan bile haberdar olsun ve iyi, kotii

ayirt etmeksizin biitiin keremi, comertligi o kisilere de ulassin diyerek niyaz etmistir.

Afiab-1 devietiin a‘ddya te sir eylemis

Rahat olmis her biri gityd tokinmis mdra sems*®

Semsi Pasa i¢in yazilmis bir beyit goriilmektedir. Senin devletinin gilinesi diismanlar
tizerinde Oyle etkili olmustur ki sanki her biri giines ¢carpmis yilan gibi gevsemistir. Yilan burada
gizli diigmandir. Giinesin kudreti ve azameti biiyiik oldugu i¢in en sakli olana dahi tesir etmektedir.
Oyle bir devletin basinda dyle etkili, dyle giiclii bir pasa ki varlig: diismanlari etkisiz hle getir-
mistir. Giines fiziksel olarak yilan1 gevsetmez, soguk gevsetir. Beyitte, yilanin fitratina aykir1 bir
durumla yani tezat i¢cinde tezat barindiran yaklasim goriilmektedir. Clinkii sicak yilani besleyen, bii-
ylten etkendir. Yaz mevsiminin en sicak vakitlerinde yeryiiziine dagilirlar ve bulundugu cografyaya
gore sicaklik ne kadar fazlaysa zehrinin de o kadar etkisi artar, tehlikeli hale gelir. Buradaki glines

kotiiliiglin kaynagi olan azamet degil kerem, rahmet ve adaletin azameti olan giinestir.

Sipihr bebr-i yaban Riistem-i secd ‘atine

Celali kutbina mar oldr kamci sir-i ner at®

34 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 189.
35 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 229.
36 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 262.
37 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 219.
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Vezir Ibrahim Pasa igin kaleme alinan beyit; gokyiizii, yigitlik Riistem’ine vahsi hayvan oldu.
Erkek aslan gibi olan atin kapgist da heybetinin merkezinde yilan oldu. Beyitte ad1 gegen Riistem,
ZAl’m ogludur. iran mitolojisi ve edebiyatinda Keykubat déneminden Keyhiisrev hiikiimranliginin
sonuna kadar yasamistir. Cihan pehlivani ve komutanlarin komutan1 unvanlarina layik goriilmiis
mitolojik bir karakterdir. Uzun émrii ve Bijen’i kuyudan kurtarmastyla bilinir. iri viicutlu pehlivan
anlamina gelen bir lakab verilmistir.*® Beyitte her ne kadar Acem kahramani goriilse de tamamiyla
Tiirk kiiltlirtiyle harmanlanmis oldugundan Tiirk mitolojisi tizerinden agiklik getirilecektir. Erlik’in
binek hayvanmnin kamgisi seklinde diisiiniilen yilan, gériinmeyen ser odaklarmi ve kotii ruhlar
savmak i¢indir. Tiirk cografyasinda siklikla karsimiza ¢ikan bu kamgilar aksayan yasam diizenini
diizeltmede de ritiiellerde arag olarak kullanilir. Tiirklerde at, kanattir bu sebepten her hanede bulu-
nabildiginden, hastalanan kisinin etrafinda kotii ruhlar birikmis inancindan kaynakli olarak o ruhlari
kovmada bir tedavi arac1 olarak da kullamlmistir. Islamiyet sonrasinda da ayn1 6zelligini korumaya
devam etmistir. Ornegin; Anadolu velileri yilan1 kamg1 olarak kullanmis ve Saltukndme’de hakan,
kamg1 olarak kullandigi yilanla biiyiiciilerle savasmistir.®* Tuva samanlarinda da benzer gelenek
devam etmistir. Fakat bu sefer samanin tefinde yer almaktadir. Bu tefe yilan oyulur ve tefin sapinda
bulunmasi sebebiyle kamgiya bir gonderme s6z konusudur. Saman nasil kamgisiyla kotii ruhlari ko-
vuyorsa ayni enerjiyi tefinde de saglamak istedigi igin yilana da yer vermistir.*’ Tiirk mitolojisinde
her tiirlii hayvan kutsal kabul edilmistir. Gii¢lii olanlar ise donemin hakani ile karsilastirilmis hatta
bu hakanlara isim olarak dahi verilmistir. Fakat atin olmadig1 yerde hakanin giiclinii géstermek
maksadiyla binek olarak kullanilan hayvanlar arasinda aslan da mevcuttur'. Ayn1 zamanda Ana-
dolu’da dervisler de aslani binek olarak kullanmis bu sekilde keramet gostermislerdir. Eski Tiirk
degerleri, Islami degerlerle harmanlanarak siirdiiriilmiistiir. Hakanin yigitliginin bir gdstergesi olan
bu durum, burada Riistem gibi bir kahramanla tasvir edilmis ve bu korkutuculugu katmerlestirmek
diismana korku salmak maksadiyladir. Diigman olan yilani, elinde kamg¢i1 yaparak daha da korkutu-
cu hale getirmistir. Tiirk mitolojisinde kotii ruhlar1 kovmak, Islamiyet’le beraber kétii biiyiiciilerle
miicadele etmek i¢in kullanilan bu kamg1 yine diismana kars1 kullanildigini, gelenegin stirdiiriil-
diigiinii gdstermektedir. Sair diger beyitlerde oldugu gibi giiclii, irade sahibi yoneticilerin azameti

karsisinda yilan, etkisini kaybetmis bir nesne haline gelmistir.

Biiyii ve Yilan/Ejderha

Hz. Musa, mucizelerinden biri de asasinin biiyiiciiler karsisinda yilana dontigmesidir. Ta-

savvuftan yola ¢ikarak Musa Peygamber’in, Allah’a dayanmaktan ziyade asasina dayandigi icin

38 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, haz. Cemal Kurnaz (istanbul: Milli Egitim
Bakanligi Yayinlari, 2. Basim, 2004), 76.

39 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 75-76.

40 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 74.

41 Mehmet Ozkartal, “Tiirk Destanlarinda Hayvan Sembolizmine Bir Bakis (Dede Korkut Kitabi’ndan Ornekler)”,
Milli Folklor, 66-67.
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Allah’mn da tek dayanak benim, demenin bir cevabi oldugunu gdstermek maksadiyla hadisenin
vuku buldugunu fakat taranan beyitlerden anlasilacag: lizere, cogunlugun kabulii Allah’a diigman
olanlara kars1 gosterilmis bir keramet, diismana anladigi dilden verilen bir cevaptir. Kimi yerde
yilana doniistiigli kimi yerde biiyiik yilan anlamina gelen ejderhaya doniistiigli zikredilmektedir.
Islam’da da yilanin biyolojik ve soydas tarafi ele alinmis olup Gelibolulu Mustafa Ali de bu yoniiy-
le nazmetmistir. Kur’an-1 Kerim’de, kimi yerde asanin yilan olarak, kimi yerde kelimelerin s6zliik

karsilig1 ‘biiyiik yilan’ demek olan ejderha olarak zikredilmektedir.

Taha suresinde, 17. ayetten baslayarak 21. ayete kadar Musa Peygamber’in asa olay1 anla-
tilmaktadir. Bu ayette ilk 6nce Allah, Musa Peygamber’in elindekinin ne oldugu sorar o da asasi ol-
dugunu ona dayandigini kendi i¢in ¢esitli faydalari oldugunu dile getirir. Allah da yere birakmasini
emreder. Ardindan Musa Peygamber, asanin yilana dondistiigiinii goriir.** Bir digeri Suara suresinde,
32. ayette zikredilmektedir. Burada hadise daha kisa zikredilir. Musa Peygamber’in elinden asasini
biraktig1 ardindan ejderhaya donistiigii ifadesi geger.* Araf suresinde ise 106-107. ayetinde, Musa
Peygamber’den mucize gostermelerini isterler. Bunun iizerine de Musa Peygamber asasini yere
birakir ve biiyiik bir ejderhaya déniisiir.** Gelibolulu Mustafa Ali’nin beyitlerinde de asa ejderha
ifadesiyle zikredilmektedir.

Cok mu ‘cizdti vardur anun ciimleden ‘asd

Bir ejdehd-y1 diim-kes-i tiind oldr ¢am ¢am™®

Onun bir¢ok mucizesi vardir ama hepsinden 6ne ¢ikani asasidir. Salina salina sert saldirgan
kuyruklu ejderhaya doniistl. Sair, peygamberin ismini zikretmeyerek sembollerle hatirlatma yap-
mistir. Ayete telmih vardir. Beyitte asanin ejderhaya doniismesi, ilahi hakikatin batil karsisindaki
mutlak iistiinliigiinii sembolize etmistir. Y1lanin sihir ve biiyii ile ilgili iliskisi Islamiyet’ten dnce de
Tiirk geleneginde mevcuttur. Samanin ayin yaptigi tefinin, “Manyak” olarak isimlendirilen kiyafe-
tinin tizerinde karanlik aleme gecis sirasinda yardime1 olan varliklar olarak goriildiiglinden burada

da yer almaktadir.*

‘Avn-i Hak olur ise hem-¢ii ‘asa-y1 Misa
Diid-1 ah ejder olup bunlart bir demde yudar*’
Eger Allah’1n yardim1 olursa Musa’nin asasi1 gibi ahin dumani, ejderhaya doniisiir ve bunlar1

bir anda yutar. Sair iki beyitte de miibalaga sanatin1 kuvvetlendirmek i¢in yilan yerine ejderhay1

kullanmistir. Mazlumun ahi o kadar yakici bir atestir ki o atesten ejderha tiirer. Sair, beyitte icten

42  Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Bilgisayar Hatli Kolay Okunuslu Uclii Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tiirkce
Okunusu, sad. Mustafa Ozel (Istanbul: Haktan Yaym Dagitimi, 2020), 312.

43 Yazir, Kur 'dn-1 Kerim Medli ve Tiirk¢e Okunusu, 367.

44 Yazir, Kur’dn-1 Kerim Medli ve Tiirkce Okunusu, 163.

45 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 47.

46 Naskali (haz.), Yilan Kitab:, 88-105.

47 Mustafa AR, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 372.
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yakarigin siradan bir sey olmadigini ifade etmek ister. Ancak bu gii¢, tek basina insani bir kuvvet
degildir. Asil belirleyici olan Allah’in yardimidir. Sair ben ne kadar zayif goriinsem de Hak yardi-
miyla ahim yikict bir kuvvete doniislir demektedir. Burada Tiirk mitolojinin beyte yansimasini go-
riillmektedir. Her ne kadar islam’da da biiyiik y1lan ejderha olarak kabul edilse de ejderhanin atesten

tiiremesi Tiirk mitolojisi etkisidir.

Zehir mi, flac m1?

Mitolojide yilan, Hayat Agaci koruyucusu olarak derin bilgeligi ve sirr1 temsil eder. Ayni
zamanda 6liimsiizliik otunu yemesi, bununla birlikte zehrinin 6liimciil rahatsizlikta dahi gifa olmasi
Lokman Hekim’le de iligkili hale gelmektedir.*® Kadim donemlerde ise gergeklestirilen sifa ritiiel-
leri ile biiyli uygulamalarinin merkezinde her zaman evrensel bir nitelik tagiyan yilan ve ejderha fi-
giirleri yer almistir. Tiirk ikonografisinde sik¢a karsimiza ¢ikan ve birbirine sarilmis yilanla ejderha
motiflerinden olusan sifa diigiimleri, aslinda evrenin dongiisel olarak yeniden dogusunu ifade eder.
Bu tasvirler saman yolundaki takimyildizlarini simgeler ve ejderha, yilanci, yay ve akrep takimyil-
dizlar1 olarak adlandirilir. Benzer sekilde Tibet’in yaratilis mitlerine bakildiginda da evrensel sifa-
nin ve ilk tibbi tedavi yontemlerinin ortaya ¢ikist “Nagalar” (efsanevi yilan varliklar) ve ejderha-
larla iliskilendirilir. Saglig1 ve derman1 gokyiiziindeki diizenle bagdastiran insanoglu, ilk tabibi de
goksel alemin bir parcasi olarak konumlandirmistir. Bu dogrultuda tibbin 6nciisii, Bat1 diinyasinda
yilan dolanmis asasiyla “Asklepios”, Dogu diinyasinda ise “Lokman Hekim” olarak kabul edilmek-
tedir. Bahsedilen sifacinin gokteki takimyildizlari arasindaki ismi ise “Y1ilanct Takimyildiz1” dir. Bu

takim yildiz1 iki eliyle devasa bir yilan1 kavrayan “bilge/yasl adam” figiiriiyle sembolize edilir.*

Eski Tiirklerde de kam, sifa dagitmak amaciyla gergeklestirdigi ayin esnasinda yeraltina
yani Erlik Han’1n egemenlik alanina dogru bir seyahate ¢ikar. Yolculuk sirasinda yilan, kertenkele
ve kurbaga gibi canlilarin kaynadig1 kurak bir ¢ole varir. Aktarilan bilgilere gore kam, tam da bu
tekinsiz bolgedeyken iyilestirmeye calistigi hastanin ne kadar 6mre sahip oldugunu tespit etme gii-
cline kavusur. Saman davulunun hem dis yiizeyine hem de i¢ine naksedilen figiirler, duruma gore
insanlara ve hayvanlara sifa veren ya da tam aksine onlara maraz bulastiran yardime1 ruhlar1 temsil
eder ve bu nesneler tedavi torenlerinin vazgec¢ilmezidir. Samanlar, yi1landan soyut bir sembol olarak
degil somut bir ilag olarak da yararlanmislardir. Samanlar, yi1lanin basini gévdesinden ayirip kurut-
tuktan sonra ezerek un ufak etmisler ve elde ettikleri tozu yilanin kendi taze kaniyla harmanlayip
bir kumas parcasina siiriip lizerine az miktarda biber ekleyip yaralara sarmiglardir. Benzer sekilde,
Anadolu hekimliginde de yilanin kavi (derisinin) tedavi edici 6zelliklerinden yararlanildig: bilin-
mektedir. Saman davullarinda tasvir edilen yilan, kertenkele ve toprak solucani gibi siiriingenler

kadin hastaliklarina da arag olarak kullanilmistir.*® Irak ve Bagdat bolgesinde iin kazanmis bu ilag

48 Seda Gedik, Anadolu Sahast Masal ve Efsanelerinde Yilan- Sahmaran, (Istanbul: Kuzgun Yaymcilik, 2021), 363.
49 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 63-64.
50 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 78-79.
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“tiryak” adiyla karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle akrep ve yilan gibi zehirli canlilarin sokmalarina
kars1 geleneksel yontemlerle panzehir olarak imal edilmistir. Eski donemlerde, tipki Tiirk gelenek-
lerinde oldugu gibi bizzat yilanin kendi zehrinin islenip ehlilestirilmesi yoluyla panzehir iretilip
viicuda adeta bir as1 gibi zerk edilerek bagisiklik sistemini giiglendirmistir.>! Yaratilan her canliyi,
tanridan bir yansima olarak goren Tiirk toresi, biitiin canlilara kutsiyet atfetmis ve her daim goz-
lemcileri olmustur. Gegmis degerlerle, yilanin sifact 6zelligini toplumsal hafizada canli tutmak i¢in

sair, siirlerine tagimistir.

Ya tirydk-1 lebiinden haba varmuis kakiiliin ‘aksi

Ya mar-amiizdur ¢cesmiin ki koyminda yilan besler™

Ya dudaginin panzehrinden kakiiliiniin golgesi uykuya dalmistir yahut gozlerin éyle yilan

terbiyecisidir ki koynunda yilan beslemektedir.

Sair, sevgilinin dudaginin kenarindaki perceminin gélgesini hazinenin basinda uykuya dal-
mis gorevini yerine getirememis hain bir yilan olarak tasvir etmektedir. Yilan1 sinsi, hain olarak
bilinmekte fakat burada hayat agaci altindaki gorevini hatirlatmaktadir. Hayat veren dudaklari ko-
ruyamamuistir. Yilan zehir barindiran bir varlik olup sevgilinin dudagi ise asiga can verir. Bu durum
yilanda aksi tecelli etmistir. Ciinkii zehir barindiran viicuda, panzehir girerse yilan gevser ve uykuya
dalar. Sevgili de gozleri ve dudaklariyla yilan1 uysallastirmustir. Asik igin sa¢ rakip konumunda
olmus ve yilana benzetilmistir. Buradaki yilan sadece siyah oldugu i¢in giizelligin bekgisi degil,
sevgilinin koynuna kadar uzanmis ve sevgilinin gozlerine yansidigi i¢in ¢ok yakin olma hasebiyle
rakip olarak goriilmiistiir. Hain olan bu rakibin gozii sevgilinin gonliinde degil tenindedir. Nasil
hayat agacini birakip gittiyse 6liimsiizliik otu i¢in, sevgiliye de hainlik edecektir. Asil sadik, asiktir.
Yilana ragmen kapisindan ayrilmaz. Yilan dahi uyuyakalmis fakat as1gin géziine uyku degmemistir.

Sair yilanla sadece sa¢1 tasvir etmemis, beseri askla ilahi aski birbirinden ayirmistir.

Kimerde ef i-i piir-zehr-i dehre mar-efsar

Kimerde arz u sema hokkaswna tiryakam?

Ici zehir dolu yilana zincir vurabilecek kim vardir? Yer ve gék hokkasindaki panzehir kimde

vardir?

Sair felegi zehirli olan yilana benzetmistir. Bu yilan i¢i zehir dolu bir kobra yilanidir. Felek
de hain oyunlariyla verdigi acilarla i¢i zehir dolu bir kobra yilanidir. Yerde gokte olan biteni yazan
miirekkebin panzehri yok mudur, bunca acinin, kederin sifasi yok mu? Felegin zehirli oyunlarina
panzehir arayan sair, tiryaka farkli bir anlam diinyas: agmistir. Cefanin i¢inde sefa nerededir? Bu
soruya cevap aramis, yukaridaki beyte aksi bir yorum getirerek asagidaki beyitte, diinya denilen
bu yerde panzehir nasil yilanin i¢indeyse cefanin ardinda gizli kalan hakikatte, géren gozler igin

51 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 208-209.
52 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 701.
53 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 948.
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kiymet bildiren bir hazinedir. Insanin ac1 ¢eken ruhuna panzehirdir. Cefanin verdigi aci, ardindaki

hakikati saklayip koruyan ejderha gibidir.

Hardur cevr ii cefa mihr i vefa bir giildiir

Gencdiir mihr i vefd anda cefd ejderhd*

Giilii koruyan nasil dikense cefa belki panzehir degildir fakat sevgi ve vefanin kiymet bildi-
renidir. Tipki bu hakiki hazineyi koruyan ejderha gibidir.

Burada ejderhanin bedeninin goriiniimii, giiliin dikeni gibi olmasindan ve ikisinin de giizel-

lige bekgeilik etmesinden kaynakli olarak benzerlik kurulmustur.

Dehset almis marlardur ‘Aliya her bir elif

Hokkalardur daglar tiryakdiir cismiim beniim>

Sair, siir sdyleme giiciinii olaganiistii hayallerle yliceltmektedir. Kalemini, harflerini ve
miirekkebini kudretli, etkili ve hayranlik uyandirici bi¢imde tasvir etmektedir. Kendisinin panzehir
gibi olan o kadar ¢ok s6z hazinesi vardir ki bu bir kabin i¢ine koyulacak olsa ancak daglar kadar
olmasi gerekmektedir. Yilan gibi olan rakipleri de bu panzehirden dehsetle korkarlar. Ciinkii sair
karsisinda, sairlikleri aciz kalmaktadir.

Yedi Rakamy/ Ejderha

Tiirk mitolojisinde ejderha birden fazla baga sahiptir. Bu bazen iki bazen yedi bazen de bin-
dir. Yedi bas ise yedi felekle kimi zaman yedi nefs makamu ile iligkilidir. Salur Kazan destaninda da
bir 6rnegi ile karsilasilmaktadir. Yedi bagli ejderle miicadelesi aslinda hakanin erginlenme yoludur.
Bu yedi basli ejderha onun nefsidir ve yaninda da bu yolda, yol gostericisi olan lalas1 vardir. Miir-
sit-miirit iligkisine burada da tanik olunmaktadir. Cilinkii bu nefs mertebeleri birer yoldur. Miirsitsiz
asilip gegilememektedir®®. Rakamlar da mana alemleri sunmakta, birgok seye taniklik ettirmektedir.
Yedi rakam1 tam manasi ile nasil ortaya ¢ikmis, nefsani taraf Islam etkisi ile mi olusmus? Bu durum

incelenecektir.

Baslangicta semavi bir ruha sahip olan Erlik, Tanr1 Ulgen tarafindan cezalandirilarak dnce
yeryiiziine, ardindan da yer alt1 alemine siiriilmiistiir. Mitolojik sistemlerde gok cisimleriyle 6zdes-
lestirilen tanrilarin yer altina siirgiin edilmesi, asgari diizeyde belirli bir donem boyunca gozden
kaybolmasi anlamina gelir. S6z gelimi, Ay’1n ii¢ giin boyunca gokte belirmemesi ya da Veniis yil-

dizinin yedi giin siiresince karanliga gomiilmesi, kolektif insan bilincinde ve imge diinyasinda bu

54 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 318.

55 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 970.

56 M. Emir ilhan, “Yedi Diivelden Yedi Basa Salur Kazan’in Yedi Basli Ejderhay1 Oldiirdiigii Boyda Mimetik Arzu”,
folk/ed. Dergisi 27/1 (2021), 19-20.
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yapilarin yeralti diinyasina gergeklestirdigi seyahatler olarak yorumlanmistir. Erlik Han’in hiikiim
stirdiigii bu karanlik diyarda, yedi kap1 ve bu gecitleri muhafaza eden yedi ayr1 bek¢i konumlanmis-
tir. Dolayisiyla yeraltina intikal etmek isteyen samanlarin bu yedi kapidan muvaffakiyetle gegmesi
elzemdir. “Kara samanlar” olarak nitelendirilen kamlar, Erlik Han’1n “Kara Balkas” adiyla anilan
sarayina varabilmek adina “Puudak” olarak isimlendirilen yedi ¢etin engeli ve yedi kapiy1 agmakla
yiikiimliidiir. Erlik’in kurdugu her engelde, ona biat eden ve hizmet sunan ¢esitli ruhlar yer alir. Yer
katmanlarinin yedi kat altinda bulunan bu saraya giden yolda kam; yilanlar, kertenkeleler ve kurba-
galarla kapl kurak ¢6lleri, kayaliklari, Erlik Han’1n bastan ¢ikarici ve kaprisli kizlarini, onun savas-
¢1 ogullarini, i¢inde insan baslarinin kaynadig1 dort kulakli devasa kara kazanlari, Erlik’in havlayan
tekinsiz kara kopeklerini ve nihayetinde kildan ince insa edilmis kdpriiyii gegmek durumundadir.
Saman, tiim bu asamalardan siyrilabilmek adina her bir engelde belirli bir “6deme” (bedel/kurban)

sunmak mecburiyetindedir.”’

Yilanin seytanla iligkisi ve bu sebeple insandaki nefsani tarafla iliskilendirilmesinin kokeni
mitolojiye dayanmaktadir. Seytan nasil nefse seslenip habis duygular1 hatirlatirsa sair sézlerle re-
sim ¢izmek istedigi i¢in seytandan ziyade yilani tercih etmis ve yilani hatirlatan nefs-i em(mar)eye
vurgu yapmistir. Nefsani yonden bakildiginda yine Altay Tiirklerine kadar uzanmakta oldugunu
goriilmektedir. Altay Tiirk destaninda, mitolojide ilk insanin “tiiylii/kiirklii” yani hayvani bir dis
kabukla yaratilmasi ve Erlik’in tiikiiriigiiyle bu tiiylerin kirlenmesi, insanin dogasindaki kotiilige
egilimi simgeler. Tanr1 Ulgen’in insan1 korumak igin igini disina ¢evirmesi veya tiiylerini yolmasi,
hayvani olan bu kirli 6zelligin insanin i¢ diinyasina, nefsine gizledigini gosterir. Mitolojik anlatida
insanin i¢ine hapsedilen o kiirk ve Erlik’in serli tiikkiiriigli, Tiirk tasavvuf felsefesinde “nefs” olarak
karsilik bulmustur. Insan, 6zii itibariyle Tanr1 Ulgen’in iifledigi temiz bir “ruha” sahipken tasimakta
oldugu hayvani diirtiiler, hirslar ve kotiiliikkler onun igsel imtihanidir. “Hayvanin alacasi diginda,
insanin alacasi iginde” atasozii bu mitolojik arka planda dogrudan iliskilidir. Bir hayvanin tehlikeli
veya uysal oldugu dis goriiniisten anlasilabilir fakat insanin hayvani, serli ve hilekar tarafi i¢inde

gizli oldugu i¢in disaridan bakilarak kolayca fark edilemez.>®

Islami cephede ise yedi nefs makami vardir. Bunlardan birincisi nefs-i emmaredir, birinci
makamdir ‘sadr’ olarak da adlandirilmaktadir. Bu nefs giinah islemekten zevk alir, kendini asla sor-
gulamaz, biitiin glinahlara agiktir. Seytan bu makamdaki insanin nefsine daha kolay seslenebilmek-

tedir. Her makamin manevi alemde bir goriintiisii mevcuttur. Bu makamin goriintiisti de yilandir®’.

Yidiniin sekli hemdn bir yidi baslu ejder
Agzin agmus sanasin kim yidi deryadyr yudar®

57 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 17-21.

58 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 23.

59 Sofyal Bali Efendi, 7 Makam 7 Nefs, haz. Muhammed Bedirhan (istanbul: Hayykitap, 5. Basim, 2024), 17-32.
60 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 368.
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Pek ¢ok kadim inang sisteminde yaratilis dncesindeki belirsizlik, diizensizlik donemi olan
“kaos”, ucsuz bucaksiz ilk sular ve sularda yasayan devasa canavarlarla somutlastirilir. Su hem
hayatin kaynagi hem de dogabilecek afetlerin potansiyelini teskil etmektedir. Evrenin meydana
gelebilmesi i¢in kaosu temsil eden o ilkel “Su Canavar1” ya da “Ejderha” figiirliniin alt edilmesi ve
govdesinin pargalanmasi gerekir. Canavarin bedeninin boliinmesi mitolojilerde gokyiiziiniin, yer-
yiiziiniin, daglarin ve sularin olugmasini saglayan ilk kozmik kurban eylemidir.®' Kozmik varolusun
ger¢eklesmesi i¢in ejderhanin kurban edilmesi gerekiyorsa insan denilen alemin de hakiki anlamda
var olabilmesi i¢in nefs denen ejderhay:1 6ldiirmesi gerekmektedir. Diger boliimlerde belirtildigi
gibi ejderha yeraltinda yasayan bahar gelince tekrar yeryiiziine ¢ikan ve gokyiiziine yiikselen bir
canlidir. Gok giiriiltiisii, yagmur, su basmalar1 ve kitlik onunla alakalidir. Yedinin seklini yedi bash
ejderhaya benzeten sair mitolojik su ile iligkisini vermistir. Buradaki yedi derya insanda bulunan
yedi nefs mertebesidir. Her biri kendi i¢inde farkli sulardir. Her birinin bir basamak oldugu diisiiniil-
diiglinde her basamagin ardinda o denizin kendi i¢inde tehlikeleri mevcuttur. Fakat ilk basamakta
hapis olundugunda hakikate ulasma yolunda nefs denilen ejderha tarafindan istila edilmis gibidir.
Insan okyanus olan yaraticida bir damladir. Ancak o damla, okyanusa diistiigiinde artik damla degil
koca bir okyanustur. Yilana izin verildiginde yedi basl koca ejder olacaktir ve yedi deryay1 yutma-

ya hazir hale gelecektir.

Dii-ta olmis yatursin tistiin altun zehre miistagrak

Yedi basli bir ejdersin ey merdiim-riibd diinyd®

Ey diinya, sen insan kapan digin altin i¢in zehre batmig iki biikkliim yatan yedi basl bir ej-
derhasin. Sair diinyaya aldanip giizelliklerine, pariltisina kapildiktan sonra bu aldaticilig1 i¢i zehirle
dolu kocaman yilana; yeri ve gogii de bu yilanin iki biikliim olmus haliyle ve topragin insani alma-
sin1 da ejderhanin yutmasina benzetmistir. Ejderhanin derisinin parlakligi ile heybetini diinyanin
aldatici glizelligine, ejderhanin zehrini ve insan1 yutmasini da diinyanin zalim tarafiyla iliskilendir-
mistir.

Berk sanman heft-ser picide ejderdiir felek
Ates-i ahum ol ejderhay: dir dir ditrediir®

Felegi yalnizca yedi basli kivrilmis bir ejder sanma. Benim ahimin atesi o ejderhayi bile tit-

retir. Zalimin zulmiiniin yakicilig1 olsa da mazlumun ahinin yakicilig1 daha fazladir. Felek ejderha-

ya, felegin zalimligi kivrilmis yedi baglh ejderhaya benzetilmistir. Felek yedi katmandir mazlumun

ahiyla inlemektedir bu da ejderhanin titremesine benzetilmektedir.

Nefsiin emmaresi doniip mara

Gizlii gence tilismban olasin®

61 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 61.
62 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 520.
63 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 664.
64 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 475.
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Emredici nefs yilana doniistiigiinde gizli hazineye tilsim olasin. Yilan burada emredici nefs
ve bu sebeple icerideki haramidir. Bek¢i olmadigi i¢in de hazineye (goniil) tilsim gerekmektedir.

Kisinin iradesi burada tilsim gérevindedir.

Cti gordiim mdla tapmis mara donmis nefs-i emmadre

Kand ‘at nakdi piir bir kenz-i ld-yefndya tapsurdum®

Mal sevgisiyle yilanlasmis nefs-i emmareyi gordiiglim i¢in kanaat sermayemi tiikenmez
bir hazineye teslim ettim. Mal ve diinya hirs1 yiiziinden adeta zehirli bir yilana doniismiis olan o
kotiiligii emreden nefsin gercek yiiziinti gérdiim. Bu tehlikeyi fark ettigim i¢in elimdeki en biiyiik
giic ve sermaye olan ‘kanaat etme’ duygumu, asla bitmeyecek olan o en giivenli hazineye yani

Allah’1n rizasina ve tevekkiiliine emanet ettim. Hirslarimdan vazgegip huzuru buldum.

Nefs-i emmare, kotiiliigii siddetle emreden, sehvet ve diinya arzularinin esiri olmus nefsin
en ham ve en asagi basamagidir. Tasavvufta diinya mali, servet ve makam hirsi, insani zehirleyen
ve yutan bir “y1lana” benzetilir. Sair, nefs-i emmarenin mal hirsiyla birlestiginde nasil canavarlasa-
rak sahibini sokacagini gordiiglinii ifade etmektedir. Kanaat sermayesi, azla yetinme ve elindekine
riza gostermeye ¢alisip hirstan uzak durma erdemidir. Sair bu erdemi, kendisinin en biiyiikk maddi/
manevi sermayesi olarak goriip hadise de dogrudan atif yapmustir. Insanin i¢indeki hirsin disaridan
bakildiginda ne kadar ¢irkin ve tehlikeli oldugunu gostermek istemistir. Diinya hirsindan kurtulma-
nin formiiliiniin “kanaat” oldugunu ilan edip sair kendi i¢sel yolculugunu 6rnek gostererek rehberlik
etmektedir. Diinya malinin gegici ve tehlikeli, kanaatin ise tilkenmez ve kalict hazine oldugunu

vurgulamaktadir.

Sah-méaran/Seh-maran/Sah-1 maran

Yaygin sahmeran rivayetlerinde bu varligin iist kism1 kadin, alt kismi ise yilan seklinde
anlatilmaktadir. Yapilan arastirmalara gore yilanlarin sahinin disi bir kimlikle sembolize edilmesi,
anlatiy1 olusturanlarin ve toplumun kolektif algisiyla sekillenmistir. Yilan figiiriiniin dogu mitolo-
jilerinde tretkenligi (dogumu), bereketi ve ilmi temsil eden giiglii roli etkili olmustur.®® Abdi’nin
Camasbname’sinde bas karakter arkadaslariyla gezintiye ¢ikar bu gezintide i¢i bal dolu bir kuyuya
rast gelirler. Bali almasi i¢in bas karakteri arkadaslar1 yonlendirir fakat bali onlara verdikten sonra
arkadaslar tarafindan terk edilir. Kuyuda bir delikten yilanlar ¢ikar ve bas karakteri alip yilanlarin
sahinin yanina gotiiriirler. Anlatilarda ¢esitlilik gdsterse de birbirlerinden hoslanir ve beraber yasa-
maya baglarlar. Fakat Camasb artik sikilir kuyudan ¢ikmak ister. Yilanlarin sah1 da kurallarindan
bahsettikten sonra onu serbest birakir fakat 6liimsiizliigii arayan vezir yiiziinden yilanlarin sahina

ihanet eder.” Camasb hikayesinden yola ¢ikmis oldugunu sair, bizzat isim vererek beyitlerinde de

65 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 918.
66 Gedik, Anadolu Sahast Masal ve Efsanelerinde Yilan-Sahmaran, 307.
67 Aykut Ertugrul, Acdibii’l Mahlikat, (Istanbul: Ketebe Yaymlari, 2. Basim, 2023), 107-111.
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belirtmistir.

Esk-i ‘Ali ser-i ziilfini ‘arakndk itdi

Sanki Camasb 'un elinden seh-i mdaran aglar®®

Ali’nin gozyaslari, sevgilinin saglarinin ucunu sirilsiklam etti. Sanki Camasb’1n eline diisen
sahmeranin ac1 i¢inde aglamasina benzer. [haneti, hilekarlig hep yilan iizerinden resmeden sair, bu
beyitte ise insan iizerinden resmetmektedir. Burada efsaneye telmih yapilmistir. Efsaneye gore Ca-
masb, sahmeranin sirrin1 saklayacagina sdz vermis ancak daha sonra padigahin vezirine, yerini soy-
lemek zorunda kalmistir. Sahmeran da kuyrugu ve bas kismi kesilerek ihanete ugramistir. Ali’nin
gdzyaslari, sevgilinin sacini 1slatmasini, Camasb’in ihanetinin utancindan sahmeranin aglayarak
listiine kapanip gdzyaslariyla bedenini 1slatmasina benzetmistir. ihanet her ne kadar yilana atfedilse

de insanin yongasi da iceridedir. Gormek ve anlamak zor fakat anladiktan sonra da ¢ok gegtir.

Halka olmis ya sah-1 marandur

Ana ol cebhe kase-i billiir®

Sanki kivrilmig sahmerandir. Billur kdse ona alin olmus. Sevgilinin alnina dokiilen saglari
sanki halka halka kivrilmis bir sgahmerandir. Parlak, beyaz alin ise yilanin tizerine kivrildig: billur
bir kasedir. Sa¢ siyahlig1 ve uzunlugu sebebiyle yilana benzetilmektedir fakat burada siradan bir
yilan olmay1p yilanlarin sah1 olan sahmeran tercih edilmistir. Ciinkii sevgilinin saglar1 siradan saglar
degil saglarin en giizeli ve en Ustilintidiir. O billur kaseyi koruyabilmeyi de ancak yilanlar sahina
yarasabilir. Hazine dyle kiymetlidir ki her bek¢iye emanet edilemez. Efsaneye de bu yolla telmih
yapilmistir. Her yilan ihanet edebilir, hayat agacini terk ettigi gibi fakat sahmeran ihanet etmez,
Camasb’a ihanet etmedigi gibi. En giivenilir olan sahmerandir. En kiymetli hazineyi koruyacagina

da sair emindir. Sevgilinin sac1 en giizel kabul edilen yilanla betimlemistir.

Sanasin kdase-i billur icinde Sah-1 Maran dur

Sentin basunda destdr-1 sepid altinda ol per¢em™

Sanki billur bir kase i¢indeki sahmerandir. Senin basindaki beyaz sarigin altinda duran o
percem. Diger beyitle benzer bir yaklagim goriilmektedir. Per¢cem, yine yilanlarin sahina benzetil-

migtir.

Ejderhanin Soydaslari: Yilan, Timsah, Semender, Tavus kusu

Onemli epik eserlerden Saltukndme’de ejderha; tavus kusunun dis goriiniise, horozun kanat

ve kuyruk yapisina, aslanin pengelerine sahip, deve biiyiikliigiinde ve ugabilen melez bir varlik

68 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 704.
69 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 730.
70 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 946.
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olarak betimlenmistir.”! Kazan-Tatar Tiirklerinin mitolojik inanislarinda yilanin émrii boyunca ge-
cirdigi evreler kronolojik olarak siiflandirilir. Ejderhanin ve yilanin olusumu ise 100-1000 yas
aras1 “Aidaha” (Ejderha) ve 1000 yasin iizeri ““Yuha” olarak adlandirilir. “Yuha” olarak adlandirilan
ejderhanin kétiiciil yilan formudur. Bu kiiltiire gore yilan, yasadigi her yas donemiyle birlikte fizik-
sel nitelikler, yeni renkler ve farkli fonksiyonlar kazanarak doniisiir. Genel olarak kanatl, dikenli
kuyruklu, pullu gévdeli bir yaratik seklinde tahayyiil edilen ejderha; devasa bir kertenkele ya da
yilan formundaki canavar olarak kabul edilir. Ayrica mitolojide “Ker yutpa” yeralti1 ejderhasini,
“Ker abra” ise yer alt1 yilanin1 simgeleyen kavramlar olarak yer alir.”> Bu dogrultuda ejderhanin
viicudunun bazi parcalar1 timsah, kertenkele ve yilandan izler tagimaktadir. Ortak 6zellikleri barin-
dirmalar1 soydagliklarin1 desteklemekte ve boylelikle birbirlerinin yerine zikredilmeleri durumu da
ispat niteligindedir. Bu durumu Kasgarl da cevirileriyle desteklemis Arapca ejderha sozciigilinii,
timsah ile karsilamistir.” Samanist topluluklarin kozmoloji tasavvurunda “Hayat Agaci1” zirvesinde
bir kus, kok boliimiinde (alt diinyada) yilan ve kertenkele gibi canlilar yer alir. Yakut Tiirklerinden
aktarilan bir yaratilis efsanesinde saman ile yilan arasindaki bag dikkat ¢ekicidir. Baglangigta evreni
simgeleyen, sonu goriinmeyen kaotik bir su kiitlesi mevcuttur. Inanglarma gére ilk saman o denli
kudretlidir ki yaraticiya baskaldirma ciireti gostermis ve onu reddetmistir. Bu isyan1 nedeniyle
Tanr tarafindan yakilarak cezalandirilan samanin bedeninin siirlingen varliklardan meydana geldigi
anlatilir.”* Sor Tirklerinin Samanizm geleneginde ise Orta Diinya’da konumlanan bazi yardimet
ruhlar bulunur. Kurbaga, yilan ve kertenkele gibi siirlingen formundaki bu spiritiiel yardimcilarin
ocakta ve ateste barindig kabul edildiginden, kendilerine “ottingeezi” atesin iyesi/ruhu ad1 verilir.”

Yakut dilinde yilan kavramini kargilamak adina kullanilan bir diger sozciik “mogov” olarak
bilinir. Bu kelime kdkiinden, igitme yetisi olmayan yilan anlaminda “kuccuguy mogov”, alevli yilan
veya ejderhay1 niteleyen “uot mogov” ve kutsal metinlerde adi1 gecen devasa deniz canlilarini (tim-
sah) tanimlayan “ulahan mogov” gibi alt tiirler ve adlandirmalar tiiretilmistir.”® Tiirk mitolojisinde
kertenkele veya yilan klasik edebiyatta semender; II. Uluslararasi Mitoloji Sempozyumunda
Ramazan Ar1 “Asigin Mitolojik Sembolii: Semender” ¢alismasindaki semender gorseli”” ile Emine
Giirsoy Naskali’nin ‘Yilan Kitab1 ‘kitabinin 107. sayfasinda bulunan resim 11, ayn1 gorseldir. Bu-
radaki gorselde,” Nanay nazarlik-muskasinda yilanlar”’® olarak bilgi verilmistir. Y1lan ile semender
soydastir hatta birbirinin yerine dahi isimlendirilmektedir. Semenderin atesin i¢inde dogdugunu
kabul eden klasik edebiyat ve halk edebiyati biitiin veriler 1s18inda haklidir. Fakat semender atesin

71 Aynur Kogak-Serdar Giirgay, “Alevi-Bektasi Velayetnamelerinde ‘Ejderha’ Motifi”, Journal of Analytic Divinity
3/1(2019), 37.

72 Bayram Durbilmez-Fatma Tekin, “Kazan-Tatar Tiirklerinin Halk Anlatilarinda “Yilan’, ‘Ejderha’ ve “Yuha’”, Tiirk
Diinyasi Arastirmalar: 124/245 (2020), 307-309.

73 Jean-Paul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, gev. Musa Yasar Saglam (Ankara: BilgeSu Yayincilik, 4. Basim, 2022), 67.

74 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 59-60.

75 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 64.

76 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 57.

77 Ramazan Ari, “Asigim Mitolojik Sembolii: Semender”, II. Uluslararas: Mitoloji Sempozyumu Bildiri Kitabi (8-10
Haziran 2021/Ardahan) (Ardahan: Ardahan Universitesi Yaymlari, 2021), 553.
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icinde miydi yoksa ates semenderin i¢cinde miydi bu tartismaya agiktir. Tiir olarak “Portakal Go-
bekli Kertenkele” agzindan ates piiskiirten bir kertenkeledir. Acaba kertenkelenin agzindan ates
puskiirtmesi onu Tiirk mitolojisine baglh kalarak atesin i¢inde dogdugu mu varsayildi yoksa sairin
icinde yanan o ask atesini semenderin agzindan piiskiirttiigli atesi, i¢ginden geldigini mi sdylemek
istemisti? Ciinkii divan edebiyati sairi her zaman siirlerinde sozlerle resim ¢izer, olmayan bir seyi
anlatmaya kalkmaz. Aksi taktirde asil sadik asik kendisi olmayacak ve yalnizca kuru lafta kalacak-
tir. Zihinde aga¢ metaforunun olusmasi igin bahgede de bir aga¢ bulunmasi gerekir. Asik, asikligini

ispat etmek ister bu sebepten metaforlar canlidir.

Tavus kusu ejderhanin kanadidir. Tiirk mitolojisinde hayat agacinin bekgisi olan yilan ile
zikredilen kus, tavus kusu olmasa da Islami literatiirde cennette y1lan1 yalniz birakmayan kus olarak
zikredilir. Kisas-1 Enbiya’da zikredilen yilan cennette bekgilik sirasinda bir bagina olmayip tavus

kusu da oradadir.” Asagidaki beyitlerde iki soydasi, sair bir arada kullanmistir.

Neheng bahrda hosdur semender dtesde

Bu hdksdra gerekdiir hevdda cilveger at®

Timsah denizde, semender ateste gilizeldir. Bu toprak i¢inde kalmisa havada siiziilen, goste-
risli bir at gerekir. Sair iki soydas1 bir beyitte zikredip yasadigi alanlara bagl olarak tezat olustur-
mustur. Kendisi de topraktandir. Fakat bu canlilar her ne kadar biri suya digeri atese ait olsalar da
karada da yasayabilen canlilardir. Onlar bir¢ok yerde yasam siirerken ben de gokyiiziinde siiziilen
bir at istiyorum, demistir. Ancak bu iki soydasi bir arada kullanmasi tesadiifi olmayip ejderhaya da
gonderme yapmaktadir. Cin mitolojisinde ejderhaya binek olarak gége yiikselmede kullanilirken at
seklinde tasvir edilmis fakat Tiirk mitolojisinde de yar1 at yar1 insan seklinde tasvir edilen “Tulpar”
ayn1 zamanda kanath “Ejder At”, Ejder Aygir1” da bulunmakta oldugu basta da belirtilmistir®!. Sair,
gokyiiziinde siiziilmek i¢in bdyle bir varlik olmak istemekte ve yeryliiziinde yeterince seyredildim,
gokyiiziine ¢ikip dlemi temasa etmek istiyorum demek istemektedir. Yerylizii aleminde topraga ba-

tacak kadar kalip anlamis biraz da gokyiiziinde siiziilmenin gerekliligini vurgulamistir.

Gorenler murg-1 cani ndr-1 ah-1 stiznakiimde

Olur m1 yanar odda boyle ten-perver semender der®

Benim yakan ahimin atesi i¢inde can kusumu gorenler hi¢ bdyle rahatina diiskiin bir se-
mender ateste nasil dayanir derler. Semender, ejderhaya heybet bakimindan benzemeyen daha ¢ok
kertenkeleye benzeyen kiiciik siirlingen bir varliktir. Onlarin ortak yanlar1 ayni soydan ve ayni1 mad-
deden var olmalaridir. Disaridan bakildiginda ejderha kadar pek de itibar1 yoktur. Fakat hemhal

olunduke¢a o kiigiiciik varligin ates i¢inden var oldugu sdylense de sanki burada ates onun iginde

79 Goniil Alpay Tekin, Simurg’un Kanadi: Mitoloji ve Edebiyat Makaleleri, ed. Selim Sirr1 Kuru-Sibel Kocaer
(istanbul: Yeditepe Yaymevi, 2. Basim, 2022), 361.

80 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divéin, 230.

81 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar,70-74.

82 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 291.
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oldugu sair lizerinden de vurgulanmig gibidir. Sair de tipki semender gibi dis1 sakin, diizglin gorii-
niimliidiir. Perigsan olmus gibi goriinmez fakat onun gonliiniin yanginini gérebilecek gozler bu tezat
karsisinda sagkinlik igerisinde kalir. Rahatina diiskiin gibi goriiniip aslinda ac1 icindedir. Melamilik
inancina da ¢agrisim yapilmistir. Bu inanista ibadetler gizlidir, agikar edilmez. Ciinkii her sey kulla
yaratic1 arasindadir. Takva gizliyse ibadettir sevda gizliyse hakikattir cagrisimi yapilmistir. Asik

yanmali fakat tlitmemelidir.

Ben ohayydlem musahhardur bana bahr ile ber

Geh neheng ii geh peleng olmisdurnaltumda semend®

Ben o at terbiyecisiyim deniz de kara da bana boyun egmistir. Atimin altinda kimi zaman
timsah kimi zaman kaplan vardir. Sair, atin1 her yere siirebilen korkusuz, gii¢ sahibi bir savasei
resmetmistir. Topkap1 Sarayi’nda Nakkas Osman tasvirlerine bakildiginda hiikiimdarligin giiciinii
gosterecek bazi anlayislar s6z konusudur. Bu anlayislar igerisinde iktidara sadece siyasetle degil
cografya giicii ve bilgi donanimiyla da sahip olduklarini géstermek i¢in egzotik diyarlardan ¢esitli
hayvanlar getirip sergiletmislerdir. Ozellikle vahsi hayvanlar tercih edilmistir ki saltanatin kudreti
ve azameti anlasilsin. Bagka bir minyatiirde, Yavuz Sultan Selim Misir seferi sirasinda iki vahsi
timsahla karsilagmakta ve birinin basini kiligla koparirken digeri padisahin heybetinden aman diler
gibi resmedilmistir.** Sair, bir gelenegi beyitte timsah ve aslan tizerinden yasatmaktadir. Eski Tiirk
geleneginde de vahsi hayvanlarla miicadele, postunu kusanma hiikiimdarin hem nefsani hem de
fiziki giiciiniin tescilidir.** Burada da genis cografyalara ulagarak vahsi hayvan gibi diismanlarini

atinin altina sermis bir savage¢1 goriilmektedir.

Didiim taviisa dondiim ser-te-ser mir’dt olup ammdad

Visdliin cennetinden farigam seyr-i cemaliinden®®

Bagtan basa ayna gibi parlayip tavus kusuna dondiim. Senin kavusma cennetinden ve yiizii-

nii seyretmekten mahrum kaldim.

Cilve itdiik¢e ¢oziip ziilfini ey bad-1 saba

Resk-i taviis-1 cindn oldugini yara tuyur®

Ey sabah riizgar, sevgili saglarini agip naz ettik¢e ona, cennet tavusunu kiskandiracak kadar
giizel oldugunu sdyle. Tavus kusuyla ilgili beyitlerde sair, daha ¢ok dogrudan sevgilinin giizelligi
tizerinde vurgu yapmistir. Cennet unsurunun kullanilmasi ise cennette yilanin yaninda oldugunun

kanitidir.

83 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divénu, 380.

84 Rana Demiriz, Sanatla Yazilan Tarih: Osmanli Minyatiirleri, ed. Zeynep Berktas (Istanbul: Timas Yayinlari, 2025),
98-146.

85 Ozkartal, “Tiirk Destanlarinda Hayvan Sembolizmine Genel Bir Bakis”, 63.

86 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 79

87 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divéin, 736.
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Bekc¢i Yilan/Ejderha

Beyitlerde sagc, cesitli fiziksel ozellikleri sebebiyle sevgilinin giizellik hazinesini koruyan
bek¢iye benzetilmistir. Bunun sebebi ise sevgilinin saglar1 ya yiiziinii golgelemis ya ayva tiiyle-
rini kapatmis ya da biikliim biikliim kakiilleri giizel alnin1 perdelemistir. Bu sebeple asigin engeli
ve diigmanidir. Bu diisman bazen sinsiligi ve tirkiitiiciiliigii ile nam salmis bir yilan (burada sac¢in
siyah ve uzun olmasi daha etkili) bazen de heybetli olmasiyla ejderhadir (burada da sagin giir ayni
zamanda kakiiliin biikliim biikliim olusuyla ilgili). Sair baz1 beyitlerinde diismani oldugu halde
yilana kars1 rakiplerinden dolay1 sevgiliyi koruyamadigina hayiflanir ve hayat agacin terk etme
hadisesine telmihte bulunarak zaten hainlik ezelde sende var demek istemistir. Sonug bdyle olunca
yilanin gilivensizliginden kaynakli olarak tilsima basvurmustur. Kimi zamanda kakiillerini sahme-
rana benzeterek asil hainin insanoglu oldugunu, asiklarin istidatsiz olup Camasb’a géndermede
bulunmustur. Sevgilinin her bir telinin kusursuzlugu ve dokunulmamishiginin resmini ¢izmistir.
Bu siirlerde yilanin, ejderhanin aslinda kutsiyetini, iyi tarafini yitirmemis halini de gostermektedir.
Bazi beyitlerde de ejderha ve yilan nefsi temsil etmistir. Yalnizca yiliz hazinesini koruyan bir bekg¢i

degil insanin beden denilen ortiilii kiyafette gizlenen cevheri yani gonliin bekgiligini de yapmustir.

Klasik edebiyattaki ejderha-yilan bekgiliginin kdkeni, hayvan-ata, hayvan-ana kiiltiiriinden
gelmektedir. Kadim Tiirk geleneginde canlinin her tiirliisii kutsaldir. Bunun sebebi ise hepsi yara-
ticinin bir yansimasi olmasindan kaynaklidir. Ayn1 zamanda atli gé¢ebe bir hayat siirdiikleri i¢cin
yasamay1, hayatta kalmay1 canlilardan 6grenmisler ve onlara bu sebepten saygi duymuslardir. Fakat
yasam sartlarinin degismesiyle birlikte benimsenen bu tutum bolgesel etkilerle de degerini yitirmis-
tir. Halk anlatilarinda hayat agacini koruyan yilan, evi de koruyan ‘iye’ olmustur. Ancak zamanla

seytani yonii agir basmistir. Bunlarin sebepleri arasinda cografi etkiler de mevcuttur.

Bekgilik 6zelligi Tiirk mitolojisinde ve kutsal kitaplarda, kozmosu ve yaratilis mitlerini
simgeleyen ‘Hayat Agaci’ motifiyle anlatilir. Bu agag, dort mevsim canliligini kaybetmeyen bir
agag seklinde olup yeralt1 figiirleri vasitasiyla muhafaza edilir.®® Kutsal metinler incelendiginde,
Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetteki varoluslar1 ve yasak meyveyi tiiketerek ilahi emre karst
gelmeleri neticesinde oradan uzaklastiriimalart hikayesi hem Kur’dn’da hem de Tevrat’ta yer alir.
Ancak bu anlatida yilanin bir aktdr olarak siirece dahil olmasi, kutsal kitaplar diizeyinde yalniz-
ca Tevrat’ta acik¢a zikredilir. Islam kiiltiir gelenegi ve tefsir kiilliyat: da yilan motifini kozmik
kirilma aninin merkezine yerlestirmistir. islim mitolojisindeki bazi anlatilara gére yilan, ilk basta
cennetin muhafiz1 ve oldukca goz alict bir varliktir. Dogas1 geregi atesten yaratilan ve topraktan
halk edilen Hz. Adem’e secde etmeyi reddettigi icin ilahi huzurdan ebediyen siirgiin edilen iblis,
tagidig1 kiskanclik ve 6fkeyle cennete tekrar sizmanin yollarini arar. Bu noktada, aralarindaki
yakin dostluga giivenerek yilandan yardim talep eder. iblis, meleklerin dikkatini ¢ekmeden igeri

girebilmek i¢in yilanin agzina gizlenir ve bdylece korunakli cennet bahgesine sizmay1 basararak

88 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 96.
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Hz. Havva’y1 kendine inandirir.*

Gelibolulu Mustafa Ali’nin divaninda edebi kurguda yilana “6z cevherin koruyucusu ve
bekgisi” misyonunu yiiklemesi, Islom &ncesi ve sonras1 harmanlanan bu koklii anlatilarin sair {ize-
rindeki izdlistimiinii agikca gostermektedir. Esasen Anadolu cografyasinin sozlii ve yazili kiiltiir{in-
de yilan ve ejderha figiirleri sadece birer ser odagi olmayip ayni zamanda kutsallik, bilgelik, koru-
yuculuk ve iyilik atfedilen, bi¢im degistirebilen (donuna girebilen) 6zel varliklardir. Bu baglamda
Tiirk mitolojisi ve halk anlatilarinda 6ne ¢ikan Yilan-Baba (Cilan-Baba) destani dikkat ¢ekicidir.
Destanin varyantlarinda bu varligin cok katmanli yapis1 goriiliir: 11k varyantta; alp/yigit karakteri,
Yilan-Baba’y1 amansizca takip eden tehlikeli bir ejderhayi etkisiz hale getirerek onu mutlak bir
oliimden kurtarir. Tkinci varyantta; Yilan-Baba gercekte insan formuna biiriinebilen mistik bir yi-
landir. Kendisini kovalayan ejderhayi 6ldiiren yigide, bir siikran gostergesi olarak tilsimli ve ugurlu
kabul edilen mistik bir nesne hediye eder.”” Haci Bektas Veli’nin evren (ejderha) donuna girmesi®'

de kutsal bir koruyucuya ve velilerin biirtindiigli giiglii sembole donilisiimiiniin izlerini siirmektedir.

Dirler kusatdi kenz-i keramati ejdeha

Delk igre gorse zatuni pirdn-1 hos-hitab*

Kerametler hazinesini ejderha kusatt1 derler. Seni eski yamali dervis hirkasi i¢inde goren
giizel sozli pirler. Biiyiik manevi cevher dis goriintiste ihtisamla degil, bazen eski bir dervis hirkasi
altinda gizlidir. Senin i¢inde keramet hazinesi vardir. Fakat bu hazine dervisane goriiniis altinda
gizlidir ve onu ancak hakikat ehli pirler anlayabilir. Sair, beyitte kendini yiiceltmis ejderhay1 da 6z
cevher bekgisi olan yamali hirkaya benzetmistir. Ejderhay1 hagmetiyle ve biiyiikligii ile betimleyen

sair bu sefer manevi bir biiylikliikle betimlemistir.

Miinderic geng-i viicidumda tilismdt-1 ‘adem

Kendi kendine nigehbdn olan ejderhdyam®

Bedenimdeki hazineyi yokluk tilsimlariyla sakliyorum. Kendi kendini koruyan ejderha gibi-
yim. I¢cimde sakl1 biiyiik bir cevher vardir. Onu yokluk perdesiyle gizleyen ve koruyan bir ejderha
gibiyim.

Delk-i niyaz icindeki her pir-i mu ‘tekif
Bir gizlii geng ola ki kusatmigdur ejdeha®

Niyaz hirkasi i¢indeki uzlete ¢ekilmis her olgun dervis, gizli bir hazine var ki ejderha kusat-

mistir. Niyaz ve tevazu hirkast giymis, diinyadan yiiz ¢evirip Hakk’a yonelmis her gercek dervis,

89 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi II. Cilt, ed. Necati Demir (Ankara: Altinordu Yaynlari, 10. Basim, 2025), 707.
90 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, 707.

91 Ogel, Tiirk Mitolojisi II, 714.

92 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 311.

93 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 488.

94 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divéni, 517.
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disaridan sade ve fakir goriinse de aslinda i¢inde biiylik bir manevi hazine tasir. Ancak bu hazine
kolay ele gegmez. Tipk1 ejderhanin korudugu gizli bir define gibi ona ulagmak nefs engelini asmay1
ve manevi olgunluk gerekir. Asil hazine de budur ve ejderhanin bek¢i metaforunu da goriilmektedir.
Zikredilen beyitte de 6z hazine koruyucusudur. Yilan ve ejderhay1 hazinenin bekgisi olarak beyitler-
de tespit edilmistir fakat mezar bekgisi olarak da asagidaki beyitte gortilmektedir. Mezar bekgiligi
Tiirk mitolojisine kadar uzanmaktadir. Erlik Han “Mezar Bekgiligi” gorevi de yapar. Erlik Han
tasvirleri, Kagan ile birlikte gdmiilen esyalar1 mezar soyguncularindan korumak ve soygunculari

korkutmak maksatl kullanir.”” Yilan da Erlik Han soyundan gelmektedir.

Virane dil ki genc-i mahabbet niganidur

Ziilfiin gamindan olsa tola kabri mar ile

Harap olmus goniil, ask hazinesinin isaretidir. Mezar1 yilanlarla dolu olmas1 sevgilinin sa-
¢inin derdinden olsa gerek. Hazineyle dolu olan gonliin mezar bekg¢iligini yapmak da yilana diis-

mustir.

Kaslarun yanminda kim ziilf adlu bir ejder yatur
Murg-1 cami ¢dk idelden dahi birkag per yatur®®

Kagslarinin yaninda sa¢ denilen bir ejder yatiyor. O ejderha can kusumu pargalayip yok et-
mis geriye birkag tiiy birakmistir. Sair, sevgilinin kas1 ve sa¢1 etrafinda 6liimciil bir giizellik tablosu
kurar. Kaglarinin yaninda pusuda bekleyen sag, bekgilik gorevini iistlenmis ejderhadir. Bu ejderha,
asigin can kusunu parcalamis geriye yalniz birkag tily birakmistir. Yani sevgilinin gilizelligini gor-
mek i¢in acizligini gérmeden canhirag miicadele etmis fakat yok olmustur. Bu beyitte hayat agaci
altindaki yilanla hayat agaci iizerindeki kartalin ¢ekismesini goriilmektedir. Sanki bir kapigsma ol-
mus ve kusun tiliyleri etrafa sacilmistir. Sa¢ denilen ejderha gibi farkli bir yaklasim mevcuttur. Sag
diyorlar ama o ejderhadir, ortada bir benzetme yok diyerek hayal diinyas1 kurmaktan ziyade siz
hayal diinyasinda yasiyorsunuz hakikat budur demektedir. Giizellik hazinesini, sevgilinin yliziinde
saclar ve kakiil bekler. Kimi zaman goz ve kas da goriilmektedir. Asagidaki beyitte de sair, bu du-

ruma soru yoneltmistir.

Marlar mi genc-i hiisniin bekler ebriilar midur

Ya ezelden bi-vefalik basda yazular midur®

Giizellik hazinesini yilanlar m1 bekler, yoksa kaslar m1? Yoksa vefasizlik ezelden beri basa
yazilmis kader midir? Sevgilinin giizelligi bir hazineyse onu koruyan tehlikeler mi yoksa bizzat
giizelligin kendisi mi? Ve bu askin sonucu olan vefasizlik bastan beri kaderde yazili midir? Hazine

cok fazla yilanla muhafaza ediliyor sair acaba bu kader midir, bunca ulagilmazlik nedendir sorusunu

95 Bilgili, Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar, 25.
96 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divani, 709.
97 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divini, 675.
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hayiflanarak kasa (sekil ve renk itibariyle yilana benzemesi) yoneltiyor. Yiiz hazinesini sa¢in (y1la-
nin) korudugunu diger beyitlerde teyit edilmisti. Sair glizellik unsurlarini tek tek ele alip farkl bir

manevi miicevher bekgisi olarak betimlemistir.

Nice alsun hdtem-i la ‘li Stileyman olmayan

‘Aliya gistilart marin nigehban itdiler®

Siileyman olmayan biri, o kirmizi renkli miihrii nasil ele gecirsin? Ey Ali, sevgilinin saglari
ona yilan1 bek¢i yapmustir, diyerek kader mi dedigi yukaridaki beyitte, ulasilmazligin kendisine
sebebini bulmustur. Burada ayrica baska bir cagrisim daha gériilmektedir. Bilinir ki “Ikab” diinya
padisahi olmak i¢in Hz. Siileyman’in yiiziiglinlin pesindedir. Onun bu hirsin1 géren sahmeran da
hayat otunu ifsa etmez.” Belki sen de ele gegiremezsin fakat diger rakiplerde ele gegiremez diyerek
kendisini teskin etmektedir. Saclarin yilana benzetilmesini de ayrica ele alinmalidir ki bu durum
Tiirk mitolojisine kadar uzanmaktadir. Pallas Rusya’da kadin samanlarin yerlere kadar uzanan dal-
gal1 saclarinin yilana benzetildigini belirtmistir. Dede Korkut’ta, Salur Kazan riiyasini anlatir, “kar-
g1 gibi kara sa¢lariin uzadigini; uzanip gozlerini orttiigiinii” ifade etmektedir. Roux’nun dayanak
gosterdigi bir bagka 6rnek Salur Kazan’in esi Burla Hatun’un esaret altindayken, oglu dldiiriilmesi

sirasinda, soyledigi sozde gegmektedir: “Kargu gibi kara sagini yoldi”.'?

SONUC

Tabloda sunulan veriler dogrultusunda makalenin ana ¢ercevesini olusturan Gelibolulu
Mustafa Ali, segilen sembolik 6geleri 99 defa kullanmasiyla farklilik gostermemektedir. Sair, 16.
ylizyilda perdelenen sohretini ve II. Selim’in vefatindan sonra devlet biiyiiklerince kabul edilmeyen
ilmini, Ali mahlasi alarak toplumdan talep ettigini ve bu durumu kiiltiirel hafizaya seslenerek ger-
ceklestirmeye calistigini agik bir sekilde hissettirmektedir. Toplumsal hafizadan en koklii bilgileri
ortaya ¢ikarmada ise Tiirk mitolojisinden yararlanmug, Islam kimligini de ekleyerek siirini kadim
bir kaftanla kusatmistir. Savas aletlerine doniisen ejderha ve yilan, Tiirk mitolojisindeki ates-de-
mir-yeralt1 kiiltlinii siire tasirken yilanin ¢evikligi, karakteri ve bi¢imi, ejderhanin kudret ve yikicili-
gin1 ile ifade edilirken kisiye gore sekil alan da bir alete doniigsmiistiir. Y1lanin kétiiliikle baglantisin
toplumsal hafizay1 yeniden canlandirarak gerceklestirmis kibir, riya, ihanet, a¢cgozliiliik ve nefs gibi
olumsuz ozellikleri y1lanin ve ejderhanin gegmisle baglantisini kurarak yeniden betimlemistir. Top-
lumsal ve siyasi elestirilerini y1lan metaforu iizerinden kurarak ahlaki bir sdylem getirmistir. Devlet
biiyliklerini methetmede yilanin kullanilmasi, hiikkiimdarin adalet ve kudreti karsisinda etkisiz kalan
diismani temsil etmesiyle ilgingligini korurken yine ayni varlik tizerinden ideal devlet diizenini ve

giiven ortaminin saglanmasina vurgu yapilmstir.

98 Mustafa Ali, Gelibolulu Mustafa Ali Divdni, 704.
99 Tekin, Simurg 'un Kanadi: Mitoloji ve Edebiyat Makaleleri, 368.
100 Naskali (haz.), Yilan Kitabi, 68.
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Tiirk mitolojisindeki yeralt: kiiltii, Erlik tasavvuru, samanik tedavi pratiklerinin Lokman
Hekim’e kadar uzanan seriiveni, hayat agaci, yedi katmanl kozmos anlayis1 ve ejderha motifi di-
van siirinde farkli estetik formlar altinda yasamaya devam etmistir. Islimiyet sonrasinda ise bu
miras tamamen ortadan kalkmamus, tasavvufi sembolizm ve sahmeran anlatilartyla yeni anlam kat-
manlar1 kazanarak donligsmiistiir. Bunun yaninda semender, timsah ve tavus kusu gibi figiirlerin de
ayn1 sembolik evren igerisinde degerlendirilmesi, Gelibolulu Mustafa Ali’nin hayvan imgelemini
daha genis bir gercevede kurdugunu gostermektedir. Sonug olarak, Gelibolulu Mustafa Ali Diva-
nr’nda ejderha/yilan mazmunu; Tiirk mitolojisi, Islami diisiince ve klasik estetik arasinda kurulan
kiiltiirel devamliligin 6nemli gostergelerinden biridir. Sairin tarihg¢ilikten gelen gergekgeilik anlayis
bu imgenin kullanimina da yansimstir. Ozellikle agik sozlii anlatimi sayesinde yilan, yalnizca
geleneksel bir mazmun olarak degil 6vgii, gézlem ve elestiri alanlarinda islevsel bir sembol haline
gelmistir. Bu durum, klasik Tiirk siirinin yalnizca edebi bir yapr degil ayn1 zamanda farkli inang
sistemleri, kiiltiirel katmanlar ve kolektif bilin¢ unsurlarin1 biinyesinde birlestiren ¢ok boyutlu bir

anlam diinyas1 oldugunu ortaya koymaktadir.
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Ahmed Namf 0 2 3 0 5 17
Sunbtilzade Vehbi 1 16 14 0 31 18
Mostarl1 Hasan Ziya' 0 10 3 0 13 16
Nedim 0 4 2 1 7 18
Sehri 0 2 0 0 2 17
Katib-zade Sakib 0 6 5 0 11 18
Vizeli Ramazan Behisti 1 14 6 0 21 16
Gelibolulu Sun’i 0 6 6 1 13 16
Hasmet 0 2 5 0 7 18
Nefi 0 6 4 0 10 17
Edirneli Nazmi 6 25 32 0 63 16
Erzurumlu Zihni 0 3 0 8 18
Mihri Hatun 0 1 2 0 3 15
Gelibolulu Mustafa Al 6 38 52 3 99 16
Bosnali Asim 0 2 0 6 18
SafvetiMehmet Celebi 0 2 1 0 3 17
Sevki 0 3 0 9 17
Tac-Zade Ca'fer Celebi 1 11 13 0 25 16
Celilt 0 5 0 0 5 16
Sahit 0 3 5 1 9 16
Sikib Dede 0 0 11 0 11 18
Leyld Hanim 0 0 2 0 2 19
Seref Hanim 1 3 2 0 5 19
Bursali iffet 0 1 2 0 3 19
Kalkandelenli Mu'idi 0 11 3 0 14 16
Seyhi 1 2 11 0 14 15
Adli 0 1 0 0 1 15
Cenéabi 0 1 4 0 8 16
N&’il-i Kadim 0 5 7 0 12 17
Divan-iizzet ve Nigar-Name 0 2 0 0 2 18
Nesatl 0 2 0 0 2 17
Dede Omer Rasent 0 1 2 0 3 15
Karamanh Nizdm? 3 0 4 0 7 15
Diirrf Ahmed Efendi 0 10 0 0 10 18
Gelibolulu Sararf 3 4 8 0 15 16
Mesihi 0 2 11 0 13 15
Osman Nevres 0 4 14 0 18 19
SehiBey 2 6 11 0 19 16
Karamanh Ayni 0 4 9 3 16 15
Muhyt 1 3 26 1 31 16
Sabri(Seyyid Mehmet Emin) 1 1 0 0 2 17
Hayreti 0 7 5 0 12 16
Taglicali Yahya Bey 1 19 8 0 28 16
Me zaki 0 4 5 0 9 17
Divange-i Nebil 0 1 2 0 3 19
Esrar Dede 0 3 3 0 6 18
Mehmed Sidki 0 3 2 0 5 18

125



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

KAYNAKLAR

Acar, Giilstim. “Klasik Tiirk Edebiyati’nda Yilan Metaforu”. Uluslararasi Tiirk Diinyast Arastir-
malari Dergisi, 6/4 (2023), 41-56.

Aimukhambet, Zhanat.-Kassen, Aiauzhan-Kurmambayeva, Karlygash. “Kazak Folklorunda Yedi
Basli Ejderha”.Milli Folklor, 17/136 (2022), 192-204.

Ar1, Ramazan. “Asigin Mitolojik Sembolii: Semender”. II. Uluslararasi Mitoloji Sempozyumu Bil-
diri Kitabi. 55/62 (2023), 551-567.

Avci, Sait. “Muhibbi’nin Gazellerinde Giizellik Unsuru Olarak Sa¢”. Gaziantep Universitesi
Avintdp Dergisi, 6/1 (2023), 12-27.

Aytan, Talat-Yiicel, Hicran. “Mesnevilerde Olaganiistii Bir Unsur Olarak Ejderha”. Bitig Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi, 5/9 (2025), 47-63.

Baldick, Julian. Hayvan ve Saman: Orta Asya nmin Antik Dinleri. Cev. Nevin Sahin. Istanbul: Hil
Yayin, 3. Basim, 2022.

Balike1, Sakire. “Sahmeran Efsanesi ve Yilan Tilsimlarinin Psikanalitik A¢idan Degerlendirilmesi”.
Fad (Folklor Akademi Dergisi) 1/1 (2018), 53-64.

Bayat, Fuzuli. Mitolojiye Giris. Istanbul: Otiiken Nesriyat, 9.Basim, 2025.

Bayat, Fuzuli. Tiirk Mitolojik Sistemi (Kutsal Disi- Mitolojik Ana, Umay Paradigmasinda Ilkel
Mitolojik Kategoriler- Iyeler ve Demonoloji). istanbul: Otiiken Nesriyat, 7. Basim, 2025, 1.

Bayat, Fuzuli. Tiirk Mitolojik Sistemi (Ontolojik ve Epistemolojik Baglamla Tiirk Mitolojisi). Istan-
bul: Otiiken Nesriyat, 7. Basim, 2025, 1.

Bilgili, Nuray. Tiirk Mitolojisinde Fantastik Varliklar. ed. Melek Oztiirk. Ankara: Hermes Yayinla-
r1, 2. Basim, 2025.

Bilgili, Nuray. Tiirk Mitolojisi. Ankara: Kripto Kitaplar, 17. Basim, 2026.

Calisir, Giilsiim-Uncu, Gonca. “Sézlii Kiiltiiriin Sozlii Iletisimle Harmonisi: Sahmeran”. Inif e-Der-
gi, 3/2 (2018), 9-24.

Demiriz, Rana. Sanatla Yazilan Tarih: Osmanli Minyatiirleri. ed. Zeynep Berktas. Istanbul: Timas
Yayinlari, 2025.

Duman, Harun. “Tiirk Mitolojisinde Ejderha”. International Journal of Humanities and Education
(IJHE), 5/11 (2019), 482-493.

Durbilmez, Bayram-Giimiis, Seyma. “Kirgizistan’da Kara Iyeler ve Devlerle Ilgili Inanislar: Kirgi-

126



GELIBOLULU MUSTAFA ALI DIVANI"'NDA EJDERHA/YILAN METAFORU e

zistan- Tiirk Destanlarindan Orneklerle”. Milli Folklor, 17/133 (2022), 58-70.

Durbilmez, Bayram-Tekin, Fatma. “Kazan-Tatar Tiirklerinin Halk Anlatilarinda “Y1ilan’, ‘Ejderha’
ve “Yuha’”. Tiirk Diinyast Aragstirmalari, 124/245 (2020), 307-326.

Ertugrul, Aykut (haz.). Acdibii’l Mahliikat. Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018.
Esin, Emel. Tiirk Kozmolojisine Giris. Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001.

Ferguson, John C. Cin Mitolojisi: Inamslar, Imparatorlar ve Ejderhalar. gev. Cemal C. Tarimc1og-
lu. Istanbul: Maya Kitap, 2024.

Gedik, Seda. Anadolu Sahas: Masal ve Efsanelerinde Yilan- Sahmaran. Istanbul: Kuzgun Yaynci-
lik, 2021.

Gokcan, Melike. “Kiiltiir ve Bilim Tarihinde Iskender’le Bir Yolculuk: ‘Iskendernime ve Acai-
bii’l-mahlikat’ Tiirii Eserlerin Kokenleri ve Iliskileri”. Tiirkbilig 40 (2020), 217-234.

Giingor, Ozlem. “Tiirk Mitolojisindeki Kozmik Ejderha Figiiriiniin Osmanli Sahasi Divanlarin-
daki Izleri”. I. Uluslararasi Tiirk Diinyas: Arastirmalar: Sempozyumu Bildirileri Kitabi, 3
(2014), 1151-1154.

Halis, Gokhan. Mitler ve Arketipler. Istanbul: Beyaz Baykus Yayinlar1, 2025.

[lhan, M. Emir. “Yedi Diivelden Yedi Basa Salur Kazan’in Yedi Bash Ejderhay: Oldiirdiigii Boyda
Mimetik Arzu”. Folklor/Edebiyat, 27/105 (2021), 15-28.

Isen, Mustafa. Gelibolulu Mustafa Ali. Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1988.

Kalkan, Hatice- Deniz, Ozkan. “Yilan Figiiri ve Sembolizm”. Insan ve Toplum Bilimleri
Arastirmalart Dergisi, 10/3 (2021), 2328-2344.

Kaya, Muharrem. Mitolojiden Efsaneye Tiirk Mitolojisinin Anadolu’daki Efsanelerde Izleri.
Istanbul: Baglam Yayincilik, 4. Basim, 2022.

King, Leonard W. Babil Mitolojisi: Mezopotamya Efsaneleri ve Inamslari. ¢ev. Inénii Korkmaz.
Istanbul: Maya Kitap, 2019.

Kog, Munise. “Mitolojik Bir Hayvan Olan Ejderhanin Nef’1 Divani’ndaki Kullanim1”. Tiirkbilig,49
(2025), 163-183.

Kogak, Aynur-Giirgay, Serdar. “Alevi-Bektasi Velayetnamelerinde ‘Ejderha’ Motifi”. Journal of
Analytic Divinity, 1/1 (2017), 34-64.

Kramer, Samuel Noah. Siimer Mitolojisi. gev. Hamide Koyukan. Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2017.

Mustafa Ali, Gelibolulu. Gelibolulu Mustafa Ali Divdni. haz. . Hakki Aksoyak. Ankara: T.C. Kiil-

127



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

tiir ve Turizm Bakanlig: Kiitliphaneler ve Yayimlar Genel Miidiirliigii, 2018. Erisim 05 Ha-
ziran 2026. https://ekitap.ktb.gov.tr/Eklenti/58695,gelibolulu-mustafa-ali-divanipdf.pdf?0

Miiller, W. Max. Musir Mitolojisi-Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler. ¢ev. Cemal C. Tarimcioglu.
Istanbul: Maya Kitap, 2024.

Naskali, Emine Giirsoy (haz.). Yilan Kitabi. Istanbul: Kitabevi Yayinlar1, 2014.
Ocean, Anthony E. Tiirk Mitolojisi. Istanbul: Mitoloji Tarihi Yayinlari, 2026.

Oener, Lejla. “Sabit Divani’nda Mitolojik ve Efsanevi Kuslar (Anka, Simurg, Hiim4a, Hiidhiid, Kak-
nis, Semender)”. Tiiriik Uluslararas: Dil, Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalart Dergisi,
6/13 (2018), 318-333.

Onay, Ahmet Talat. Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi. haz. Cemal Kurnaz. Istanbul:
Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 2004.

Ogel, Bahaeddin. Tiirk Mitolojisi. ed. Necati Demir. Ankara: Altinordu Yayinlari, 10. Basim, 2025,
1.

Ogel, Bahaeddin. Tiirk Mitolojisi. ed. Necati Demir. Ankara: Altinordu Yayinlari, 10. Basim, 2025,
2.

Ozdemir, Mehmet. “Klasik Tiirk Siirinde Semender”. Akademik Dil ve Edebiyat Dergisi, 5/4 (2021),
1861-1900.

Ozkartal, Mehmet. “Tiirk Destanlarinda Hayvan Sembolizmine Genel Bir Bakis (Dede Korkut Ki-
tabi’ndan Ornekler)”. Milli Folklor 24/94 (2012), 58-71.

Roux, Jean-Paul. Eski Tiirk Mitolojisi. ¢ev. Musa Yagar Saglam. Ankara: BilgeSu Yayincilik, 4.
Basim, 2022.

Samanci, Metin. “Klasik Tiirk Siirinde izleri Goriilen Yilan Efsunu (Arbag)”. Journal of Turkish
Language and Literature, 5/4 (2019), 742-751.

Smith, G. Elliot. Ejderhanin Evrimi- Ejderha Kiiltii, Mitleri ve Efsaneleri. istanbul: Maya Kitap,
2023.

Seemann, Otto. Yunan ve Roma Mitolojisi- Tanrilar, Titanlar ve Kahramanlar. ¢ev. Inonii Korkmaz.
Istanbul: Maya Kitap, 2024.

Seyidoglu, Bilge. Mitoloji Uzerine Arastirmalar. Istanbul: Dergah Yayinlari, 6. Basim, 2014.
Sivri, Medine-Akbaba, Cihan. “Diinya Mitlerinde Yilan”. Folklor/Edebiyat, 24/96 (2018), 53-64.

Sofyali Bali Efendi. 7 Makam 7 Nefs. haz. Muhammed Bedirhan. 5. Basim. Istanbul: Hayykitap,

128



GELIBOLULU MUSTAFA ALI DIVANI"'NDA EJDERHA/YILAN METAFORU e

2024.
Sentiirk, Ahmet Atilld. Osmanl: Siiri Kilavuzu. Istanbul: DBY Yayinlari, 2021,5.

Tekin, Goniil Alpay. STmurg’un Kanadi: Mitoloji ve Edebiyat Makaleleri. ed. Selim S. Kuru-Sibel
Kocaer. Istanbul: Yeditepe Yayimevi, 2022.

Vural, Emre. “Ejderhanin Mitolojiden Divan Siirine Uzanan Yolculugu”. Mukaddime 16/1 (2025),
113-134.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Bilgisayar Hatli Kolay Okunuslu Uclii Kur’an-1 Kerim Meali ve
Tiirk¢e Okunugu. sad. Mustafa Ozel. Istanbul: Haktan Yayin Dagitim, 2020.

129



Klasik Divan
h Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi (KD-UDKEAD) !i)
o International Journal of Language, Culture and Literature Researches (KD-IJLCLR) | @
Cilt 3/ Say1 1/ Yaz 2026

Safahat’in Birinci ve Altinc1 Kitaplarinin Metin Madenciligi Yontemiyle

Karsilastirmah Olarak incelenmesi

A Comparative Analysis of the First and Sixth Books of Safahat Using Text

Mining Methodology
Betiil SEVINDIK b.sevindik@hotmail.com
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi https://orcid.org/0009-0004-2093-393X
Tirk Dili ve Edebiyati Bolimi https://doi.org/10.5281/zenodo.21029341

Doktora Ogrencisi

Makale Tiirii/Article Type: Dijital Beseri Bilimler Makalesi
Gelis Tarihi/Date of Submission: 25 Mart 2026
Kabul Tarihi/Date of Acceptance: 14 Nisan 2026
Sayfa/Page: 130-147

Auf/Citation: Sevindik, Betiil. “Safahat’in Birinci ve Altinc1 Kitaplarinin Metin Madenciligi Yontemiyle
Karsilastirmali Olarak Incelenmesi”. Klasik Divan: Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalart Der-
gisi 3/1 (2026), 130-147.

Degerlendirme/Peer Review: Iki dis hakem-Cift tarafl1 korleme/Double anonymized-Two external.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bilimsel etik kurallarina uyuldugu ve yararlanilan eserlerin kaynaklarda
belirtildigi beyan olunur./It is declared that the principles of scientific ethics have been followed and that all
sources used in this study have been duly acknowledged in the references.

Intihal/Plagiarism: Bu makale turnitin programinda taranmustir. /This article was checked by turnitin.

turnitin&J) .




Safahat’in Birinci ve Altinc1 Kitaplarinin Metin Madenciligi Yontemiyle

Karsilastirmah Olarak Incelenmesi

A Comparative Analysis of the First and Sixth Books of Safahat Using Text Mining Methodology

Betiil SEVINDIK

Ozet

Bu ¢alismada Mehmet Akif Ersoy’un ede-
bi ve fikri degisimi, Tiirk toplumunun doniisim
dinamiklerini barindiran Safahat (birinci kitap) ve
eylemsel zirvesini temsil eden Asim (altnci kitap)
ozelinde Dijital Beseri Bilimler perspektifiyle ince-
lenmistir. Caligmanin temel amaci, sairin pasif rea-
lizmden aksiyoner idealizme geg¢is siirecini gelenek-
sel edebiyat incelemelerindeki 6znel yakin okuma
yontemlerinin sinirhiliklarin agsarak uzak okuma ve
metin madenciligi verileriyle nesnel bir zeminde
ortaya koymaktir. Bu dogrultuda veri setleri titiz-
likle temizlendikten sonra eserlerdeki kelime sik-
liklar1, kavramsal anlam aglari, tematik degisimler
ve hitap yapilart web tabanli analiz araci “Voyant
Tools” ile somut verilere doniistiiriilmiistiir. Bulgu-
lar, yazarin yillar i¢indeki zihniyet, zaman algis1 ve
sOylem degisimini nesnel olarak desteklemektedir.
Birinci kitapta sdylemin merkezini tegkil eden “ey”
nidasi etrafinda “zavalli, artik, kadin, ¢ocuk™ gibi
sozclikler kiimelenmektedir. Bu kavramsal tablo,
sairin toplumsal durumlari teshis kabiliyetini kanit-
lar niteliktedir. Altinc1 kitapta bu hiyerarsi “oglum”
ve “sen” kavramlarina devredilmis, “dinle, bak,
hareket, simdi, lazzim” gibi yonlendirici ifadelerle
rasyonel bir ikna ve irade mekanizmasi kurgulan-
mustir. T1k eserdeki feryat ve teshis dili; altic eser-
de eylemi ertelemeyen, diyaloga dayali ve kararli
yapisal bir ingaya evrilmistir. Sonug olarak galisma,
Akif’in toplumu gézlemleyen edilgen bir taniktan
eylemi dnceleyen kararli bir nesil ingacisina doniis-
tiigiini istatistiksel verilerle desteklemektedir. Bu-
nunla birlikte sairin yillar i¢indeki kavramsal ve iis-
lup degisimini web tabanli analiz araci1 yardimiyla
ortaya koyarak edebiyat incelemelerine geleneksel
yontemlerin otesine gecen dogrulanabilir ve yeni-
lik¢i bir model sunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, dijital be-
seri bilimler, metin madenciligi, Mehmet Akif Er-
soy, Safahat, Astm, Voyant Tools.

Abstract

This study examines Mehmet Akif Ersoy’s
literary and intellectual transformation from a Digital
Humanities perspective, focusing on Safahat (the first
book), which embodies the transformative dynamics
of Turkish society, and Asim (the sixth book), which
represents his peak of activism. The main objective of
the study is to objectively present the poet’s transition
from passive realism to activist idealism, surpassing
the limitations of subjective close reading methods in
traditional literary studies, through distant reading and
text mining data. To this end, after meticulously clea-
ning the datasets, word frequencies, conceptual mea-
ning networks, thematic shifts, and address structures
in the works were transformed into concrete data using
the web-based analysis tool “Voyant Tools”. The fin-
dings objectively support the author’s shift in mindset,
perception of time, and discourse over the years. In the
first book, words like “poor, now, woman, child” clus-
ter around the central exclamation of “oh” This con-
ceptual framework demonstrates the poet’s ability to
diagnose social situations. In the sixth book, this hie-
rarchy is transferred to the concepts of “my son” and
“you” and a rational mechanism of persuasion and will
is constructed with guiding expressions such as “listen,
look, act, now, necessary” The language of lament and
diagnosis in the first work has evolved in the sixth work
into a decisive, dialogue-based construction that does
not postpone action. In conclusion, the study supports
with statistical data the transformation of Akif from a
passive observer of society to a determined generation
builder who anticipates action. Furthermore, by reve-
aling the conceptual and stylistic changes in the poet
over the years using a web-based analysis tool, it offers
a verifiable and innovative model for literary studies
that goes beyond traditional methods.

Keywords: Literature, digital humanities, text
mining, Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Asim, Voyant
Tools.
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GIRIS*

Tirk edebiyati tarihi i¢cinde sosyo-politik gergekligi, yasanilan dénemin tiim kirilma nok-
talartyla ve sanatsal bir yetkinlikle aktaran sahsiyetlerin basinda Mehmet Akif Ersoy gelmektedir.
Siirini estetik bir fildisi kuleden ¢ikarip dogrudan sokagin, halkin ve mazlumun hizmetine sunmasi
onu cagdaslarindan ayirmaktadir. Kaynaklardan hareketle Mehmet Akif incelendiginde onun do-
gup biiyiidiigii Istanbul’un mahalli diline hapsolmadig; gorev ve seyahatleri vesilesiyle adim adim
gezdigi Rumeli ile Anadolu’nun s6z varligini, halkin konusma kaliplarini1 ve hatta arka sokaklarin
argosunu dahi manzumelerine biiyiik bir dogallikla tasidig1 goriiliir.! Dilin genis ifade imkanlarini
sonuna kadar kullanan sair; Tiirk¢eyi her tiirlii insani duyguyu, sokagin canliligini ve fikri muhteva-
y1 tastyabilecek giiclii bir siir dili haline getirmistir.> Bu yoniiyle onun yedi kitaptan miitesekkil eseri
Safahat, Turk milletinin zihniyet diinyasini ve sosyo-kiiltiirel hatizasini1 barindiran bir dil havzasi
niteligindedir.

Akif’in poetik yetkinligini ve dilindeki canlilig1 besleyen temel unsur, siirlerini kurguladig
mekansal ve kiiltiirel zeminle dogrudan iliskilidir. Bu baglamda Safahat, Osmanli toplum hayatinin
canliligin1 kahvehaneler, sokaklar, mahalle aralar1 ve aile ortamlar1 gibi kamusal ve toplumsal alan-
lar lizerinden manzum hikayelere doniistiiriir. Literatiirde sozIii kiiltiir ortamlarinin siire taginmast
olarak kavramsallastirilan bu durum, Akif’in halkin miisterek sesini ve toplumsal realiteyi merkeze
aldiginm gosterir.® Ne var ki bu dilsel, mekansal ve diisiinsel miras; zaman igerisinde degisen kelime
kadrosu ve kusaklar aras1 dilsel mesafeler sebebiyle glinlimiiz gencligi icin anlagilmasi gii¢, uzak bir
diinya haline gelmeye baslamistir. Geleneksel edebiyat arastirmalari, bu mesafeyi ve metinlerdeki
tematik dontisiimleri genellikle metin serhi, yakin okuma ve 6znel yorumlar {izerinden anlamlan-
dirmaya calismaktadir. Siiphesiz bu klasik yontemler, metnin edebi degerini kavramada hayati bir
role sahip olmakla birlikte devasa metin yiginlarinin arkasinda yatan biiyiik zihniyet degisimlerini
ve kavramsal oriintiileri biitlinliyle goriiniir kilmada sinirli kalabilmektedir. Tam da bu noktada son
yillarda kiiresel olgekte ve Tiirkiye arastirmalarinda giiclii bir egilim olarak beliren Dijital Beseri
Bilimler ve bilgisayar destekli metin analiz yontemleri; edebiyat bilimine nesnel, dogrulanabilir ve
ufuk agici yeni pencereler sunmaktadir.* Giiniimiizde kullanilan algoritmik yaklagimlarin ve metin
analizlerinin kokleri aslinda daha eski dénemlere uzanmaktadir. Oyle ki, yazarin iislubunu metinde

gecen kelimelerin frekanslarina gore tespit etme fikri ilk defa 1851 yilinda Augustus de Morgan

*  Bu caligmada tiretken yapay zeka araglarindan Gemini; yazim denetimi ve iislup diizeltmelerinde kullanilmistir.

1 M. Orhan Okay- M. Ertugrul Diizdag, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yaynlari, 2003), 28/432-435; Murat Kiiciik, “Mehmet Akif Ersoy ve Tiirkce”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi 21/2 (2014), 95.

2 Fazil Gokeek, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, Erisim 15 May1s 2026, http:/teis.yesevi.edu.
tr/madde-detay/mehmet-akif-ersoy.

3 Giilten Kiigiikbasmaci, “Safahat’ta Hayatin Farkli Halleri ya da Sozlii Kiiltiir Ortamlart”, Tiirik Uluslararasi Dil,
Edebiyat ve Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi 3/5 (2015), 352.

4  Fatma Aladag, “Dijital Beseri Bilimler ve Tiirkiye Arastirmalari: Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Tiirkiye
Aragtirmalar: Literatiir Dergisi 18/36 (Subat 2020), 775.
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tarafindan One siiriilmiistiir.° Bu teorik diisiincenin bir makine yardimiyla ilk somut uygulamasi
ise Italyan Cizvit rahibi Peder Roberto Busa’nin 1949°daki The Index Thomisticus (IT) projesinde

gorilmiistiir.®

Tiirkiye’deki dijital beserl bilimler arastirmalar literatiiriinde siklikla vurgulandigi lizere
bilgisayar algoritmalarinin edebi ve tarihi metinlere uygulanmasi, arastirmacilara geleneksel yon-
temlerle fark edilmesi imkansiz olan makro diizeydeki tematik aglar1 ve kelime iliskilerini kesfetme
imkan1 tanimaktadir.” Metin madenciligi olarak adlandirilan bu dijital yaklagimlar, edebi metinleri
soguk birer istatistik yiginina doniistiirmek i¢in degil sairin satir aralarina gizledigi zihin haritasini
ve kavram diinyasini daha genis bir vizyonla somutlastirmak i¢in elverisli imkanlar barindirmak-
tadir.® Nitekim Tiirkce ve Osmanlica metinlerin dilsel dinamiklerine uygun dijital araglarin test
edilmesi ve bu metinlerin dijitallestirilerek gorsellestirilmesi, klasik metinler ile yeni nesil arasinda
deneysel bir koprii kurmaktadir.’

Calismanin merkezinde yer alan Akif’in edebi ve fikri gelisim siireci incelendiginde onun
toplumun dertleriyle dertlenen bir sairden o dertlere somut ¢éziimler iireten bir miitefekkire doniis-
tiigli agikga goriiliir. Onun sanatindaki bu doniisiimiin ve kronolojik seyrin en somut izlenebilecegi
duraklar ise II. Mesrutiyet’in hemen ardindan kaleme aldig1 Safahat (birinci kitap) ile 1. Diinya
Savasi ve Milli Miicadele yillarinin ardindan kaleme aldig1 Asim (altinci kitap)’dir. Edebiyat tarih-
lerinde siklikla vurgulandigi iizere Akif; birinci kitapta toplumsal biinyenin maruz kaldig1 ahlaki
¢oziilmeyi, cehaleti ve yoksullugu realist bir bakisla tasvir eder.!® Bu ilk dénem siirlerinde realizm,
yerini zaman zaman derin bir iimitsizlik feryadina ve sairin kendi ifadesiyle “lanet-i ebediyye”
uyandiracak manzaralarin teshirine birakir.!! Buradaki siirlerde hiiziinle birlesmis bir hayal kiriklig
ve belirsizlik atmosferi hakimdir.

Akif’in aksiyon felsefesi, toplumsal yaralar1 sadece mukadder bir ¢okiis olarak feryatla kar-
stlamaktan ibaret degildir. Clinkii o, en umutsuz anlarda bile i¢inde daima bir dirilis timidi barindir-
maktadir. Bu dirilis ve aksiyon suurunun somutlasarak ideal nesle seslendigi eser ise Asim’dir. Bu
kitapta Akif sanat, duygu ve zeka bakimindan en iist seviyededir. Birinci kitaptaki feryat ve aci; telif

kronolojisinde ilerledik¢e yerini bir ilahi iradeye, karakter insasina ve gelecege matuf sarsilmaz

5 Ksenia Lagutina vd., “A Survey on Stylometric Text Features”, 2019 25th Conference of Open Innovations
Association (FRUCT) (2019), 184-195.

6  Geoffrey Rockwell - Marco Passarotti, “The Index Thomisticus as a Big Data Project” (2019).

7 Yunus Ugur (ed.), Dijital Beseri Bilimler ve Osmanli Calismalar: (Istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2023),
14-18.

8 Ismail Giileg (ed.), Klasik Tiirk Edebiyatinda Dijital Uygulamalar (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yaynlari, 2025),
22-26.

9 Ayrintil bilgi i¢in bk. Ayse Tarhan, Dijital Beseri Bilimler Ara¢larimin Metin Analizinde ve Gorsellestirmede
Kullanilabilirligi ve Uygulamalar: (Istanbul: Diin Bugiin Yarin Yaymlari, 2025).

10 Nurettin Topeu, Mehmed Akif (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 47-51; Hatice Firat, “Safahat ve Aile Egitimi”,
Tiirkoloji Arastirmalar: (Fuat Ozdemir Anist Ozel Sayisi) (1997), 88.

11 M. Orhan Okay, Mehmet Akif: Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, (Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1989), 74.

133



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

bir imide birakir.'* Sair, ilk kitapta sokagin aglayan yiiziine ve sozli kiiltiiriin getirdigi magduriyet
sahnelerine ayna tutarken Aszm’da memleketin kurtulusunu omuzlayacak, ilim ve fazileti bir arada
eritecek dinamik bir genglik modeli kurgular.”* Dolayisiyla Safahat’m ilk kitabindan Asim’a uzanan
cizgi, edebiyat sosyolojisi acisindan sadece basit bir tislup degisimi degil Tiirk entelektiiel tarihin-
deki teshis asamasindan tedavi ve inga asamasina gecisin edebi beyannamesidir. Buradan hareketle
calismada metin madenciligi yontemi ile sairin diisiince diinyasi, hayata bakisi ve ifade bicimindeki
degisim; eserlerdeki anahtar kavramlarin kullanim siklig1 ve baglami {izerinden somut verilerle

ortaya konulmaya calisilmistir.

Yontem ve Veri Seti

Bu calisma, geleneksel edebiyat bilimi ile son yillarda hem uluslararas: literatiirde hem
de Tiirkiye odakli ¢aligmalarda dikkate deger bir ivme kazanan bilgisayar destekli metin analizi
yaklagimlarinin kesisim noktasinda kurgulanmistir.'* Caligmada edebi metin incelemelerinde sikga
goriilen ve ¢ogunlukla arastirmacinin kisisel begenisine dayanan 6znel yorumlarin 6tesine gegmek
amaglanmistir. Belirtilen amaca yonelik olarak edebi metinlerdeki anlamsal yapilar1 ve zihniyet
degisimlerini nesnel verilerle goriiniir kilmak i¢in disiplinleraras: bir metodoloji benimsenmistir.
S6z konusu yaklasimin temel catisi, nitel arastirma desenlerinden dokiiman analizi {izerine kurul-
mustur. Elde edilen yapilandirilmamis metin verilerinin dijital ortamda islenmesi, tasnif edilmesi
ve mikro diizeydeki kavramsal oriintlilerinin haritalandirilmasi asamalarinda ise metin madenciligi
tekniginden yararlanilmistir.’® Nitekim edebiyat arastirmalarinda metin madenciligi; binlerce keli-
melik eserler icinde gdzden kagabilecek karmasik iligki aglarini ve tematik doniisiimleri nesnel bir
bicimde saptayarak arastirmactya genis, dogrulanabilir bir zemin sunar. Bdylece bu yenilikg¢i yakla-
sim, sairin kelime tercihlerinin arkasinda yatan diisiince diinyasini saniyeler iginde goriiniir kilarak
geleneksel yorumculuga giiglii ve tarafsiz bir bakis agis1 kazandirmaktadir.'® Tiirkiye’de bilgisayar
destekli tislup 6l¢iimii arastirmalart heniiz sinirli diizeyde olmakla birlikte alana katki saglayan nite-
likli 6rnekler meveuttur. Sz gelimi Fazli Can ve Jon M. Patton, Yasar Kemal imzal1 bes ciltlik /nce
Memed serisinde ciimle ve kelime yapilarina odaklanarak yazarm yillar i¢indeki tislup degisimi
somutlastirmistir.”” Bu arastirmada da Mehmet Akif’in zaman igindeki zihniyet doniisiimii metin

madenciligi araciligryla nesnel verilere dayandirilmistir.

12 Nurettin Topgu, Mehmed Akif, 57-65; Yasar Kop, “Safahat’a Gére Mehmet Akif’in Egitim Anlayis1”, Mehmet Akif
Ersoy Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 41 (Mart 2017), 368.

13 Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1: Tanzimat tan Cumhuriyet’e (Istanbul: Dergah Yayinlari, 45. Bask1, 2025), 183-
185; Nurettin Topgu, Mehmed Akif, 57-65

14 Fatma Aladag, “Dijital Beseri Bilimler ve Tiirkiye Arastirmalari: Bir Literatiir Degerlendirmesi”, 778.

15 Suat Atan, “Metin Madenciligi: Imkanlar, Yontemler ve Kisitlar”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 31 (Mayis 2020), 222; Sadullah Celik, “Metin Madenciligi ile Shakespeare Kiilliyatinin
Incelenmesi”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/3 (2020), 1352.

16 Sadi Evren Seker, “Metin Madenciligi (Text Mining)”, YBS Ansiklopedi 2/3 (Eyliil 2015), 3.

17 Fazli Can - Jon M. Patton, “A Stylometric Analysis of Yasar Kemal’s Ince Memed Tetralogy”, Computers and the
Humanities 38/4 (2004), 457-467.
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1. Veri Seti ve On Isleme (Data Cleaning) Siireci

Arastirmanin veri setini (derlemini) Mehmet Akif Ersoy’un Safahat adli eseri igerisinde
kronolojik, mekansal ve felsefi agidan iki farkli kutbu temsil eden birinci kitap Safahat (44 siir) ile
altinci kitap Asim (tek ve uzun bir manzume) olusturmaktadir. Akif, Tiirkceyi sokagin ve kamusal
hayatin tiim canlili@iyla siire tasirken arkasinda devasa bir kelime gesitliligi birakmustir.'® Analiz sii-
recine baslamadan 6nce her iki eserin dijital metin formatindaki niishalar titizlikle kontrol edilmis

ve iki ayr1 derlem halinde sisteme tanimlanmastir.

Metin madenciligi ¢aligsmalarinda sayisal verilerin sihhati ve anlamsal tutarlilig1 agisindan
en kritik asama, metin 6n isleme ve temizleme sathasidir.’ Bu dogrultuda iki metin igerisinde
yer alan ancak anlamsal bir agirlig1 ve edebi bir temay: tek basina temsil etme giicli bulunmayan
“ve, de, ki, mi, lizere, icin, ile” gibi islevsel olmayan kelimeler, baglaglar ve edatlar veri setinden
biitiiniiyle ayiklanmistir. Bunun temel sebebi, dijital analiz programlarinin kelimeleri aralarindaki
bosluklar: referans alarak saymasidir. Eklerin ya da edatlarin ayr1 yazilmasi, Arapga-Fars¢a tamla-
malarin yapist veya yardimci eylemlerle kurulan birlesik fiiller, yazilimlarin kelime frekanslarim
hatali 6lgmesine neden olabilmektedir.?® Olasi algoritmik yanilgilarin 6niine gegmek amaciyla soz
konusu ayiklamalar gergeklestirilerek sistemin sairin zihinsel diinyasini, mekéansal algisin1 ve ka-

musal gercekligini yansitan asil s6z varlig1 degerlerine odaklanmasi saglanmstir.

2. Analiz Araci ve Degiskenleri: Voyant Tools?!

Veri setinin uygulamali ve karsilastirmali olarak ¢oziimlenmesinde dijital beger bilimler
alaninda kiiresel dl¢ekte kabul goren ve edebi metinlerin gorsellestirilmesinde gii¢lii algoritmalar
barindiran agik kaynak kodlu web tabanli Voyant Tools analiz yazilimi kullanilmistir.”? Yazilimin

sundugu imkanlar ¢ercevesinde ¢alismada su temel degiskenler ve araclar aktif kilinmastir:

2.1.  Sikhik (Frekans) Analizi (Cirrus & Summary): Kelimelerin metin igerisindeki
kullanim yogunluklar1 saptanmis; sairin zihinsel sozliigiindeki agirlik merkezleri nicel olarak belir-

lenmistir.®

2.2.  Kelime iliski Aglar1 (Links): Anahtar kavramlarin metin igerisinde birbirleriyle

18 Gokgek, “Mehmet Akif Ersoy”, Erisim 15 Mayis 2026.

19 Gileg, Klasik Tiirk Edebiyatinda Dijital Uygulamalar, 45-48.

20 Ayse Tarhan, “Danismend-Name ve Mirkatii’l-Cihad Uzerine Stylometri Incelemesi”, Séylem Filoloji Dergisi 10/2
(Agustos 2025), 1307-1308.

21 Stéfan Sinclair - Geoffrey Rockwell, Voyant Tools (Versiyon 2.6) (Bilgisayar Yazilimi), https://voyant-tools.org/.

22 Ayse Tarhan, “Edebiyat Arastirmacilar I¢in Bilgisayar Dilleri ve Metin Madenciligi”, Littera Turca 10/3 (Yaz
2024), 460-461.

23 Bilginer Onan, “S6z Varlig1 Terminolojisi Uzerine Bir Analiz Calismas1”, Milli Egitim 210 (Bahar 2016), 15.
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kurduklar1 anlamsal baglar ve mikro diizeydeki kiimelenmeler haritalandirilmistir. Bu degisken,
sairin kelimelere ytlikledigi baglamsal anlam diinyasin1 ve sozlii kiiltilir ortamlarinin getirdigi anlam-

sal birliktelikleri ¢ozmede temel kilavuz olmustur.?*

2.3. Tematik Dagilim Grafikleri (Trends): Secilen kavramlarin metnin basindan so-

nuna kadar sergiledigi gorece frekans dalgalanmalar1 ve kirilma noktalar1 tespit edilmistir.

2.4. Baglamsal Kelime Agaci (WordTree): Hitap, nida ve diyalog kaliplarinin metin i¢i

sOylevde hangi kavramlarla dallandig1 incelenerek sdylem hiyerarsisi ¢éziimlenmistir.

Bulgular

Mehmet Akif’in edebi ve fikri gelisiminde yapisal, mekansal ve diisiinsel kirilmalari temsil
eden Safahat (birinci kitap) ile Asim’m (altinci kitap) bilgisayar destekli metin madenciligi yontem-
leriyle taranmasi; sairin zihinsel doniisiimiine dair olduk¢a nesnel ve carpici bulgular ortaya koy-
mustur. Siiphesiz Akif, dilin ifade imkanlarin1 sonuna kadar zorlayan ve Tiirkceyi her tiirlii beserd,
toplumsal ve mekansal yansimay1 aktarabilecek siir dili haline getiren bir dil is¢isidir.”> Onun bu
dil becerisi; birinci kitaptaki sozlii kiiltiir ortamlarinin, sokagin ve kahvehanelerin canli realizmi ile
altinci kitaptaki ideal neslin insasi arasindaki diyalektik bagi kurmada en 6nemli etkendir.?® Voyant
Tools yaziliminin sundugu kelime baglantilar1 (links) degiskeni de sairin zihnindeki bu biiytik kiril-

may1 mikro diizeydeki kelime kiimelenmeleri iizerinden somutlastirmaktadir.

1. Safahat (1. Kitap): Caresizlik, Sozlii Kiiltiir ve Nida Diinyas1

Akif’in dil isciligi, sokagm canliligmni ve toplumun yasantisini ifade kabiliyeti belirlenen
yontemsel siralama gergevesinde degerlendirilmistir. 11k olarak yazilimmn siklik (frekans) analizi
verileri incelendiginde temizlenmis derlem genelinde en yiiksek kullanim yogunluguna sahip olan
dilsel 6genin yetmis bir kez tekrar eden “ey” nidasi oldugu saptanmistir. Metnin zihinsel sézliigiin-
deki agirlik merkezini belirleyen bu niday1 sirasiyla “ben (62), artik (61), sen (53), zaman (48),
kadin (28), Omer (28), cocuk (22) ve zavalli (20)” kelimeleri takip etmektedir. Sairin bu ilk ese-
rinde hitap kaliplarinin, toplumun ve sokagin daha dertli insanin1 niteleyen kelimelerin en tepede
yer almasi; metnin yapisal karakterini ortaya koymaktadir. Elde edilen bu bulgular, Akif’in siiri
adeta sokagin ortasina tagiyarak halkin canli ve dogal konusma dilini siire aktarmadaki maharetini

desteklemesi agisindan 6nem arz etmektedir.?’ Sairin kelime ¢esitliliginin zirvede oldugu bu ilk ese-

24 Kigiikbasmaci, “Safahat’ta Hayatin Farkli Halleri ya da SozIi Kiiltiir Ortamlari”, 356.

25 Fazil Gokgek, “Mehmet Akif Ersoy”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sozliigii, Erisim 15 May1s 2026, http:/teis.yesevi.edu.
tr/madde-detay/mehmet-akif-ersoy.

26 Nurettin Topcu, Mehmed Akif, 47-51.

27 Gokgek, “Mehmet Akif Ersoy”, 15 Mayis 2026,
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rinde genis bir s6z varlig1 havuzundan beslenerek kadin, ¢cocuk, zavalli gibi sozciiklerle toplumsal

kirtlganliklart metnin merkezine yerlestirdigi belirlenmistir.?®
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Safahat Siklik (Frekans) Analizi (Cirrus & Summary) Gorsel 1

B Belgeler B Camleler

Ciimle basina ortalama kelime sayisi: 147250

Metin derlemesinde en sik kullanilan kelimeler -
* ey (71) ; bitin (65) ; var (62) : ben (62) ; artik (61) ; olur (54) ; sen (53) ; Zaman (48) ; nasil (45) : senin (44) - pek (44) ; simdi
(41); kadar (39) ; sonra (38) ; hi (37); ya (33); nie (33): kutu (33) ; oldu (32) ; Iste (32)  biraz (32) ; bes (32) : bak (32) ; icinde
(31); i (28): Omer (28) : kadin (28) : boyle (28) : nedir (27) ; birer (27) ; 1r (26) : daha (26) : Oyle (25) : olmaz (25) ; hep (25)
(25)altinda ; (24) izeninde : olan (24): kim (24) ; eden (24) ; benim (24) ; rab (23) ; evet (23) ; cok (23) bana (23) : giin (22) ;
fakat (22) ; cocuk (22) bizim (22) ; zavalli (20); olsa (20); Iken (20) ; hemen (20): gibi (20) ; gelir (20) ; bugiin (20): beni (20)
baktim (20) : nlr (19)

Safahat En Stk Kullanilan Kelimeler Gérsel 2

28 Ayrntili bilgi i¢in bk. Safahat Gorsel 1 ve Gérsel 1.
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Ikinci asamada yazilimin kelime iliski aglar1 (links) modiilii {izerinden iiretilen kavramsal
ag tahlil edildiginde merkezde yer alan “ey” nidasinin dogrudan “zavalli, Omer, ilahi” keli-
meleriyle gii¢lii baglar kurdugu ve bir diigim noktas olusturdugu tespit edilmistir. Benzer sekilde
derlemdeki kirilma noktalarini isaret eden “artik” kelimesinin ise “kadin, bugiin, perde ve ¢o-
cuk” kavramlartyla sarmalandig1 goriilmiistiir. Bu anlamsal kiimelenmeler, edebiyat sosyolo-
jisi agisindan sairin yasadigi devrin toplumsal acilarina tuttugu gergekei aynanin somut delille-
ri sayilabilmektedir. “Ey” ile “zavalli” arasindaki yakin bag; sokagin, yetimlerin ve dul kalmis
insanlarin ¢aresizligini ortaya koyarken “Artik” kelimesinin “kadin ve ¢ocuk” ile kurdugu iliski
ag1 ise dagilan aile yapisin1 ve mahalle aralarinda bizzat sahit olunan ¢aresiz sahneleri kuram-
sal olarak desteklemektedir. “Cihan” kelimesinin “biitiin ve niir” ile kesismesi de bu ilk do-
nemde yasanan buhranlarin regetesinin heniiz pratik bir aksiyon planinda degil manevi yoneliste

arandiginin isareti sayilabilmektedir.’

) TermsBerry

Safahat Kelime Iliski Aglari (Links) Gorsel 3

29 Ayrntil bilgi i¢in bk. Safahat Gorsel 3, Gorsel 4 ve Gorsel 5.
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fahat Kelime Iliski Aglart (Links) Gorsel 4

O Tormsperry 2

L

olmus
[t | [ o | zomanae | 3
senin
ka

Safahat Kelime Iliski Aglar: (Links) Gérsel 5

Ucgiincii basamakta kelimelerin metnin bagindan sonuna kadar sergiledigi gorece frekans
dalgalanmalarini gdsteren tematik dagilim grafikleri (trends) incelenmistir. incelenen verilerde
“ey” nidasi ile “zavalli” kelimesinin metnin ilk yarisinda son derece yiiksek ve kararlt bir salinim
sergiledigi, son bdliimlere dogru ise yerini “artik” ve “cihan” kelimelerinin ytikselen grafik egrisi-
ne biraktig1 saptanmistir. Bu gorece frekans hareketliligi, Akif’in manzum hikayelerindeki tematik
gidisat1 yansitmaktadir. Bu veriler, eserin ilk kisimlarinda kahvehane ve sokak gibi sozlii kiiltiir
ortamlarindan siiziilen feryat ve caresiz hayat tasvirleri yogunluguna karsin metnin sonuna dogru

biitiinciil bir cihan tasavvurunun agirlik kazandigini verisel olarak kuvvetlendirmistir.** Kelimelerin

30 Okay, Mehmet Akif: Bir Karakter Heykelinin Anatomisi, 74.
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metin i¢indeki bu dengeli salinimi, eserin daginik siirlerden olusmadigini aksine kendi i¢inde sis-

temli bir diigiince seyri barindirdigini dogrular niteliktedir.?!

" Trends 8 Document Terms o N ok

® zavall | @ zaman @ey | @ cihan | @ batin | @ artik
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s &
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1 2 3 4 5 6 T 8 g 10
Document Segments (Safahat Korpus 1)

Safahat Tematik Dagilim Grafikleri (Trends) Gérsel 6

Yontemsel siralamamizin son agamasini olusturan ve hitap kaliplarinin metin i¢i sdyleside
hangi kavramlarla dallandigini ¢6zen baglamsal kelime agaci (wordtree) verilerinde “ey” ifadesi-
nin alt dallarinda en ¢ok “sema, sitare, lem4, haksar, kbiisi, sen, bak ve Omer” sozciiklerinin
siralandig tespit edilmistir. Bu durum, birinci kitaptaki sdylem yapisinin temel karakterini ortaya
koymaktadir. Akif, metin genelinde edilgen bir feryat makamindadir. Sair, “sema, sitire ve lema”
seslenisiyle ¢aresizligini ilahi iradeye arz etmekte ve ondan yardim beklemektedir. Bununla birlikte
“bak” yonlendirmesinin alt dallarinda goriilen “bana, sana, insanlara, yollarda ve Halhk” s6z-
clikleri ise sokagi tanikliga ¢agiran bir dili destekleyici durumdadir. Kelime agacindaki bu dallanma
yapist degerlendirildiginde sairin bu ilk eserinde toplumsal yaralar biiytik bir hitabet giiciiyle teshis
ettigini ancak heniiz bu yaralar1 iyilestirecek bir eylem kurgulamadigini sdylemek yanlis olmasa
gerek.*?

31 Ayrntil bilgi i¢in bk. Safahat Gérsel 6.
32 Ayrntil bilgi i¢in bk. Safahat Gérsel 7 ve Gorsel 8.
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Safahat Baglamsal Kelime Agaci (WordTree) Gorsel 7
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Safahat Baglamsal Kelime Agaci (WordTree) Gorsel 8

2. Asim (6. Kitap): Aksiyon Felsefesi, irade ve Karakter insasi

Safahat’m eylemsel ve sanatsal zirvesini temsil eden Asum in veri seti yazilima yiiklendigin-
de ilk kitaptaki edilgen feryat dilinin yerini kararli, insa edici ve aksiyon odakli bir sdylemin aldig1
goriilmiistiir. Bu dogrultuda ilk olarak siklik (frekans) analizi verileri incelendiginde ilk kitapta zir-
vede yer alan “ey” nidasinin getirdigi ¢aresiz yakarig tonunun yerine metinde altmis ii¢ kez tekrar
eden “sen” ifadesinin yerlestigi saptanmistir. Metnin merkezine yerlesen bu ifadenin ise sirasiyla
“simdi (59), sonra (56), hi¢ (52), 0g¢lum (48), artik (48), evet (42), ben (41) ve adam (38)” soz-
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clikleriyle sarmalandigi goriilmiistiir. S6z varligi havuzundaki bu degisim, sairin Tiirk¢eyi sadece
sokagi ve caresizligi tasvir eden bir vasita olarak degil bir insa dili olarak da ne kadar yetkin kullan-
digin destekleyici mahiyettedir. {1k kitapta yetim, zavalli ve sokakta resmedilen pasif cocuk dznesi;
Asim’da sairin dogrudan hitap ettigi, adam olmasin bekledigi ve gelecegi omuzlayacak dinamik bir

karaktere evrilmistir diyebiliriz.*

@ Cirrus B2 Terms «5 Links ?

F

ERE
U o

4]
H

Asim Siklik (Frekans) Analizi (Cirrus & Summary) Gorsel 1

& Belgeler BB Cimleler 7

Cimle basina ortalama kelime sayisi; 125140

Metin derlemesinde en sik kullanilan kelimeler :
s sen (63) ; simdi (39) ; sonra (56) ; Ni¢ (52) ; cocugum (48) ; Hani (48) ; artik (48) ; evet (42) ; gun (41) ; ben (41) ; hele (40) ;
desen (39) ; Adem (38) ; evet (33) : 0.(33) ; diye (33) ; biitiin (33) ; Oyle (32) ; Hadi (32) ; sana (30) ; Iste (30) ; daha (30) ; bak
(30) ; lic (29) ; olur (29) ; zaman (28) ; kimi (28) ; Kim (28) ; nerde (27) ; kenar (27) ; Ir (27) ; der (27) ; bana (27) ; sey (25) ; iki
(25) ; (25)0lsun ; yani (24) ; olsun (23) ; hangi (23) ; siire (23) ; bilmem (23) ; beni (23) ; baska (23) ; senin (22) ; hoca (22) ;
onu (21) ; biz (1) ; var (20) ; seni (20) ; ister (20) ; hocam (20) ; boyle (20) ; bizim (20) ; bakalim (20} ; yaliniz (19) ; ki (19) ; biri
(19); amma (19) ; hayir (18)

Asim En Stk Kullanilan Kelimeler Gorsel 2
33 Ayrmtili bilgi igin bk. Asim Gorsel 1 ve Gorsel 2.
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Ikincil olarak kelime iliski aglar1 (links) tahlil edildiginde yeni diigiim noktasin1 olusturan
“sen” kavraminin dogrudan “oglum ve adam” kelimeleriyle kopmaz ve giiclii baglar kurdugu
saptanmustir. Eserdeki bu anlamsal kiimelenme, Akif’in toplumsal hayattaki yozlasmaya karsi
tirettigi eylemsel recetenin somut bir delili sayilabilir. Voyant Tools yaziliminin ortaya koydugu
diger bir iligski ag1 ise “evet” kelimesinin ¢evresinde “bak, oglum, hoca, lazim, sebat ve simdi”
ifadelerinin diigiimlenmesidir.** “Evet” nidasi1 etrafindaki bu oriintii, metnin sadece nasihatlerden
ziyade hoca ile geng nesil arasinda canli, sdylesmeli ve ikna esasina dayali bir irade miicadelesi

barindirdigint desteklemesi bakimindan 6nem arz etmektedir.*

) TermsBerry =g Badglantilar

Asim
Kelime Iliski Aglart (Links) Gorsel 3

Ucgiincii asamada kelimelerin metin igi salinimlarmi gosteren tematik dagilim grafikleri
(trends) incelendiginde “oglum” ve “evet” kelimelerinin eserin bagindan sonuna kadar son derece
yuksek, dengeli ve kararl bir grafik egrisi ¢izdigi saptanmistir. Buna karsilik eserin son ¢eyreginde
“zaman” kavraminin etrafinda “iste, oyle, artik ve hayir” kelimelerinin bulustugu yiikselen bir
kirilma noktas1 tespit edilmistir.3¢ Kelimelerin kullanim sikliginda goriilen bu hareketlilik, Akif’in
idealize ettigi neslin zaman algisini verilerle kuvvetlendirmektedir. Bu zaman bilinci; kararsizliktan
uzak, rasyonel ve eylemi tam da i¢ginde bulunulan an igerisinde ger¢eklestirmeyi hedefleyen dina-

mik bir yapiya sahiptir.’’

34 Ayrmtili bilgi icin bk. Asim Gorsel 3.

35 Kop, “Safahat’ta Gére Mehmet Akif’in Egitim Anlayis1”, 371.

36 Ayrmtili bilgi icin bk. Asim Gérsel 4.

37 Muharrem Dayang, “Safahat’tan Hareketle Mehmet Akif’in Zamanini ve Bat1’y1 Degerlendirisi”, Selcuk Universi-
tesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (2012), 133-135.
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l~" Trendler EEH Belge Sartlan F=ao7

® zaman® | @ Oyle* @ iste™ | @ hayir* | @ daha™

Document Segments (Asim-korpus 6)

Asim Tematik Dagilim Grafikleri (Trends) Gorsel 4

Yontemsel siralamamizin son basamagini olusturan baglamsal kelime agaci (wordtree)

verilerinde merkezdeki “sen” sozciigiiniin alt dallarinda en ¢ok “hele, bak, bana, ge¢, kulunuz”

sozciiklerinin “evet” ifadesinin alt dallarinda ise “hareket, boyle, ihtiya¢, oglum ve simdi” s6z-

ciiklerinin kiimelendigi gorilmistiir.*® Kelime agacindaki bu dallanma yapisi, birinci kitaptaki

edilgen nidanin yerini eylemi yonlendiren ve yanlisa set ¢eken bir aklin yonlendirme ifadelerine

biraktigin1 desteklemektedir.

O Temssorry 2

bana

gec

bak\ /y olda&#x 16583131 m&#x131;n

Yal&#x131,n&#Ex131;z sSen &#x15earka——Iimanda bed#x 1561

He[e-/ \gelH amiyyet

Komé&#x15Funun

an—

Kulunuz

Asim Baglamsal Kelime Agact (WordTree) Gorsel 5

38 Ayrmtili bilgi icin bk. Asim Gorsel 5 ve Gorsel 6.
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O TermsBerry s Kelime Agac TR O©-?

boyle
/ ak

Nerdeydik-@Vet, Evetl-ha#x131palads#x131;m

&#x 155 ir

ihtiyac

o&H#x11f;lum

Hempifle
lafa

&#x 151 imdi

emed#xiifi

e
d

hareket

Asim Baglamsal Kelime Agact (WordTree) Gorsel 6

SONUC

Bu ¢alismada Mehmet Akif Ersoy’un edebi ve fikri seriivenindeki déniisiim, Safahat’in
birinci kitabi Safahat ile eylemsel zirvesini temsil eden altinci kitab1 Asim 6zelinde Dijital Beseri
Bilimler perspektifiyle incelenmistir. Geleneksel yakin okuma ve 6znel yorumlama pratiklerinin
siurliliklart agilarak metin madenciligi yontemiyle yazarin realizmden aksiyonel idealizme gecis
stireci nesnel verilere dayandirilmistir. Siklik (frekans) analizi ve kelime iliski aglari (links) verileri
1s181nda Safahat’ i birinci kitabinda yer alan sdylemin merkezini “ey” nidasinin olusturdugu ve bu
kavramin etrafinda “zavall, artik, kadin, cocuk™ gibi sozciiklerin kiimelendigi tespit edilmistir.
Bu kavramsal oriintii, yazarin donemin toplumsal krizlerini s6zlii kiiltiir ortamlarindan (kahvehane,
sokak vb.) siizerek metne tagidigini ve bu siiregte edilgen bir tanik konumunda bulundugunu nicel
olarak desteklemektedir. Tematik dagilim grafiklerinde gozlemlenen frekans dalgalanmalari da s6z
konusu edilgenligin ve sosyolojik ¢coziilme evresine yonelik betimlemelerin metnin geneline hakim

oldugunu dogrulamaktadir.

Sairin eylem ve irade felsefesinin somutlastigi Asim kitabinda ise sdylemin koklii bir yapisal

degisime ugradigi saptanmistir. Baglamsal kelime agac1 ve iligki aglar verilerine gére metnin odak
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noktasina “oglum”, “sen” ve “adam” kavramlar1 yerlesmistir. Ayrica “evet, dinle, bak, hareket,
simdi, lazim” gibi yonlendirici ifadelerin olusturdugu anlamsal aglar, eserin tek yonlii didaktik bir
metin olmaktan uzaklastirmistir. Bununla birlikte bu ifadeler, eserin karsilikli etkilesime dayali bir
ikna ve insa mekanizmasi barindirdigini kuvvetlendirmektedir. Bu evrede zaman algis1 da pasif bir
akis olmaktan ¢ikip cehalete ve eylemsizlige karst aninda harekete gecen yonlendirici bir aksiyon
suuruna doniismiistiir. Neticede bilgisayar destekli metin analizi aract “Voyant Tools” yardimiyla
hazirlanan bu ¢alisma, Mehmet Akif Ersoy’un edebi degisimini ve zihniyet diinyasindaki dénii-
stimleri uzak okuma vizyonuyla nesnellestirmektedir. Elde edilen veriler, yazarin birinci kitapta
toplumsal yaralari teshis eden pasif bir gézlemci iken altinci kitapta aksiyoner bir karakter insaci-
sia doniistiigiinii istatistiksel verilerle desteklemektedir. Bu baglamda uygulanan kavramsal metin
madenciligi yontemlerinin gelecekte Safahat eserinin tamamina tatbik edilmesi, sairin edebi ve fikri
doniistimiiniin daha biitlinciil bir 6lgekte ve dogrulanabilir bir ¢ercevede degerlendirilmesine olanak

taniyacaktir.
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Tiirk islam Edebiyatinda Tiirler

Sevnur DORUK

Tiirklerin Is1Am 6ncesi edebiyat gelenegindeki

- tirtinleri goz oniine aldigimizda, bu tiirlerin sayica az
IRK ISLA N ' TURK ier 3 < .. T TR S .
EDEBivATIND, 222 égé\é\i?mm oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islamiyet’in kabu-
TURLER [ ey TINDA . . . NP .

rir  TURLER liiyle Tiirklerin hayatinin tiimiine sirayet eden inang

24

ve muamelat, tabii olarak edebiyatinda da kendini
gostermis ve bu sayede Tiirk edebiyati hem muhteva
hem de bigim/tarz/tiir olarak pek ¢ok doniisiim ve zen-

ginlesme yagamistir.

Islam’m edebiyata yerlesmesiyle beraber miicerret iti-

kadi esaslar ve dini ameller sadece birer tema olarak
kalmamis; hayati, zamani, mekan1 ve insan1 anlam-
landiran manzum ve mensur edebi tiirler haline gelmistir. Islaimiyet’ten evvel Tiirk edebiyatindaki
sinirl1 alan1 kaplayan az sayidaki sozIii tiir, yerini Islami tefekkiiriin getirmis oldugu genis ve derin
bir diinya tasavvuruna birakmistir. Zamanla bu edebiyat; tefsirden fikha, tasavvuftan siyere, dini
kissalardan magaziye kadar dinin her alanindan beslenerek kendi tiirlerini insa etmis ve nihayetinde

Tiirk Islam edebiyat: gelenegi tesekkiil etmistir.

Tiirk Is1dam edebiyatini muhtelif yénleriyle inceleyen zengin bir literatiir bulunmakla birlikte,
miistakilen bu edebiyatin tiirlerini esas alan kapsamli bir miiellefat Kasim 2025 tarihine kadar ortaya
konmamustir. Bu eksikligin farkinda olan ve bu alanda ¢aligmalarin siirdiiren Sivas Cumhuriyet Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi Tiirk Islam Edebiyat1 Boliimii 6gretim iiyelerinden olan Dog. Dr. Fatih
Ramazan Siier, Tiirk Islam Edebiyatinda Tiirler isimli iki ciltlik, toplamda 1095 sayfalik hacimli bir
eseri bahsi gecen tarihte edebiyat diinyasina kazandirmistir. Dikkatli bir ugrasla kaleme aldigi bu
calisma sayesinde yazar, mezk(r sahadaki kavramsal ve yontemsel daginiklig1 ortadan kaldirarak
Tiirk Islam edebiyatinda bulunan tiirleri derli toplu bir sekilde ilk defa bir araya getirmistir. Ayrica
Siier, s6z konusu eserindeki 6n s6z kisminda bu ¢alismaya baglamasindaki amacini1 “Edebi tiirler
hakkinda yapilmis calismalarda dini-tasavvufi tlirlerin ¢oguna yer verilmemis olmasi bu ¢alismanin
hazirlanmasinda temel etken olmustur.” seklinde ifade ederek klasik tasniflemenin disinda kalan ya

da ihmal edilen tiirleri de ele almis ve nihayetinde sahadaki eksikligi giderme gayesi giitmiistiir.

Calismada; s6z konusu tiirlerin dogusu, tarihsel gelisimi ve Tiirk Islam gelenegiyle olan bagi,

gerekeeleriyle birlikte ayrintili bir bicimde incelenmistir. Bu genis literatiiri oncelik sirasin1 goze-
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terek ele alan Siier, eserin birinci cildinde; sirasiyla Allah Teala’y1, Hz. Muhammed’i, Kur’an-1
Kerim’i, Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygamberleri ve diger sahislari, din ve tasavvuf yolunun
biiyiiklerini konu edinen tiirlerden bahsederken ikinci cildinde diger dini tasavvufi ve ahlaki tiirler
baslig altinda daha ¢ok ferdi ve toplumsal hayatin dini-ahlaki boyutuna temas eden ya da dogrudan

tasavvufi terbiyeyi konu edinen tiirleri ele almistir.

Calismanin yontem bakimindan dikkat ¢eken yonlerinden biri, terim karmasasinin oniine
gecilmis olmasidir. Nitekim Siier, eserini olustururken evvela s6z konusu tiirlerin yaygin adini be-
lirtmis; akabinde bu tiirlerin diger adlarini ve bunlarla iliskilendirilebilecek tiirlerin adlarini birlikte
vermistir. Tlrler hakkinda verilen teorik bilgiler sunulduktan sonra metinleri somutlastirmak adina
manzum veya mensur drneklere yer verilmistir. Boylece edebi sahada ekseriyetle birbirinin yerine
kullanilan ya da ¢ergevesi tam ¢izilmemis olan tiirlerin sinirlart netlige kavugmustur. Yazar, eserin

muhteva ¢ercevesini nasil belirledigini su sozlerle ifade etmektedir:

“Bu ¢alismada genel kabul gérmiis tiirlerin yani sira belirli bir konuyu islemis
manzum ya da mensur en az bir ornegi bulunan eserler edebi tiir olarak degerlendiril-

mis ve bu tiirler belirli basliklar altinda tasnif edilerek islenmistir”

Bu yontem dogrultusunda eserde yer verilen toplamda 58 tiir, asagidaki tabloda su

basliklar altinda tasnif edilmistir:

Kategori Tiirler

Allah Teala’y1 Konu Edi- | Tevhid, Miinacat / Tazarriname / Tevbename, Esma-i Hiisna.

nen Tiirler
Hz. Muhammed’i Konu | Na’t, Mevlid, Siyer, Hilye, Kirk / Cihil / Erba’in Hadis, Mi’raciye /
Edinen Tirler Mi’racname, Esma-i Nebi, Hicretname, Mu’cizename / Mu’cizat-1

Nebi, Bi’setname, Gazavat-1 Nebi, Regaibiyye / Recebiyye,
Sefa’atname, Vefat-1 Nebi
Kur’an-1 Kerim’i Konu Satiralt1 / Satiraras1 Kur’an Terciimesi, Manzum Meal / Tefsir, Kirk

Edinen Tirler Ayet, Ayetleme / Ayetnéme / Stirename, Besmelename, Kur’an Fali,

Tecvidname, Stiveri’l-Kur’an

Kur’an-1 Kerim’de Adi Kissa-i Yisuf, Siileymanname, Halilname, Kissa-i Eyytb, Kissa-i
Gegen Peygamberleri Misa, Kissa-i Ashab-1 Kehf
ve Diger Sahislar1t Konu

Edinen Tirler
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Din ve Tasavvuf Yolunun
Biiytiklerini Konu Edinen

Turler

Kisas-1 Enbiya, Sad Kelime / Yiiz S6z / Mi’e Kelime, Cenkname /
Gazavatname / Battdlndme / Danismendname / Saltukname / Miis-
limname / Miiseyyebname / Kerbname, Kissa-1 Haticetii’l-K{ibra,
Hamzaname, Bedirname / Bedriye, Maktel-i Hiiseyin / Mersiye-i
Kerbela / Muharremiyye, Tezkiretii’l-Evliya, Menakibname / Kera-
metname / Velayetname / Vilayetname, Edhemname / Edhem i

Hima

Diger Dini Tasavvufi ve
Ahlaki Tiirler

Akaidname / ItikAdname, Manzum {lm-i Hal, Surtitu’s-salat / Salat-
name, Hacname / Menasikii’l-Hac / Menazili’l-Hac, Ka’bename,
Ramazaniyye / Ramazanname / Kadriyye, Iydiyye / Idiyye / Bayra-
miyye, Vahdetname / Tevhidname, Elifname, Ahval-i Kiyamet / Ah-
vél-i Mahser / KiyAmetndme / Mahsername / Ahiretname, Devriyye
/ Devirname, Dolapname, Etvar-1 Seba, Silsilename, Tarikatname /
Adabii’l-Miiridin / Adabname / Erkanname / Fakrname / Siilikndme
/ Seyrname, Pendname / Nasihatname / Siyasetname / Vasiyetname,

Fiitiivvetname

1095 sayfalik iki cilt halinde yayimlanan bu hacimli ¢alisma, Tiirk edebiyatinin islamiyet

ile kurdugu bagin ne kadar zengin, derin ve iiretken oldugunu goézler oniine sermektedir. Kaynak

metinlerden hareketle insa edilen ve saglam bir muhtevaya sahip olan bu eser, arastirmacilar igin

giivenilir bir bagvuru kaynagi olmanin yani sira bir konunun derinlemesine nasil ele alinmasi ge-

rektigine dair yontem gosteren giizel bir 6rnek olarak kendini gostermektedir. Gelecekte yapilacak

bu minvalde ¢alismalar i¢in ufuk agici bir rehber konumunda olan bu 6nemli ¢alisma, klasik Tiirk

edebiyat1 ve Tiirk Isldm edebiyat1 literatiiriinde arastirmacilar icin kiitiiphanelerinin baskdsesinde

yer almasi gereken bir kaynak eser niteligi tasimaktadir.

KAYNAK

Siier, Fatih Ramazan. Tiirk Islam Edebiyatindan Tiirler. Istanbul: Kesit Yayinlari, 2025.
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Insan Deniz ve Hayat

Pmar CiFTCI

Edebiyat ve tasavvuf tarihimize dair kiymetli ¢alismalariyla

BiLAL KEMIKLI

tanman Prof. Dr. Bilal Kemikli; /nsan, Deniz ve Hayat adli eseriyle

INSA_N okuru akademik bir gaye giitmeyen samimi bir yolculuga davet ediyor.
'DE,':IZ Kitabevi Yayinlarindan ¢ikan ve ikinci baskistyla okurla bulusan bu
HAYAT eser, yazarin ifadesiyle “Bir fAninin not defteri.” niteligindedir. Ancak

. bu defter; kisisel anilarin 6tesinde sehre, insana ve varligin 6ziine dair
* derin bir tefekkiirii de barindirmaktadir.

o Yazar Hakkinda

Prof. Dr. Bilal Kemikli, Tiirk Islam edebiyati, tasavvuf kiiltiirii

e ve kiiltiir tarihi alanindaki ¢alismalariyla taninan akademisyen ve ya-

zardir. Akademik calismalarinda 6zellikle tasavvuf edebiyati, klasik Tiirk siiri ve medeniyet diisiin-
cesi iizerinde yogunlasan Kemikli’nin deneme ve siir tiirlinde eserleri de bulunmaktadir. 1965°te
Sivas’ta dogan yazar, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinden 1990°da mezun olmustur. 1994°te
Seyhiilislam Arif Hikmet Beyefendi Hayati ve Eserleri baslikl teziyle yiiksek lisansini, 1998’de
Sunullah Gaybi Divani Inceleme-Metin adl1 calismasiyla doktorasini tamamlamistir. Akademik ha-
yatma 1999°da Yiiziincii Y1l Universitesinde yardime1 dogent olarak baslayan Kemikli, 2002°de Sii-
leyman Demirel Universitesinde dogent, 2008’de Bursa Uludag Universitesinde profesdr olmustur.
2012-2015 yillar arasinda Dumlupinar Universitesi {lahiyat Fakiiltesinde ve 2018-2021 yillar ara-
sinda da Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde dekanlik gdrevlerinde bulunan Kemikli,

ayni1 liniversitede 6gretim liyesi olarak caligmalarini siirdiirmektedir.

GIRIS

Bilal Kemikli’nin [nsan, Deniz ve Hayat adl1 eseri; deneme, hatirat, sehir yazis1 ve irfani
sohbet tiirleri arasinda gegisken bir yap1 kurarak modern insanin kaybettigi dikkat, siikinet ve i¢
huzuru yeniden hatirlatma ¢abasi tagimaktadir. Eser, yalnizca farkli konular iizerine kaleme alinmis
yazilarin bir araya gelmesinden olusmaz; siir, sehir, gelenek, tasavvuf, hatiza, kitap, dostluk ve
insan iizerine kurulmus biitlinliiklii bir diislince atmosferi ortaya koymaktadir. Kitap boyunca hisse-
dilen temel mesele, modern ¢agin insani kendi i¢ diinyasindan uzaklastirmasidir. Hiz, tiikketim, gii-
riltii ve yiizeysellik i¢inde yasayan insan; bakmay1, dinlemeyi, diistinmeyi ve derinlesmeyi giderek
unutmaktadir. Kemikli’nin metinleri tam da bu noktada kaybedilen “irfani bakis1 yeniden arama
cabasi olarak okunabilir. Kemikli’nin akademisyen kimligi, tasavvufi birikimi ve edebi duyarlilig

eserin biitiiniinde belirgin bicimde hissedilmektedir. Eser; Insan Deniz, Sehirde Kar Sesi Var, Kus
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Olup U¢mak ve Bahgevan baslikli dort ana boliimden olusmakta ve her boliim, kendi iginde bagim-
siz alt bagliklarla genislemektedir.

Degerlendirme

Eser, Ik S67’de modern hayatin giiriiltiisii i¢inde “konusma ihtiyacimiza” dair bir tespitle
basliyor. Kemikli; konusmaktan ¢ok dinlemeye, tiikketimden ¢ok temasaya, kalabaliktan ¢ok insanin

")

kendi i¢ sesine yonelmektedir. Kemikli, bu eseri kaleme almaktaki temel amacini “Sebep ey!” hay-
kirisiyla insan1 varlik iizerine yeniden diisiinmeye ¢agirmak ve kalic1 bir s6z araciligiyla hakikatin
kapisini aralamak seklinde agiklamaktadir. Yazar, bu dogrultuda “sebep” kavramini, insani1 asil ha-
kikate davet eden sarsic1 bir ses olarak nitelemektedir. Kemikli, ilk bolimde; [nsan Deniz, Denizin
Musikisi, Denizin Dili, Yalanci Bahar ve Mudanya’da Denizi Temasa, Yagmura, Riizgdra ve Sehre
Dair, Suya, Siire ve Tarihe Dokunmak, Kayip Gece ve Eksik Géren Eksiktir baglikli yazilarla; deniz,
su, yagmur, gece ve sehir imgeleri iizerinden insanin i¢ diinyasini, fanilik duygusunu ve modern
hayat karsisindaki yalnizligini ele almaktadir. Yer yer hatira ve giinliik iislup 6zelliklerini tagtyan bu
yazilarda deniz ve su, insan ruhunun derinligini ve hakikat arayisin1 simgeleyen metaforik unsurlar
haline gelirken yazarin varliktaki yaratilist ve Yaradan’1 idrak etme ¢abasiyla yoneldigi Ya Hayy
zikri, metni vahdet-i viicud felsefesine baglayarak irfani yonii giiclendirmektedir. Kemikli’nin Se-
zai Karakog, Sait Faik ve Cevat Sakir’e yaptig1 gondermeleri de anlatinin edebi yoniinii besle-
mektedir. Bunun yaninda sehir hayatinin tabiattan ve i¢ huzurdan uzaklastirict yonii elestirel bir
bakisla islenmekte, dinginlik ve tefekkiir kaybinin nedeni olarak degerlendirilmektedir. Ote yandan,
modern aklin “eksik” gordiigii sehrin meczuplarini ve arifleri aslinda o sehrin ruhunu ayakta tutan,
toplumsal vicdani1 tamamlayan asil unsurlar olarak konumlandiran ve toplumun disladig1 insanlar
merkeze alan Kemikli, insan1 yalniz toplumsal 6l¢iilerle degerlendirmenin eksik bir bakis oldugunu

vurgulamaktadir.

Kitabin ikinci boliimii olan Sehirde Kar Sesi Var; agirlikli olarak sehir, tabiat ve insan ilis-
kisi etrafinda sekillenen yazilardan olugmaktadir. Eserde; Bursa, Tokat, Sivas, Safranbolu, Amasya
ve Gaziantep (Kutnu) sehirleri yalniz tarihi 6zellikleriyle anlatilmaz; her biri bir medeniyet hafi-
zasinin tastyicisi olarak degerlendirilir. Kemikli’ye gore sehir; insanin inanci, estetik anlayist ve
kiiltiirel birikimiyle sekillenen canli bir organizmadir. Ozellikle Bursa merkezli yazilarinda Emir
Sultan ve Haci Bayram Veli gibi isimler iizerinden kurulan sehir tasavvuru dikkat ¢ekmektedir.
Sehri kamil insan kurar diislincesi, kitabin sehir anlayisini agik bicimde ortaya koyar. Sehir, mimari
yapilarindan ibaret goriilmeyip insanin ahlaki, merhameti ve irfaniyla bigimlenen bir hafiza alani
olarak degerlendirilmektedir. Bu boliimlerde hatira atmosferi gii¢lii bicimde hissedilir. Sahaflar,
kahvehaneler, ¢ay ocaklari, 6grenci evleri ve dost sohbetleri, yazarin zihninde yalniz ge¢mise ait
ayrintilar olarak yer almanin 6tesinde bir kiiltlir ikliminin parcalarina dontigmektedir. Bu nedenle

eser, yer yer kiiltiirel bir yaz1 ve hatirat niteligi de kazanmaktadir. Ozellikle eski kitaplarla kurulan
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iligki, gegmisle konugma duygusunu gii¢lendirmektedir. Kitabin 6nemli bir boliimii insanin i¢ diin-
yasina ve ahlaki dontisiimiine ayrilmistir. Kus Olup U¢mak, Aktif Tembellik, Kenarda Durabilmek,
Takdir ve Tenkit, Insani Konusmak bashkli yazilarinda modern insanin hirs, gdsteris, hiz ve tiiketim
karsisindaki durumu tartisilmaktadir. Modernitenin dayattigi goriiniirliik hirst ve s6hret arzusu bir
afet olarak nitelendirilmektedir. Yazar, siirekli bir iiretim ve kosturmaca haline karsi tefekkiir etmek
icin durmay ifade eden “aktif tembellik” kavramini kullanmaktadir. Tasavvufi diislincenin “halvet,

tefekkiir, kanaat ve muhasebe” gibi kavramlari, bu yazilarin diislinsel arka planini olusturmaktadir.

Bahgevan bagligini tastyan son boliim, yazarin medeniyet tasavvurunu daha kisisel ve kiil-
tiirel bir boyuta tagimaktadir. Burada “bahgevan” metaforu; kiiltiirii ve irfan1 koruyan, onu nesilden
nesile aktaran bilge sahsiyetleri temsil etmektedir. Kitabin ilerleyen boliimlerinde; okuma, kitap ve
yalnizlik temalar1 6ne ¢ikmaktadir. Kemikli’ye gore kitap; sadece bilgi vermekten ibaret olmayip
okuru déniistiiren, onunla konusan ve kendisine ayna tutan canli bir varliktir. Ozellikle okumak, ka-
vitla bulusmaktir diisiincesi, eserin okuma eylemine yiikledigi anlamsal gerceveyi belirlemektedir.
Buradaki “kayit” kavrami, salt kagida dokiilmiis bir metinden ibaret kalmayip; gelenegi, hafizay1
ve varolusun yaziya tecelli eden izlerini ifade etmektedir. Dolayistyla okumak, zaman ve mekan
siirlarint agsarak bu tarihi-kiiltiirel miiktesebatla dogrudan bir irtibat kurmaktir. Bu yoniiyle
okuma eylemi, insani doniistiiren, onu kendi hakikatiyle ve insanligin ortak birikimiyle yiizlestiren
varolussal bir karsilasmadir. Yazarin degisince yalnizlasacak ifadesi, okumanin varolussal yontinii
ac1ga ¢ikarir. Tek basina ¢ogalabilmek ifadesi ise dikkat ¢ekici diisiincelerinden biridir. Insan, ka-
labalik i¢inde yanlizlasabilir. Fakat hakiki okuma ve tefekkiir edebilme kabiliyetiyle bu yalnizlik
icinde derinlesebilir. Kemikli’nin gelenek anlayisi da kitabin temel diisiince eksenlerinden biridir.

0, gelenegi gegmiste birakmayip bugiine taginmasi gereken canli bir hafiza olarak goriir.

Eserin Serh, Sdarih ve Ahmet Avni Konuk baslikli boliimiinde serh gelenegi ayrintili bigim-
de ele alinmaktadir. Ahmet Avni Konuk’un ¢ok yonlii kisiligi tizerinden “hakiki miinevver” tipi
anlatilir. Yazarm sarihleri Isa nefesli bilgeler seklinde nitelemesi dikkat ¢ekicidir. Bu ifade, serhin
kiltiirel hafizay: diriltici islevine dikkat ¢ekmektedir. Eserin en gii¢lii taraflarindan biri de siir ve
medeniyet iliskisi iizerine kurulan diisiinsel ¢er¢evesidir. Kemikli’ye gére Tiirk-Islam Medeniyeti
bir siir medeniyetidir. Siir; dlislinmenin, hissetmenin ve hakikati sezmenin bir yoludur. Kur’an’in
soz mucizesi olmasi, klasik siirin metafizik yoniinii belirleyen temel kaynak olarak goriilmektedir.
Kemikli, siirin koksiiz bir yenilik anlayisiyla degil de gelenekle kurdugu iliski i¢inde anlam ka-
zandigin1 savunur. Siir bir gelenek isidir diisiincesi bu yaklasimin 6zeti gibidir. Gelenek, yazarin
ifadesiyle bugiine sirayet eden huzmelerdir. Bu nedenle hakiki yenilik, ge¢misi inkar etmeyip onu

yeniden yorumlamakla miimkiindiir.

Yinus Emre, Mehmet Akif Ersoy ve Mehmet Akif Inan iizerine yazilan béliimler, kitabin
insan ve medeniyet anlayisini daha goriiniir hale getirmektedir. Ylinus Emre, goniil merkezli insan

anlayisinin temsilcisi olarak ele alinmaktadir. Géniil Calab’in tahti distlincesi etrafinda; insanin

156



INSAN DENIZ VE HAYAT e

kutsallig1, kardeslik, tevazu ve merhamet vurgulanir. Mehmet Akif Ersoy, korku kiiltiirii karsisinda
ahlaki cesaretin ve milli hafizanin sesi olarak yorumlanmaktadir. Istiklal Mars1’nin Korkma! hita-
b1 tlizerinden yapilan degerlendirmeler, modern toplumun korkularla kusatilmig yapisina yonelik
onemli bir elestiri niteligindedir. Mehmet Akif Inan’da ise siirin kaybedilmis medeniyet dili ve ic
sesi olarak yeniden aranma ¢abasi seklinde yorumlanmasi yer almaktadir. Bulup unuttugum misra

climlesi de insanin kaybettigi hakikati temsil etmektedir.

Eserin dikkat ¢ekici yonlerinden biri de tasavvufi diigiinceyi glindelik hayatin somut unsurla-
riyla iliskilendirebilmesidir. Bahge, ¢inar, kahvehane, sahaf, mektup, cay, sokak lambasi, degirmen
ve yagmur gibi siradan goriinen ayrintilar, Kemikli’nin metinlerinde diisiinsel ¢agrisimlarla genisle-
yen sembollere ddniismektedir. Ozellikle Zaman Degirmeni bashigy, kitabm en yogun sembolik ya-
zilarindan birini olusturmaktadir. Degirmen, zamanin insant doniistiiren ve arindiran yoniinii temsil

etmektedir. Su zamanin akisina, degirmen tasi ise insanin i¢ terbiyesine karsilik gelmektedir.

SONUC

Insan, Deniz ve Hayat, siirsel ¢agrisimlarla ilerleyen etkileyici bir iisluba sahiptir. Metin-
lerde metaforlar, tekrarlar ve soru cimleleri dnemli bir yer tutar. Deniz, yolculuk, degirmen, ¢inar,
sandik ve bahge gibi imgeler, ele alinan sehirlerin ve sairlerin diinyasiyla birleserek eserin tematik
gercevesini tamamlamaktadir. Bahge gonle, goniil sanata, sanat vahye acilir; degirmen zamanla
birlesir ve su, insan ruhunun akigina doniisiir. Bu yoniiyle eser, diisiinceyi dogrudan teorik olarak
aciklamayip imgeler ve sezgiler araciligtyla kurmaktadir. Kemikli’nin dil ve iislubu yer yer sohbet
havasi tagimaktadir. Ne dersiniz?, Sahi ask nerede? gibi sorulari, okuyucuyu diisiinsel muhasebe-
nin i¢ine ¢ekmektedir. Bu nedenle klasik deneme ile irfani sohbet arasinda 6zgiin bir anlatim alani
kurmaktadir. Metinler; tiirkiiler, siir dizeleri ve halk anlatilariyla zenginlestirilerek klasik akademik

tislubun kaliplarindan siyrilmig ve yasayan bir “irfan dili” inga edilmistir.

Ozellikle tasavvufi kavramlarin yogun bir sekilde kullanilmasi, bu alana uzak okurlar igin
konunun zor anlasilmasina neden olabilir. Ayrica bazi1 boliimlerde tekrar eden metaforlar ve benzer
diisiince ifadeleri, kitabin ritmini yer yer yavaslatmakta 6zellikle modern hayat elestirisinin bazi
yazilarda benzer ifadelerle tekrar edilmesi, kitabin biitiinliigiinii giiclendirmekten ¢ok daginik bir
izlenim birakabilmektedir. “Goniil, medeniyet, hakikat, yalnizlik, irfan ve i¢ ses” kavramlarimin sik
kullanilmasi, baz1 yazilarda diistinsel yogunlugu azaltmaktadir. Bununla birlikte bu tekrarlar, eserin
sohbet ve tefekkiir merkezli yapisinin dogal sonucu olarak da degerlendirilebilir. Ancak biitiin bu
yonlerine ragmen eserde; sehir, insan, gelenek, siir ve modern hayat iizerine samimi ve dlislinmeye

tesvik edici bir anlat1 kurulabilmektedir.

Sonug olarak Kemikli’nin bu eseri; Tiirk-Islam edebiyati, sehir kiiltiirii ve modern tasavvuf
okumalar1 baglaminda literatiire yapilmis bir katkidir. Kitabin en belirgin giicii; sehir kiiltiiriini ve
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modern insani temele alan bir yaklasimla, Sadi-i Sirazi’nin (6. 6921/1292) Giilistan’indan Cemil
Meri¢’e uzanan koklii bir gelenekten beslenerek miiellifin kendi diinyas1 6zelinde 6zgiin bir te-
fekkiir bigimi gelistirebilmesidir. Kitap boyunca denizden sehre, sehirden i¢ diinyaya ve nihayet
dostluk bahgesine uzanan kurgu, sistematik bir manevi seyri takip etmektedir. Modern hayatin hiz
ve giiriiltiisii i¢inde yavaslamay1i, diistinmeyi ve insan kalabilmeyi hatirlatan bu kiymetli ¢alismayla
beraber yazarin ayni seride kaleme aldig1 Sehir Hayat ve Dervis, Siir ve Hikmet, Sufi Ask ve Oliim
baslikli diger caligmalar1 da tematik biitiinselligi destekleyen zikredilmeye deger, tamamlayici me-

tinlerdir.
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