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Dibace

Kiymetli Klasik Divan Okurlari,

Bu yil yaymm hayatina baslayan Klasik Divan: Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebi-
yat Arastirmalart Dergisi (KD-UDKEAD), edebi eserler, ilmi ¢alismalar, kilttir, dilbilim
ve egitim incelemelerinin yapildig1 6zgiin ve yenilikci ¢alismalari akademi camiasiy-
la bulusturmay1 hedeflemektedir. KD-UDKEAD; bilim etigi, 6zgtn deger, dijital pers-
pektif, modern yaklasim ve disiplinlerarasi incelemelerle akademik calismalara katki
sunmayi ilke edinen bir yaklagima sahiptir. Klasik Divan Cevrim Ici Edebiyat Toplu-
lugunun stireli yayin olan dergimiz, Yaz (Haziran) ve Kis (Aralik) olmak tizere yilda
iki say1 halinde yayimlanacaktir. Insan ve toplum bilimleri alaninda calismalar yiiriiten
arastirmacilarin kaleme aldig1 yazilarin kabul edilecegi dergi; yaym kurulunun 6n in-
celemesinin ardindan yaziyla ilintili olarak cift tarafli kor hakem degerlendirmesine
tabi tutulmakta ve en az iki hakem onay1 olan yazilar yayimlanmaktadir. Dergimiz,
E-ISSN 3023-820X numarasiyla elektronik ortamda yayimlanmaktadir. Danmisma kuru-
lu, yayin kurulu ve yazim kurallar1 basta olmak tizere dergiyle ilgili tiim bilgiler dergi.
klasikdivan.com adresinde yer almaktadir. Dergimizin ilk sayis1t KD-UDKEAD 1/1, Yaz

2024 donemi olan 30 Haziran tarihinde yayimlanmistir. Bu sayida; uygun bulunmayan

yazilarin elenmesinden sonra besi Arastirma Makalesi ve ikisi Kitap Tanitim Yazist olmak
tzere top-lam yedi yazi yayimlanmustir. Dergimize yazilariyla katkida bulunan arastir-
macilara, yazilar1 biiytik bir titizlikle inceleyen hakem kuruluna ve gonilliiliik esasiyla
bir araya gelen Klasik Divan Cevrim I¢i Edebiyat Toplulugu tiyelerine tesekkiir ederiz.
KD-UDKEAD'1n nitelikli ve 6zgiin makalelerle uzun soluklu olmasin temenni ediyoruz.

Saygilarimizla.

Bas Editor
Esra AKA

Makale gondermek icin ilk tarih: 01 Nisan 2024
Makale gondermek i¢in son tarih: 02 Haziran 2024
1. Sayinin yayimlanma tarihi: 30 Haziran 2024
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Fars Kiiltiir ve Edebiyatinda Hayat Suyu Pinar1 ve Iskender

The Water of Life and Alexander in Persian Culture and Literature

Prof.Dr. Nimet YILDIRIM

Ozet

Hayat suyu; karanliklar iilkesinde bulundu-
guna, icenlere ya da yikananlara 6limsiizlik 6zelli-
gi kazandirdigina inanilan efsanevi su. iskender bu
sudan icmek i¢in uzun ve zorlu yolculuklara ¢ikmis
ancak amacina ulasamamuistir. Hizir, iceni sonsuz
bir hayata kavusturduguna inanilan bu suyu bul-
mus, igmis ve dliimsiizliige erismistir. insanin diin-
yaya adim atigindan itibaren hemen her toplumda
hayatin kisalig1, siddetli yasama arzusu, onu her za-
man sonsuz bir hayat arama diisiincesine siiriikle-
mistir. Bu diisiince ¢esitli toplumlarda birtakim mi-
tolojik iirtinler ortaya ¢ikarmis, insanlarin ebedi bir
hayat aramak i¢in verdikleri miicadeleleri anlatan
0zgilin destanlar kaleme alinmis, gergekte olmasa
da hayal diinyasinda sonsuz bir hayati canlandirma
yoluna gidilmistir. Tarih ve rivayetlerin tanikligiyla
[ran kiiltiir ve edebiyatinda da bu diisiince degisik
sekillerde glintimiize dek aktarila gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Hayat, Su, Iskender,
Hizir.

Abstract

The water of life, a legendary water be-
lieved to be found in the land of darkness and to
grant immortality to those who drink or bathe in it.
Alexander the Great embarked on long and arduous
journeys to drink from this water but never succe-
eded in his quest. Hizir found this water, which is
believed to give eternal life to those who drink it,
drank it and attained immortality. Since man first
stepped into the world in almost every society, the
shortness of life and the fierce desire to live have
always led him to the idea of seeking eternal life.
His notion has given rise to various mythological
creations across different cultures, with unique epi-
cs chronicling the struggles of those in pursuit of an
everlasting life. Although such a life may not exist
in reality, it has been vividly imagined in the realm
of fantasy. As witnessed by history and narratives,
this idea has been transmitted in various forms in
Iranian culture and literature to this day.

Key Words: Life, Water, Alexander, Hizir.



FARS KULTUR VE EDEBIYATINDA HAYAT SUYU PINARI VE iSKENDER

Giris
Ab-1 Hayat: Hayat suyu, Bengisu. Karanliklar iilkesinde bulunduguna ve igenlere ya da
yikananlara oliimsiizliik 6zelligi kazandirdigina inanilan efsanevi su. Iskender, bu sudan igmek

icin uzun ve zorlu yolculuklara ¢ikmis ancak amacina ulagamamaistir. Hizir, iceni sonsuz bir hayata

kavusturduguna inanilan bu suyu bulmus, igmis ve 6liimsiizliige erigsmistir.’

Insanin diinyaya adim atisindan itibaren hemen her toplumda hayatin kisaligi, siddetli
yasama arzusu, onu her zaman sonsuz bir hayat arama diisiincesine siiriiklemistir. Bu diisiince,
cesitli toplumlarda birtakim mitolojik iirtinler ortaya ¢ikarmis, insanlarin ebedi bir hayat aramak
i¢in verdikleri miicadeleleri anlatan 6zgiin destanlar kaleme alinmis, ger¢ekte olmasa da hayal
diinyasinda sonsuz bir hayati canlandirma yoluna gidilmistir. Tarih ve rivayetlerin tanikligryla Iran

kiiltiir ve edebiyatinda da bu diisiince degisik sekillerde giiniimiize dek aktarila gelmistir.?

Bu bulunmasi zor, son derece degerli maddeyi elde edebilmek i¢in insanoglu tarihin en eski
devirlerinden beri uzun seferlere ¢ikmistir. Karanliklar iilkesine, bilinmeyen cografyalara, ugsuz
bucaksiz bolgelere, kutsallar diyarina, 6liiler yurduna, tanrilar sehrine yapilan, ¢ogu zaman ama-
cina ulasamayan zorlu ve son derece sikintili seyahatlerde bulunmus kisiliklerin seriivenleri de gi-
zemli bir dille aktarilagelmistir.’ Ortagag’da biitiin Avrupa’da Bat1 dillerinde “Fountain of youth/La
fontaine de Jovent/Jouvence: geng¢lik suyu” olarak bilinen hayat suyu diislincesi yeni bir diinyanin
kesfedilmesi amaciyla daha da 6nem kazanmistir. Ispanyali iinlii kasif Ponce de Leon (1460-1521)
Florida eyaletini kesfetmesiyle birlikte burada bulunan ve sifa dagitan ¢esmeler hakkindaki tartis-

malar gergevesinde o bolgede genglik kazandiracak ¢gesmeyi aramaya baglamistir.*

Hayat suyundan i¢gme diisiincesi, 6liimden kurtaracak ilaglar elde etme amacli arastirmalar,
en eski donemlerden beri ¢esitli milletlerin tarihleri, kiiltiir ve medeniyetlerinde var olagelmis ve
bu amagcla birtakim tarihi ve efsanevi kahramanlar olusturulmustur. Ayn1 zamanda ¢esitli milletler
arasinda bu kahramanlar ve kahramanlik hikayelerinin diger kiiltiirel degerlerle birlikte dolagsma-

styla kiiltiirel iletisim saglanmig, dolayisiyla birbirinden farkli milletlerin edebiyatlari, kiiltiir ve

1 Huseyn Rezmct, Edebiyydt-i Hamasi, 11, 343; Sirds Semisa, Ferheng-i Isdardt-i Edebiyydt-i Farsi, Tahran: Hs.
1375. Isdrat, 1, 28; Berzger Haliki, Sdh-i Nebdt-i Hdfiz, s. 1089; Mu’in, Ferheng, “Ab-i hayat”, V, 4.

2 Muhammed Ca’fer Yahakki, Ferheng-i Esdtir ve Isarat-i Dastani der Edebiyydt-i Farst, Tahran: Hs. 1375, s. 29;
Kubédiy:émi, R.-Atesincan, “Ab-1 Hayat”, Dal.lisname-yi Edebi-yi Farisi, Tahran: 1375-1378 Hs., C.1; Ahmet Yasar
Ocak, “Ab-1 hayat”. Tiirkiye Diyanet Va{cﬁ Islam Anfiklopedisi, C. 1 (1998): 173; Poonawala, 1. }(., “éb/wati:r”,
Elr,1,28; l?d iretii’-ma ‘drif:i Biiziirg-i Islami, I —, “Ab-i hayat”, (Tahran: DMBI; 1367 hs, I: 36); Anendrﬁc, “Ab-
i hayat”, “Ab-i zindegani” “Ab-i zindegi”, Ferheng-i Cami’-i Farsi (Yay. Mphammed-i erirsiyéki), Intiséfét-l
Kitab-1 Furdsi-yi Hayyam, (Tahran: 1365 hs. , I, 13, 22); Ali Ekber Dihhuda, “Ab-i hayat”, “Ab-i zindegani”, “Ab-i
zindegi”, Lugatname-yi Dihhudd, (Tahran: 1346 hs; I-L, II: 20, 26).

3 Behmen Serkarati, “Efsane-yi Ab-1 Hayat Der iskendername-yi Nizdmi ve Rivayat-i Diger-i Dastan-i iskender,”
Mecm ‘ua-yi Makaldat-i Kongre-yi Beynu’l-mileli-yi Nohomin Sede-yi Tevellud-i Hekim Nizami-yi Gencevi, Tahran:
Hs., 1372, 11, 227.

4 DMBI, “Ab-i hayat”, DMBI, 1, 36.
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medeniyetlerinde bu konuda benzesmeler ortaya ¢ikmistir.’

Klasik donemlerde hayat suyunu temel alan ve Bat1 Asya’da yaygin eski Babil kahramani
Gilgamig’la ayn1 adi tagtyan “Gilgamis Destan1” ve “Iskender Efsanesi” gibi saheser yapitlar orta-
ya konuldugu goriilmektedir. Bu drneklerde suyun 6nemi hemen fark edilir. Ciinkii sonsuz hayat
saglayan suyun varligina olan inancin dogusunda gercek hayattaki suyun tasidigi rol ¢ok biiyiiktiir.
Suyun hayat veren, dirilten, yapici ve canlilik kazandiric1 6zelligi ¢esitli inanglarda kendini goster-
mis ve Oliimsiizliik kazandiran “hayat suyu” efsanesinin dogusuna uygun zemin hazirlamistir. Gil-
gamis destaninda “hayat veren bitki”den s6z edilmesiyle birlikte hayat suyu ilk olarak Finikelilerin
ortaya koymus olduklari Iskender hikayesinde dile getirilmistir. Bu hikayeye gore Iskender, hayat
suyunu aramis, ancak onu bulamanustir. Bazilarina gore iskender’in as¢is1 Idris, bu sudan icerek

oliimsiizliige erismistir.®

Fars tarihi rivayetlerinde, Sis bolgesinde bulunan bazi resimlerden elde edilen verilerde;
Huzistan ve Mezopotamya’da sular ve hayat suyu tanrist olarak kabul edilen “Kizeger” lakapl
“Ea” adinda bir tanrinin varhigindan s6z edilir. S6z konusu tanri, hikmet ve bilgi tanrist olarak da
bilinir. Klasik iran’da bazi yorelerde Adem ile Havva'nin da bu tanri tarafindan yaratilmis oldugu
kabul edilir. Fars bolgesinin bati kisimlarinda eski Sts-Taht-i Cemsid yolu iizerinde bulunan {1ami-
ler doneminden kalma bazi belgeler ve resimlerde de hayat suyu konusunda birtakim ipuglar1 goze
carpmaktadir. ’

Hayat suyuna, Kur’an’da, Miisa ve Hizir kissas1 anlatilirken dolayli temaslarda bulunulur.
Ayetlerde olay soyle 6zetlenir: Mlisa Peygamber, bir giin geng arkadasiyla birlikte, bulugsmasi em-
redilen biriyle goriismek tlizere yola ¢ikar. Bulusma yeri “Mecmau’l-bahreyn: iki denizin birlestigi
yer”dir. Mlisa, o yeri taniyabilmek i¢in yanina azik olarak balik almistir. Baligin canlanip denize
atlamasi bulugma yerini belirleyecek isarettir. Ancak Miisd’nin arkadasi, kayanin yaninda baligin
canlanarak denize atladigini1 ona haber vermeyi unutmustur. Daha sonra yemek i¢in konakladikla-
rinda arkadasi durumu Misa’ya anlatir. Bunun iizerine Maisd, tekrar oraya doner ve aradigi kisinin
orada bulundugunu goriir.® Kendisine Allah tarafindan rahmet ve gizli ilim verilen bu kul Hizir’dur.
Hizir’la bulusacaklar1 kayanin dibinde “hayat suyu” ad1 verilen bir kaynak vardi. Bu suyun temas
edip de diriltmedigi higbir sey yoktu.’

Hayat suyu ile i¢ ice olarak Biiyiik Iskender ad: etrafinda olusan “Iskender Efsanesi”, pek
cok yoresel unsuru da i¢ine alarak zenginlesmistir. Milattan dnce sekillenmeye baslayan bu Grek-
ce efsane, MS. 300 yillarinda tamamlanmis, 6te yandan Siiryaniceye aktarilmis versiyonunda Is-

kender’e; “Ziilkarneyn: iki boynuzlu” lakab1 da eklenmistir. Arapgadaki Ziilkarneyn’in bunun ter-

DMBI, “Ab-i hayat”, DMBI, 1, 36.

DMBI, “Ab-i hayat”, DMBI, 1, 36; Ocak, “Ab-1 hayat”, 1-3; Serkarati, “Efsane-yi Ab-i Hayat”.
Yahakki, Ferheng-i Esatir, s. 30.

Kur’an-1 Kerim, Kehf 18/ 60-65.

Taberi, Tdrih (w), s. 145; DMBI, “Ab-i hayat”, DMBI, 1, 37; Ocak, “Ab-1 hayat”, 1-3.

O 0 N O



FARS KULTUR VE EDEBIYATINDA HAYAT SUYU PINARI VE iSKENDER e

climesi oldugu 6ne siiriilmektedir. Bu efsanenin Grekge ve Siiryanice metinlerdeki igerigi soyle
ozetlenebilir: Iskender, insana sonsuz hayat verecek bir cesme oldugunu bilginlerden 6grenir. Onu
aramak i¢in ordusuyla yola ¢ikar. Yolda ¢esitli olaylar sebebiyle askerlerinden ayrilmak zorunda
kalir. Yaninda sadece as¢ist vardir. Asc1 yemek hazirlamak igin bir ¢cesmeye gider, orada aziklar
olan tuzlu balig1 yikamak ister. Fakat balik suya deger degmez canlanir ve icine atlayip kaybolur.
Asc1 bu suyun hayat suyu oldugunu anlayip bir miktar icer ve geri doner. Basima gelenleri isken-
der’e anlatir. Iskender, as¢inin tarif ettigi yeri arasa da bulamaz ve kizarak onu &ldiirmek ister.
Ancak bir tiirlii 6ldiiremeyince boynuna bir tas baglayip denize attirir. Orada as¢1 bir deniz cini olur

ve sonsuz hayatina devam eder.!°

Iskender efsanesi, Ortagag Islim diinyasinda son derece yayginlasmistir. Bu efsanenin
Islami kaynaklardaki versiyonu sdyle dzetlenebilir: Nith Peygamber’in torunu Yunan’in soyundan
gelen Iskender-i Ziilkarneyn, insaniistii giicler kazandiran hayat suyundan bahsedildigini duyarak
onu aramaya karar verir. Rivayete gore: Allah bunu Sam’in soyundan birine nasip edecektir.
Ziilkarneyn halasinin oglu olup “Hizir” diye anilan “Elyesa” ile askerlerinin beraberinde yolculuga
baslar. Hayat suyu, “karanliklar iilkesi’ndedir. Yolda bir firtina yiiziinden Ziilkarneyn ve Hizir
askerlerden ayr1 diiser ve bir miiddet sonra karanliklar iilkesine gelirler. Ziilkarneyn saga, Hizir sola
giinlerce yol aldiktan sonra Hizir ilahi bir ses duyar ve bir 151k goriir. Bunlarin kendisini ¢ektigi yere
gittiginde hayat suyunu bulur. Bundan iger ve yikanir, sonsuz bir hayata kavusur, insaniistii gii¢ ve
yetenekler kazanir. Ziilkarneyn ile karsilagsinca durumu ona anlatir, o da hayat suyunu arar ancak
bulamaz ve bir miiddet sonra &liir."" Hayat suyunu bilgelerle yetismis Iskender bulamadi. Ciinkii
hem maddi ve hem de manevi diinya saltanatini birlestirmek isteyenler onu bulamaz. Bu ylizden
ona bu degerli su nasip olmadi. Ancak beraberindeki bilge Hizir onu bulabildi ve sonsuz hayati ka-
zand1."2 Hizir'1n igerek oliimsiizliige kavustugu bu ¢cesmeden bazi edebi kaynaklarda “Ab-i Hizr”,

“Cesme-yi Hizr” diye bahsedilir. Fars edebiyatinda yaygin olarak “Cam-i Cem” ile de karistirilir."?

Miisliimanlig1 kabul ettikten sonra Arap, Fars ve Tiirk edebiyatlarinda “Hizir”, “Ilyas”, “ab-
1 hayat” gibi kavramlar ve bunlarla ilgili giderek zenginlesen mitolojik unsurlar ¢ok islenmis ve
yeni ornekler ortaya konulmustur. Pek ¢ok Arap ve Fars sairinin, basta Feridiiddin-i Attar (6. 1221),
Fahreddin-i Iraki (6. 1289) ve Hafiz-1 Sirazi (6. 1388) gibi Iranli mutasavvif kisiliklerin bu konulart
isledigi yahut mazmun olarak kullandig1 gériiliir. Hizir ve Ilyas, kiyamet giiniine kadar yasayacak-
lardir. Ciinkii onlar hayat suyuna erismis ve ondan i¢gmislerdir. Hizir, her giin ¢6llerde/karada; Ilyas
da denizlerde gezer. Her ikisi de gezdikleri yerlerde yolunu kaybeden ve yardima ihtiyaci olanlara
yardim ederler. Geceleri ise Ziilkarneyn Seddi/Ye’ciic Me’ciic Seddi’ne gider, sabah aydinligina

kadar orada geceyi ibadetle gecirirler. Kiyamet giiniine kadar gorevleri bu sekilde devam eder.'

10 Ocak, “Ab-1 hayat”; Serkarati, “Efsane-yi Ab-i Hayat”.

11 Ocak, “Ab-1 hayat”, 1-3.

12 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmiinlar, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi, 1992), 8.
13 Yahakki, Ferheng-i Esdtir, s. 29.

14 Kubadiyani, R.-Atesincan, T., “Ab-1 hayat”.
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Sarap da hayat suyuna benzetilir. Goniil, kalp, ruh, insana maddi ve manevi hayat sagladig:
icin ab-1 hayat; viicut bunlarin kafesi, ortiisii ve koruyucusu oldugu i¢in karanliklar iilkesidir.
Tenine ve nefsine mahk{im olan kisi, Iskender gibi ten karanliginda yolunu kaybeder; hayat pinarina
ulasamaz. Gokylizii, geceleyin siyahligindan dolay1 karanliklar iilkesidir. Ay, 6zellikle dolunayin
sekli, parlaklig1 ve rengi bakimindan siyah-beyaz tezati i¢inde pinara, hayat suyuna benzetilir.
Giines, biitiin canlilar i¢in su gibi hayat kaynagidir. Bahar, bahar riizgarlar1 ve yagmurlar tohumlarin,

bitkilerin yesermesi ve dirilmesine sebep oluslariyla 6liiyii dirilten hayat suyu gibidirler.'

Biitiin arzu ve ¢abasina ragmen hayat suyunu bulamayan Iskender; “muradina kavusama-
yan kisiyi” temsil eder. Bu sebeple hayat suyuna, “Ab-i Iskender/Ab-i iskenderi: Iskender suyu” da
denilir. Akil ve gonliin erigebilecegi nokta sinirlidir. En giizeli, akil ve gonliin birlikte olmasidir. Bu
itibarla Iskender “akil”, Hizir ise “goniil”diir. “Géniil Hizir’1”, ten karanliginda hayat suyunu bu-
lup “nefsini bilen, Rabbini bilir” gizemine ermis; “akil iskender’i” yabanda kalmistir. Bazen kilig
ile 4b-1 hayat arasinda ilgi kurulur. Iskender, cihan fatihidir; doguyu ve batiy1 fethetmis, giicii ve
sOhreti biitiin diinyaya yayilmistir. Bu bakimdan sair, siirinin tistiinliigiini belirtmek i¢in kendisini

Iskender’e; kalemini Hizir’a, sdziinii ya da miirekkebini de ab-1 hayata benzetir.'®

Iskender hikayesinde temel 6gelerden biri de “ab-1 hayat: hayat suyu/bengisu”dur. Bu pmar
ve bu su karanliklar tilkesindedir. Bu suya erisilmesi imkansiz, tehlikeli ve ¢ok cetindir. Bu sudan
icenler ya da tenlerini yikayanlar dliimsiizliige erisirler. Fars edebiyatinda iskender, zifiri karanlik-
lar igerisindeki hayat suyunu bulmaya gitmis, ancak ¢ok aramasina ragmen onu bulamamuistir. Yara-
ticinin iki segkin kulu; Hizir ile Ilyas gidip o suyu bulmus ve icerek dliimsiiz bir hayata erismisler,
ikisi de bu yiizden sonsuza dek yasayacaklardir. O giinden sonra da bu iki segkin kisi insanlarin

kilavuzlari olarak kabul edilir olmuslardir.!”

Hafiz-1 Sirazi (6. 792/1390), onlarin s6z konusu kilavuzluklarini soyle dillendirir:

(S ppad (A peb s dls ja () adal
) S sl g eyl Caul Sl

Jo o) addy 8 Calali & K

Al U agole ) g8 oSla o siaS

15 Da’iretii’l-ma ‘rif-i Biiziirg-i Islami I —, “Ab-i Haydt”, Tahran: DMBI; 1367 hs., 3.

16 Da’iretii’l-ma ‘Grif-i Biiziirg-i Islami I —, “Ab-i Haydt”, Tahran: DMBI; 1367 hs., 3-4.

17 Kerim Zemani, Serh-i Cami-i Mesnevi-yi Ma ‘nevi, Tahran: Hs. 1382, 1, 216; Rezmc{, Edebiyydt-i Hamdsi, 11, 343,
Muhammed Riza Sefi’1 I§edkeni, Mantiku t-tayr-i ‘Attar, Tahran: Hs. 1383, s. 52?; Poonawala, I. K., “ab/water”,
Elr, 1,28; Lugatndme, “Ab-i hayat”, 11, 20; Muhammed Muin, Ferheng-i Farst, “Ab-i hayat”, Tahran: Hs. 1375, V,
4,
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Hizir’1 arkadas almadan bu yollar1 agma!

Karanlik bak bura, kaybolma tehlikesinden kork

Sen tut elimden ey kutlu izli Hizir ¢iinkii ben,

Yaya gidiyorum, arkadaglarim atlilar!'®

Sa‘di-i Sirazi (6. 691/1292), iskender’in karanliklar iilkesine yaptig1 seferde Hizir’la birlik-
te gitmedigini, kilavuzsuz yola ¢iktig1 igin basina gelenleri ve hayat suyuna erisememesini, Isken-
der gibi diinyanin en gii¢lii hiikkiimdarinin bile tek basina basarili olamamasin1 Giilistan’da soyle

dillendirir':

Glalls Uy 50 4S gloasid

Sha )R AS Gl 2@ § Cine Ya dy

Duydun mu; Iskender karanliklar iilkesine gitti

Nice sikintilarla; ancak hayat suyunu i¢en icti.?

Rehi-yi Muayyeri (6. 1347/1928):
O i€ 5 8l lorsed 5 s (!
fiS Uhg ol Sl dadis (5

Ey yeni 1s1ldayan sabah; kimin kiipesisin?

Ey hayat suyu kimin tatli dudagisin??!

18 Divan-i Hafiz-i Sirazi, Gazel 488.

19 Sadi-yi Sirazi, Gulistan-i Sadi, ¢ev. Hikmet Ilaydin (Ankara: MEB Yayinlar1, 1991), Sekizinci Bab, s. 183.
20 Divan-i Hafiz-i Sirazi, Gazel 488.

21 Divan-i Rehi-yi Muayyeri, 11, Gazel: 1.
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Mevlana (6. 672/1273):

P&SJJS#J;M:%JW

o4 o) i o8

3585 adl s S5 )

L.bJ‘;.C‘G%Lg'I ul_\d..o.ﬁa%_;l

da) ) e o la

Lad Sl ol sl 52 92 0

SREA A O Ju Sl g el dads

Can ¢esmesinden doldurdu karnina;

Ey susuz kalmis gel! Ey susuz kalmis gel!

Senin kokuna can kanmaz;

Ey can pinari, ey riza gozi!

Onun hayat suyunu gor de ecelden asla korkma!

Onun rizasinin iki kapisinda hi¢ yazgindan titreme!

Hizir pinarisin, kevsersin, hayat suyundan giizelsin,

Ayrilik atesinden kupkuru agzim neden? Neden??

22 Mevlana, Divan, Gazel: 242.
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Sadi-yi Sirazi (6. 691/1292):

sun Rl pad g slac
Il s dadia ol ; aK

Hizir senin dudaklarimi bir gorseydi,

Hayat pinarinin kiyist derdi.®

Selman-i Saveci (6. 778/1376):
Az 5 F Oy Dl Ay O
1 o8l 5 o) 8 el dadia (e

Senin iilken, cennet bahgesi gibi cana can katar

Senin havan Hayat piari gibi cana can katar*

Omer Hayyam (6. 526/1132?):

M A A g 3B el G

Sla ol £ 5 eje)dain £

2 A g 8 SA Jady Al

Ne zamana dek renge ve kokuya esir olacaksin?
Ne zamana dek cirkin, gilizel pesinde gideceksin?
Zemzem cesmesi de hayat cesmesi de olsan,

Sonunda topragin yiiregine dalip gideceksin.”

23 Sa’di-yi Sirazi, Gazeliyyat, Gazel: 53.
24 Divadn-i Selman-i Sdaveci, Kaside: 3.
25 Omer Hayyam, Riibai, 71.
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Hafiz-1 Sirazi (6. 1388):

s L e ) Luila

S Gl g sld s S e
Hafiz, eger ezeli hayat suyunu istiyorsan,

Kaynagi dervislerin halvet kapisinin topragidir.?

22l Ailad dlas ) A g i

RIRIRJPUIEEN L_I_! il leb di il g

Diinya gece seher vakti beni tiziintiiden kurtardilar;

Gecenin o karanliginda bana hayat suyunu verdiler.’

Cod dy gl ) )5 5 usi % d)) oad

sl A5l Assal el |
Ezeli feyiz gegseydi ele giig ile, altin ile,

Hayat suyu Iskender’e nasibi olurdu.?®

) A et ) s

DS O oy ) 5 904

Iskender’e bir yudum su bile vermezler;

Giig ile, altin ile olmaz bu ig!*’

26 Hafiz-i Sirazi, Gazel: 49.

27 Hafiz-i Sirazi, Gazel: 183.
28 Hafiz-i Sirazi, Gazel: 439
29 Hafiz-1 Sirazi, Gazel: 245.
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Mes‘id-i Sa‘d-i Selméan (6. 515/1121):

Do 5 Ol s

J'Jﬁ?h"‘-“—(\-'ﬂ"?-‘ﬂ-’g““

Goremedi Iskender hayat suyunu, ama ben;

Goriliyorum onu iste kadehinde senin.*

Iskender hikayesinin bir bagka versiyonunda da Iskender’in, Hindistan fethinden sonra
tanistig1 yaslt bir kisinin, dogunun ilginglikleri hakkinda kendisine bilgi verdigi, onun da hayat
suyunu bulmak amaciyla Hizir’la birlikte karanliklar {ilkesine seyahatte bulundugu, Hizir’in soz

konusu suyu bulup icerek sonsuz hayata kavustugu, ancak Iskender’in bu sudan igemedigi séylenir.’!

Biitiin arzu ve cabasina ragmen hayat suyunu bulamayan Iskender; “muradina kavusama-
yan kisiyi” temsil eder. Bu sebeple hayat suyuna, “Ab-i Iskender/Ab-i iskenderi: Iskender suyu” da
denilir. Akil ve gonliin erigebilecegi nokta sinirlidir. En giizeli, akil ve gonliin birlikte olmasidir. Bu
2 179

itibarla Iskender “akil”, Hizir ise “goniil”diir. “Géniil Hizir’1”, ten karanliginda hayat suyunu bu-

lup “nefsini bilen, Rabbini bilir” gizemine ermis; “akil iskender’i” yabanda kalmistir. Bazen kilig
ile ab-1 hayat arasinda ilgi kurulur. iskender, cihan fatihidir; doguyu ve batiy1 fethetmis, giicii ve
sOhreti biitiin diinyaya yayilmistir. Bu bakimdan sair, siirinin tistiinliigiini belirtmek i¢in kendisini

Iskender’e; kalemini Hizir’a, sdziinii ya da miirekkebini de ab-1 hayata benzetir.>2

Hayat suyu, ozellikle dinsel igerikli efsaneler ve mitlerde Hizir adiyla i¢i ige girmis, Hi-
zir’in bir ayrilmazi olarak islenmistir. Bu ilintiden hareketle de tasavvuf konulu eserlerde son-
suzluk pinar1 ile Hizir farkli sekillerde yorumlanmistir. Sufiler Hizir’1n kisiliginde ergin ve olgun
pirlerini goriirler. Onlara gore Hizir, Miisa Peygamber’e bile kilavuzluk yapmistir. Miisa, onun
bilgisinden yararlanmak i¢in yakin arkadasi olmustur. Hizir’in sonsuzluk pinarina erisip suyundan
icmesi ve yikanmasiyla dliimsiizliige erismesi baglantisiyla Iskender-i Ziilkarneyn ileri goriislii de
cok yakin bir ilgisi vardir. Bu yiizden Hizir, sonsuzluk pmariyla birlikte Iskender hikayesinin ve

Iskenderndameler’in de en 6nemli tiplerinden biri olmustur.*?

Sehabeddin-i Siithreverdi’nin (6. 632/1234) Kizil akil adli eserinde sonsuzluk pinariyla ilgili

30 Divdn-i Mesiid-i Sa’d-i Selmdn, Kaside: 124.
31 Yildirim, Fars Mitolojisi Sozligii, 434.

32 Ocak, “Ab-1 hayat”, 1-3.

33 Purnamdariyan, Serh-i Akl-i Sorh, s. 281-82.
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pasajlardan biri sdyledir: “Sikintilarda olan biri: Ey pir ne yapsam da o sikintilardan kurtulmam
kolaylagsa?” diye sordu. Pir de bu sorunun karsiliginda: “Sonsuzluk pinarina erigmelisin; onun
suyundan basina yliziine dokmelisin?” dedi. Sonra: “Sonsuzluk pinari nerede ey pir?” diye sordu.
O da: “Karanliklar iilkesinde o! Eger erismek istiyorsan Hizir gibi yola ¢ik, tevekkiil yoluna gir”
diye cevap verdi.**

Ona gore; Iskender’in erisemedigi, ancak birlikte yola ¢iktiklar1 Hizir’in kana kana igtigi ve
Olumsiizliik kazandig1 sonsuzluk pinari kutsal 6gretilerdir. Cabayla, ruhsal deneyimlerle elde edilir.
Onun en doruktaki agsamasi da kendinden ve Allah disindaki her seyden gecerek gercekle biitlinles-
mektir. Bu yola giren insan, zorlu asamalari bir bir geride birakir ve sonunda ruhunu doyurur, tenini

zayiflatir. Ten zay1f kalip hafifleyince de 6limii kolay olur.*
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Azerbaycan ve Anadolu Folklorunda Kirkbasma ve Albasmadan Korunma

Ritiiel ve Uygulamalari

Rituals and Practices For the Preservation of Kirkbasma and Albasma in Azerbaijani and

Anatolian Folklore

Do¢. Dr. Meleyke MEMMEDOVA

Ozet

Mihri Dogum sonrast gergeklestirilen ritiiel-
ler icinde “Kirkbasma” ve “Albasma”dan korunmak
icin yapilan uygulamalar ve ritiieller dikkat cekmekte-
dir. Cocuk dogdugu ilk giinden 40 giin tamamlanana
kadar anne ve ¢ocuk kirkli, lohusa olarak adlandirilir.
Lohusalik siirecinde annenin ve ¢ocugun dogustan son-
raki 40 giin i¢inde hastalanmasina halk arasinda “kirk
basmas1”, “kirka diismesi”, “kirk karismasi1”, “lohusa
basmas1” denir. Boyle olumsuzluklar olmasin diye kirk
giin i¢cinde anne ve ¢ocugu hastaliktan, nazardan, kotii
etkilerden korumak i¢in gereken dnlemler alinmaktadir.
Azerbaycan’in ve Anadolu’nun her bolgesinde yapilan
bu ritiieller genellikle 40 giin i¢inde anne ve ¢ocugu,
ziyarete gelenlerin nazarindan, kotii enerjisinden koru-
mak i¢indir.

Eski Tiirk inanglarindan olan al, al ruhu halk
kiiltiiriinde 6nemli yer tutmaktadir. Insan ile hayvan ka-
risimi bir goriiniise sahip olan alkarist dldiirticii dev, cin
gibi bilinen uzun boylu, uzun parmaklart ve tirnaklari
olan, daginik sacli, yaglt viicutlu, el ve ayaklar kiigiik,
dislek, bir dudag: yerde, bir dudagi gokte, bazen zenci
suratli, memelerini nagillardaki (masallardaki) devler
gibi omuzlarindan arkaya sarkitabilen, tepesinde gozii
olan, c¢ok ¢irkin, al gdmlek giyen bir yaratiktir. Kirklt
anne ve ¢ocuga zarar verebilecegi, hatta dldiirebilece-
gi diisliniilen bir varlik olan Albastidan (Alkarisindan)
onlara zarar gelmesin diye anne ve g¢ocuk 40 giin tek
basina birakilmaz. Ayn1 zamanda Alkarisin1 yakalamak
ve zararsiz hale getirmek i¢in bazi uygulamalar yapil-
maktadir.

Bu calismada, Azerbaycan ve Anadoluda yay-
gin olarak bilinen Kirkbasma ve Albasmadan korunmak
icin yapilan ritiiel ve uygulamalar karsilikl sekilde aras-
tirilarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Anadolu,
Folklor, Kirkbasma, Albasma, Ritiiel.
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Abstract

The rituals and practices carried out after child-
birth, specifically the “Kirkbasma” and “Albasma,” are
noteworthy for their focus on protection. From the mo-
ment a child is born until the completion of 40 days, both
the mother and child are referred to as forty, “lohusa” in
Azerbaijani culture. During the postnatal (lohusalik) pe-
riod of 40 days, there is a belief in folk culture that both
the mother and child are susceptible to “kirk basmasi1”
(the influence of the number forty), which can lead to ill-
ness. “Kirk basmas1” is also referred to as “kirka diisme-
si”, “kirk karigmas1”, “lohusa basmasi” among the folk.
In order to prevent such ailments, during these 40 days,
precautions are taken to protect both the mother and child
from illnesses, the evil eye, and negative influences. The-
se rituals, performed in various regions of Azerbaijan and
Anatolia, are mainly aimed at shielding the mother and
child from the evil eye and negative energy of visitors
who come to see them during this period.

The concept of “al” or “al ruhu”, one of the an-
cient Turkic beliefs, holds profound significance in folk
culture. Within this belief system emerges the enigmatic
“alkaris1” as a creature with a grotesque appearance, a
hybrid of human and animal traits, known for its deadly
nature akin to demons. It has a tall stature, long fingers
and nails, disheveled hair, a greasy body, small hands and
feet, fangs, with one lip on the ground and one in the sky,
sometimes having a dark complexion. Similar to giants
in the tales, it can hide its breasts behind its shoulders,
has an eye on its head, and wears an “al gémlek” (a type
of garment), it is a highly unattractive creature. In order
to prevent malevolent influence from the entity, known
as “Albast1” or “Alkaris1”, believed to have the power to
inflict harm, and even death, upon both the mother and
child during the postnatal period, he mother and child are
not left alone for 40 days. Additionally, certain practi-
ces are undertaken to capture and render the “Alkaris1”
harmless.

The article investigates and examines the ritu-
als and practices employed for protection against “Kirk-
basma” and “Albasma” widely known in Azerbaijan and
Anatolia, through mutual research.

Keywords: Azerbaijan, Anatolia, Folklore,
Kirkbasma, Albasma, Ritiual.
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Giris

Azerbaycan ve Anadolu folklorunda ¢ocuk daha dogmadan onu bazi olumsuzluklardan,
agir enerjilerden, nazardan korumakla kotii olduguna inanilan bazi varliklardan (cin, hal anasi, al
arvadi vb.) ¢ileye diisme, halbasma, albasma, kirkbasma gibi hal ve durumlardan korumak i¢in
cesitli uygulama ve ritlieller yapilmaktadir. Dogum sonrasi gergeklestirilen bu ritiieller arasinda
“Kirkbasma” ve “Albasma”dan korunmak icin yapilanlar daha ¢ok dikkat ¢ekmektedir. Cocuk
diinyaya goz actig1 ilk giinden kirk giin tamam olana kadar gecen zaman zarfinda anne ve ¢ocuk
kirklr olarak adlandirilmaktadir. Ayrica kirkli kadina Azerbaycan’da “zah1”, Anadolu’da ise “lohu-
sa” denilmektedir. Bu kirk giinliik zaman dilimine de “zahilik” veya “lohusalik” dénemi denilir.
Lohusalik déneminde anne ve ¢ocugun dogumdan sonraki kirk giin i¢inde kirkli oldugu zaman
siirecinde hastalanmasi, halk arasinda “kirk basmasi, kirka diisme, kirk karismasi, lohusa basmasi,
cileye diisme” vb. gibi adlandirilmaktadir. Boyle olumsuzluklar olmasin diye kirk giin i¢inde anne
ve ¢ocugu hastaliktan, nazardan, agir enerjiden, bazi yaratiklardan, zararl etkilerden korumak icin
gerekli dnlemler alinmaktadir. Ayni1 zamanda bazi yontem, adet, inang ve ritiieller uygulanmaktadir.
Azerbaycan ve Anadolu’nun her bolgesinde yapilan bu ritiieller, uygulama ve adetler genellikle
kirk giin icinde anne ve ¢ocugu gérmeye gelenlerin nazarindan, agirligindan, kotii enerjisinden, hal

anasi veya al karisindan, kirkbasma ve albasmadan korumak i¢indir.

Kirkbasma

Cocuk dogdugu ilk giinden kirk giin tamam olana kadar anne ve ¢ocuk “kirkli” olarak
adlanir. Inanglara gore lohusalik déneminde anne ve ¢cocugun dogumdan sonraki kirk giin icinde
hastalanmasinahalk arasinda “kirk basma, kirka diisme, kirk karismasi, lohusabasmasi, ¢ileye diisme”
denir. Bu gibi durumlarin olmamasi amaciyla kirk giin boyunca anne ve ¢ocugu hastaliklardan,
nazardan, kotii etkilerden korumak i¢in bazi 6nlemler alinir. Azerbaycan ve Anadolu’nun her
bolgesinde genellikle kirk gilin icinde anne ve ¢ocuk ziyarete gelenlerden korunmaya caligilir.
Her iki bolgede de kirkli ¢ocuk ve anneyi kirkbasmasin diye evde yalniz birakilmaz. Yine her iki
bolgenin halk inanclarina gore bu kirk giin boyunca disartya ¢ikmamak, kirkli ¢cocuk ve kadinla
karsilagsmamak, bazi esyalarin odada, yastik ve yatak altina konmasi, anne ve ¢ocuga sancak, goz
boncugu vb. takilmasi yaygin olarak bilinen adetlerdendir. Kirkbasmasinin belirgin 6zellikleri ise
¢ocugun rahatsizligi, cok aglamasi, uyumamasi, renginin sararip solmasi, bagirmasi, viicudunda
kirmizi lekeler, yaralarin olusmasi, titremesi gibi 6zelliklerle belirlenir.

Nahgivan bolgesinde kirkli ¢ocugu kirkbasmadan korumak i¢in su adimlar izlenir: “Kirkl
cocugun kirki ¢ikana kadar basinin altina beyaz bir ortii, disar1 ¢ikartildiginda ise tuz ve ekmek
konur. Ayn1 zamanda kirk giin boyunca kirkli cocugun uykusunun azalmamasi icin yildiz goérme-
mesine dikkat edilir. Kirkli cocugun aksama dogru uyumasini saglamak icin hayvanlarin gelmesi

beklenir ve o zaman ¢ocugu ag¢ip kundaklarlar.”! Bir diger inang ise kirkli gocugun yastiginin altina

1 Hikmat Obdiilhalimov, Azerbaycan Folkloru Antologiyasi I. Kitab. (Nax¢ivan: “Ecemi” Nesriyyat-Poligrafiya
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makas konmasidir. Bu, cinlerden ve kotii giiglerden cocugu korumak icin yapilir. Bununla birlikte
olumsuz etkilerle basa ¢ikmak i¢in bebegin giyisisine her zaman ¢engelli igne takilir. Cocugun
kundagina ¢engelli igne takmazsan, sese ¢ocugu vurur, ¢ocuk da morarir:* seklinde bir inang vardir.
Ayn1 zamanda kirk giin boyunca ¢ocugun tirnagini kesmemeye dikkat edilir. Anadolu’da benzer
sekilde kirkbasmasini 6nlemek i¢in dncelikle kirkli cocuk yalniz birakilmaz. Ayrica kirkli kadinlar
ve kirklt cocuklar kirk giin boyunca disariya ¢ikarilmaz ve birbirleriyle karsilagtirilmaz. Boyle bir
karsilagma olursa kadinlar birbirleriyle; igne, yliziik, diigme, para degistirirler. Eve taze et, ekmek,
un, tuz, nakish kumas getirilmez. Ayrica ¢ocugun iizerine Ortii Ortiiliir, kirmiz1 kurdele baglanilir.
Cocugun ve annesinin bas ucuna Kur’an-1 Kerim konulur. Ayrica ¢ocugun bas ucuna veya yatagi-
nin altina; sogan, sarimsak, bicak, makas, cuvaldiz, yatagin altina siipiirge konulur. Evden disarida-
ki herhangi birine tuz, ates veya igne verilmez.’

Ayni sekilde Azerbaycan’da da kirkli bir kadinin baska bir kirklt kadin1 gérmeye gitmesi
dogru kabul edilmez. Ciinkii bu zaman ¢ile olacagina inanilir ve bu ¢ilenin verdigi zarar1 yok etmek
icin bdyle bir ritiiel gergeklestirilir: Bir kirkli kadin diger kirkli kadinla karsilastiginda birinin ¢ilesi
digerini basar. Bu da ¢ocuga gectigi icin ¢ocuk yiiriiyemez. Ikiz cocugu olan bir annenin ayaklar:
arasindan o ¢ocugu ii¢ kez gecirdigimiz takdirde c¢ilesinin gegebilecegi soylenir. Ayrica iki ¢ileli
kadwn bir araya geldiginde ¢engelli ignelerini birbirlerine verirler. Bu sekilde yaptiklarinda onlar
¢ile basmaz. Cilenin bazilarinmin ayagina, bazilarimin da diline diistiigiinii soylerler. Ayaga diistii-
gtinde ¢ocuk yiiriiyemez, dile diistiigiinde ise konusmasi gecikir.* Halk inanglarina gore ¢ileli ¢ocu-
gun yiiriimesinde baz1 engellerin ortaya ¢iktigina inanilir. Bu engelleri kaldirmak ve ¢ocugun ytirii-
mesini saglamak i¢in yiiriiyemeyen ¢ileli cocuk, anne rahmindeyken babast 6len ¢ocugun ayaginin
arasindan ii¢ kez ge¢irilir. Sonra ¢ocugun cilesi kesilir.> Ayrica ¢ileden kurtarmak i¢in imamlara
armagan olarak sunulan yemek sofrasinin artiklarini ¢ileye diismiis kisinin basma doktiiklerinde

cilenin kalktigina inanilir.

Bunlarin yan sira ¢ileye diisen ¢ocugu hayvan siirlisliniin Oniine gotiirdiiklerinde ya da
babasinin ayaklar1 arasindan gecirildiginde de ¢ileden kurtulduguna inanilir (KK-4, KK-6). “Cile”
kelimesi Fars¢a “cehel” soziinden gelir, anlami ise “kirk” demektir. Tasavvuf tarikatinda stfilerin
kirk giin diinyevi arzularindan kurtulup ruhun temizligine ulasmak icin yaptiklar1 agir diyet ve

mahrumiyet donemine riyazet ya da ¢ile denir. Istirap, dert, sikint1 anlaminda da kullanilan ¢ile,

Birliyi, 2010), 42.

2 Obdilhslimov, Azerbaycan Folkloru Antologiyasi I. Kitab, 43.

3 Sedat V. Ormek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, Ankara: BilgeSu Yayncilik, 2015, 206-209.

4 Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir IX. Kitab. (Beylegan, Imisli, Terter, Berde ve Cebrayil rayonlarindan toplanmis
folklor 6rnekleri). Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC. 2014, 5.290.; Meleyke Memmedova, “Garabag

Folklorunda Dogum Rituallar: va Inanclar1”’// Ziyal Isiginda Ramazan Gafarli — 70 Beynelhalg Ictimai ve Medeni
Elmler Konfransi, 15-16 iyul, Azerbaycan-Baki, 2021b, 469.

5 Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir, 1X. Kitab (Beylegan, imisli, Terter, Berde ve Cebrayil rayonlarindan toplanmis
folklor 6rnekleri), Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC. 2014, 288.; Meleyke Memmedova, “Garabag
folklorunda dogum rituallart va inanclar”// Ziyal Isiginda Ramazan Gafarli — 70 Beynelhalg ictimai ve Medeni
Elmler Konfransi, 15-16 iyul, Azerbaycan-Baki, 2021b, 470.
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halk inanglarinda diinyaya ¢ocuk getiren hamile kadiin kirk giin ¢ile dénemine girmesi seklinde
kabul edilir. Kirk giiniin tamaminda Cilekesti merasimi (tdreni) yapilir. Cile ve Cilekesti merasi-
minin dinle higbir iligkisi olmasa da yeni bir doneme girmis anne ve ¢ocugun kirk giin rahati ve
huzuru i¢in hastaliklardan, kotii enerjiden, nazar ve agirliktan korumak énemlidir. Cocugu korumak
icin belirli yontemler ve ritiieller, Cilekesti merasimi disinda da gerceklestirilir. Ornegin, Azer-
baycan’da ¢ocuk yeni dogdugunda pamugu yakip onun siyah kiiliinii cocugun alnina siirtliir ve
bu yontemle ¢cocuga goz, nazar degmesi dnlenmeye ¢alisilir. Ayrica ¢ocugun kirki ¢ikmadan 6nce
onu gormeye gelenlerin agirligi cocuga dokiilmesin diye misafir eve girerken anne kucagindaki
¢ocugun altindan gegirilir.® Anadolu’da oldugu gibi Azerbaycan’da da ¢ocugu korumak igin belirli
esyalar kullanilir. Hatta bu egyalar araciligiyla ¢ocugun gelecekte; cesur, yigit, isglizar, mert, evine
bagli vb. olumlu 6zelliklere sahip olacagina inanildigin1 ve bu inanca dayanarak ¢ocugun yanina,
yastiginin altina ve besigine ¢esitli esyalar konuldugunu goriilmektedir: Cocuk diinyaya geldiginde
erkek ¢ocugunun yanina bigak, hanger konulur ki, yigit olsun, koruyan kollayan olsun, kuvvetli
olsun. Kizin yanina ise igne, makas, sap konur ki, ev islerinde iyi olsun, hamarat olsun.”
Anadolu’da eve et, tuz gibi seyler getirildiginde sdyle bir ritiiel gerceklestirilir: Cocuga “O
seni basmadan sen onu bas.””® diyerek ayaklar1 yere bastirilir. Bu sekilde gocugun kirk basmasindan
korunduguna inanilir. Nah¢ivan’da kirkli ¢ocugun tizerine ¢ig et getirildiginde onun et gibi yani
hasta olacagina inanilir: Kirkli cocuk eve geldiginde, o eve on giin siiresince et getirilmez. Derler ki,
et getirilirse ¢ocuk, et yigint gibi olur. Bilingsiz bir sekilde eve et getirilirse ve daha sonra ¢ocugun
et gibi oldugu goriiliirse ¢cocugu babasinin bacaklart arasindan gecirirler. (KK-2). Ayrica Nahgi-
van Bolgesi’nde, birisi ¢ig et getirirse cocuga zarar gelmemesi i¢in Onlemler alinir: Cig et, kirkli
¢ocugun tizerine getirildiginde ¢ocuk et gibi olur. Eger tistiine et getirilirse hemen bir par¢a etten
kesip ¢ocugun tizerindeki kiyafetine dikilir® Bu inang, Karabag Bolgesi’nde soyledir: Cocuklar
kirkl oldugunda, kayinvalide eve et almadan once evdeki kirkli ¢cocugu diisiinmeleri icin herkesi
uyarw. Kirki ¢itkmamis ¢ocugun bulundugu eve ¢ig et getirilmesinin dogru olmadigi, aksi takdirde
cocukta dokiintiiler olusabilecegi vurgulanir.'® Ayrica Karabag Bolgesi’nde diger bolgelerimizdeki
benzer adetler, gelenekler ve inanglar yerine getirilir. Kirklt ¢ocugun iizerine biri gelince ¢ocuk,
disariya ¢ikarilin. Sonra eve geri getirilir ve kapinin oniine demir konur ki gelenin agirligr orada

kalsin."" Ayn1 zamanda kirkli cocugun lizerine agirhgin ve hemzatin dokiilmesi de Karabag Bol-

6 Hikmet Obdiilholimov, Azerbaycan Folkloru Antologivast XXIII. Kitab (Nahgivandan toplanmig folklor drnekler).
(Baki: Elm ve Tehsil Nesriyyati, 2012), 331.

7 Meleyke Memmedova, “Garabag Folklorunda Dogum Rituallar: va Inanclar”// Ziyal Isiginda Ramazan Gafarli
— 70 Beynelhalg ictimai ve Medeni Elmler Konfransi, 15-16 iyul, Azerbaycan-Bak1, 2021, 470. ; Qarabag: Folklor
Da Bir Tarixdir. 111. Kitab (Agdam, Fiizuli, Cebrayil, Terter, Gubadli, Zengilan, Kelbecer, Lagin ve Susa rayonlarin-
dan toplanmis folklor 6rnekleri). Folklor Enstitiisii Y, Baki: EIm ve Tehsil, 2012, 160.

8 Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 208.
9 Obdiilholimov, Azerbaycan Folkloru Antologiyasi I. Kitab, 42.

10 Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir, IX. Kitab (Beylegan, Imisli, Terter, Berde ve Cebrayil rayonlarindan toplanmis
folklor 6rnekleri), Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC. 2014, 289.

11 Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir. VIIL. Kitab (Kelbecer rayonundan toplanmig folklor érnekleri), Folklor En-
stitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC. 2014, 368.
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gesi’nden toplanan folklor metinlerinde soyle tasvir edilir: Kirklt ¢ocugu ziyarete birilerinin gel-
mesine izin vermeyiz. Ayagi agir adam geldiginde de ¢cocuk aglar, hasta olur, tiirlii tiirlii stkintilara,
dertlere diiser. Hemzat oyle bir seydir ki aga¢ meyve verdigi zaman kétii niyetle gidilse o agag bile
kurur. 2

Farkli bolgelere gore kirka diismiis ve kirk basmis ¢ocuklar i¢in ilging yontemler uygula-
nir. Kirkbasmasi zamani ¢ocuk yikanir, ziyaretgahlara, tiirbelere, ocaklara gotiiriiliir. Cocugu kirk
basmasindan ¢ikarmak i¢in dua yazdirilmasiyla birlikte Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde farkl ri-
tiieller de gerceklestirilir. Ornegin; Diyarbakir Bolgesi’nde kirk basmus bir cocugu Hicaz’dan gelen
kirk tasiyla ¢imdirip'® bu tastan su igirilir. Eskisehir’de ise ¢ocuk i¢inde kirk ¢esit sey (leylek tiiyii,
cakmak tasi, boncuk, yilan kemigi, yiiziik, anahtar, altin, diigme, mavi boncuk, istiridye kabugu
vb.) bulunan suyla yikanir.'"* Canakkale Bolgesi’nde kirk basmadan kurtarmak i¢in ¢ocuk disinda
ev de kirklatilir. Bir bardagin igine kirk tag konur ve {izerine de su dokiiliir. Bu su, evin etrafina
serpilir. Urfa Bolgesi’'nde kara tavugun yumurtas1 getirilir, i¢i bosaltilir, bu kabukla ¢ocugun
basina kirk defa su dokiiliir. Aydin’da ise kullanilmis siiplirgenin tistiine kopegin yavrusu konur,
istli elekle ortiiliir, icine kirk bir tas konduktan sonra 1sitilmis bir kap su getirilerek cocuk bu
elegin tistiinde yikanir. Kopegin yavrusu odliirse, cocuk kirk basmasindan kurtulmus olur. Bolu’da
kirk cubuk kirintis1 (aga¢ yongasi) toplanir ve degirmen agacindan su getirilir. Su kaynatilir ve
yongalar i¢ine atilir. Kaynamis sudan kirk fincan dolusu dokiilerek ¢ocuk yikanir. Tunceli’de kirk
giin tamam olduktan sonra ¢ocugun basina elek tutarak ii¢ tas su dokiiliir ve sdyle denilir: “Yer,
g6k sahid olsun bunun kirki ¢ikmistir.” Sinop’ta ¢ocugun evinin dam Ortiisliniin altindan odun
parcasi getirilir. Bu parca yakilir ve iistline su kabi, su kabinin i¢ine de kirk adet demirden anahtar
konur ve ¢ocuk bu su ile yikanir."® Kirgehir’de giin dogmadan 6nce degirmenden getirilen suyla
cocuk yikanir. Ayni zamanda ¢ocugun gomlegi suya atilir. Diizce’de 6lmiis bir kopegin basi, kirk
bardak suyla yikanir ve daha sonra ayni suyla ¢ocuk yikanir. Agri’da ¢carsamba giinii cocuk yikanip
cikarildiktan sonra suyuna bal mumu dokiiliir. Ordu’da ¢cocugun odasina hangi silahla girilmisse
o silah yikanir. Kastamonu’da ¢ocuk; mezar tasiyla, delikli tasla, bal¢ikla, agac parcalariyla ayri
ayr1 yikanir. Bingol’de kirk basmis ¢ocuk terazinin bir kenarina konur, diger tarafina da tezek
konularak yikanir. Bu tezek nemli bir yere konulur. Nemli ortamda tezek siserse ¢ocugun da
gelisecegine inanilir. Afyon’da tezekle tartilan cocuk, kaplumbaganin iizerinde yikanir. Bu sekilde
yikama yapilinca kaplumbaga 6liirse ¢ocugun tizerinde kirkbasmasi olduguna inanilir. Cocuk, deve
kemiginin altindan gegirilir.'® Erzurum’da yapilan baska bir ritiielde ise ¢ocuk, tezek ile tartildiktan

sonra tezekler sulu bir yere konur. Tezek suyu emdikge ¢cocuk da iyilesir. Ayn1 zamanda bal mumu

12 Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir, IX. Kitab (Beylegan, Imisli, Terter, Berde ve Cebrayil rayonlarindan toplanmis
folklor 6rnekleri), Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC. 2014, 289.

13 Tirk Dil Kurumu Sozliikleri: “Cimmek; suya dalip ¢ikmak; yikanmak; ylizmek.”
14 Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 210.
15 Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 211.
16 Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 212.
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eritilir ve tagin bas tarafindaki delikten suya dokiiliir. Kimin ve neyin kirki basmissa onun sekli su-

yun Ustiine ¢ikar. Bu suyla ¢cocuk yikanir. Ayrica ¢ocugu kimin kirki basmigsa o cocugun babasinin
¢is yaptig1 yerden bir tas getirilir ve o tagin konuldugu suyla ¢ocuk yikanir. Kirk basmis bir ¢ocuk
mezarhiga gotiiriilerek mezarin istiine yatirilir. Sonra bagkast ¢ocugu mezarin iizerinden kaldirir.
Bursa’da yapilan bu ritiielin benzeri Eskisehir’de de bulunmaktadir. Burada cocugu musalla taginin
iistline yatirarak yapilir. Trabzon bolgesinde ise siiphe neyin veya kimin {izerineyse ¢ocuk o seyin
tizerine bastirilir ve bdylece ¢ocuk onu basmis olur.'” Edirne’de ¢ocugu tek basina birakma zorun-
lulugunda kaldiklarinda bas ucuna; Kur’an, demir, ekmek ve siipiirge konulur. Kirkbasmasi zamani
genellikle cocuk yikanir, muska (dua) yazilir, hocaya okutulur. Dere kenarindan getirilen kirk kii-
clik tag yikama suyuna atilir. Bebek yikandiktan sonra taglar suyla birlikte dereye atilir. Cocugun
yedinci giinii ile kirkiner giinii arasinda mevlit okunur. Edirne’de yine ilging bir yontem uygulanir.
Cocuk kemikle tartilir, sonra bir bardagin i¢ine kirk tas konulur, iistiine de su dokiiliir ve bu su, evin
gevresine serpilir.'

Yeni dogmus bebegin ve annenin temizlenmesi, paklanmasi olarak bilinen ve lohusa kadin
ile ¢ocugu kirkbasmasi gibi ¢esitli agirlik ve olumsuzluklardan temizlemek amaciyla gergeklesti-
rilen kirklama (kirk dokme, kirk ¢ikarma) ritiieli, adindan da anlasilacagi gibi bebek dogduktan
sonra kirkinct giiniinde bebegi ve annesini 6zel bir tdrenle yikayarak kirkini ¢ikartmay1 amaglar.
Yani kirkinci giin bebek ve anne, onlarin esyalar1 ve giysileri de dahil olmak iizere yikanarak her
tirlii sikint1 ve pislikten uzaklagtirilir. Su, bu anlamda arindirict ve temizleyici olmanin yani sira,
dogumun bereketli ve bolluk dolu bir sembolii olarak da kabul edilir. Bebegin kirkinin ¢ikmasiyla
birlikte, bebek bu zaman diliminde miicadelesini kazanmis biri olarak hayata tutunmaya baslar.
Anne ve bebegin yikanmasi ve temizlenmesi belirli ritiiellerle gergeklestirilir. Kirk ¢ikarilirken
once bebek sonra anne yikanir. Yikama islemi genellikle evin bir biiyligli (anneanneler) tarafindan
gergeklestirilir. Kirklama sirasinda hazirlanan suya kirk arpa konulur ve dualar okunur. Baz aile-
lerde suya altin, yiiziik, kirk findik gibi seyler de atilir. Trakya’da yasayan Pomaklar arasinda ise
bebeklerin kirklanmasi ritiielinde farkli esyalarin kullanildig goriiliir: kirk 6lgek su (6lgek yumurta
kabugu, bardak, kasik olabilir), kirk tag (bebegin saglam olmasi i¢in), kirk bugday tanesi (bebegin
bereketli olmasi icin), kirk ¢ubuk (bebegin dik durmasi igin), kirk arpa veya siiptirge sap1 (bebegin
viicudunda ¢iban ¢ikmamasi igin), kirk pring (bebegin cilt renginin beyaz olmasi i¢in), ¢ivi veya
demir pargasi (bebegin saglam olmasi i¢in), altin (bebegin varlikli olmasi ve sarilik olmamasi igin).
Kirklama yapan kisi yani kirk doken kisi, elini suya daldirip ¢ikararak bebegi yikar. Yikandiktan
sonra anne ve bebegin kiyafetleri degistirilip yikanir.

Kirk dokme isleminden hemen sonra bebek aglarsa ve hareket ederse, kirki ¢ikmis demek-
tir; aksi takdirde kirki ¢ctkmamig demektir. Kirkinin ¢ikmasi durumunda kadinlar bir araya gelir, du-

alar okur, dogum merasimi yaparlar ve bebegi gezdirerek kirki dagitirlar. Baz1 durumlarda kirklama

17 Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 213.

18 Erman Artun, Tekirdag Halk Kiiltiiriinde Gegis Ritiielleri Dogum-Evienme-Oliim, (Erisim Tarihi 10.01.2024), 6./
Ornek, Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk, 206- 211.
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yirmi giin ve kirkinc1 giinde olmak iizere iki kez gerceklestirilir.”® 11k dnce bir kabin i¢ine kirk kasik
su dokiiliir, daha sonra kirk adet piring eklenir. Bebegi yikarken soyle denir: “Kirk gusiilii verirem
vaciben giirbeten illallah.” Bu sirada bebegin basina siizgec tutulur ve igine piring koydugumuz su;
once basindan ayagina, daha sonra ii¢ defa sag omzuna, sonra ii¢ defa sol omzuna dokiiliir. Gusiil
verme islemi bitince bebek belli bir siire sirilsiklam olur. Bu sirada anne heniiz temizlenmedigi i¢in
bebegi kucagina alamaz veya emziremez. Anne temizlendikten sonra ona kuymak (undan yapil-
mis helva ¢esidi) yedirilir (KK-3). Nah¢ivan’in Ordubad ilgesinde ise bebegin kirklanmasi soyle
yapilir: “Ilk énce ‘Mevlit gusiilii verirem vaciben giirbeten illallah’ denir; i defa sag, ii¢ defa sol
omzuna, sonra basina su dokiiliir. Sonra suyu kirklarlar - kirk defa sayip derler ki: ‘Kwrkini dokii-
rem vaciben giirbeten illallah.’ Yine sag ve sol omzuna, sonra basina ii¢ defa su dokiilerek ¢ikarilir
(KK-2). Ayn1 zamanda kirkl1 cocugun sadece cuma giinleri yikandigini, kirkina kadar ise gusiil
verilmedigini 6greniyoruz. Kirkinci giinii ise genire, kesire, nifas gusiillerini vererek bebegin kirki
dokilir (KK-1, KK-5).
Albasma

Eski Tiirk inanglarinda 6nemli yeri olan “Al” (hal), “Al ruhu” halk adetlerinde kendine
has rol oynamaktadir. insan ve hayvan karisimi bir varlik olan Alkarisi, dldiiriicii bir cin veya div
olarak bilinir. Uzun boylu, uzun parmaklari ve tirnaklari olan, daginik sacli, yagh bir viicuda sahip,
elleri ve ayaklar kiiciik, disli, bir dudag: yerde digeri gokte olan, bazen zenci suratli, memelerini
masallardaki devler gibi sirtindan arkaya dogru atabilen, tepesinde gozii olan, ¢ok ¢irkin, kirmizi
elbise giyen bir varliktir. Kirkli anneye ve bebege zarar verebilecegi hatta dldiirebilecegi diisiiniilen
bir varliktir. Bu sebeple Alabastidan (Alkarisindan) zarar gelmemesi i¢in kirk giin boyunca anne
ve bebegi, yalniz birakilmaz. Folklorumuzda bir kadinin dogum sirasinda bayildigi veya o6ldiigii
zaman onu Al anasinin alip gétiirdiigiine inanilir. Ayn1 zamanda kadinin cigerini Al anasinin aldig1
diistintiliir. Dogum geciktiginde, zor dogumlarda Al anasinin evin ¢atisinda oturduguna ve bebegin
dogmasina izin vermedigine, annenin cigerini ¢ekip aldigina inanilir. Al anasini korkutmak i¢in ha-
vaya kursun sikilir. Dogum yapan kadin1 Al anasindan korumak i¢in etrafina siglerle daire seklinde
cizgi ¢izilir ve bu sekilde kadin, koruma altina alinir. Béylece Al anasinin o ¢izgiden igeri, daireye
giremeyecegine inanilir. Ayrica Hal anasinin igeri girmemesi i¢in kapinin agzina hekendaz (faras)
atilir. Erkekler de bahgede ates yakar ki Hal korkup kagsin. Bunlar1 yapmakla dogum yapan kadini
Hal anasindan korumaya ¢aligirlar ki ne anneye ne de ¢ocuga zarar gelmesin (KK-4).

Lohusa kadin1 Hal’dan korumak i¢in belirli sinirlar1 olan bir ¢izgi ¢izilir ve oradan kimse

gecemez, sadece lohusa gecer. Ug giin onun bulasiklari yikanmaz, yedikleri kirli olarak odada du

19 Filiz Giiven, Kars Halk Kiiltiiriinde Gegis Dénemleri (Dogum, Evienme, Oliim). (Istanbul: Kriter Yaymevi, 2021),

51.// Meryem Pelin, “Edirne’de Pomak Dogum Adetleri Uzerine Bir inceleme”, RumeliDE Dil ve Edebiyat Arastir-
malart Dergisi, (24), 755-770.
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rur, sadece lizeri orti ile kapatilir. Bunun igin de cin onun bulagiklarina dokunmaz.?® Ayni za-
manda yeni dogan bebegin korunmasi, ilk olarak ciftinin (plasentanin) nerde bastirilmasi ile bas-
lamaktadir: Cocuga gelebilecek zarara karsi onlem alinmasi amaciyla annenin yoldas1 (esi) diye
bilinen ¢ift (plasenta), bir beze sarip topraga bastirilir veya temiz akar suya atilir.*! Fakat Kars’tan
farkli olarak Karabag Bolgesi’nde; akarsuya atmak, nehir kiyisina bastirmak uygun goériilmemek-
tedir; bunun yani sira giil ¢alisinin dibine bastirilmasi da onerilmektedir. Bu bakimdan bebek,
diinyaya goziinii agtiginda onun ¢iftinin kurallara gére bastirilmasi énem tasimaktadir. Inanglara
gore, bebegin ¢iftinin nerede bastirilmasi, bir bakima ¢ocugun kaderinin belirlenmesi olarak go-
rilmektedir. Bununla ilgili Karabag Bolgesi’nde c¢esitli inanclar bulunmaktadir: Cocugun c¢iftini
nehrin kiyisinda bastirmak, akarsuya atmak olmaz. Eger atilirsa Hal anast haberdar olup gelir
ve anneye zarar verebilir. Giil ¢alisimin dibinde bastirilir ki ¢ocuk giil gibi temiz olsun.?* Bu ritiieli
yaparken hem anneyi hem de ¢ocugu Hal anasindan koruyacaklarina inanilir.

Alkarisin1 uzak tutmak ve zararsiz héle getirmek icin belirli yontemlere bagvurulur: Al-
karisinin iizerine ¢engelli igne takilir veya tabanina batirilir, lizerine katran (zift) dokiiliir. Bu
sekilde Alkarisi, gotiirdigii cigeri sahibine geri getirir. Onu yakalayan kisi de ocakli (alic1) olur.
Inanclara gére Alkarisi, alict olan bir kisiye ve onun ailesine dokunmaz; evlerinde ve iizerlerinde
onlara ait egyalar1 olanlara da zararlar1 dokunmazmis. Halk arasinda “talvar, samanlik, harabe, su
kenari, gesme” gibi yerler, Alkarisinin saklandigi mekanlar olarak bilinir. Alkarisinin bilinen en
onemli belirtisi ise ahirda olan atlarin kuyrugunu 6rmesidir.”® Albasmanin 6nlenmesi i¢in bebek
diinyaya geldiginde, ebe kadin lohusa i¢in ilging bir ritiiel yapar: Ebe bir biiyiik sogan1 lohusa
kadina vererek diglemesini ancak koparmamasini ister. Sogan1 bir kebap sisine gegirir. Dad1, onu
elinde tutup yavasca yataga dogru gotiiriir. Sonra sise takilmis sogani onun basinin altina koyar.
Lohusay1 yatagina gotiirdiikleri zaman herkes onu “Meryem” diye ¢agirir. O da Meryem’mis gibi
doniip arkasina bakarak “Ever” der. Lohusay1 yerlestirdikten sonra mumlar sondiiriiliir. Sonra ebe,
bir kebap sisini alip odanin duvarlarina ¢izikler atar. Bu isi yaparken biri ona sorar: “Neden ¢izik
atryorsun?” O da der ki: “Meryem citi ¢ekiyorum.” Bunlar, {i¢ kez tekrarlanir. Sonra bir miktar

kekik tohumu hem lohusa kadinin iistiine hem de yerine ve odaya serpilir.?*

20 Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir, 111. Kitab (Agdam, Fiizuli, Cebrayil, Terter, Gubadli, Zengilan, Kelbecer,

Lacin ve Susa rayonlarindan toplanmis folklor 6rnekleri), Folklor Enstitiisii Y, Baki: Elm ve Tehsil, 2012, 162. ;
Meleyke Memmedova, “Garabag Folklorunda Dogum Rituallart va Inanclari”// Ziyah Isiginda Ramazan Ga-
farli-70 Beynelhalg Ictimai ve Medeni Elmler Konfransi, 15-16 iyul, Azerbaycan-Baki. Erisim: www.izdas.org/
ramazan-gafarli-kongresi 2021b, 467.

21 Giiven, Kars Halk Kiiltiiriinde Gegis Donemleri (Dogum, Evlenme, Oliim), 43.// Ornek, Tiirk Halk Bilimi, 198.

22 Meleyke Memmedova, “Garabag Folklorunda Dogum Rituallar: va Inanclari”// Ziyah Isiginda Ramazan Ga-
farli — 70Beynelhalg Ictimai ve Medeni Elmler Konfransi, 15-16 iyul, Azerbaycan-Baki. Web:www.izdas.org/
ramazan-gafarli-kongresi, 2021b, s.468. ; Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir. V1II. Kitab (Kelbecer rayonundan
toplanmis folklor 6rnekleri). Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC. 2014, 368.

23 Ornek, Tiirk Halk Bilimi. (Ankara: BilgeSu Yayncilik, 2016), 201./ Giiven, Kars Halk Kiiltiiriinde Gegis Dénem-
leri (Dogum, Evienme, Oliim), 48-49.

24 Matanot Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru. 1. Kitab, Tobriz, Yekanat vo Homoadan Ora-
zilorinden Toplanmus Folklor Ornekleri, Bak1: Elm ve Tehsil Nesriyyati, 2013, 384-385.
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Bu ritiieller, lohusa ile bebegi Alkarisindan korumak ve ayni zamanda gelecekte yeniden
cocuk sahibi olabilmek i¢in yapilir. Genellikle bu ritiiel, ilk ¢ocugun dogumunda gerceklestirilir.
Ayrica lohusa kadinin yataginin basucuna; sogan, tarak, erkek kiyafeti, igne, yash kadinlarin ver-
digi boncuk ve yastigin altina ¢orek (ekmek) konur. Ayn1 zamanda kadina zarar gelmemesi i¢in
lohusa kadinin yataginin dort bir tarafi kendir iple sarilir. Yakasina da ¢engelli igne (sancag) takilir.
Kirk giin boyunca bebegin kiyafetleri yikanmaz, bebek ile anne yalniz birakilmaz ve 1siklar agik
birakilir.”> Dogumdan sonra kadini ve bebegi korumak igin belirli onlemler alimir. Ozellikle do-
gumdan sonra kadinin iki saat boyunca yatmamasi gerekir. Zira inanca gore yattig1 sirada Alkarist
gelip onun kalbini alabilir. Hatta bunu engellemek igin odanin kapisina altin takilir. inanisa gére
Gulyabani (Alkarisi, Alarvadi, Albasti), demirden korkar ve altin1 goriince kagar. Eger iceri girebi-

lirse bebege ve anneye zarar verebilir.

Ayrica Anadolu’nun cesitli bolgelerinde kirkli bebek ve annenin Alkarisi tarafindan zarar
gérmemesi i¢in onlarin bulundugu yerlere; siipiirge, Kur’an, sogan, sarimsak, nazarlik asilir. Yas-
tiklarinin altina; Kur’an, kiling, orak, bicak, masa, demir, tas, ekmek, sogan, erkek pantalonu ve
kazagi, igne, ¢cuvaldiz konulur. Kadina ocakli takkesi, gomlegi ya da erkek kiilah1 giydirilir.?® Al-
karisi’ndan zarar goren kadinlar icin genellikle iki ana ritiiel gerceklestirilir: Tlk olarak bu varlik-
lardan bir sekilde temas oldugu diisiincesiyle at getirilir ve kadinin 6niinde kisnetilir. Bu sesten
tirken kadinin tiim sikintilarindan kurtulacagina inanilir. Daha sonra kotii ruhlarin daha fazla zarar
vermemesi ve anaya yaklasmamasi i¢in kadina ¢engelli igne takilir. Bu iki ritiiel, Albasmasindan
once ve sonra gerceklestirilir.?’

Cocugun diinyaya goz agtig1 ilk giinden itibaren baslayan kirk giin, anne ile ¢cocuk ic¢in ¢ok
hassas bir donemdir ve anne ile ¢ocugu; nazardan, kotii enerjiden, cinlerden, hastaliktan, cileden,
Alkaris1 gibi kotii ruhlardan korunmasi igin belirli tedbirler alinir, bazi yontemler ve ritiieller
uygulanir. Oncelikle kirkl1 annenin séz konusu tehlikelerden korunmast igin yastiginin altina bazi
esyalar konulur: Lohusa kadinin basimin altina bir demir bigcak, makas gibi bir sey konulmalidir.
Dusari ¢ikarken de o bigak agzi agik halde elinde olmalidwr. Bu is yapiimazsa Al (Albani, Alarvadi,
Alkarist) onu alip ¢ocuguna zarar verir. Bazilari derler ki ¢cocugu alir ya éldiiriir ya da annenin
cigerini sokiip alir. Bunun icin annenin asla yalniz birakilmamasi gerekir.*® Lohusa kadini ve kirkli
¢ocugu Alarvadindan korumak i¢in yalniz birakmamaya ve inandiklar tedbirleri gormeye caligir-
lar. Bu yontem ve ritiielleri gergeklestirdiklerinde kirkli anne ve ¢ocugu Alarvadi gibi bazi varlik-
lardan koruduklarina inanirlar. Alarvadi, Giiney Azerbaycan halk inancina gore; “Albani, Alyabani,
Gulyabani, Al ya da Alarvadi” gibi adlarla tinliidiir. Genel olarak Alarvadi, Tiirk folklorunda al

gomlek giyen, yar1 insan yar1 hayvan benzeri bir varlik olarak tasvir edilir.”” Anlatilanlardan anlasi-

25 Giiven, Kars Halk Kiiltiiriinde Gegis Dénemleri (Dogum, Evlenme, Oliim), 49.
26 Ornek, Tiirk Halk Bilimi, 202.

27 Giiven, Kars Halk Kiiltiiriinde Gegis Dénemleri (Dogum, Evlenme, Oliim), 50.
28 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru I. Kitab, 312.

29 Meleyke Memmedova, “Azerbaycan ve Anadolu’da Kirklama Ritiielleri”, Azerbaijan International Congress of
Scientific Research,16-17 August 2023 Sheki, 2023a, 62-63.
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liyor ki bu disi varlik, ¢iplak ve kiyafetsiz dolasir, genellikle de ¢ok uzun boyludur. Bu yiizden uzun
boylu insanlar1 Albast1’ya benzetirler. Alarvadinin renginin beyaz oldugu diisiiniiliir. inanglara gére
bu varlik, lohusa kadinlara zarar verebilir. Ozellikle altinci gecede zarari goktur. Ancak hakkinda
anlatilan bir efsane glinlimiize kadar aktarilarak gelmistir. Birgok insan, ikinci veya tiglincii babala-
rinin Alyabaniyi (Albasti) yakalayip onu tutukladigini iddia eder. S6zde, eger bu varligin gogsiine
cengelli igne takilirsa hicbir yere gidemez ve kendisi de bu igneden kurtulamazmis. Kurtulduktan
sonra bir kez daha gelip ev halkiyla konustugunda, ona insan etinin neresinin daha lezzetli oldugu
sorulur ve o da “Tabani” diye cevap verirmis. Boylece Albasti’y1 yakalayip tekrar serbest birak-
tiklar1 zaman onlarin yedi arka doneler ile isi olmayacagina dair verdigi sozii tutacagina inanilir
ve bu durumun bes nesile kadar devam ettigi goriiliir. Ancak buna ragmen kadinlar yine de korkar,

demirsiz dolasmaz ve baslarinin altina da mutlaka bir seyler koyarlar.*

Yapilan cesitli uygilamalar neticesinde bebek rahatlatildiktan sonra annenin ve bebegin Al-
karisindan korunmasi i¢in su ritliel uygulanir: Makas ile annenin yataginin dort tarafina ¢izgi ¢i-
zilir, sonra da bir sogan bicaga ya da demir bir seye takilarak annenin yataginin yanina koyulur ki
zarar vermek isteyenler ona yaklasmasin. OZellikle lohusa kadinin basinin iistiine Kur’an koymak
onemlidir. Dogum sirasinda lohusanin yaninda bulunanlar disinda hi¢ kimsenin lohusanin yattigi
odaya girmesine izin verilmez. Birinin odaya girmesi gerektiginde, once bebegi odadan ¢ikarir,
sonra odaya geri getirilirdi.*! Ayrica lohusa kadin, hamama gitmeden odasindan ¢ikmamasina 6zen
gosterirler. Odadan ¢ikmak zorunda kaldiginda, basia sogan takilmis bicak veya sisle gitmesi
gerekir. Kirkl1 kadin ve ¢ocugu, hamama kadar yalniz birakilmaz. Ozellikle altinci geceyi korkulu
sayarlar. Cilinkii inaniglara gore bu gece, bizden yeyler (cinler, ruhlar) ¢ocugun yanina gelir, onu
kendi hemzatiyla degistirmek ister. Bu yiizden onlar1 yaklastirmamak ve korkutup kagirmak i¢in
belirli 6nlemler alinir: “Kap1 6niine demir esya konur, sesler ¢ikarilir, okumalar yapilir, eller ¢ir-
pilir, kap1 ve pencere dumanla doldurulur. Bu arada ebe de gelip ¢ikar. Onun gelmesiyle birlikte
cokga tizerlik yakilir. Onun dumani, lohusa kadin ve ¢ocugun odasinin her tarafina iiflenir. Ebe,
lohusa kadini stisler. Birer tane iizerlik; annenin alnina, sol omuzuna, sag omuzuna, sol gégsiiniin
icine, sag ayaginin altina ve sol ayaginin altina yerlestirilir. Eger ¢ocuk erkekse onun alnina, gozle-
rine siirme ¢ekilir. Bu islemlerden sonra yedi igne lohusa kadinin ve yedi igne de ¢ocugun yatagina
yerlestirilir ki Al yaklagmasin.

Bu arada ebe oradaki kadinlardan biriyle ¢ocugun yatagina biraz piring doker ve yedi defa
“Kul huvellahu ehad” (ihlas siresi) okuyarak onu odanin her tarafina hatta lohusa kadmin yata-
ginin kenarlarina serpistirir.’> Boylece cinlerin ve Alkarisinin oniine zirh ¢ekildigine inanilir. Bu
kirk giin boyunca sadece annenin degil kirkli ¢cocugun da korunmasi i¢in belirli 6nlemler alinir.
Oncelikle kirkli gocugun evdeki ziyaretgilerin agir enerjisi ve nazarindan korunmasi gerekir: Kirkli

cocugun tistiine gelirseniz, o kisinin agirligi ¢cocugun iizerine dokiiliiv. Bu yiizden ¢ocugun kirk

30 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru I. Kitab, 312-313.
31 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru I. Kitab, 439.
32 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru I. Kitab, 440.
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gtinti tamam oldugunda eve gelenler disarida beklerler, cocugu evden ¢ikarp aviuya veya soguksa
ayrt bir odaya gotiiriirler. Gelen misafir evin igine girdikten sonra ¢ocugu onun arkasindan eve
getirirler. Elbette o kisi o eve tekrar gelirse daha fazla énlem alinmasina gerek yoktur.** Bu tiir
onlemler sadece Giiney Azerbaycan’da degil ayn1 zamanda neredeyse tiim Azerbaycan Bolgesi ve
hatta Anadolu’da da yaygin olarak goriliir.**

Eski geleneklere gore anneleri ve bebekleri kotii bakislardan ve nazardan korumak i¢in sik
sik onlara tizerlik yakar, lizerlerine ¢esitli renkli boncuklar takilirdi ve bu boncuklarin bebegi cesitli
hastaliklardan koruduguna inanilirdi. Sar1 renkli boncuk bebegi sariliktan; sevval anneyi karabas-
madan; gbz boncugu onlar1 kétii enerji ve nazardan korur. Kan boncugu, anne dogum yaptiginda
boynuna takilir ki kanama olmasin. Al boncugu ve algobegi ise anne ve bebegi Alarvattan korur;
gdyertme boncugu ise bebegi morarip dlmekten korur. Bunlarin yani sira baba kolu, kurt boncugu,
balik kulagi ve bagka tiirlii boncuklar da farkli amagclar i¢in annenin ve bebegin yakasina takilir.
Ayrica boncuklar bebek olmadan 6nce evde bulunmalidir. Bebek olduktan sonra boncuklari eve
getirmek gerekiyorsa once bebegi disari ¢ikarip boncuktan sonra eve getirilirdi.*® Genel olarak
bebegi nazardan, kotii gozden korumak igin sadece Gliney Azerbaycan’da degil Azerbaycan’in
bir¢ok bolgesinde hatta Anadolu’nun bir¢ok yerinde; géz boncugu ve muska (dua) takmak, tizerlik
yakip dumanini bebegin etrafina iiflemek yaygin bir adettir.*

Kirkl1 bebeklere zarar gelmemesi igin bazi kurallara da uyulurdu. Ornegin, kirkli bebek-
lerin giysileri asildikktan sonra ip iizerinde fazla birakilmaz. Ayrica kirkli bebeklere sar1 giysiler
giydirilmez, kirkli bebegin yanina et getirmemeye dikkat edilir.’’ Yeni dogan bebeklerin tizerinden
atlamak uygun degildir. Ayrica annenin kirk giin tamamlanana kadar geceleri disar1 ¢ikmamasi
gerekmektedir. Eger disar1 ¢ikacaksa mutlaka kendisiyle bir bigak gotiirmelidir.’® Kirkli bebegi ve
annesini korumak i¢in gergeklestirilen bu tiir nlemler, Azerbaycan’in bir¢ok bdlgesinde 6zellikle
de Karabag?’, Nah¢ivan ve Ordubad bolgelerinde* gériilmektedir.

33 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru I. Kitab, 312.

34 Meleyke Memmedova - Mirzeyeva G. Azerbaycan ve Anadoluda Qurxtokme Merasimi Ile Bagl Adet-Eneneler ve
Inanclar // 6™ International “Dede Korkut Conference Of Turkish Culture, History And Literature”. July, 20-21,
Guba, Azerbaijan, 2023, 127-128.

35 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru V. Kitab, 310.

36 Meleyke Memmedova, Azerbaycan ve Anadolu Folklorunda Nazardan Korunmak Igin Yapilan Uygulama ve
Ritiieller, 5.International Bahtiyar Bahabzade Turkish World History, Culture and Literature Congress, 16-17 Au-
gust, Sheki / Azerbaijan, 2023b, 208-209.

37 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru VIII. Kitab, 145.
38 Masallahqizi (Abbasova), Giiney Azerbaycan Folkloru IV. Kitab, 367-368.

39 Memmedova, “Qarabagda Inisiasiya Rituallari Ile Bagl Inanclar”’ // Karabagh International Congress of Modern
Studies in Social and Human Sciences, June 17-19, Karabagh, Azerbaijan, 2021a, s.468-469./ “Garabag Folklo-
runda Dogum Rituallar1 v Inanclar1”// Ziyali isiginda Ramazan Gafarli — 70 Beynelhalg ictimai ve Medeni Elmler
Konfransi, 15-16 iyul, Azerbaycan-Baki1 2021b, 301.

40 G. Mirzeyeva, “Garabag ve Nah¢ivan Bélgesinde Girhtokme Merasimi ile Bagl Adet-Enenler ve Inanclar” //
Dede Gorgud Elmi-edebi toplu Il (81), Baki: Elm ve Tehsil Nesriyyati, 2023, 144,
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Sonug¢

Bu ¢alisma, Azerbaycan ve Anadolu’da yaygin olan “Kirkbasma” ve “Albasma” ritiielleri
lizerine yapilan uygulamalari ve korunma yontemlerini ele almaktadir. Dogum sonrast anne ve
cocugu, kirk glin boyunca maruz kaldig1 olasi olumsuz etkilerden koruma amacli gerceklestirilen
bu ritiieller, geleneksel inang ve kiiltiirel pratiklerin bir yansimasidir. Cocugun saglikli bir sekilde
biliylimesini ve korunmasini hedefleyen bu uygulamalar, bolgesel farkliliklar gdsterse de temelde
benzer prensiplere dayanmaktadir. Makalede incelenen ritiiellerin, yerel toplumlarin kiiltiirel mira-
siin énemli bir parcasini olusturdugu ve gelecek nesillere aktarilmasi gereken degerli bir kiiltiirel
pratik oldugu sonucuna varilabilir. Bu ritiiellerin sadece tibbi anlamda degil ayn1 zamanda toplum-
sal ve kiiltiirel bir baglamda da anlasilmasi ve degerlendirilmesi 6nemlidir. Azerbaycan ve Anado-
lu folklorunda, kirkbasma ve albasma ritiiellerinin kiiltirel 6nemini vurgulamakta ve gelecekteki

arastirmalar icin bir temel olusturmaktadir.

Kaynaklar

Artun, Erman. Tekirdag Halk Kiiltiirinde Gegis Ritiielleri Dogum-Evlenme-Oliim. Erisim
10.01.2024. https://turkoloji.cu.edu.tr/HALKBILIM/artun_tekirdag evlenme.pdf.

obdiilhslimov, Hikmot. Azerbaycan Folkloru Antologiyasi I. Kitab (Nah¢ivandan Toplanmis Folk-
lor Ornekleri). Nax¢ivan: “Ecemi” Nesriyyat-Poligrafiya Birliyi, 2010.

Obdiilholimov, Hikmot. Azerbaycan Folkloru Antologiyasi XXIII. Kitab (Nah¢ivandan Toplanmus
Folklor Ornekleri). Baki: Elm ve Tehsil Nesriyyati, 2012.

Giiven, Filiz. Kars Halk Kiiltiiriinde Gegis Donemleri (Dogum, Evienme, Oh’im). [stanbul: Kriter
Yaymevi, 2021.

Masallahqizi, (Abbasova), Motanot. Giiney Azerbaycan Folkloru I. Kitab, Tobriz, Yekanat vo
Homaodan Orazilorindan Toplanmis Folklor Ornekleri. Baki: Elm ve Tehsil Nesriyyati, 2013.

Masallahqizi, (Abbasova), Matanot. Giiney Azerbaycan Folkloru IV. Kitab. Baki: Elm ve Tehsil
Nesriyyati, 2015.

Masallahqizi, (Abbasova), Motanat. Giiney Azerbaycan Folkloru V. Kitab. Baki: Elm ve Tehsil
Nesriyyati, 2015.

Masallahqizi, (Abbasova), Matanot. Giiney Azerbaycan Folkloru VIII. Kitab. Baki: Elm ve Tehsil
Nesriyyati, 2019.

Masallahqizi, (Abbasova), Motanot. Giiney Azerbaycan Folkloru IX. Kitab. Baki: Elm ve Tehsil

26



AZERBAYCAN VE ANADOLU FOLKLORUNDA KIRKBASMA VE ALBASMADAN KORUNMA RITUEL VE UYGULAMALARIe

Nesriyyati, 2020.

Memmedova, Meleyke. “Qarabagda Inisiasiya Rituallar: Ile Bagli Inanclar”// Karabagh Interna-
tional Congress of Modern Studies in Social and Human Sciences, June 17-19, Karabagh,
Azerbaijan, 298-306. 2021a.

Memmedova, Meleyke. “Garabag Folklorunda Dogum Rituallar: va Inanclari”// Ziyal Isiginda
Ramazan Gafarli — 70 Beynelhalg Ictimai ve Medeni Elmler Konfransi, 15-16 Iyul, Azer-

baycan-Baki. https://www.izdas.org/ramazan-gafarli-kongresi, 465-471. 2021b.

Memmedova Meleyke, Mirzeyeva G. “Azerbaycan ve Anadoluda Qirxtékme Merasimi ile Bagh
Adet-Eneneler ve Inanclar” /| 6™ International “Dede Korkut Conference Of Turkish Cul-
ture, History And Literature”. July, 20-21, Guba, Azerbaijan, 124-133. 2023.

Memmedova, Meleyke. “Azerbaycan ve Anadolu’da Kirklama Ritiielleri”. Azerbaijan Internatio-
nal Congress of Scientific Research,16-17 August 2023 Sheki, 102-113. 2023a.

Memmedova, Meleyke. “Azerbaycan ve Anadolu Folklorunda Nazardan Korunmak i¢in Yapilan
Uygulama ve Ritiieller”. 5. International Bahtiyar Bahabzade Turkish World History, Cul-
ture and Literature Congress, 16-17 August, Sheki / Azerbaijan, 207-216. 2023b.

Mirzeyeva, G. “Garabag ve Nah¢ivan Bolgesinde Girhtékme Merasimi Ile Bagh Adet-Enenler ve
Inanclar” /| Dede Gorgud Elmi-edebi toplu II (81), Baki: Elm ve Tehsil Nesriyyati, 2023.

Ornek, Sedat V. Geleneksel Kiiltiiriimiizde Cocuk. Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2015.
Ornek, Sedat V. Tiirk Halk Bilimi, Ankara: BilgeSu Yayincilik, 2016.

Pelin, Meryem. “Edirne’de Pomak Dogum Adetleri Uzerine Bir Inceleme ” RumeliDE Dil ve Ede-
biyat Arastirmalari Dergisi, (24), 755-770.

Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir. 111. Kitab (Agdam, Fiizuli, Cebrayil, Terter, Gubadli, Zengilan,
Kelbecer, Lagin ve Susa Rayonlarindan Toplanmis Folklor Ornekleri). Folklor Enstitiisii Y,
Baki: Elm ve Tehsil, 2012.

Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir. IV. Kitab (Lagin, Gubadli, Zengilan Rayonlarindan Toplanmis
Folklor Ornekleri). Folklor Enstitiisii Y, Bak1: Elm ve Tehsil, 2013.

Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir. VIII. Kitab (Kelbecer Rayonundan Toplanmis Folklor Ornekle-
ri). Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC, 2014.

Qarabag: Folklor Da Bir Tarixdir. 1X. Kitab (Beylegan, Imisli, Terter, Berde Ve Cebrayil Rayonla-
rindan Toplanmis Folklor Ornekleri). Folklor Enstitiisii Y, Baki: Zerdabi LTD MMC, 2014.

27



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

Kaynak Kisiler

KK-1: Ekberova Sevinc Cavad Kizi, 1971, Ordubad Ilgesi, Yukar1 Eylis Koyii, Lise Egitimli, Ev
Hanimu.

KK-2: Esedova Goniil Hiisameddin Kizi, 1983, Nahgivan Sehri, Lisan Egitimli, Sahbuz ilcesi Ka-
yit Bélme Bagkanu.

KK-3: Hiiseynova Sehla, Marks Kizi, 1961, Ordubad llgesi, Yukar1 Eylis Kdyii, Lisans Egitimli,
Ev Hanimu.

KK-4: Memmed Tahire Gesem Kizi, 1960, Nahgivan Sehri, Vaykir Koyii, Doktora Egitimli, Ede-
biyatc1, Profesor.

KK-5: Necefova Seltenet Yusif Kiz1, 1961, Nah¢ivan Sehri, Ordubad Ilgesi, Anabat Koyii, Egitimli,
Hemsire.

KK-6: Seyidova Hedice Mirgafar Kizi, 1953, Nah¢ivan Sehri, Vaykir Koy, Ev Hanima.

28



‘) Klasik Divan h
hs Uluslararas: Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi (KD-UDKEAD)| ¥
International Journal of Language, Culture and Literature Researches (KD-IJLCLR) | W

Cilt 1/ Say1 1/ Yaz 2024

Giilzar-1 Savib Niishalarinda Kullamilan Miihiirler Uzerinden Bir Okur Profili
Cikarma Tesebbiisii

An Attempt to Construct a Reader Profile Based on the Seals Used in the

Manuscripts of Giilzdr-1 Savab

Beyza Murat-Abdukarimov m.beyza.murat@gmail.com

Hamburg Universitesi ,
https://orcid.org/0000-0003-1115-8236.

Elyazmalar Kiiltiirii Bolimii

Yiiksek Lisans Ogrencisi

Makale Tiirii/Article Type: Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi/Date of Submission: 31.05.2024
Kabul Tarihi/Date of Acceptance: 10.06.2024
Sayfa/Page: 29-47

Atif/Citation: Murat-Abdukarimov, Beyza. “Giilzdr-1 Savab Niishalarinda Kullanilan Miihiirler Uzerinden
Bir Okur Profili Cikarma Tesebbiisi”. Klasik Divan: Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalar
Dergisi 1/1 (2024), 29-47.

Degerlendirme/Peer Review: iki dig hakem-Cift tarafli kérleme/Double anonymized-Two external.
Intihal/Plagiarism: Bu makale turnitin programinda taranmistir. /This article was checked by turnitin.
turnitinJ)

29




Giilzdr-1 Savdb Niishalarinda Kullanilan Miihiirler Uzerinden Bir Okur Profili
Cikarma Tesebbiisii

An Attempt to Construct a Reader Profile Based on the Seals Used in the Manuscripts of Giilzdr-1
Savab

Beyza MURAT-ABDUKARIMOV

Ozet

El yazmalarinin metninde bahsedilen konu
kadar metin dis1 unsurlar da 6nemlidir. Ozellik-
le kitap kiiltlir tarihi baglaminda aydinlatilmadigi
diisiiniilen ve arastirmacilar icin soru isareti kalan
kisimlar, gerekli verilerin saglanmasiyla acikliga
kavusacaktir. Kodikoloji bu anlamlandirma ¢abala-
riyla metin dig1 6geleri inceler. Bu makalede kodi-
kolojik unsurlardan “miihiir” ele alinarak Giilzar-1
Savab incelenecektir. Giilzar-1 Savab elimizdeki
kitap yapim malzemeleri hakkinda bilgi veren bir
eserdir. Kodikolojik bir igerige sahip olan bu eseri
hangi okuyucunun ne amagla kitaplarinin arasina
koydugu miihiirler yardimiyla incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Nefeszade ibrahim
Efendi, Giilzar-1 Savab, Kodikoloji, Miihiir, Okur
Profili.

30

Abstract

In terms of the history of book culture, ext-
ratextual elements are as important as the content of
manuscripts. The parts that we consider unclear and
not illuminated enough will be clarified with the
provision of the necessary data. Codicology exami-
nes these extratextual elements in its efforts to make
sense of them. In this article, “the seals”, one of the
codicological elements, will be examined through
Gilzar-1 Savab. Giilzar-1 Savab is a work that provi-
des us with information about book production ma-
terials. The seals will help to analyze which reader
included this codicological work among their books
and for what purpose.

Keywords: Nefeszade Ibrahim Efendi,
Gilzar-1 Savab, Codicology, Seal, Reader Profile.
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Giris

Bir el yazmasinin igerigi kadar, o eserin kimlere ulagtigi da 6énem tasir. Metne ve muhteva-
ya odaklandigimiz gibi metin dis1 unsurlar1 da géz oniinde bulundurmaliy1z. Bu unsurlar bizlere;
okuyucu, yazar ve kitap iiretimine dahil olan sanatgilar ile iiretim asamalar1 hakkinda bilgi sunar.
Boylece yeterince bilgi sahibi olmadigimiz, genellemelerle yaklastigimiz ve varsayimlar {izerinden
ilerledigimiz pek ¢ok konunun aydinlatilmasi saglanabilir. Eserin muhataplari, tiretim ve dagitim
siireclerine iliskin veriler; akademik arastirmalarda eserin muhtevasi kadar 6nem verilmesi gereken
kritik unsurlardir. Bahsedilen konularin ve daha birgoklarinin aydinlatilmasi hususunda devreye ko-
dikoloji girmektedir. Kodikoloji; kitaplarin yapim siirecleri, kullanilan malzemeler, yazi teknikleri
ve tarihi baglamlar1 gibi konulari ele alarak el yazmalariin kdkenini ve tarihini aydinlatan bilimdir.
Kagit, miirekkep, cilt, serlevha, ketebe kaydi gibi muhtelif unsurlar bu baglamda ¢esitli yonlerden

analiz edilir. Bu ¢alismada ise bu 6gelerden miihiir kismi ele alinacaktir.

Giilzar-1 Savab, kitap tiretim ve yazi1 malzemeleri ile ilgili bilgilerin topluca bulundugu bir
eserdir. Bu makalede, kodikolojik unsurlar tizerine telif edilmis bu eser, yine kodikolojik bir 6ge olan
miihiir 6gesi ile incelenecektir. Miihiirlerin iizerinden okur profili olusturmaya, eserin kimler tara-
findan yazildig1 ve bulundurulduguna dair bir analiz gerceklestirilmeye calisilacaktir. Bu baglamda,
temelliik kayitlar: ve vakif kayitlar1 gibi sahiplik bildiren diger 6geler konunun disinda birakilmistir.
Makale bes boliimden olusmaktadir. Bunlar sirasiyla “Miihiirlerin Islevleri ve Eseri Anlamadaki
Rolii, Giilzar-1 Savab ve Miiellifi, Elde Bulunan Niishalar, Niishalarda Bulunan Miihiirler, Giilzar-1
Savab Okur Profili”dir.

1. Miihiirlerin islevleri ve Eseri Anlamlandirmadaki Rolii

Osmanli’da miihriin genis ve yaygin bir kullanim alani vardir. Bu kullanim alanlarindan biri-
si de el yazmasinin sahipligini belirtmektir. Sahsi miihiirlerin kullaniminin yani1 sira vakif miihiirleri
de el yazmalarinda aitlik bildirmek i¢in kullanmilmistir. Vakfedilen kitabin iizerine vakfedenin yazdigi/
vazdirdigi kayit veya vakfi belirten miihiirler vakif kaydi olarak tanimlanmaktadur.’!

El yazmalarinda rastladigimiz miihiirler; Tiirk¢e, Arapga ve Farsca ifadeler icerebilir ve mii-
hiirlere isim, gorev adi, Kur’an-1 Kerim ayetleri veya beyitler kazilirdi. Bu yiizden miihiir ustalari;
siliis, ta’lik, nesih, rik’a, reyhani gibi yazi ¢esitlerinden bir ya da birka¢inda ustalik kazanmak
zorundaydi.* Maliklik yahut vakfetme arzusunu anlatan ifadelerin kullanimi da yaygindir. Sahsi

miihiirlerde bu gibi ifadelerin yani sira kisinin sadece isminin bulundugu miihiirler de vardir. Sah-

1 ismail Eriinsal, Orta Cag Islam Diinyasinda Kitap ve Kiitiiphane, (Istanbul: Timas Yaymlar1, 2020), 193.
2 Semra Tung-Emine Yeniterzi, “Osmanli Miihiir Sanat1 ve Klasik Tiirk Siirinde Miihiir,” Journal of Turkish Studies
8/1 (2013): 2641.
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si miihiirler, ayn1 zamanda bir sahsin ve hiikmi sahsiyeti olan bir makam veya miiessesenin adini
igeriyorsa o sahis veya makam ve miiesseseyi temsil eder, onu ilzam eder, sorumlulugunu kanitlar?
Sahsi miihiirlerde bahsedilen ifadeler yazilirken “istiffe de miirsel (sonu kivnlmaywp uzatilan) bir
harf'ile, miihrii iki hiicreye bolmek temayiilii dikkat ¢eker.* Cesitli ifadelerin yani sira kisinin sadece
isminin bulundugu miihiirler de vardir. Bunlar ayn1 zamanda bir sahsin ve hiikmi sahsiyeti olan bir
makam veya miiessesenin adini igeriyorsa o sahis veya makam ve miiesseseyi temsil eder, onu ilzam
eder, sorumlulugunu kanitlar.> Mihiir ifadelerinde miitevazilik s6z konusudur. Genellikle diinyanin

geciciligi, miilkiin Allah’m oldugunu ortaya koyan emanet® anlayisi miihiirlere hakkettirilirdi.

El yazmalarmmin zahriyyelerindeki bos kalan yerlere genellikle temelliik, vakif kayitlart ve
miihiirleri, eseri okuyan birinin yazdigi kird’at veya mukabele kaydi gibi kayitlar da konuldugu
goriilmektedir” Daha ¢ok bastaki yapraklarda gérsek de metnin sonunda ketebe kaydindan sonra
basilan miihiirlere de rastlamaktayiz. Bilhassa vakif miihiirlerinin eserin i¢ sayfalarina da birden
fazla kez basildig1 vakidir. Miihiirler ¢cogunlukla temelliik kayitlariyla birlikte kullanilirdi. Sayfada
bir miihiir ve bir el yazisi ile sahipligi ifade eden kelimeler gorebilirdiniz. Bunun yani sira temelliik
kayitlarinin olmadigi, sadece miihiirlerin oldugu durumlar hi¢ de az degildir. Kitaplarina temelliik
kayd diismeyip de sadece miihiirlerini basan kitap sahipleri de vardir. Bu miihiirler bir nevi Bati da-

ki ex-libris (anlamu ...min kiitiiphdnesine ait; ...min kitabi) fonksiyonunu icrd etmektedir.®

Bir miihriin bir sayfaya basilmasiyla, cesitli bilgiler elde edilebilir. Oncelikle, eserin miilki-
yetinin kime ait oldugunu 6grenilebilir. Bu bilgiler, kisisel kiitiiphaneler ve bireysel okuyucularin
kitap zevkleri hakkinda ipuglar1 da sunabilir. Ayrica vakiflar, medreseler ve ¢esitli kurumlarda han-
gi kitaplarin yaygin oldugu belirlenebilir. Her bir miiessese 6zelinde yapilacak okumalar bu yolla
kolaylasir. Bir kiitliphane envanterinden elde edilen veriler, tereke kayitlar bizlere genis kapsamli
bilgiler saglayabilir. Eserin su an bulundugu yer ile sahibi arasinda farklilik olabilir. Bu bilgi, eserin
sahibinin veya ilgili kurumun hangi sehirde bulundugunun belirlenmesinde yardimci olabilir. Ayri-
ca, eserin tarihsel siire¢ i¢cindeki sahiplik zincirini de aydinlatabilir. Bir nlishada birden fazla miihiir
bulunmasi, eserin kimden kime gectiginin ve intikal siirecinin anlasilmasina yardimci olabilir. Ayni
eserin farkli niishalarindaki miihiirlerin incelenmesi, eserin dolasiminin takip edilmesini saglayabi-
lir. Okuyucusunun sosyo-ekonomik durumu hakkinda bilgi edinilebilir. Ornegin, bu makale 6zelinde

Giilzdr-1 Savab’1 kimlerin okudugu anlasilabilir.

Miihiirler ayn1 zamanda birer sanat eseridir; bu sanatin zaman i¢inde nasil evrildigi, miihiir-

lerde hangi ifadelerin daha sik kullanildig1 ve belirli bir kitap tiiriinde belli bir tislubun olup olmadigi

3 ibrahim Kemal Baybura, “Osmanlilarda Miihiir”, (Istanbul: Topkap1 Saray Miizesi Y1llik II, 1987), 69.

4 Selami Ece, Klasik Tiirk Edebiyati Arastirma Yontemleri(I-II), (Erzurum: Eser Basim Yayin Matbaacilik Yayinlari,
2015), 312.

5 Ibrahim Kemal Baybura, “Osmanlilarda Miihiir”, (Istanbul: Topkap1 Saray Miizesi Y1llik II, 1987), 69.
6 Adam Gacek, Arapca Elyazmalari I¢in Rehber, (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2020), 344.

7  Ismail Eriinsal, age., 165.

8 Ismail Eriinsal, age., 200
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da analiz edilebilir.

Kodikoloji, bunlara benzer bir grup soruya cevap bulmaya ¢alisir: El yazmasi eser nasil, ne
zaman ve nerede tiretilmistir? Hangi amacla iiretilmistir? Uretimi kimin himayesinde gerceklesmis-
tir? En genis anlamiyla bu bilim dali kitap arkeolojisinin otesine gecerek bir el yazmasi eserin tarihi,
metnin intikal tarihi, koleksiyonlar, koleksiyonerler, kiitiiphaneler vb. farkll yonleri de kusatir® Bu
baglamda miihiir, kodikolojik 6gelerden birisidir. Miihiirlerin bizdeki tarihi oldukea eskidir. “Dam-
ga’” veya “tamga’” kelimesi eski Orta Asya hayatindan beri kullanilagelmistir.'® Bu kadar yaygin ve
kokli bir gegmise sahip miihiirler tizerine maalesef ki hudutlu bilgilere sahibiz. Miihiir, alt metninde
dikkate sayan ve tetkike muhtag bilgiler barindirmaktadir. Tiim bunlar1 anlama ve anlamlandirma
izerine yapilacak caligmalar biz arastirmacilart beklemektedir. Giiniimiizde kaynaklara erigimin
gecmige nispeten kolay olmasi, dijitallesmenin artmasi bu ¢aligmalarin ¢ogalmasini kolaylastiracak
sebeplerdendir.

2. Giilzdr-1 Savdb ve Miiellifi

Giilzar-1 Savab, Nefeszade Ibrahim tarafindan kaleme alimmistir. Yazar, eserinde kendisini
Katib Ibrahim el-Haseni el-Hiiseyni el-Kureysi el-Mukri el-miistehir Nefes-zade" olarak tanitir. Do-
gum tarihi bilinmemektedir. Kendisi ¢esitli kaynaklarda Maveraiinnehir dogumlu,'? Istanbullu'® ve
Amasyal1' olarak tamtilir. Amasya’da biiyiimiistiir. isminden de anlasilacag iizere seyyiddir, soyu
Hz. Hasan’a dayanir. Miiderrislik yapmustir. IV. Murad devrinde yasamistir.!* Nefeszade olarak tani-
nir. Hat sanati konusunda mahirdir. Kendi ifadesinde “kéatip” yani “hattat”tir. Birgok 6grenci yetis-
tirmistir. Once babas1 sonrasinda ise Demircikulu Yusuf Efendi’den ders almistir. M. 1650 senesinde

Dersaadet’te!® vefat etmistir. Giilzdr-1 Savdb ise IV. Murad’a sunulmustur.

Sebeb-i telif kisminda gegen ismi Kitdb-1 Kiittabiyye ve Risdle-i Midadiyye ve Kirtdsiyye'” dir.
Iki béliimden olusan eser, miiellifin deyimiyle iki bab ve bir fasildan meydana gelir. Yazar, “sinn-i si-
gardan bu ana gelince hutit-i1 esldaf-1 kamiletii’l-eknafa miitale’a edip ciimle ustilleri husil bulduktan

sonra tecriibe ve imtihan ile ciimle dhar ve ildci ve ecz’ayt middd-1 hos-imtizdac-1 ve elvan-1 enva-’1

9 Adam Gacek, age., 201.

10 Muhammed Besir Agan, “Miihiir ve Mithiirciiliigiimiiz”, Firat Havzast Sanat Tarihi Sempozyumu (Elazig: Firat
Universitesi, Firat Havzas1 Arastirma Merkezi Yayinlari, 1992), 131.

11 Giilzar-1 Savab, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Koleksiyonu, 02547-001 vr. 3b.

12 Miistakimzade Siileyman Sadeddin, Tuhfe-i Hattdtin, (haz. ibniilemin Mahmut Kemal nal, istanbul 1928), 46.

13 Sevket Rado, Tiirk Hattatlar: (Istanbul: Tifdruk Yaym-Matbaacilik, 1984), 96.

14 Mubhittin Serin, “Nefeszade Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, C. 32 (2006): 523.

15 Suyolcuzade, Devhatii’l-Kiittab, Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu, 04359, vr. 29a.

16 Bursali Mehmed Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, ed. Yekta Sarag, C.1 (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi,
2016), 179.

17 Giilzar-1 Savab, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Koleksiyonu, 02547-001, vr.4a.

33



o KLASIK DiVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

acibe ve rengdn-1 garibe ‘ald-kaderi’-l imkan tahsil ve tefenniin eylemistim.”'® diyerek bu konuyla
uzun zamandr ilgilendigini ve konu hakkinda tecriibesi oldugunu aktarmustir. Iki babli kisma yani
asil kisma gelene kadar bir fasil yazmistir. Burada hattin faziletinden bahseder. Sonrasinda hat sa-

nati i¢in iistadlardan baslayarak kendi donemine kadar gelen hattatlardan bahsetmistir.

Ikinci kisim ise iki babdan olusan ve bizim igin dikkate sayan kisimdir. Ik bab, “Der-
Beyan-1 Terbiye Kerden-i Kardtis ve Esbab-1 Kitabet-i Kiittab-1 Kitabet-enisdir. Burada ahar, tila
ve renk gibi konulara deginmistir. Diger bab ise “fi-Ahvali’l-Midad ve’l-Kalemi 'n-Nakkad” olarak
adlandirlmustir. Is miirekkebi, gesitli miirekkep terkipleri, kalemtras, mikta gibi iiriinlerden bahse-

dilmistir.

Eser iizerinde Kilisli Muallim Rifat Bilge ¢alismis, 1232 numarali Topkap1 niishasin1 mer-
kez alarak metni tashih ve tertib etmistir. Bunun disinda eser, inceleme metin olarak Fehime De-
mir ve Mustafa Cetinkaya’nin yiiksek lisans tezine konu olmustur. Niliifer Kizik Kiraz, Giilzar-i
Savab’daki kagit renklendirme formiillerini kullanarak bir inceleme gergeklestirmistir. Ozer ve
Ayar ortaklasa yazdigi makalede eser hakkinda bilgi vermistir. Sayilanlar disinda Giilzar-1 Savab
ile ilgili bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu ¢alismada ise okuyucular, miihiirler iizerinden analiz

edilerek okur hakkinda bir profil olusturulmaya caligiimistir.

Nefeszade Ibrahim’in kaleme aldig1 kendi tecriibeleri ve arastirmalar neticesinde olusmus
bu eser, Osmanl kitap kiiltiir tarihi agisindan biiyiik bir 6nemi haizdir. Ciinkii bu konudaki bilgiler
usta-cirak iligkisi icerisinde sifahi bir sekilde nesilden nesile aktarildigi i¢in ... boyle toplu bir hal-
de bu malimata hemen simdiye kadar Tiirk¢e hi¢hir kaynakta rast gelinmemistir.”"® El yazmalari-
nin bu kadar iyi dayanmasini saglayan aharlama islemi, yiizyillar boyunca solmadan bir yazmanin
icinde muhafaza olan is miirekkebi tarifleri ve bunun gibi meraki celb eden bir¢ok sanat iiriintiniin

imali hakkindaki bu eser, gercekten de bir altin degeri tasimaktadir.

3. Elimizde Bulunan Niishalar

Eserde iki ayr1 muhtevaya sahip metin bulunmasi ve eserin ¢esitli isimlerle kaydedilme-
st sonucunda sadece Giilzdr-1 Savab degil bir¢ok isimle anildigint goriiyoruz. Ancak Yazma Eser
Kurumu tarafindan giincellenen kataloglama ¢aligmalarinda, dnceki ¢aligmalarda ismi baska olan
cogu eser Giilzar-1 Savab olarak giincellenmistir. Bunun yani sira eserin kataloglarda kayitli oldugu
diger isimleri: Hat, Kitab fi Feza’ili’l-Hatt ve’l-Kitdbe, Risale-i kitabiye Giilzar-1 Savab, Risale-i
Midadiye ve Kirtasiye, Risale-i Nefeszade, Tabakatii’l-Hattdtin, Tezkiretii’l-Hattdtin seklindedir.

Fehime Demir’in ¢alismasi sayesinde iki adet mecmuada da eserin kaydi oldugunu gordiik.

18 Giilzar-1 Savab, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi Koleksiyonu, 02547-001, vr. 3b-4a.

19 Nefeszade Ibrahim, Giilzar: Savab, ed. Kilisli Muallim Rifat (Istanbul: Istanbul Giizel Sanatlar Akademisi Nesri-
yati, 1939), 5.
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Giilzar-1 Savab ile ilgili yapilan ¢esitli calismalarda eserin 18 niishas1 oldugu bildirilmek-
tedir. Fehime Demir, 2004’te tamamladig1 yiiksek lisans tezinde 24 adet niishadan bahseder. Bu
niishalardan®® birisine ulasamadik. Bir digerinde ise verilen bilgiler ile mecmuanin®! goriintiileri
uyusmadigi i¢in ¢alismaya almadik. Ancak katalog tasnifindeki giincellemeler, ¢esitli kataloglarin
dijital ortama aktarilmas1 gibi sonuglardan sonra toplamda 42 niishaya ulastik. Burada ana kaynak
olarak Yazma Eserler Kurumunun Yazma Eserler veritabanini, DIA Giilzdr-1 Savab maddesini,

Fehime Demir’in tezini ve Qalamos veritabanini kullandik.

Eserleri siralarken 6nce ismi Giilzdar-1 Savab olanlart sonrasinda diger isimlere sahip olan-
lar1 alfabetik olarak siraladik. Ayn1 isimli yazmalar1 da kiitiiphane ismine gore yine kendi iglerinde
ayrica bir siralamaya tabi tuttuk. isimlerin kataloglarda bulundugu sekline miidahale etmeden liste-

ye ekledik. Buna gore tiim yazmalarin listesi su sekildedir:

1. Giilzar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Atif efendi kiitiiphanesi. Atif efendi koleksiyonu. 02853.

2. Giilzdar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseynd,
1060/1650, Bursa Inebey Kiitiiphanesi. Genel koleksiyon. 1867/1.

3. Giilzar-1 savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa (6. 1060 H.). IBB Atatiirk Kitaplig1 Bel _
Yz K.000939.

4. Giilzari-1 savab, ibrahim Hiisnii Nefeszade. Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiip-
hanesi Tiirk¢e Yazma Koleksiyonu. NEKTY11071.

5. Giilzar-1 Savdb, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseynd,
1060/1650, Kiitahya Vahid Pasa Kiitliphanesi. Vahid Pasa koleksiyonu. 583.

6. Giilzar-1 Savib, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Millet kiitiiphanesi. A.E.Tarih koleksiyonu. 806. Bibliyografik kayit
no: 168997.

7. Giilzdar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650. Millet kiitiiphanesi. A.E.Tarih. 807.

8. Giilzar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyn1 el-Ku-
resi, 1060/1650, Millet kiitliphanesi. A.E.Tarih koleksiyonu. 808.

9. Giilzdar-1 Savib, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseynt,
1060/1650, Millet Kiitiiphanesi. A.E.Tarih koleksiyonu. 0812/5.

10. Giilzdar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni,

20 Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi, 1243 (Riséle-i hat).
21 Istanbul Universitesi Tiirkce Yazmalar, 3794/2 (Kitabii1-Kiittabiyye ve Risaletriil-Midadiyye ve>l-Kirtasiyye).
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

1060/1650, Millet kiitiiphanesi. Afyon Gedik Ahmet Pasa il halk kiitiiphanesi koleksi-
yonu. 03 Gedik 17165.

Giilzar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni,
1060/1650, Milli kiitiiphane. Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi koleksiyonu.
06 Hk 1784.

Giilzar-1 Savdb, Nefes-zade Ibrahim b. Mustafa; Nimet b. Mustafa b. Mehmed, 1650.
Milli kiitiiphane yazmalar koleksiyonu. 06 Mil Yz A 7540.

Giilzar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni,
1060/1650. Milli Kiitiiphane. Milli Kiitiiphane yazmalar koleksiyonu. 06 Mil Yz A 9980.

Giilzar-i savab, Ibrahim el-Hasan1 el-Hiisein1 el-Quraist el-Mugqri. Staatsbibliothek zu
Berlin- Preuischer Kulturbesitz. Hs. or. 930.

Giilzdr-1 Savdb, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Siileymaniye kiitiiphanesi. Asir Efendi koleksiyonu. 00289-001.

Giilzdr-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni,
1060/1650, Siileymaniye Kiitiiphanesi. Esad Efendi koleksiyonu, 02537.

Giilzar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni,
1060/1650, Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi koleksiyonu, 02547-001.

Giilzdr-1 Savdb, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Siileymaniye Kiitiiphanesi. Hact Mahmud Efendi koleksiyonu. 05178-
004.

Giilzdr-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Siileymaniye kiitiiphanesi. Hact mahmud efendi koleksiyonu. 05267.

Giilzar-1 Savib, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Siileymaniye kiitliphanesi. Murad Molla katalogu. 01535.

Giilzdr-1 Savdb, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650, Siilleymaniye kiitiiphanesi. Yazma Bagislar koleksiyonu. 02593.

Giilzdr-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650. Siileymaniye Kiitiiphanesi Yazma Bagislar 4376.

Giilzar-1 Savib, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650 Topkapr Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi. Hazine Kitaplar1 Koleksiyonu.
1292.
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24. Giilzdar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Ku-
resi, 1060/1650 Topkap:r Sarayr Miizesi Kiitiiphanesi. Hazine Kitaplar1 Koleksiyo-
nu.1293.

25. Giilzar-1 Savab, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni,
1060/1650, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi. Yeniler Kit koleksiyonu. 004003.

26. Giilzar-i sevab, Ibrahim el-Hasan1 el-Hiisein el-Qurais1 el-Mugqri. Staatsbibliothek zu
Berlin- PreuBischer Kulturbesitz. Ms. or. oct. 2222.

27. Giilzar-i sevab, Ibrahim el-Hasan1 el-Hiiseint el-Quraisi el-Mugqri. Staatsbibliothek zu
Berlin- PreuB3ischer Kulturbesitz. Ms. or. oct. 2560.

28. Giilzar-i sevab, Tbrahim el-Hasan1 el-HiiseinT el-Qurais1 el-Mugqri. Staatsbibliothek zu
Berlin- Preulischer Kulturbesitz. Ms. or. oct. 2863.

29. Giilzdar-1 Sevib, Nefeszade ibrahim. YKY Arastirma Kiitiiphanesi. 034059.

30. Hat, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni el-Kuresi,
1060/1650, Siileymaniye kiitiiphanesi. Yazma bagislar koleksiyonu. 045443.

31. Kitab fi Feza'ili’l-Hatt ve l-Kitabe, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli
el-Hiiseyni el-Kuresi, 1060/1650, Siileymaniye Kiitiiphanesi. Hafid efendi koleksiyonu.
00292.

32. Kitdab fi Feza'ili’I-Hatt ve’I-Kitdbe, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli
el-Hiiseyni el-Kuresi, 1060/1650, Siileymaniye kiitiiphanesi. Hafid efendi koleksiyonu.
00293.

33. Mecmii’a, Topkapt Saray1 Kiitliphanesi, Emanet Hazinesi koleksiyonu. 001232.
34. Mecmii’a, Topkapt Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi. Hazine Kitaplar1 Koleksiyonu 001759.

35. Risale-i kitabiye Giilzar-1 savab, Nefeszade, es- Seyyid Ibrahim b. Mustafa. IBB Atatiirk
Kitapligi. MC_Yz_ K.000575/05.

36. Risale-i Midadiye ve Kirtasiye, Nefeszade Ibrahim el-Hiisni el-Hiiseyn el-Kureysi el-
Mukri. Amasya Beyazit kiitliphanesi. Bayazit koleksiyonu. 176148.

37. Risale-i midadiye ve kirtasiye, Nefeszade, es-Seyyid Ibrahim b. Mustafa. IBB Atatiirk
kitapligi. MC_Yz K.000204.

38. Risale-i Nefeszade/Giilzar-1 savab, Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi
Tiirk¢e Yazma Koleksiyonu. NEKTY09790.

39. Tabakdtii’I-Hattdtin, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni
el-Kuresi, 1060/1650, Siileymaniye kiitliphanesi. Bagdatli vehbi koleksiyonu. 01232.
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40. Tezkiretii’I-Hattdtin, Nefeszade, Ibrahim b. Mustafa b. Nefes el-Istanbuli el-Hiiseyni
el-Kuresi, 1060/1650, Siileymaniye Kiitiiphanesi. Bagdatli vehbi koleksiyonu. 01234-
001.

41. Tezkiretii’I-Hattatin (giilzar-1 Savab), Tbrahim b. Mustafa b. Nefs Nefszade Istanbul Uni-
versitesi Nadir Eserler Kiitliphanesi Tiirk¢e Yazma Koleksioleksiyonu. NEKTY01850.

42. Tezkiretii’lI-hattatin: (giilzar-1 savab), ibrahim b. Mustafa b. Nefs Nefszade Istanbul Uni-
versitesi Nadir Eserler Kiitiiphanesi Tiirk¢e Yazma Koleksioleksiyonu. NEKTY02567.

4. Niishalarda Bulunan Miihiirler

Niishalarin dijital versiyonlar1 lizerinden ytiriitiilen bu ¢aligmada 5 niishanin goriintiisiine
ulagilamamistir. Bu niisha numaralarinin yanina “Goriintii mevcut degil.” Notu diisiilmiistiir. 19
niishada miihiir bulunmamaktadir. Bunlarin yaninda da “Miihre rastlanmamistir.” Notu diisiilmiis-
tiir. Miihiirlerin tespitinden sonra, bunlardan Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Miihiir
Veritabanindan bulunabilen miihiirler teyit edilmistir. 20 farkli miihiirden 10 tanesi veritabaninda
mevcuttur. Listede, bir dnceki boliimde verilmis niisha listesindeki sirayla yer alan miihiir/miihiirle-
re yer verilmistir. Niishanin; demirbas numarasi, kime ait oldugu, miihiir sahibinin meslegi, miihiir
tiirli ve gorseli verilmistir. Yer alan miihiirlerden NEKTY 11071 numarali niishanin ikinci miihri,
4376 numaradaki her iki miihiir okunamamustir. Liste su sekildedir:

1. 02853 Atf Efendi, Atif Mustafa b. Mustafa el-Istanbuli- defterdar-vakif miihrii

2. 1867/1. Miihre rastlanmamugtur.
3. Bel Yz _K.000939. Miihre rastlanmamistir.

4. NEKTY11071. Esseyyid Muhammed Hasim 1199- bilinmiyor-sahsi? ve ibrahim Tevfik?-bi-

linmiyor-sahsi?
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5. 583 kiitiiphane miihrii Vahid Pasa-devlet adami/sefir-vakif

168997 kiitliphane miihrii Ali Emiri-kiitiiphaneci-vakif

7. 807 kiitiiphane miihrii Ali Emiri-kiitiiphaneci-vakif

8. 808 kiitiiphane miihrii Ali Emiri-kiitiiphaneci-vakif Abdi-bilinmiyor-sahsi

9. 0812/5 Ali Emiri-kiitliphaneci-vakif

10. 03 Gedik 17165 Mir Ahmed Aga (Gedik Ahmet Pasa)-vezirazam-vakif
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11. 06 Hk 1784. Miihre rastlanmamuistir.

12. 06 Mil Yz A 7540. Miihre rastlanmamustir.
13. 06 Mil Yz A 9980. Miihre rastlanmamustir.
14. Hs. or. 930. Miihre rastlanmamustir.

15. 00289-001 Mustafa Asir Efendi-seyhiilislam-vakif

16. 02537 Sahaflar Seyhizdde Mehmed Es‘ad Efendi-sahaf/vakaniivis-vakif miihrii

17. 02547-001 Sahaflar Seyhizdde Mehmed Es‘ad Efendi-sahaf/vakaniivis-vakif miihrii

19. 05267. Miihre rastlanmamustir.

20. 01535 Rumeli Kazaskeri Damadzade Mehmed Murad Efendi-Kazasker-vakif miuhriu

21. 02593. Miihre rastlanmamugtir.
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22. 4376. Okunamadi

23. 1292 Goriintii mevcut degil.

24. 1293 Goriintii mevcut degil.

25.004003. Gortintii mevcut degil.

26. Ms. or. oct. 2222, Miihre rastlanmamustir.
27. Ms. or. oct. 2560. Miihre rastlanmamustir.
28. Ms. or. oct. 2863 Miihre rastlanmamustir.
29. 034059 Miihre rastlanmamustir.

30. 045443. Miihre rastlanmamustir.

31. 00292 iki miihiir de Hafid Efendi, Ebu’r-Refid Mehmed b. Mustafa Asir-Kazasker-sahis

33. 001232 Gorilintii mevcut degil.

34. 001759 Goriintii mevcut degil.

35. MC_Yz_K.000575/05 Miihre rastlanmamustir.
36. 176148. Miihre rastlanmamustir.

37. MC_Yz_K.000204. Miihre rastlanmamustir.

38. NEKTY09790. Miihre rastlanmamuistir.
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39. 01232 Bagdatli Vehbi Efendi-miiftii-vakif /vakif miihrii/vakif miihrii

40. 01234-001 Bagdath Vehbi Efendi-miiftii-vakif /vakif miihrii/vakif miihrii

41. NEKTY01850. Miihre rastlanmamustir.

42. NEKTY02567. Miihre rastlanmamustir.

5. Giilzar-1 Savab kimlerin elinde

Miihiirler incelendigi zaman 31 miihiirle karsilagilmistir. Tespit edilen miihiirlerin yirmisi
birbirinden farkli miihiirlerdir. Bu yirmi miihriin de on ikisi vakif, sekizi sahsi miihiirdiir. Miihiirler-

den iicli de okunamamuistir. Okunamayanlar sahsi miihiir gibi durmaktadir.

Bu boliimde once kim oldugu tespit edilebilen kisiler ve kiitiiphaneleri iizerine bilgi veril-
mistir. Bunlarin iki tanesi hari¢ hepsi vakif miihriidiir. Ikisi sahis miihriidiir. Geriye kalan alt adet
sahis mihriiniin ti¢li okunmus olmasina ragmen kisilerle ilgili herhangi bir bilgi edinilememistir.

Bilgi verme kism1 tamamlandiktan sonra okur profili lizerine varsayimlardan bahsedilecektir.

2853 numaral1 eserde bulunan miihiir Atif Efendi (6. 1155/1742)’ye aittir. Kendisi defterdar-
dir. 18. ylizyilda Vefa semtinde bir kiitiiphaneye sahiptir. Bu niishada bulunan miihrii bir vakif miih-
ridiir. Kiitiiphanede “ii¢ hdfiz-1 kiitiib, bir seyhii’l-kurrd, bir suyolcu, bir miicellit ve bir marangoz
gorevlendirilmistir."*? Kiitiiphane genis bir koleksiyona sahip olmasinin yani sira “bir¢ok eserin tek
vaya nddir niishalarinin yanminda onemli sayilabilecek sayida miiellif hattiyla yazilmis veya meshur

dlimler tarafindan istinsah edilmis kitaplar da mevcuttur. %

583 numarali niishada iki adet miihiir bulunmaktadir. Bu miihiirlerden ilki, Kiitahya Kiitiip-
hanesine ait miihiirdiir. Digeri ise Vahid Pasa’nin (6. 1828) vakif miihriidiir. Vahid Pasa, Osmanl

devlet adam1 ve sefiridir. Kiitahya’ya siirgline gonderilmistir. Burada sehrin ¢ok sayidaki talebe ve

22 ismail Eriinsal, “Atif Efendi Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 4 (1991): 60-61.
23 Ismail Eriinsal, age.
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hocaswnin kitap sikintist ¢ektigini goriince kiitiiphane yaptirmaya karar verdigini ifade etmektedir.**

168997, 807, 808, 812/5 numarali niishalar Ali Emiri Efendi (1857-1924)’nin miihriinii ice-
rir. Bunlardan ilk {i¢iinde kiitiiphane ve vakif miihrii bulunurken sonuncusunda sadece vakif miihrii
ile karsilasmaktayiz. Ali Emiri Efendi, Divanii lugati t-Tiirk’tin elimizdeki tek nlishasini ortaya ¢1-
karan kitap asig1 bir zattir. Bugiinkii Millet Kiitiiphanesine birgok bagista bulunmustur. Elimizdeki

dort eser de bu kiitiiphanede bulunmaktadir.

808 numarali eserde ayrica bir sahsi miihiir dikkati ¢ekmektedir. Bunun Millet Kiitiiphane-
sinde gorevli hafiz-1 kiitiiplerden birine ait olma ihtimali olmakla birlikte lizerindeki temelliik kay-

dindan sahsi bir okuyucuda bulunan eserin kiitiiphaneye ge¢mis oldugu ihtimali daha kuvvetlidir.

Eldeki niishada yuvarlak iken miihiir veritabani ile karsilastirildigi zaman bunun oval sek-
linin de oldugu goriilmektedir. Her iki miihiirde de tarih bulunmadig i¢in bir karsilagtirma ya-
pamamakla birlikte yeniden hakketirmenin yapildig1 goriilmektedir. Ancak sebebinin ne oldugu
hakkinda bir bilgi yoktur.

03 Gedik 17165 numarali niishada Gedik Ahmed Paga’nin (6. 887/1482) vakif miihrii bulun-
maktadir. Kendisi Osmanli veziridzamidir. Bu eser muhtemelen Afyonkarahisar’da bulunan Gedik
Ahmed Pasa Kiilliyesinden Istanbul Millet Kiitiiphanesine getirilmistir. Bu kiilliyede bir kiitiiphane

bulunmaz, cami, medrese, sibyan mektebi ve hamamdan meydana gelir.®

00289-001 numaral1 niishada Mustafa Asir Efendi (1729-1804)’ye ait bir vakif miihrii bu-
lunmaktadir. Kendisi seyhiilislamdir. Ayn1 zamanda iyi bir hattattir. Babasinin arzu ettigi kiitlip-
haneyi Istanbul Bahgekapi’da kurmustur. Bu kiitiiphane Asir Efendi Kiitiiphanesi olarak bilinir.
Burada iki dersiam, bir seyhiilkurrd ve iki hdfiz-1 kiitiipden olusan bir kadroya®® sahiptir. Burada
Ogretim faaliyetlerinin gerceklestirildigi ve bunun yani sira hatim duasi ve mevlid gibi bazi dini

faaliyetlerin® de yapildig1 bilinmektedir.

02537 ve 02547-001 numarali niishalar Sahaflar Seyhizade Mehmed Es‘ad Efendi’ye
(1789-1848) ait vakif miihrii igerir. Bir¢ok farkli gérevde bulunmasinin yani sira kendisi hem sahaf
hem de vakaniivisdir. Istanbul Sultanahmet’te bulunan kiitiiphane, 1262/1846 yilinda kurulmustur.
Kendisinin vefatindan iki y1l 6nce tamamlanabilmistir. Buradaki hdfiz-1 kiitiiblerin, kitaplarin kul-

lanilmast sirasinda zarar gérmelerine engel olmak iizere ¢ok dikkatli davranmalari istenmigtir.*®

01535 numarali niisha Rumeli Kazaskeri Damadzade Mehmed Murad Efendi’nin (6. 1778)

24 ismail Eriinsal, “Vahid Pasa Kiitiiphanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 42 (2012): 437-438.

25 M. Baha Tanman, “Gedik Ahmed Pasa Kiilliyesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 13 (1996): 544-
547.

26 Ismail Eriinsal, “Asir Efendi Kiitiiphanesi, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 4 (1991): 8.
27 Ismail Eriinsal age.
28 Tuba Cavdar Karatepe, “Esad Efendi Kiitiiphanesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 11 (1995): 347.
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vakif mithriinii tagimaktadir. Kendisi Rumeli kazaskeridir. Murad Molla® diye de anildig1 bilinir.
Bu kiitiiphane, 6nceden Naksibendi tekkesindeki kiicilik bir koleksiyon iken; Murad Molla’nin de-
desi, babas1 ve aile dostunun kitaplariyla daha geniglemis ve ayr1 bir kiitliphaneye dontistiirtilmiis-

tir.

00292 ve 00293 numarali eserlerde bulunan miihiirler, Hafid Efendi’nin (6. 1811) sahs1 mii-
hiirleridir. Osmanli kazaskeri ve alimidir. Babas1 Sahhaflar Seyhzade Asir Efendi’dir. Kendisine ait

bir kiitiiphane yoktur. Bu nedenle elindeki yazmalarda sahis miihriiyle karsilagilmaktadir.

01232 ve 01234-001 numaral1 eserlerde Bagdatli Vehbi Efendi’ye ait ii¢ adet vakif miihrii
bulunmaktadir. Miiftii oldugunu miihiir veri tabanindan®® 6grenilmektedir. Bunun haricinde kendisi

ile ilgili bir bilgi bulunamamastir.

Sahsi miihiirlere gelinecek olursa NEKTY 11071 numarali niishada iki adet sahsi miihiir
bulunmaktadir. Ilki Es-seyyid Muhammed Hagim’e aittir. Digeri tam okunamamaktadir. Okunan
kisim “Ibrahim Tevfik tir ve devami bulunmaktadir. Bu kisilerin kim oldugu hakkinda maalesef

elimizde bir veri bulunmamaktadir. Alt kisimda silik olan iki yahut ii¢ satir daha mevcuttur.

05178-004 numaral1 niisha da Riza Muhammed isimli bir sahsa aittir. Ancak bu kisinin kim

oldugu bilinmemektedir.
4376 numarali niishada iki adet miihiir mevcuttur. iki miihiir de okunaksizdir.

Giilzar-1 Savab Ali Emiri Kiitliphanesinde dort adet; Esad Efendi, Hafid Efendi ve Bagdath
Vehbi’de ikiser adet niisha barindirmaktadir. Buradan da eserin sadece “kiitiiphanemde bulunsun”

diistincesiyle degil, bir bagvuru kaynagi olarak kullanildig: ¢ikartilabilir.

Hafid Efendi, iki niishada da iki adet sahsi miihiir kullanmistir. Bu miihiirlerde tarih olma-
dig1 i¢in ayni1 zamanda mi, birbirini takip eden vakitlerde mi basildigi hakkinda bilgi yoktur. Bu
acidan ¢ift mithiir kullanma yahut ikinci miihrii kullanma pratigi hangi motivasyona gore olusuyor
bilinmemektedir. Ancak bu yanitlanmasi gereken bir sorulardan biridir.

05178-004 numaral1 niishadaki miihiir ve 4376 numaral1 eserdeki miihiirler, ikiser kez ba-
silmistir. Bunlar tam okunamadigi i¢in tarihte degisim mi var, yoksa miihriin okunakli olmasi mi1

istenmis bilinmemektedir.
Okur profili ¢ikarirken bu eseri edinen kisilerin; sosyo-ekonomik durumu, kiiltiirel 6zellik-

leri ve meslekleri goz 6nlinde bulundurulmustur. Bu sayede analiz; okurlarin kimliklerini, ilgilerini,

yasam tarzlarini ve kitaplara erisimlerini ortaya koymada yardimci olacaktir.

Kisilerin sosyo-ekonomik ve kiiltiirel arka plani incelendigi zaman miihiir sahiplerinin mes-

29 ismail Eriinsal, “Murad Molla Kiitiiphanesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 31 (2020): 188.
30 https://muhur.yek.gov.tr/muhur/yekmu0087
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leklerinin iist diizey meslekler olduklar1 goriilmektedir. Aralarinda; defterdar, kazasker, veziriazam,
sefir, seyhiilislam, vakaniivis, miiftii gibi devlet i¢in calisan yahut devletin ¢esitli kademelerinde
bulunan kisiler vardir. Bunun disinda sahaf, alim, kitap meraklis1 olarak nitelendirilebilecek mes-
lekler de mevcuttur. Egitim diizeylerine bakildiginda, hakkinda detayli bilgi olanlarin iyi egitim
aldig1 goriilmektedir. Hakkinda yeterli bilgi olmayanlarin ise bulunduklar1 goérevler ve kiitlipha-
nelerinin durumu dolayisiyla iyi bir egitim aldiklar1 ¢ikariminda bulunulabilir. Dolagim agisindan
bakildiginda miihiir bulunan eserler, cogunlukla Istanbul’da bulunan kiitiiphanelerdedir. Istanbul

disinda ise Afyon ve Kiitahya ile karsilagiimaktadir.

Miihiir sahiplerinin kiitiiphaneleri incelendiginde ¢ogunun kesisim kiimesinin “egitim” ol-
dugu goriilmektedir. Kiitiiphaneler ya 6grenci ve 6gretmenler i¢in acilmis ya da biinyesinde ders
verenleri barindirmistir. Bu da eserin egitim ve dgretim amaciyla kullanildig ihtimalini kuvvetlen-
dirmektedir. Medrese miifredatlarinda ne tiir kaynaklar kullanildigiyla ilgili elde fazla bilgi mevcut
degildir. Ancak Kur’an, fikih, tefsir, hadis, gramer, belagat, akaid, kelam, mantik, feraiz®' konu-
larinda kaleme alinmis eserler ana akim olarak okutulmaktadir. Dolayisiyla bu eser, miifredatta
kullaniliyor denilemezse de egitimin i¢inde bulunan kisilerin elinin altinda bulunmasinin istenmis
olabilecegi diisiiniilebilir. Eser dogrudan egitim miifredati icinde bulunmuyorsa bile egitimcilerin

ve 6grencilerin bu eseri gormeleri istenmis olacak ki eser, bu kiitiiphanelerde mevcuttur.

Egitim amacinin yani sira kisilerin kitap sanatiyla ilgili olmalarinin, kisisel zevklerinin bu
eseri koleksiyonlarina eklemelerinde bir motivasyon olusturdugu sodylenebilir. Hiisn-1 hat ile ilgi-
lenen, kitap asig1 yahut alim olan bu kisilerin, kitap sanat1 ile ilgili olan bu eserin kendilerinde de

olmasini istedikleri goriilmektedir.

Sahs1 miihiirlerin gercekten sahsi miihiir mii, yoksa vakfedilen yerde gorevli bir memurun
mithrii mii oldugu hakkinda bir veri elde edilemedigi icin bu kisilerin okur profilini ¢ikarma

noktasinda biiytiik bir etki sagladigi sdylenemez.

Sonuc¢

El yazmasinin muhtevasi kadar metin dis1 unsurlar1 da 6nemlidir. S6z konusu bir el yaz-
masindaki metin dis1 6geleri adlandirmak oldugunda, devreye kodikoloji girer. Bu makalede ko-
dikolojik unsurlardan miihiir unsuru iizerinden bir analiz gergeklestirilmistir. Analiz kitap tiretim
siirecleri ve yazi malzemeleri ile ilgili elde bulunan yegane eser Giilzar-1 Savab’in niishalarindaki
miihiirlerin incelenmesi yoluyla yapilmistir. Bu miihiirler tizerinden bir okuyucu profili ¢ikarma

calismas1 gergeklestirilmistir.

31 Bilgin Aydin and Ismail Eriinsal, “Tereke Kayitlarmna Gore Osmanli Medrese Talebelerinin Okudugu Kitaplar
(XVIL-XX. Yiizyillar),” essay, in Osmanli Medreseleri Egitim, Yonetim ve Finans (Istanbul: Mahya Yaymcilik,
2019), 93-120.
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Miihiirler gerek sosyal hayatta gerek devlet islerinde Osmanli igin vazgecilmezdir. Miihriin
cesitli kullanim alanlarindan birisi de el yazmalarina basilan sahiplik anlami tasiyan kayitlardir.
Miihiirler, sahsi miihiirler ve vakif miihiirleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Miihiir lizerine islenen
kelimeler; Tiirk¢e, Arapca yahut Farsca olabilir. Kisinin arzusuna gore ayet ya da 6zlii s6z hak-
kettirilirmistir. Sadece kisinin ismi bulunan miihiirlere de rastlanmistir. Bunlar daha ¢ok zahriye
sayfalarinda goriilmektedir. Vakif miihiirleri ise birden fazla sayfaya basilabilmektedir. Miihiirler
kodikolojik baglamda pek c¢ok veri saglayabilir. Eserin sahibi, okuyucunun kisisel zevki, hangi
kitaplarin yaygin olarak kullanildigi, dolasim ag1, malikiyet ag1, okurun sosyo-ekonomik durumu

gibi ¢esitli hususlar hakkinda bilgi sahibi olunabilir.

Giilzdar-1 Savab adli eserin miiellifi, Nefeszade Ibrahim’dir. Seyyit ve hattattir. Giilzar-1
Savab’1 IV.Murad’a sunmustur. Iki bdliim ve bir fasildan meydana gelen eserin incelenmesine se-
bep olan asil kismi ikinci kisimdir. Burada kitap tiretimi ve yazi malzemeleri lizerine cesitli aras-
tirmalar sonucu olusan bilgiler yer almaktadir. Onceki ¢aligmalarda 24 adet niishas1 tespit edilen
eserin, dijitallesme ¢aligmalarinin da artmasiyla 42 adet niishas1 oldugu tespit edilmistir. Bu calis-
mada, mevcut niishalar listelenmistir. Sonrasinda niishalar incelenerek miihiirler tespit edilmistir.
42 niishanin 5 tanesine ulagilamamistir. Eldeki niishalarda toplamda 31 miihiir bulunmaktadir. Bun-
larin 20’si farkli iken digerleri ayni koleksiyonun farkli niishalaridir. Miihiirlerin 12 tanesi vakif

miihrii, 8 tanesi sahsi miihiirdir.

Miihiir sahipleri; Atif Efendi, Vahid Pasa, Ali Emiri Efendi, Gedik Ahmed Pasa, Asir Efen-
di, Sahaflar Seyhzade Mehmed Es’ad, Murad Molla ve Bagdathi Vehbi’dir. Hakkinda malumat sa-
hibi olmadigimiz ama ismini bildigimiz miihiir sahipleri ise Es-seyyid Muhammed Hasim, Ibrahim
Tevfik ve Riza Muhammed’dir. Eserler; Ali Emiri (4), Es’ad Efendi (2), Hafid Efendi (2) ve Bag-

datl1 Vehbi (2) haricinde birer niisha olarak miihiir maliklerinin koleksiyonlarinda yerlerini almistir.

Elde edilen verilere gore bu eser yiiksek kademedeki devlet gorevlilerinin itibar ettigi bir
eserdir. Eserin miihiirlii niishalarina bakarak Istanbul, Afyon ve Kiitahya’da dolasimda oldugu soy-
lenebilir. Maliklerin egitim seviyeleri oldukca yiiksek “entelektiiel” sayilacak seviyededir. Kurduk-

(P-4

lar1 kiitiiphanelerin ortak noktalar1 “egitim”dir. Dolayisiyla bu eser, egitimin i¢inde bulunan 6grenci
yahut 6gretmenlerin okumasi belki de uygulamasi i¢in koleksiyonlara eklenmis olabilir. Egitim
amact disinda maliklerin zevk-i selimleri dogrultusunda, kitap sanatlartyla ilgilenmelerinden dolay1

bu eseri koleksiyonlarina eklemis olduklar1 da diisiiniilmektedir.
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Klasik Tiirk Edebiyatinda Sevgilinin Boyu ile Hayat Agacimin Arkaik iliskisi

The Archaic Relationship Between the Height of the Beloved and the Tree of Life in Classical

Turkish Literature

Hasan ERGULEC

Ozet

Hayat agaci kavrami diinya mitolojilerinin i¢in-
deki etkin kullanimi ile 6zellikle Tiirk mitolojisi igeri-
sinde oldukca miistesna bir konuma sahiptir. insanlar,
gormedigi fakat zihinlerinde anlam kazandirmis olduk-
lar1 kavramlara sembol demektedir. Ozellikle mitolojik
donem dairesi icerisinde ilkel insanin, daha ¢ok diinyay1
algilama diizeyinde somutlamaya gitmis oldugu bilinir.
Insanlar ruhsal boyutlarina inanmis oldugu varliklari
miicessem hale getirerek somutlama yoluna gitmistir.

Klasik Tiirk edebiyati igerisinde sevgilinin gii-
zellik unsurlarindan olan boy ile iligkili benzetme un-
surlari, hayat agaci sembolizmine girmektedir. Narven,
tiba, sidre, servi, sanavber, fidan, ¢inar, simsad, ‘arar,
nahl, gibi benzetme unsurlart ile sevgilinin boyunun
uzunlugu somutlagtirilir. Ayn1 zamanda bu benzetme
unsurlart toplumlarin mitolojik yapilarinda hayat agaci
kompozisyonu igerisinde de yerini alir.

Bu g¢alismada, hayat agaci sembolizminin
diinya mitolojilerinde ve Tiirk mitolojisindeki konumu
hakkinda bilgi verilerek klasik Tiirk edebiyat1 igerisin-
de sevgilinin giizellik unsurlarinin énemli bir pargasini
kapsayan boyuna dair benzetme unsurlari ile ilgili ola-
rak kavramlardan ve beyit 6rneklerinden hareketle metin
merkezli bir inceleme yapilacaktir. Caligmanin ilk asa-
masinda klasik Tiirk edebiyatindaki sairlerin siirleri ta-
ranarak icerisinde agag benzetmesi gecen unsurlar tespit
edilmistir. Sonrasinda tespit edilmig olan siirlerden hare-
ketle hayat agaci sembolizminin siirlerde hangi boyutta
bulundugu iizerinde durulmustur. Sonug olarak genelde
diinya ve 6zelde Tiirk mitolojileri igerisinde yer alan ha-
yat agact sembolizminin klasik Tiirk edebiyati sairlerinin
siirlerindeki sevgilinin boyu ile olan iliskisi iizerinde du-
rulmustur.

Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Tiirk Mitolojisi,
Sembolizm, Hayat Agaci, Klasik Tiirk Edebiyati.
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Abstract

The concept of the tree of life, with its effective
use in world mythologies, has a very exceptional posi-
tion, especially in Turkish mythology. People call the
concepts that they have not seen but have given meaning
in their minds as. It is known that primitive man, espe-
cially in the mythological period, embodied the world at
the level of perception. By embodying beings believed
to possess spiritual dimensions, people have attempted
to make these entities tangible.

In classical Turkish literature, the simile ele-
ments related to height, one of the beauty elements of
the beloved, incorporate into the symbolism of the tree
of life. The length of the belover’s neck is embodied by
analogy elements such as Narven, Tuba, Sidre, cypress,
pine, sapling, plane tree, buxus, juniper, palm. At the
same time, these simile elements take their place in the
tree of life composition within the mythological structu-
res of societies.

In this study, information is given about the po-
sition of the tree of life symbolism in world mythologies
and Turkish mythology. In classical Turkish literature, a
text-centered analysis will be made based on concepts
and couplet examples regarding the simile elements of
the beloved’s height, which includes an important part
of the beauty elements of the beloved. In the first stage
of the study, the poems of the poets in classical Turkish
literature were scanned and the elements with tree ana-
logy were determined. Based on the poems that were
determined later, it was focused on the size of the tree
of life symbolism in the poems. As a result, the archaic
relationship of the tree of life symbolism in the world
and Turkish mythologies with the height of the beloved
in the poems of the poets of classical Turkish literature
has been emphasized

Keywords: Mythology, Turkish Mythology,
Symbolism, Tree of Life, Classical Turkish Literature.
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Giris

Mit; temel baglamda insanin, kaotik ve karmasik durumlar1 kozmosa doniistiirmesi, bir
nevi karmasay: diizenli bir terkibe sokmasidir. insanmn anlam arayisinin ve cevapsiz sorularinin
aciklanmasidir. Insanligin anlam arayisi, gecmisten giiniimiize degismeden ilerlemistir. Insanlar,
karsilarina ¢ikan tanimlanamaz sorunlara mantikli bir cevap ve donemin sartlarina uygun anlaml
bir ¢6ziim Onerisi gelistirir. Mit kavrami {izerine yapilmig tanimlamalara gore Tiirk Dil Kurumu
sozliiglinde: Geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal giicii etkisiyle bi¢im degistiren alego-
rik bir anlatimi olan halk hikdyesi, mitos." ifadesi yer almaktadir. Fuzuli Bayat ise genis mdnada
mitoloji, diinyayr algilama sistemi olup bu algilamayr modellestiren diinya goriisiidiir.? ifadeleriyle
tanimlamistir. Mitoloji, insanin somut ihtiyaglari dogrultusunda meydana gelmis anlatilarin biitii-
niidiir. Bu ihtiyag, insanin kutsal olana ve anlamlandirmaya olan ihtiyacinin dogal bir yansimasidir.
Insanhigin gelisim ¢izgisinde ne denli gelismeler yasanirsa yasansin somut ihtiyaglar hususunda
biiyiik bir degisiklik yasanmamigtir. Mitoloji, insanin 6n kabuller olmaksizin egitim gérmiis oldugu
bir kurumdur. Bu durum, din kavramimnin gelismesi ile adeta bir yazili anlasma sekline biirlinmiis-
tiir. Insanlarin kurallar cercevesinde topluluk olarak yasamasinda din kavraminin etkisi yadsinamaz
bir gergektir. Din kavrami, Tiirk Dil Kurumu sézligilinde; Tanr: 'yva, dogaiistii giiclere, ¢esitli kutsal
varliklara inanmayt ve tapinmay: sistemlestiren toplumsal bir kurum.? seklinde tanimlanir. Inang
yapisi gelistikce kavramlar ve anlatilar daha girift bir hal alir. Bu durum, anlati igerisinde belli

sembolik durumlarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir.

Sembolizm, insanlarin soyut olarak tasavvur etmis oldugu kavramlari somutlagtirmasidir.
Insanlarin somutlastirma hissi gézlemleyebildigi ve tanimlayabildigi bir ger¢eklige yakilik kurma
durumu, soyut kavramlar1 sembollestirip anlasilir kilma ihtiyacin1 dogurur. Insan, anlasilir ve ta-
nidik olduguna daha yakindir. Yabanci gormiis oldugu ve tanimlamakta sikinti ¢ektigi durumu bir
korku imgesi olarak goriir ve bu kavramlara karsi ¢ekingen yaklasir. Hayatin her alaninda belli bash
semboller bulunabilir. Gustav Mensching: “Her sey sembol olabilir, ama hi¢hbir sey kendiliginden
sembol olamaz. Sembol bir insanin ya da bir cemiyetin tesis ettigi bir seydir.”* Bu baglamda bakil-
diginda “Sembol kapsadigr anlam goz oniine alindiginda soyut yapilidir. Anlatilamayan, kanitla-
namayan, duyularla algilanamayan soyut kavramlart isaret eder”® demistir. Insanlar anlam olarak

sembollestirdigi kavramlarin i¢ini doldurmak i¢in varliklar1 tapinilasi bir konuma koyar.

Kiilt kavrami; Latince kokenli “cultus/tapinma” anlamina gelen sozciige dayanmaktadir.

Kiiltlerin olusumunda, bulundugu cografyanin ve dogal fenomenlerin olduk¢a genis bir etkisi

Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri, “Mitoloji” (Erisim Tarihi 11.06.2024).
Fuzuli Bayat, Mitolojiye Girig, (Corum: Karam Yayinlari, 2005), 11.
TDK Sozlik, “Din” (Erisim Tarihi 11.06.2024).

Galip Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/7 (1997),
369-387.

Ozlem Alp, Orta Asya’dan Anadolu’ya Kiiltiirel Sembollere Girig, (Ankara: Eflatun Yaymevi, 2009), 45.
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vardir. Kiilt; canli veya cansiz bir varliga tanr: boyutunda anlam ve onem gésterme anlamlarina
gelmektedir. Kiiltler, dogal giiclerin tanrisal ozelliklerle bagimsizlasmasi veya bu diinyaya ait bir
unsuru tanrisallastirmak yoluyla donanip ortaya ¢ikmislardi®; Durkheim’a gore, ilkel insan i¢in
doga giiclerini etki altina almakta kendisi igin saswrtict ve aklin almayacagi bir durum yoktur.”
olarak ifade edilir. Agag, doganin en temel unsurlarindan biri olmasi hasebiyle kiilt olusturma agi-
sindan hem diinya hem de Tiirk mitolojisinde olduk¢a genis bir konuma sahiptir. Insanin dogada
yaygin olarak goérmiis oldugu varliklara zaman igerisinde farkli anlamlar yiiklemesi oldukca tabii
bir siirectir. Olusturulan agag kiiltleri, zaman icerisinde daha derinlesmis ve farkli sembolizmler
olusturmustur. Aga¢ kiiltiiniin sembollestirilmesinde 6zellikle “hayat agacinin” genis bir kapsami

vardir. Bu durum, diinya ve Tiirk mitolojisinde anlatilar igerisinde yaygin bir bigimde islenmistir.

1. Diinya Mitolojileri Kapsaminda Hayat Agacina Genel Bir Bakis

Agag, insana yakinligi ve hayatinin i¢inde yaygin bulunmasi sebebiyle olduk¢a genis bir
mitolojik anlat1 hafizasi olusturmustur. Agagla ilgili cesitli kiilt, mit, efsane ve masallar meydana
gelmistir. Bu agag anlatilari igerisinde en belirgin olan ve 6nem goren anlatilardan biri hayat agaci
mitosu olmustur. Hayat agaci miti, oldukca genis bir cografi cesitlilik icerisinde kendisine yer bul-
mustur. En eski inanislardan biri oldugu anlasilan hayat agacina iliskin ilk izlere MO. 3. bin yil ve
sonrasinda Asagi Mezopotamya’da rastlanir. Hayat agaci motifi; Siimer, Babil, Hurri, Hitit,Ge¢
Hitit, Assur, Frig, Mitanni, Urartu gibi pek ¢ok kiiltiirde vardir.® Toplum igerisinde yasanan belirli
durum ve yapilar, kiiltiirel kodlarin doniistimii ve degisimiyle farkli perspektif kazanir. Bu kodlar,
insanlarin yasami ve yasayisi i¢ginde konumunu muhafaza eder. Kiiltiirel kodlar; toplumun inanci,
yasam tarzi ve giizel sanatlar1 gibi alanlarda degisim olmasina ragmen kendilerine yer bulmalari
arkaik® bir sekilde olur. Oktay Belli’ye gore hayat agaci, diinya kiiltiirlerinde kullanilan en eski kut-
sal agag formudur.'® Yapilan tespitlerden hareketle ilk olarak hayat agact mitinin dogu diinyasinda
yayginlik kazanip diinyaya yayildig1 goriilmektedir. Hint gelenegi en eski metinlerine gore her za-
man kozmosu, dev bir agag olarak tasvir etmistir. Upanisadlarda, bu diisiince ¢cok ac¢ik bir bicimde
belirlenmigtir: Evren, kokleri goge uzanan, dallariyla tiim diinyayr saran ‘bas asagi’ durmus bir
agagtir.'! Ancak ortak bir kokenden ¢ikmis gibi goriinse de hayat agacina dair anlatilar farkli kiiltiir
ve toplumlar icerisinde belli etmenlerden hareketle farkli igslev ve anlamlara biiriiniir. Genel bag-

lamda hayat agac1 sembolizminin diinya mitolojilerinde bir kozmos olusturma ve katmanlar arasi

6 Ibrahim Dilek, “Kiilt Kavranu ve S6z Kiiltii”, Bilig 95 (2020), 51.
Emile Durkheim, Dinsel Yasamin Ilk Bicimleri, gev. Ozer Ozankaya (Izmir: Cem Yayinlar1, 2018), 52.

~N

8 Dilek Yilmaz, “Protohistorik Dénemde Anadolu’da Hayat Agaci Motifi”, III. Uluslararasi Arkeoloji Sempozyumu,
(Antalya, 2012), 1.

9  Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri: “Klasik ¢cag oncesinde kalan, eskicil.” (Erisim Tarihi 11.06.2024).

10 Oktay Belli, “Urartularda Hayat Agac1 Inanc1”, Anadolu Arastirmalar: 8 (1982), 8.

11 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2003), 274.
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bir gecis kapisi olma niteliginde bir islevi vardir. Iskandinav mitolojisinde;

“Tanrilara, diinyanin baslangicini ve sonunu agiklamast i¢in Odin tarafindan derin uykusundan
uyandwrilan kadin kahin Vélva sunlart séyler: Zamanmin baslangicinda dogan devleri hatirliyo-
rum, Bana yasam verenleri hatirliyorum, Dokuz diinya biliyorum, Topragin bagrina kadar uza-

nan o bilge agagla (diinya) agaciyla kapli dokuz felek Yggdrasil derler bir disbudak agaci vardir

bilirim.”"?

Mevcut anlatida da agag kiiltli, kozmosun temelini olusturan yap1 tagidir. Biitiin milletlerin
kendi etki alanlarindan hareketle kutsal cografyalar1 vardir. Toplumsal yapi, cografi etmenler ve
toplulugun ya da klanin karsilasmis oldugu tabiat, dogadaki unsurlara yiiklemis olduklart anlamda
olduke¢a etkilidir. Bu durum, mitolojik anlatilardan zamanla diger manzum eserlerin de konusu
haline gelir. Mitler, ilk manzum eserler oldugu i¢in bu tiirlin ilerleyen ve gelismis asamalarinda
kendisinden parcalar bulunmasi olduk¢a dogal bir gelismedir. Asur ve Urartu dini inanglarinda
servi hayat agacidir.® Araplar arasinda da servi agaci, hayat agaci olarak goriiliir. Bunun yani sira
servilerin yaninda yilanlarin bulunduguna dair bir yaklagim vardir.'" Klasik Tiirk siirinde, 6zellikle
sevgilinin boyunun en belirgin benzetmeliklerinden olan servi agaci yaninda giizellik unsurlarin-
dan ziilfiin de sevgilinin suretinin iki kenarindan diisen sa¢ parcasi olarak yilan benzetmesi, hayat
agac1 kompozisyonun arkaik bi¢gimde ele alindigini bizlere géstermektedir. Bunun yani sira sev-
gilinin suretinin bir hazine gibi olmasi, eskilerin inancina goére hazinelerin koruyucusu ve bekgisi

gorevinde yilanlarin olmasi da bu benzetme unsuruna kompleks bir yap1 kazandirir.

2. Tirk Mitolojisi Kapsaminda Hayat Agacina Genel Bir Bakis

Tiirk sosyal ve kiiltlirel hayat1 igerisinde doganin 6dnemli bir pargasi olan agag, en eski
donemlerden giiniimiize kadar, Tiirk toplumlar1 igerisinde inang yapisinda hangi diizeyde degi-
siklikler olursa olsun 6nemli konumunu muhafaza etmistir. Mitolojik anlatilar icerisinde oldukga
cesitlilik kazanmig olan hayat agaci sembolizmi, en ilkel inanig bigimlerinden biridir. Hayat agaci
sembolizmi, farkli yonlerden kozmosun devamliligmin saglanmasi agisindan gereklidir. Ug kat-
manli evren tasarimi igerisinde yerin yedi veya dokuz kat alt kisminda kdkii bulunup yeryiizii ve
gokylizii katmanlarina bir gecis kapist gorevindedir. Bu yonii ile sembolize edilmis olan agac,
genellikle yiiz budakl 6liimsiiz kavak agacidir.® Hayat agacinin gogiin diregi olma gibi bir gérevi

de bulunur. “Gék diregi” seklinde goriilen siitun, Orta Asya ve Sibirya mitolojisinde daha ziyade

12 Eliade, Dinler Tarihine Giris, 267.
13 Saliha Agag- Menekse Sakarya “Hayat Agact Sembolizmi”, International Journal of Cultural and Social Studies
1 (2015), 5.

14 Miitercim Asim Efendi haz.Miirsel Oztiirk-Derya Ors, Burhan-1 Kat1 (istanbul: TDK Yaynlari, 2000 ),“Servi”,
672.

15 Mustafa Arslan, “Tiirk Destanlarinda Evren Tasarimi1”, Prof. Dr. Fikret Tiirkmen Armagani, (Izmir: Tiirk Kiiltiirii-
nii Arastirma Enstitiisii, 2005), 3.
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“Hayat agac1” gibi tarif edilmistir. Yerle gégii birlestiren esas motif. Hayat agacidir.'s Islamiyet
oncesi Tiirk toplumlarinda, agac kiiltii ile ilgili yaklasimlarda belli bagh farkliliklar goriiliir. Bu
durum, cografi kosullarla birlikte inang¢ yapisi igerisindeki degiskenliklerle ilgilidir. Tiirk topluluk-
larinda genellikle agac kavrami diinya mitolojilerindeki benzer kullanimlarindan hareketle 9 dalli
ve 9 budakli olarak yer alir. Giiney Sibirya’daki Minusinsk Tatarlarinin séyledigi Tiirkce bir des-
tanda diger diinya mitolojilerinde oldugu gibi yalnizca gokyiiziinde degil, yeraltinda da ikinci bir
dokuz dallr kutsal ve ulu bir agagtan séz a¢ilmaktadwr.'” Farkli cografi gesitlenmelerden hareketle
agac kiiltli ve hayat agaci sembolizminin hemen her cografyada ve kiiltiir i¢erisinde yer alan Tiirk
topluluklarinin inang sistemi ve anlatilar1 igerisinde oldukg¢a zengin bir konumu bulunmaktadir. En
eski Semitik mitolojide ve hatta Siimerlerin Gilgamis destaninda da Cennet, kutsal sedr agaglari
ile kapli bir dag iizerinde bulunur ve bu dagin yamindan da bir nehir gecerdi. Tevrat, Incil ve daha
sonra Kur’an’da gegen Cennetteki dort irmak bilinmektedir. Bir rivayete gore bunlar kaynaklarini
hayat agacindan alirlardi.”™ Semavi dinlerdeki kokenin haricinde hayat agaci inancinin kdkeni
oldukca eski donemlere dayanir. Eski Tiirklerde hayat agact sembolizminin G6k Tanr1 inang yapist
icerisinde 6nemli bir yeri vardir. Hayat agacinin inang yapisi igerisinde kazandigi cesitliligin nere-
deyse tamamini i¢ine alan Yakut Tiirklerinin bir nevi milli destani olan Er-Sogotoh efsanesi, Hayat
Agac ile ilgili biitiin bilgileri icinde toplar. Bunun yamnda, biraz da batidaki Adem motifinden il-
ham alinarak meydana getirilmisg bazi kisa hikayeler de vardir. Buradaki Hayat Agact yedi dallidwr
ve Bati Tiirkliigiiniin tesirleri altinda kalmig bir efsanedir.’® Mevcut anlatilarda goriildiigii iizere
Islamiyet dncesi Tiirk mitolojisi igerisinde hayat agact sembolizmi, oldukga farkli unsurlarla birlik-
te anilmasinin yani sira zaman igerisinde anlatilar igerisinde arkaik bir unsur olarak devamliligini

saglamigtir.

3. Hayat Agaci Sembolizminin Islamiyet Tesiri ile Klasik Tiirk Edebiyatina Yansima-

lan

Islamiyet dairesine dahil olan Tiirk topluluklar1 igerisinde, sosyo-kiiltiirel yasamdaki
degisimlerin yam sira inang yapisinda da biiyiik degisiklikler yasanmistir. Inang unsurlarina ait
bazi kavramlar tamamen varligini kaybetmisken kimi kavramlar, sekil ve yap1 degistirerek varligini
Islamileserek siirdiirmiistiir. Bu Islamilesme siirecinde onceki kiiltiirel yapinin déniisiimiinii
orneklemek gerekirse: Islam 6ncesi Tiirk toplumlar1 igerisinde yer alan Umay Ana, Umay’mn Eli
motifinin Fatma Ana ve Fatma Ana’nin Eli motifine doniismesi gosterilebilir. Islami kiiltiiriin
onemli kisilerinden biri olan, hayati ve kisiligi ile insanlara ornek olarak sunulan Hz. Fatma,

zamanla tarihi kisiliginden siyrilarak eski Tiirk kiiltiiriindeki farkl varliklarin yerini almus, efsanevi

16 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 2010), 598.
17 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 11-112.

18 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 95-96.

19 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 96.
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bir kisilik kazanmistir® Mevcut drnekte de goriildiigii iizere Tiirklerin Islimlasma siirecinde eski
inang yapisina dair unsurlarm belli bir sentez ve déniisiime ugrayarak Islamilestigi goriiliir. Bu
durum oldukga farkli 6rneklerle ¢esitlendirilebilir. Bu ¢aligmada, Diinya mitolojileri ve Tiirk mito-
lojisi igerisinde oldukga eski bir inang yapisi olan hayat agac1 sembolizminin Islamiyet igerisinde
ne tlirden bir etkisi oldugu ve bu durumun klasik Tiirk edebiyati sairlerinin siirlerinde sevgilinin
boy unsurlart icerisinde arkaik bir bi¢gimde varligini nasil siirdlirmiis oldugu metin merkezli bir

yaklagim ile anlatilmaya ¢alisilacaktir.

“Agaca kutsallik izdfe edilmesi zamanla bazi agaglara ozel nitelikler yiiklenmesine yol agmas-
tr. Kutsallik atfedilen agaglar semavi agag, insanlik agact, hayat agaci, bilgi agaci gibi ¢esitli
adlarla aminuglardir. Cesitli mitolojilerde insanin kendisinden geldigi, 6liimden sonra ruhlarin
tekrar ona dondiigii bir hayat agaci motifi bulunmaktadwr. Yahudilik te de agacin kutsalligi ve
ozel nitelikli agaglar fikri vardir. Hz. Adem’in cennette karsilastigi “bilgi agact” ile yine ayni

hadiseyle ilgili olarak zikredilen “hayat agact” bunlardandir. Ayrica Ken ‘aniler ve Ibraniler 'de

yesil aga¢larin ayr bir onemi vardur.™"!

Kur’an-1 Kerim’de bu hususiyet, “Seceretii’l-huld” seklinde adlandirilir. Klasik Tiirk ede-
biyatinin temel kaynaklar1 igerisinde Kur’an-1 Kerim yer almaktadir. Sairler siirlerinin temel ilha-
min1 Kur’an-1 Kerim’den almiglardir. Bununla birlikte sairin yasamis oldugu cografya ve sosyal
cevre siirin diinyasina etki eden bir baska 6nemli unsurdur. Klasik Tiirk edebiyati1 gelenegi igerisin-
de agacla ilgili kullanilan temel kelimeler “agac, diraht, nahl, secer, nihal” seklindedir. Bunun yani
sira sevgilinin boy unsuru ile ilgili genellikle “servi, fidan, sanavber, simsad, nahl, Sidre, Taba,
¢inar, narven” gibi agac¢ isimleri kullanilir. Agag isimleri siirlerde genellikle sekil ve boyut yont
ile ele alinmaktadir.

3.1. Seceretii’l Huld

Semavi dinlerin tamaminda insanin cennette iken cezalandirilmasina sebep olan yasak
agac, yasak elma olaymin Islami literatiir icerisinde almis oldugu isim “Seceretii’l Huld” seklin-
dedir. Ebediyet agact” demektir. Kur’an’da, Adem ile Havvd min bu agaca yaklasmaktan mene-
dildikleri bildirilmekte, ancak seytamin yasaklanan bu agaci ‘ebedi hayat ve saltanatin kaynagi’
seklinde takdim ederek onlarin bu ilahi yasagi ¢ignemelerine sebep oldugu anlatilmaktadir.** Bu
durum, siir gelenegi iginde oldukca zengin bir ¢agrisim yaratmis ve Hz. Adem ile Hz. Havva’nin

cennetten siirgiin edilmeleri ve yasak yiyecek olarak ‘bugday’ yemeleri sairlerce islenmistir:

20 Sati Kumartaslioglu,” Fatma Ana Uzerine Anlatilan Efsaneler”, AVRASYA Uluslararasi Arastirmalar Dergisi, 6/6
(2015), 107.

21 Hikmet Tanyu, “Agac”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11.06.2024).
22 Siileyman Uludag, “Sidretii’l Miinteha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11.06.2024).
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Hem hirmen-i sefaatinin hiise-¢inidir

Adem ki dane hirsiyile eyledi hata (Seyhi K.5/17)

Adem behisti daneye satt1 vii hale ben

Benzerse boyle benzesin ogul atasina (Hayali G.356/3)

Sairler Hz. Adem’e telmihte bulunarak cennetteki bugday tabiri ile sevgilinin bir baska
giizellik unsuru olan hali, beni ile iligkili bir bi¢imde siirlerinde bu duruma yer verir. Cennette
bulunmasi ve ebediyet vericilik hususiyeti bu yon ile hayat agac1 sembolizmi ile paralel olarak
karsimiza ¢ikan durumlar olarak dikkat ¢ekmektedir. Diger inang sistemlerinin pek ¢ogunda bulunan
bu durum 6zellikle semavi dinlerde benzer bir bigimde ele alinir. Beyitlerde Islami kaynaklarin ve

diger semavi dinlerdeki anlatilarin tesiri gézlemlenir.

3.2. Seceretii’z-zakkiim

Tiirk mitolojisinde, hayat agacinin fiziksel yapist ile ilgili tanimlamalarda 3 katmanli evren
tasarimi igerisinde yerin altinda hayat agacinin koklerinin bulundugu bunlarin 7 kdke dayanmis
oldugu belirtilmektedir. Ayn1 zamanda yeryiizii ve gdkyiizii katmanlar1 arasinda bir gegis kapist go-
revi iistlenmektedir. Islami gelenek igerisinde ise bu durumun farkl bir tezahiirii olarak, Cehennem
Agaci. Kur’am Kerimde lanetli, cehennemin dibinde biiyiiyen, Cehennem halkinin cehennemde
(koklerini ve yapraklarim) yiyecekleri, hayirsiz bir agag olarak tavsif edilir. Ibn Kesir'in Islam
tarihinde bu ayetlerden bazilarinin inisi sirasinda yasanan hadiselere dair kisa bir malumat mev-

cuttur.* Divan sairlerinin konu ile ilgili yaklagimlarina 6rnek vermek gerekirse:

Olmasam lezzet-¢es-i diisnam-1 la’lin séylemem

Ta’m-1 giil-sekker olur giil-gonge-i zakktimda (Pertev G.447/3)

Boy unsurlari ile iligkin bir durum olarak verilmese de mitolojik anlatilar igerisinde yerin
altinda kotiilik ve olumsuzluklarin anlatilmis oldugu yerin altindaki hayat agaci kompozisyonu,
Islami anlat1 geleneginin tesiri ile zakkum konumuna doniismiistiir. Beyitte sevgilinin giil gibi olan
dudagi karsisinda, tathi olan dogaya ait diger gilizel ve nahif unsurlar adeta bir zakkum agacina

dontisiir.

23 Dogan Yiicel, “Divan Siirinde Agag: Inang ve Kiiltiir”, The Journal of Kesit Academy, 6 (2020), 309.
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3.3. Servi

Servi agaci, dogadaki konumu ve ¢agrisim zenginligi yonleriyle klasik Tiirk edebiyati sair-
lerinin kullanim sahasi agisindan olduk¢a énemli bir aga¢ kompozisyonudur. Tiirk kiiltiiriinde top-
lumlarin inang yapisi ne olursa olsun 6nemli bir konuma sahip olan servi agaci, Araplar tarafindan
ebediyet agaci olarak goriiliir.** Klasik Tiirk edebiyati icerisinde sevgilinin boyu ile ilgili benzeti-
lenler arasinda en fazla basvurulan benzetme unsurlarindan biridir. Ozellikle siirlerde uzunlugu,
yapraklarint ddkmemesi ve salinimli yapisi ile sevgilinin boyu ile iligkili bir bicimde yer alir. Sev-

gilinin boyu mevzubahis oldugunda diger agaclar ona kiyas edilir, servi hep yiice tutulur.®

Serv ii ‘ar‘ar bag icinde gerci bi-hadd ¢ok durur
Yok durur kaddi bigi bir serv kim mevziin ola (Ayni G.11/6)

Nigeler topraga diigsmisler namazin kilmaga

Saf tutup ayag iistine serv i narven (Ca‘fer K.11/13)

Servi agaci, sevgilinin boyu ile ilgili ¢agrisim saglamasinin yani sira sosyal hayatin igeri-
sinde mezarliklarda kullanilan bir agac¢ cesididir. Sairler, sosyal hayatin i¢cindeki bu durumu siir-
lerine yansitirlar. Bunun yani sira servinin ebediyet agact olma durumu hem sevgilinin boyunun
siirsiz uzunlugunu betimlemekte hem de hayat agact sembolizmi icerisindeki bu sonsuz hayata
erisme durumunun arkaik bir ¢agrisimini saglamaktadir. Servinin hayat agaci sembolizmi igeri-
sinde Ozellikle sevgilinin 6nemli gilizellik unsurlarindan olan ziilfii yani saclarinin yilan ile iliskili
olmastyla yakindan ilgilidir. Ozellikle Araplarm hayat agac1 olarak gdrmiis olduklari servi agaci,
daima yilanlar ile bir arada diisiiniiliir.?® Sevgilinin boyunun servi kavrami ile sembolize edilmesi,
hayat agaclarinin yaninda yilanlarin bulunmasi ve ziilfii ile iliskili bicimde diisiiniiliir. Beyitlerde
hiisn-i ta’ll sanatiyla birlikte vechi sebehe dayali olarak aga¢ unsurlar1 sevgilin boyuna karsin
ayakta durup saf tutan bir cemaat seklinde tasavvur edilir. Ayn1 zamanda agaglarin uzunlugunun
sevgilinin uzunlugunun yakinina dahi yaklasamayacagi sevgili ile benzer yonlerinin olmasi i¢in
stikretmeleri gerektigi ifade edilir. Sevgiliyi gorebilirse yerinde duramayacaklari giizel bir sebebe

baglanarak aciklanir.

24 Tanyu, “Agag”.
25 Ali Riza Ozuygun-Dogan Yiicel, “Divéan Siirinde Agac: Agaglara Dair S6z Varligi ve Tasrif Usulleri”, Journal of
Research in Turkic Languages, 2/1 (2020), 39.

26 Miitercim Asim Efendi. Burhdn-1 Kati, haz. Miirsel Oztiirk-Derya Ors (Istanbul: TDK Yayinlari, 2019), “Serv”,
672.
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3.4. Fidan/ Nihal

Fidan, klasik Tiirk edebiyati icerisinde 6zellikle sevgilinin geng ve taze olma hususiyetinin

yani sira boyunun uzunlugu ile de iliskili bir sekilde ele alinmaktadir:

Benzerdi nihal-i kadine zulf i ruhunla

Acilsa eger siinbiil i giil narven iizre (Nef'1 G.126/3)

Nihal-i kaddinin uftadesidir sidre vi taba

Esir-i sukkasi rihaniyan-1 arg-1 Rahmani (Nedim K.10/48)

Fidan anlaminda kullanilan nihal kelimesi, sevgilinin boyu ile benzerlik kurularak yer alir.
Sevgilinin boyu, Islami gelenek icerisinde belki de en kutsal goriilebilecek olan Sidre ve T{iba
agaclarina dahi Ustiin tutulur. Bu durum bize sevgilinin giizellik unsurlarinin “en’lerle ifade edil-
mis oldugunu gostermesinin yani sira 6zellikle hayat agaci sembolizmi i¢erisinde sevgilinin boyu-
nun hayat agacina dair unsurlar1 dogrudan ¢agristirmasa da hayat agacina ait unsurlar1 arkaik bir
bi¢cimde biinyesinde bulundugunu gostermektedir. Sevgilinin fidan gibi olan boyu karsisinda Sidre

ve Tuba bir dilenci gibi tahayyiil edilir.

3.5. Sanavber

Sevgilinin boyu ile ilgili benzetme unsurlarindan bir digeri de sanavberdir. Cam fistig1
agaci anlamia gelmektedir. Sevgilinin boyuna iliskin kelimelerle 6zellikle simsad ile bir arada
bulunur. Cam fistig1 agacinin Tirk kiiltiiriinde, 6zellikle uzunluk ve renk itibariyla ele alindig
gozlemlenmektedir. Ozellikle sevgilinin boyunun gok katmanlarini delecek kadar uzun olmasi

anlatilar arasindaki paralelligi ortaya koymaktadir.

Simsad-1 hos-hiramina ol serviifi oykiiniip

Reftare gelse pay-1 sanavber sikest olur (Baki G.98/6)

Buyur baga senifile ‘asik-1 na-¢ar1 gorstinler
Yolufida riyin fers eyleyen ezhari gorsiinler
Goziim yasiyla hasil itdigim escari gorsiinler
Acil bagin giil i nesrini ol ruhsar1 gorsiinler

Salin serv i sanavber sive-i reftar1 gorsiinler (Leyla M.3/1/5)
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Siirlerde, sevgilinin boyunun yaninda saliniminin da vurgulandigi gézlemlenmektedir.
Doganin canlanmast ile sairin sevgilinin hareketlerini biitiinlestirmesi sevgilinin bir biitiin olarak
canlilik kazandirmas: ve ebedi hayati ve mutlulugu temsil etmesi ile paralel bir durumdur.
Baki’nin beytinde, boyu servi gibi olan sevgilinin o hos salinimini géren sanavber agaci, sevgilinin
hareketlerine 6zenirse ayag1 kirilir diyerek sevgilinin estetik ve incelmis yonii somutlastirilarak

kivrak bir iislup ile ele alinir.

3.6. Simsad (Simsir)

Simsad (Simsir), sevgilinin boyu ile benzetme iliskisi kurulan agaglar arasinda yer alir.

Cok yiiksek oldugundan ses duymaz. Latif ve nazenin bir sekli vardir.*’

Eliim irmez n’ideyin ah o boy1 simsada

Ideyin minneti yirden goke dek feryada (Baki G.423/1)

Leyal-i gamda yad itdik¢e ben ol kadd-i simsadi
Unutdurdi fesdnem kissa-1 Mecniin u Ferhad’1
Goren hayretde kald1 ‘asik-1 mecrtih u na-sadi
Serar-1 nar-1 ahimla sipihrin tas-1 ptladi

Doner her dem bela bezminde cam-1 zer-nisanimdir (Leyla M.4/4/1)

Sevgilinin boyunun uzunluk yonii yukaridaki beyit ve bentlerde vurgulanir. Ozellikle
Baki’nin siirinde as1gin sevgilinin boyuna erisememesi sonucu ah ve feryadi ile sevgilinin goge
kadar uzanan boyuna erismek istemesi, mitolojik anlatilardaki hayat agacinin katmanlar arasi bir
gecis kapist gorevinde bulunmasi ve yeraltindan gokytiziine kadar erigsmesi yonleri ile hayat agact

ve sevgilinin boyu arasinda uzunluk yonlii bir paralellik arz etmektedir.

3.7. Nahl (Hurma)

Hurmanin Isldm inancinda yer alan miistesna konumunun yam sira klasik Tiirk siirinde

sevgilinin boyu ile benzerlik iligkisi de goriiliir.

Bitiirsen her isiim ey nahl-kaddiim bag-1 alemde

Ad(nufi mive-i immidini ham itsefi olmaz mi1 (Enveri Kt.28/2)

27 Ozuygun-Yiicel, “Divan Siirinde Agag: Agaglara Dair S6z Varlig1 ve Tasrif Usulleri”, 40.
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Yukaridaki beyitte sevgilinin boyu hurma agaci ile iliskili bir bigimde verilmesinin yani
sira olgunlasma durumu ile ilgili de bir géndermede bulunulur. Hurma unsuru genellikle Islami

gelenek yapisi icerisinde sekillenmis ve bu yon ile Tiirk menkibevi anlatilarina istirak etmistir.

3.8. Cinar/Cenar

Cmar agact klasik Tirk edebiyatinda boyunun uzunlugu, heybetli durusu ve goriiniimii
hasebiyle sevgilinin boyuna benzetilen agaglardan biridir. Cinarin tarih, edebiyat ve folklorumuzda
onemli bir yeri vardir. Tiirkler ¢inart her zaman bir ulu aga¢ veya Dede Korkut 'un diliyle bir kaba

agag olarak gormiislerdir.®®

[ller ayiklamasun rah-1 gamufida cismiim

Eliim al kaldum ayakda beniim ey kaddi ¢enar (Enveri G.88/2)

Yukaridaki beyitte goriildiigl tizere sevgilinin fiziksel yapisi 6zellikle boy yonii ile ¢inar
agacina tesbih edilmistir. Boy itibariyle verilen uzunluk durumu ve sonsuzluk timsali durum, ha-
yat agac1 sembolizmi ile paralel bir durum arz eder. Istanbul 'daki biiyiik ¢inarlar gibi ulu agaglar,
umumiyetle Tiirkler tarafindan saygi gormiis ve kutsal sayilmistir.*® Bunun yan sira Tiirk toplu-
luklar igerisinde daima biiyiik ve tek olan agaclara oldukga saygi gosterilmistir. Bu durum kla-
sik Tiirk siirinde dogrudan Tiirk kiiltiir yapisinin bir yansimasindan te arkaik bir durum olarak
pargalar barindirir. Ayn1 zamanda sairler de i¢inde bulunmus oldugu tabiat unsurlarini siirlerine

yaygin bir bigimde yansitir.

3.9. ‘Ar‘ar (Ardic)

Sevgilinin boyu ile iligkili benzetme unsurlarindan bir baskas1 ‘ar‘ar’dir. Servinin daha
yabanil bir agacidir. Digeri ise dag servisi, yabani servi, divan edebiyatinda sevgilinin boyu tipk

servi, simgad ve sanavber gibi ‘ar ‘ar’a da benzetilir>°

Basdan ayaga g6z old1 yiiziini gérmek igiin

Ey yiizi giil sa¢1 siinbiil boy1 “ar‘ar nergis (Nizdmi K.5/29)

Yukaridaki beyitte goriildiigii lizere sevgilinin boyu ‘ar‘ar ile benzetilerek verilmistir. Ar-

di¢ agaci, Tirk mitolojisinde kutsal goriilen bir agagtir. Ayrica Orta Asya edebiyatinda Ar¢all, yani

28 Ridvan Canim, Divan Edebiyatimin Kaynaklari, (Istanbul: Akil Fikir Yaymlari, 2018), 522.
29 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 94.
30 iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2018), 25.
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“ardicli” adim tasiyan bir¢ok kutsal yerler vardi. Ardi¢ agaci da Tiirklerce kutsal sayilan agaglar-

dan biridir>'

3.10. Narven

Narven, klasik Tiirk edebiyati igerisinde sevgilinin boyu ile ilgili benzetilenlerden biridir.
Kaynaklarda; nar agaci ve kara agag olarak tanimlanir.’> Ayse Yildiz’a gore; cennete dair unsurlar-
la bir arada sevgilinin boyuna ait benzetmenin kullanilmasi sebebiyle ndarven kavrami nar agaci

olarak degerlendirilmelidir.*

Dokstin sehab kaddin afiup katre katre kan
Itsiin nihal-i narveni nahl-i ergavan (Baki M.1/3/1)
Reftara geldi kamet-i ar’ar-hiram-1 dost

Simsad u niarvende hacalet ne boy goriin ($. Yahya G.211/3)

Yukaridaki beyitlerde goriildiigii lizere narven kavrami, sevgilinin boyu ile iliskili bir bigim-
de ele alinir. Ozellikle kirmiziya yakin unsurlarla birlikte narven kavraminin ele alinmasi bizlere nar
agaci kavraminin daha yakin olmasi ihtimalini g6z 6nilinde bulundurur. Nar, Tiirk kiiltiiriinde cennet

meyvesi olarak nitelendirilir>* Bu yoniiyle de hayat agaci sembolizmi ile bir paralellik arz eder.

3.11. Sidre/ Sidretii’l Miinteha

Sevgilinin boyunun benzetmelikleri igerisinde olduk¢a yaygin bir bicimde kullanilan kav-
ramlardan biri de Sidre’dir. Ligat anlam1 “Arabistan kirazi” olan Sidre, Kur’an-1 Kerim'de iki

verde gecer. Tefsirde bu agacin arsin sag yaminda ilahi bir aga¢ oldugu bildirilir. Hadislere gore

A%

altinct kat goktedir® Klasik Tiirk edebiyat1 gelenegi igerisinde Sidre genellikle “miinteha” kelimesi

ile kullanilir. Miinteha sondaki, en u¢ noktadaki anlamlarina gelmektedir.

“Sidretii’l-miintehad terkibiyle ilgili olarak baslica iki goriis ileri siiriilmiistiir. Daha ¢ok kabul
goren anlayisa gore sidretii’I-miintehd semada bulunan, Mi ‘rac gecesi yaninda Resiil-i Ekrem’in
ilahi sirlara mazhar oldugu bir agactir. Ciinkii terkibin yer aldigi Necm siiresindeki dyetler Resii-
lullah’in mi‘raciyla ilgilidir. Yaygin kanaate gére Hz. Peygamber Mi‘rac gecesi sidretii’l-miin-

tehdanmin yaminda asli siiretiyle Cebrail’i gérmiistiir. Sidretii’I-miintehdyt biiriiyen sey ise Allah’in

31 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 90.

32 Oztiirk-Ors, Burhdn-1 Kati, 543.

33 Ayse Yildiz, “Sevgilinin Boyunun Benzetilenleri Baglaminda Narveni Yeniden Diisiinmek”, Journal of Turkish
Language and Literature, 3/1 (2017), 334.

34 Ebru Senocak “Halk Anlati ve Inanislarinda Mitolojik Bir Meyve: Nar”. Avrasya Uluslararas: Arastirmalar Dergi-
si, 4/8 (2016), 228..

35 Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozligii, 404.
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nuru, melekler veya bilinmeyen bagska seylerdir™®

Bu anlam itibariyla Sidre ve Sidreti’l Miinteha terkibi, sevgilinin boyunun uzunlugunu

ifade etmek ve padisahin kudretini vurgulamak gibi amaglarla kullanilir.

Ser-i kiiyufl sanema cennet-i a‘la biliirin

Miinteha kametiifii Sidre vii Tba biliirin (Baki G.363/1)

Sidre vii tib1 hayali gitdi yaddumdan mentiim

Boyle ra‘na sol cihetden sidre az olmis durur (Hatayi G.155/3)

Kametiifi Sidre tapufl hiir u tudagui Kevser

Kulyufiufi her tarafi cennet-i a‘la m1 degiil (Nizami G.71/2)

Beyitlerde goriildiigii lizere sevgilinin boyu ile ilgili benzetme unsurlarinda Sidre kelimesi
kullanilmis ve sevgilinin boyu kimi zaman Sidre gibi uzun goriilirken kimi zaman ondan daha
ist bir makamda goriilmiistlir. Bunun yani sira Sidretii’l Miinteha terkibinin beseri bilginin ulasi-
labilecegi son ug¢ nokta gibi goriilen bir yapisi vardir. Bu inancin gelismesinde 6zellikle Hz. Mu-
hammed’in Mira¢ hadisesi boyunca Cebrail bas meleginin Sidretii’l Miintehd’ya kadar ona eslik
edip o siirin Stesine gegememesi ile iligkili bir yapis1 bulunur. Cebrail, Islami gelenek igerisinde
bilgeligin semboliidiir. Allah tarafindan gonderilen vahyi peygamberlere iletmekle gorevlidir. Bu
durumun Tiirk kiiltiirii icerisindeki Hayat Agaci sembolizmine iligskin noktas1 ise Hayat Agaci kav-
raminin Tiirk mitolojisinde gogiin diregi ve gegis kapisi sembolil olmasi burada bizlere paralel bir
durum gostermesidir. Bilgi agact yonii ise bu agaca erisebilen herkesin sonsuz bilgiye vakif olabi-
lecegi inanis1, beseri bilginin son noktas1 olmasi hasebiyle de paralel bir durumdur. Sevgilinin boyu

ile ilgili bu terkibin konumu arkaik bir bicimde hayat agaci mitosunu bizlere sezdirir.

3.12. Taba

Thba agaci, klasik Tiirk edebiyati icerisinde en sik bagvurulan benzetme unsurlarindan bi-
ridir. Ozellikle sevgilinin boyu Tba agacimn fiziki yapist ile eslestirilerek siirlerde séz konusu
edilir. Alem-i Suhiid 'un bittigi nokta olan Sidretii il Miintehd’da bulunan ildhi bir agactir. Kur’an-1
Kerim’in yalniz bir dyetinde anilan tiiba, hadislere gére, Sidre de bulunan, kokii yukarida, dallar

asagida olmak iizere biitiin cenneti golgeleyen olaganiistii biiyiikliikte bir aga¢tir®
Tasavvufi literatiir i¢erisinde Tba kavrami, nefis mertebelerinde merhale kat etmek igin bir

36 Uludag, “Sidretii’l Miintehd”.
37 Cammm, Divan Edebiyatinin Kaynaklari, 546.
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arag olarak goriiliir:

Hur u tiba vasfin ey va’iz bugiin az eyle kim

Hem-dem ol tiiba-kiyam u hir-peykerdiir mafia (Fuzali G.21/3)

Serv-kametsin kiyam eyle salin
Resk ide ta sidreden tiiba safia (Muhibbi G.30/2)

O nahl-i giilsen-1 hiisn {i baha ‘aceb benzer

Nihal-i Sidre vii Tiiba’ya kadd i kametde (S. Yahya G.372/2)

Devlet agaci isiginde bitiip durur

Ciimle cihan degiil ki salisar budak budak (Seyhi K.3/4/5)

Yukaridaki beyitlerde goriildiigli izere Tliba agaci 6zellikle sevgilinin boyuna denk yahut
daha iistiin goriilecek sekilde ele almir. Ozellikle siirlerde T(iba agacinin bas asag1 olan ters yapi-
sindan dogan hayaller muhtevaya dahil bir bigimde islenir. Sidre kavrama ile de oldukg¢a sik sik yan
yana gelerek bir hayal olusturma durumu vardir. Cennete dair kelimeler ile ¢cagrisim saglanarak ele

alinir. Hayat agaci sembolizmi ve aralarindaki paralel noktalara deginmek gerekirse:

“Dokuz budakli aga¢” motifi, Tiirk mitolojisine de yabanci degildir. Altay tiireyis efsanesinde de
Adem’in meyva alip yedigi agag, dokuz dalli idi. Dokuz rakami da biitiin Orta Asya din ve ina-
nislarimin temel sayisidir: Bu kutsal agaglarin dallart icin budak deyimini kullandik. Ciinkii eski
Tiirkler Tuba ve Sidre gibi Islamiyetin kutsal agaglarimn dallarina da budak derlerdi. XVI. asir
sairlerinden Lam it de Tuba agacwnin dallarina budak der: “Tuba budaklarindan u¢up sayd-1 hir

eder.”

Goriildiigii iizere hayat agac1 sembolizmi Islami gelenek igerisinde siirlere tamamen dnceki
kiiltiir yapisinda oldugu gibi gecmese de farkli bir hal alarak giiniin ve zamanin sartlarina uygun bir

bicimde ele alinir. Bunun yani sira:

“Diger dinlerdeki cennet tasvirlerinde de cesitli aga¢lardan soz edilir. Yahudilige gére yeryiizii
cennetinde binbir aga¢ vardir ve bu agaglar arasinda éliimsiizliik bahseden hayat agaci ile iyiyi
kétiiyii bilmeye yarayan bilgi agacimin ayri bir 6nemi vardw. Ezoterik Ibrani égretisinde hayat
agact yukaridan asagiya dogru uzam, o her seyi aydinlatan giinestir. Islam kaynaklarindaki ri-
vayetlerde titba meyvesinden yenilen, ¢iceginden elbise yapilan, golgesinde istirahat edilen, cen-

netliklerin pek ¢ok ihtiyacumn karsilandigi agag seklinde nitelenmektedir.”>

Seyhi’den 6rnek vermis oldugumuz beyitteki “devlet agac1” ve “budak™ tabiri, hayat agaci

38 Ogel, Tiirk Mitolojisi, 113.
39 Ali Erbas, “Taba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11.06.2024).
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sembolizminin ve agac kiiltliinlin devlet saadeti ve hakimiyeti agisindan da bir hayal unsuru oldugu-
nu gosterir. Bununla birlikte Selguklu mimarisi ve Osmanli mimarisinde de kiiltiirel bir kokenden
hareketle aga¢ sembolizmi devletin uzun 6miirlii ve basarili olmasi ile iligkili bir sembol olarak
kullanilir. Bu durumun kékeni Islamiyet dncesi Tiirk toplumunun mitolojik anlatilardan parcalar
barmdirir. Ayn1 zamanda menkibevi olarak Osmanli devletinin kurucusu Osman Gazi’nin riiyasin-
da gogstinden koca bir ¢mar agacinin yiikseldigini gérmesi de aga¢ ve hayat agaci sembolizminin
Islami bir sekil alarak anlatilara yansidigini bizlere gosterir. Tiirk kiiltiiriinde yer alan Hayat agaci
anlatilar1, almis oldugu sembolik yapr ile klasik Tiirk edebiyati icerisinde Islami dzelliklerle i¢ ige

girmis bir sekilde siirlere yansir. Bu durumun Taba agaci i¢in de ayni oldugu goriilmektedir.

Sonug¢

Hayat agaci1 kavrami, diinya mitolojileri ve Tiirk mitolojisinde olduk¢a hacimli ve arkaik
bir gecmise sahiptir. Tirkler, tarih boyunca farkli cografyalarda bulunmustur. Gitmis oldugu bu
cografyalarin unsurlarindan fazlaca etkilenmis olsa da kendi 6ziinde bulunan belli kiiltiirel un-
surlart muhafaza etmistir. Dini anlatilar ile mitolojik anlatilar arasinda oldukca paralel ve girift
bir yap1 vardir. Bu durumun mitolojik anlatilar i¢erisinde yer alan pek cok kavramin ve anlatinin
semavi dinlerin kaynaklar1 ve anlatilarinda da benzer unsurlara denk geldigi goriilmektedir. Yakin
ve benzer kavramlardan biri olan hayat agacina, en eski inan¢ yapilarinda ve mitolojik anlatilarda
karsilagsmak gayet tabii bir durumdur. Hayat agaci; diinya mitolojilerinde kozmosun temeli, bilgi
agaci, hayat kaynagi, evrenin merkezi, evrenin katmanlari1 arasi gecis vb. ozelliklerle ele alinir.
Tiirk mitolojisinde en eski mitolojik anlatilardan biri hayat agac1 anlatisidir. Ozellikle hayat agaci
kavrami gogiin diregi, demir kazik olarak goriiliir. Tiirklerin {i¢ katmanli evren tasarimi igerisinde;
yeralti, yerylizii ve gokyiizii arasinda bir gecis kapisidir. Kokleri yerin altinda 9 budak seklindedir.
Gokyliziine degin biitiin evreni kapsar. Katmanlar aras1 geciste samanlarin da kullanmis oldugu bir

aragtir.

Bu ¢alismada, diinya ve Tiirk mitolojisi icerisinde oldukca arkaik bir ge¢mise sahip olan ha-
yat agac1 sembolizminin sevgilinin giizellik unsurlarindan olan boy kavramu ile iliskisi agiklanmis-
tir. Aradaki iliski yoniiyle siirlerde tesbih unsuru olarak kullanilan agag tiirleri su sekildedir: Servi,
fidan, sanavber, simsad, nahl, Sidre, Tiibd, ¢cendr, ‘ar ‘ar, narven. Agaclarin hayat agact sembolizmi
ile olan iliskisi, 6zellikle sevgilinin boyunun uzunlugunun bir sonsuzluk bagi ile verilmesi, katman-
lar aras1 gecisle ilgili tabirlere yer vermesi gibi yonleriyle ele alinir. Bunun yani sira sevgilinin boyu
ile iliskisi kurulan aga¢ kavramlarinin diinya ve Tiirk mitolojileri igerisinde bir hayat agaci sembolii
olarak kullanilmasi bu yonii kuvvetlendirmektedir. Klasik Tiirk edebiyatinda sevgilinin boy unsur-
lar1 ile iliskili bi¢imde verilen tesbihler, hayat agaci sembolizmiyle dogrudan iliskili mitolojik bir

kdkene dayanmasa da Islami gelenegin de etkisi ile siirlerde arkaik bir bicimde yer almistir.
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Hafiz-1 Sirazi’nin “Sumda” Redifli Gazeline Yapilan Uc Serhin Mukayese

Edilerek Degerlendirilmesi

A Comparative Evaluation of Three Commentaries on Hafiz Al-Shirazi’s

Ghazal with the Rhyme “Suma”

Beyzanur BEKMEZ

Ozet

El yazmalarinin metninde bahsedilen konu
kadar Hafiz Divani, Fars edebiyatinin en 6nemli eser-
lerindendir. Hace Hafiz-1 Sirazi’nin sézli sdyleme bigi-
mi, edas1 ve biitiiniiyle siirine hakim olan ifade kuvve-
ti, Hafiz’in Divani’n1 uzun yillar dillerden diismeyecek
bir sohrete kavusturmustur. Hafiz Divani1 yalnizca Fars
edebiyatinda degil klasik Tiirk edebiyatinda da oldukca
ragbet gérmiis, Mesnevi ve Giilistan’dan sonra en ¢ok
okunan eserlerden biri olmustur.

Hafiz, siirlerindeki mana derinligi nedeniyle
“terclimanii’l-esrar” ve “lisanii’l-gayb” olarak anilmus,
bu nedenle siirleri serh edilerek ig¢indeki gizli manalar
giin yiiziine ¢ikarilmaya caligilmistir. Hafiz Divani’na
Osmanli sahasinda bilinen ilk serhi Muslihuddin Mus-
tafa SiirGrl yazmistir. Bu serhi, Sem‘1’nin Serh-i Divan-1
Hafiz ve Stdi Bosnevi’nin Serh-i Divan-1 Hafiz adli
eserleri takip etmistir. Serh geleneginin farkli hususiyet-
lerini ihtiva eden bu ii¢ serh, Hafiz Divani’ni anlamak
icin olduk¢a mithimdir. Bununla beraber s6z konusu
serhler, mevcut serh gelenegi igerisinde degerlendiril-
diklerinde bu gelenek adina oldukca zengin bir kaynak
olma hiiviyetine de sahiptir. Serhlerin bu zengin igerigini
ve gelenekteki yerlerini tespit etmek, klasik Tiirk edebi-
yatinin serhler nezdinde tesekkiil eden yanini kesfe kapi
aralayacaktir.

Bu ¢alismada Siirtiri, Sem‘i ve Stdi’nin Divan-1
Hafiz serhleri “suma” redifli ikinci gazelin serhi goz
6niinde bulundurularak sarihlerin maksat, tercih ve tu-
tumlarina ayrica serhlerin kapsadig: ilimler, meseleler,
dil ve tslup ozelliklerine de bagli olarak ortaya ¢ikan
benzerlikler ve farkliliklar mukayese edilecek, serh me-
tinlerine yaklasim tarzinda hangi etmenlerin géz oniinde

bulundurulmasi gerektigi tartisilacaktir,

Anahtar Kelimeler: Hafiz-1 Sirdzi Divani,
Siirtrd, Sem‘i ve Stidi’nin Divan-1 Hafiz Serhleri, Suma
Redifli Gazel, Mukayese, Serh Gelenegi.
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Abstract

In terms of the history of book culture, ext-
ratextualThe Divan of Hafiz is one of the most important
works of Persian literature. The manner of expression,
style, and the overall poetic strength that pervades the
poetry of Khwaja Hafiz al-Shirazi have endowed Ha-
fiz’s Divan with a lasting fame that has persisted for
many years. The Divan of Hafiz has been highly este-
emed not only in Persian literature but also in classical
Turkish literature, becoming one of the most read works
after the Masnavi and the Gulistan.

Due to the profound meaning in his poetry,
Hafiz has been referred to as “the interpreter of sec-
rets” (terciimanii’l-esrar) and “the tongue of the unse-
en” (lisanii’l-gayb). Consequently, his poems have been
annotated to uncover their hidden meanings. The first
known commentary on Hafiz’s Divan in the Ottoman
realm was written by Muslihuddin Mustafa Siirtri. This
was followed by Sem‘i’s Serh-i Divan-1 Hafiz and Sadi
Bosnevi’s Serh-i Divan-1 Hafiz. These three commen-
taries, which encompass different characteristics of the
commentary tradition, are crucial for understanding the
Divan of Hafiz. Additionally, when evaluated within the
existing commentary tradition, these works serve as a
rich resource for this tradition. Identifying the rich con-
tent and place of these commentaries within the tradition
will open a door to exploring the aspect of classical Tur-
kish literature that has been shaped by these commenta-
ries.

In this study, the commentaries of SiirGri,
Sem*1, and Sudi on the Divan of Hafiz will be compared
by examining their commentaries of the second ghazal
with the rhyme “suma”. The focus will be on the com-
mentators’ intentions, preferences, and attitudes, as well
as the sciences, issues, language, and stylistic features
encompassed by their commentaries. Similarities and
differences that arise from these aspects will be analy-
zed, and the factors that should be considered in approa-

ching the commentary texts will be discussed.

Keywords: Divan of Hafiz al-Shirdzi, SiirQri,
Sem’1, Sidi, Commentary, Suma, Rhyme, Comparison.
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Giris

Hafiz-1 Sirdzi’nin (6. 792/1390 [?]) Divan’1 klasik Tiirk edebiyatinin serhe konu olan eserleri
arasinda énemli bir yer tutmaktadir. Hafiz Divan’1, Osmanli’da Mevlana’nin Mesnevi’si, Sa‘di’nin
Bostan ve Giilistan’1 gibi eserlerle birlikte en ¢ok okunan kitaplar arasinda yer almigtir. Hafiz,
siirlerindeki mana zenginligi ve derinligi géz dniinde bulundurularak “tercimanii’l-esrar” ve “lisa-
nii’l-gayb” olarak anilmistir. Serh kiiltiiriindeki yeri de daha ziyade siirlerindeki kapalilik, anlam
derinligi ve sembolik dilden kaynaklanir.! Hdfiz Divan’min mana zenginligine imkan taniyan me-
caza ve sz sanatlarina dayali sembolik dili, eserin serhlerinin olugsmasina yol agmistir. Baz1 serh-
lerin dibacelerinde de yer verildigi lizere sarihler, onun divanini siirlerindeki tasavvufi remizlerin
daha iyi anlasilabilmesi ve anlam kapaliliginin giderilmesi i¢in serh etmeye ¢alismislardir. Bunun
yant sira eser; Farsca 6gretmek, siir teknigi ve estetigi hakkinda bilgi edindirmek gibi maksatlarla

da okutulmus ve yine ayni sebeplerle serhe konu olmustur.

Hdfiz Divan’ma Osmanli sahasinda bilinen ilk serhi Muslihuddin Mustafa Siirtri yazmistir.
Bu serhi, Sem‘’nin Serh-i Divdan-1 Hafiz ve Stdi Bosnevi'nin Serh-i Divan-1 Hafiz adli eserleri
takip etmistir.? Stirari, Serh-i Divan-1 Hdfiz adli eserini 966/1559’da, Sem‘i 981/1574’te, Stdi ise
1004/1595 tarithinde tamamlamistir. Birbirine yakin tarihlerde kaleme alinan bu serhlerden her biri
Hdfiz Divan’ina yazilan ilk serhler olmasi hasebiyle oldukca 6nem arz etmektedir. Birbiri ardinca
yazilan bu serhler; klasik Tiirk edebiyatindaki serh gelenegini anlama, bu gelenegin usul ve kai-
delerini tespit etme ve sarihlerin benzer ya da farkli tercihleri neticesinde olusabilecek ¢esitli serh
metotlarini inceleme firsati sunmaktadir. Nitekim bu eserlerden her biri, klasik serh geleneginin
ozelliklerini yansitirken ayn1 zamanda kullandiklar1 dil ve tislup 6zellikleri bakimindan sarihle-
rinin s6z konusu eseri anlama, anlamlandirma ve aktarma gayretlerinin bir sonucu olarak viicut
bulmustur. Bu nedenle serhler arasinda benzerlikler kadar farkliliklar da dikkat gekmektedir. Sarih-
ler, seleflerinin yazdiklar1 serhleri de bilmek suretiyle yeni bir serh yazma girisiminde bulunurlar.
StirGri’nin eserini bir tarafta tutacak olursak halefleri Sem‘i ve Sidi kendilerinden 6nce yazilan
serhleri okumus, kendi eserlerini olustururken bu serhlerden faydalanmis ya da bu serhlerin sorunlu
gordiikleri bazi kisimlarini elestiriye tabi tutmuslardir. Serh geleneginin dogasina uygun bir sekilde
Hdfiz Divan’1 bu serhler 6lgeginde anlamca genislemis, agikliga kavusmus ve farkli agilardan yo-

rumlanmustir.

Bu calismada; Siirlri, Sem‘1 ve Stidi’nin Divdn-1 Hdfiz serhleri “suma” redifli ikinci gazelin
serhi gdz onilinde bulundurularak sarihlerin maksat, tercih ve tutumlari ile serhlerin kapsadigi ilim,
mesele, dil ve lislup 6zelliklerine bagli olarak ortaya ¢ikan benzerlikler ve farkliliklar mevzubahis

edilecektir.

1 Esma Sahin-Mustafa Turan, “Bir Hafiz DivAm Serhleri Derlemesi: Zahid Bin Muhammed ve Eseri”, e-Sarkiyat
IImi Arastirmalar Dergisi 11/3 (2019), 1411-1431.
2 Tahsin Yazici, “Hafiz-1 Sirazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 15 (1995): 103-106.
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Bir eserin hangi maksatla serh edildigini anlamak i¢in dncelikle s6z konusu serhin varsa mu-
kaddimesi arastirilmalidir. Mukaddimede yeterli ve ikna edici bilgi bulunamadig takdirde; serhin
yazildig1 donemin sartlari, eserin yazildigi cografya ve kiiltiir havzasi, serhin sunuldugu otorite gibi
serh hakkinda yorum yapmaya imkan tantyacak diger hususiyetler sz konusu edilmelidir. Nitekim
serhin hangi maksatla yazildigin1 bilmek, serhe dair olusabilecek beklentilere ilk elden cevap ol-
makla birlikte serh hakkinda yapilabilecek yanlis yorumlart da sinirlayacaktir. Serhin maksadina
dair yapilacak etrafli bir arastirma neticesinde sarihin eseri serh ederken basvurdugu yontem, ter-
cih ettigi dil ve iislup 6zellikleri daha 1yi anlasilacak ve eseri anlamlandirmada hangi serhin daha
miitkemmel bir yapida oldugu daha kolay tespit edilebilecektir. Bunun disinda serhe ya da esere
yonelik yapilacak her tiirlii yorum ve elestiri sahsi bir bakis agis1 olmaktan 6teye gecemeyecektir.
Bu nedenle “suma” redifli gazel 6zelinde calismamiza konu olan Divdn-1 Hdfiz serhlerinin muh-
telif 6zellikleriyle beraber benzerliklerinin ve farkliliklarinin tespit edilmesinde basvurulacak ilk
kaynaklardan biri, s6z konusu serhlerin mukaddimesi, dolayisiyla da sarihlerin hayat1 ve serhin
kaleme alindig1 sosyo-kiiltiirel zemin olacaktir. Bu kaynaklarin kisaca arastirilip ortaya konulma-
styla beraber serhlerin hangi sinirlar ve beklentiler esliginde okunacagina dair bir fikir ortaya konu-
labilecektir. Iste bu dlgek nispetinde de “suma” redifli gazelin ilk olarak kaynak metindeki islenis
bicimi, ulasilmak istenen maksat ve mana; ikinci olarak da serh metinlerindeki algilanisi, agiklanis
bicimi ve kendisine yiiklenilen manalar karsilastirilabilecektir. Bu yontemle yapilacak bir karsi-
lagtirma hem gazelin sairin umdugu sekilde anlagilmasina imkan taniyacak hem de serhlere daha
adil, objektif ve tutarli bir sekilde yaklasilmasini saglayacaktir. Boylesi bir arastirmanin ilk adimu,
takdir edilir ki kaynak metni ve yazarini, akabinde ise serh metinlerini ve sarihlerini kisaca tanimak

olacaktir.

Hafiz-1 Sirazi (6.792/1389-90)

Hafiz, 1303-1357 yillarinda Siraz’da hiikiim siiren Inc hanedaninin son hiikiimdar1 Ebd Is-
hak’a intisap etmis -muhtemelen- kendisine divinda maas baglanmistir. Hafiz’in gazellerinden de
anlasilacag iizere kendisi rind mesrep bir sairdir. Ebd Ishak ve veziri Hac1 Kivimiiddin ile yakin
iligkiler icinde bulunan ve her istedigini rahat¢a sdyleyebilen Hafiz, bu dénemde biiyiik bir sair
olarak taninmis, siirleri elden ele ve hatta iilkeden iilkeye dolasarak sohreti Hindistan’da Bengal’e
kadar ulagsmistir.> Hafiz’in siirleri tasavvufi ¢evreler tarafindan da benimsenmis ve siirlerle ilgili
tasavvufi yorumlar yapilmistir. Hafiz’in tasavvufla ilgisi olmakla birlikte kaynaklarda tarikati ve
seyhi hakkinda kesin bilgi verilmemektedir. Ancak Semseddin Abdullah-1 Sirazi, Imad-i Fakih-i
Kirmani, Seyyid Serif el-Ciircani gibi mutasavvif ve alimlerden istifade ettigi, Ni‘metullah-1 Veli,

Hace Ebii’l-Vefa el-Bagdadi, Kemal-i Hucendi gibi seyhlerle goriistigii tezkirelerde kayitlidir.*

3 Hafiz-1 Sirdzi’nin hayati hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz. Yazici, “Héfiz-1 Sirdzi”, 103-106.
4 Yazici, “Hafiz-1 Sirazi”, 103-106
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Hakikat yoluna kilavuzsuz gidilemeyecegini sdyleyen ve tasavvuf nesvesine sahip olan Hafiz’ in

zamanindaki seyhlerden birine intisap etmemis olmasi imkansizdir.”

Hafiz; Hact-yi Kirmani, Selman-1 Saveci, Hayyam gibi bazi sairlerin etkisi altinda kalmistr.
Hafiz; kaside, rliba’1 ve kit’alar yazmis olmasina ragmen ona asil sohretini gazelleri kazandirmis-
tir.% Oyle ki Abdiilbaki Golpmarh, Hdfiz Divdn’1 ¢evirisinin 6n soziinde Hafiz’in gazellerinden
Ovgiiyle bahsetmektedir.

“Hdfiz dan once gazel, daima aski terenniim ederdi. Hacu, gazele tasavvuf ve hikmeti katmis. Sel-
man da estetik hiinerleriyle kendini gostermisti. Hdfiz, biitiin bu iistatlarin meziyetlerini nefsinde
toplamigtir. Onun gazelleri, velev miiphem olsun — ki Divan teknigi dolayisiyla baska tiirlii olma-
sina da imkan yoktur — devrinin hususiyetleriyle hadiselerini bize pekald ibldag eder. Bilhassa o

rindane eda, hemen hemen yalniz ona mahsustur.”’

Hafiz’mn siirleri, 6liimiinden sonra dostu Muhammed Giilendam adli bir zat tarafindan bir
araya getirilmis ve sairin divani boylece tesekkiil etmistir.® Biitilin siirlerinin toplandig1 Divdn’inda;
altmis alt1 rubai, mesnevi tiirlinde bir Sakindme ve bir Muganniname, bes kaside, bir muhammes,
dort mesnevi, otuz dort kita, bes yiiz dokuz gazel vardir.” Hafiz’in en biiylik basarisi, gazelde yap-

t181 yeniliktir. Ahmet Kartal’in kalemiyle bu yenilik su sekilde ifade edilmektedir:

“Gazellerinde fikirlerini tasavvufi remiz ve riimizlarla miikemmel bir sekilde ifade ettigi icin
lisanii’l-gayb ve terciimanii’'l-esrar olarak anilmis ve ozellikle arifler katinda taninmigtir. Onun
siirlerinde drifdane soyleyisin yaminda, didaktik hiiviyete sahip beyitler de goriilmektedir. Siirlerin-
deki ahenk, akicilik ve parlakligin yaninda, dilinin sade, iislubunun tekelliifsiiz ve veciz olmasi da
dikkat cekmektedir. Her tiirlii ilmi, ahlaki, felsefi ve tasavvufi mazmunlari ihtiva eden gazellerinde
degisik aruz kaliplarinmi kullanan Hdfiz, siirlerinde bir¢ok edebi sanata yer vermesine ragmen,
mana ve ifadeyi bu sanatlarla bogmamustir. Siirlerinde biitiin hayatint “rindlik” ve “adsiklik” ile

gecirdigini ifade eden sairin siirlerinin en temel vasfi da zaten rintlik ve dsikliktir.”'°

Anadolu’da, Tiirkler arasinda Mevlana’nin Mesnevi-i Ma 'nevi’si ile Sa’di’nin Giilistan’indan
sonra, denilebilir ki en meshur olan ve en fazla okunan Farsga eser, Hdfiz Divdn’1 olmustur.'" Os-

manli sahasinda yetisen sairlerin ¢ogunu etkileyen Hdfiz Divan’1, XVI. ylizyildan itibaren serh ve

5 Abdiilbaki Golpinarh, Hafiz Divam Istanbul: MEB Yayinlari, 1992, XI

6 Sadik Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 488.

7 Golpmarl, Hafiz Divam, X1

Yazar, Anadolu Sahasi Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 488.

9 Mehmet Taha Ayar, Hafiz-1 Sirdzi'nin Bazi Gazellerine Serh Teknigi Acisindan Siidi ve Konevi’'nin Yaklasim Tarz-
lar1, (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamus Yiiksek lisans Tezi, 2007), 5.

10 Yazar, Anadolu Sahast Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 488.

11 Yazar, age., 489.
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terciime edilmeye de baglanmustir.

Siiriri, Muslihiiddin Mustafa Efendi (6.1561) Serh-i Divan-1 Hafiz

StirGrd, devrin ileri gelen hocalarindan ders almis; tezkirecilik, miiderrislik ve lalalik (Seh-
zadde Mustafa i¢in) gorevlerinde bulunmustur.'? Tezkirecilik hizmetini yiiritmeye basladiktan bir
miiddet sonra Emir Buhari’nin damadi ve Abdullah-1 {1ahi’nin halifesi seyh Naksibendi Mahmud
Celebi’den inabe alarak tasavvufa yonelmis ve ardindan hacca gitmistir.!* Siirtiri’nin serh alaninda
velut bir miiellif oldugu bilinmektedir. Siir yazmakla da mesgul olan Siir(iri, asil sohretini Mesnevi,
Bostan, Giilistan ve Hafiz Divan’1 gibi onemli eserleri serh etmekle kazanmistir. Bununla birlikte
Siirtir], inziva hayat1 yasamay1 arzu etmis olmalidir ki hayatinin iki ayr1 doneminde inzivaya ¢ekil-

mistir.

StirGri, Anadolu sahasinda Hadfiz Divan’ini ilk defa serh eden kisidir. Serhinin mukaddi-
mesinde Hadfiz Divan’indan bahseden Siirliri; onun siirlerinde gizli anlamlar bulundugunu, bun-
dan dolay1 da Hafiz’a “lisanii’l-gayb ve terciimanii’l-esrar” denildigini bildirmektedir. Tasavvuftan
habersiz olanlarin onun siirlerini anlamadigini vurgulayan sarih, bazi dostlarinin da istegi lizerine
Hafiz’1n siirlerini Tiirkce serh etmeye karar verdigini ifade etmistir:

“Emma ba’d, bu Siiriiri-i sikeste-dil ve riizgardan miinfa’il soyle takrir-i makdle ve beyan-1 ah-
val kilur ki ashdab-1 halden selef-i salihin (v.a.) ahval-1 tarikati ve esrdar-1 hakikati remz ii ima ve
ta’miye vii ihfa tartkiyla beyan itmislerdiir ... ve bu ziimreniini i¢inde lisanu’l-gayb ve terciima-
nii’l-esrar ... Semseddin Muhammed el-Hdfiz es-Sirazi ... cemi’-i es’arinda remz ii elgdaz ve si-
ret-i mecdzda esrdr-1 tarikati ihtiyar idiip amma ahval-i siiliikdan gdfil ve esrar-1 tarikatdan zdhil
olanlar kusir-1 fihdmindan inkar-1 kiilli kilup ve ba’zi miitebahhir kilup ... ve ehl-i dilden zurefa
ve erbdb-1 kulitbdan ‘urefd gahi bu fakire ma’il olup ba’zi esrdrt sayil olup bu hakir dahi bildiigi
kadar tahkik-i meram ve takrir-i kelam idiip ba’de takrir-i tahrire tebdil kilinmak ve Tiirki dil ile
ta’bir olunmak talep olunup ba’zi evkat ana masrif kilimup ‘ald vechi’l-icmdl ma’nd-y1 mecdzi

beyan ve ma’nd-y1 hakiki ‘ayan oldi. Ta ki kaswr u nakislar tam u kamil ve ‘ami vii gafil olanlar

ehl-i dil olalar...”"

StirGrd, Serh-i Divan-1 Hafiz’da misrai esas alan bir serh usulii izlemistir. Sarih, 6ncelikle bazi
kelimelerin liigat ve beyit anlamini ifade etmis, sonrasinda birinci misrain terciimesine yer vermis-
tir. Ardindan ikinci misra1 yazip ilk misrada oldugu gibi gerekli gordiigii bazi kelimelerin anlamlari
tizerinde durmus ve ikinci misrain nesre ¢evirisini yapmistir. Tiim beyitten murat edilen anlami1
yani beytin mazmununu ikinci misrain sonunda “murad budur ki” ifadesiyle aktarmistir.'> Mu-

kaddimede ifade ettigi gibi sarih, beyitleri serh ederken birbirini tamamlayan ve beytin de mana-

12 Yazar, age., 489.

13 SiirGri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ismail Giileg, “SiirGiri Muslihiiddin Mustafa”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi C. 38 (2010): 170-172.

14 Yazar, Anadolu Sahas: Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 490.

15 Mustafa Atila, “Serh-i Divan-1 Hafiz (Siirtir1)”, Tiirk Edebiyati Isimler So6zliigii.
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sin1 tam anlamiyla asikar kilan iki husus tizerinden serh etmistir. Bunlardan “ma’na-y1 mecazi nin
misrain tercimesine, “ma’né-y1 hakiki’nin de ikinci beytin sonunda “murad budur ki” ifadesiyle
aciklanmaya calisilan beytin gizlenen anlamina tekabiil ettigi diisiiniilebilir. StirQri’nin serhinde
bastan sona diizenli olarak takip edilen bir serh yontemi bulunmamaktadir. O bazen misralardaki
kelimeleri gramer yoniinden tahlil ederken -bu tahliller genelde kisadir- bazen de ele aldig1 misrai

dogrudan terciime etmekle serhine baglar.'®

Klasik serh usuliiniin vazgegilmez 6zelliklerinden biri de yapilan agiklamalari teyit etmek
maksadiyla ayet, hadis ve ¢esitli beyit veya kitalarla 6rneklendirme yapmaktir. Siirtirl de serhinde
sik sik bu yonteme bagvurmus ve agiklamalarini ¢esitli 6rneklerle desteklemistir. Serh boyunca Ha-
fiz’1n biyografisine dair pek ¢ok bilgi sunan ve Hafiz’a daha ¢cok mutasavvif ve tarikat ehli bir kisi
olarak yaklagan SiirQri, siirlerin tamamina yakinini dini-tasavvufi yorum tarziyla serh etmistir.'” Bu
durum onun hem diger bir Hdfiz Divdan’1 sarihi olan Stdi tarafindan hem de gliniimiiz serh arastir-

macilari tarafindan tenkidine sebep olmustur.

Sem’i Sem’ulldh (6.1602°den sonra) Serh-i Divan-1 Hafiz

Sem‘i, XVI. ylizyilin ikinci yarisinda Fars¢a’dan yaptig1 terciime ve serhlerle taninmistir.'®
III. Murad, III. Mehmed ve Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa, Sadrazam Cerrah Mehmed Pasa,
Vezir Hasan Paga, Kapiagas1 Gazanfer Aga gibi devlet adamlartyla iyi iliskiler kurdugu bilinmekte-
dir. Atai’nin kaydettigine gore Sem‘1 Efendi, “ulim-i aliye ve mukaddemat-1 ulim”da uzman olup
yiiksek mevkilere gelme imkanina sahipken tasavvufta karar kilmis ve diinyadan el etek ¢ekerek
hayatini ders vermekle ge¢irmistir.'”

Serh-i Giilistan, Serh-i Divan-1 Sahi, Serh-i Baharistan, Serh-i Pend-i Attar, Serh-i Bostan,
Serh-i Mesnevi, Serh-i Mantiku t-tayr gibi 6nemli eserlerin serhinin yan1 sira Hafiz Divan’in1 da
serh etmistir. Sem’1, serhine yazdig1 Farsca bir mukaddimede, hamdele ve salveleden sonra, kanaat
yolunu secip bir koseye ¢ekilmisken Ahmed adindaki bir devlet biiyiigliniin istegi lizerine Hafiz
Divan’ini serh etmeye basladigini bildirmektedir.?® Sem’1 de Siirtiri gibi misrai esas alan bir serh
usulii izlemistir. Baz1 beyitleri sadece terciime etmekle yetinirken bazi beyitlerin terciimesinden
sonra serhe gecis yapmak i¢in “ya’ni, zira, pes, la-cerem, murad, hasil-1 ma‘na budur ki, ma‘lim
olur ki vb.” ifadeleri kullanmistir. Bu sekilde misradan tasavvufi bazi anlamlar ¢ikarilmaya ¢aligilir.

Bu anlamlar, genellikle misrada yer alan kelimelerden hareketle ¢ikarilirken (6rnegin; sebiikbarlar-

16 Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 490.

17 Mustafa Atila, “Serh-i Divan-1 Hafiz (Stir(ri)”. Tiirk Edebiyati Eserler Sozligii (Erisim: 19.05.2024 ).

18 Sem‘i hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Seyda Oztiirk, “Sem‘1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi C. 38
(2010): 503-504.

19 Oztiirk, age., 503-504.

20 Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 493.
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dan murad evliyaullahdur) bazen de misrain tiimiinden ¢ikarilir.”! Donemin serh anlayigina uygun
olarak beyitlerdeki bazi hususiyetler agiklanirken ayet, hadis ve siirlerden yararlanilmigtir. Kelime

tahlilleri ve gramerle ilgili baz1 bilgiler sayfa kenarina yazilmigtir.

Sidi el-Bosnevi (6.1596) Serh-i Divan-1 Hafiz-1 Sirazi

Sadi, Serh-i Giilistan’indaki kayitlardan 6grenim hayatinin bir kisminin Saraybosna’da geg-
tigi anlagilmaktadir. Daha sonra Istanbul’a gegerek yiiksek dgrenimini tamamlamistir. Stdi, Di-
yarbekir’de Molla Muslihuddin-i Lar?’nin derslerine katilmis ardindan Dimagk’a gegerek Halim-i
Sirvani’den Giilistan’1 okumustur. Sabihi-i Bedahsi ve Hiiseyn-1 Harizm1’nin derslerine devam
etmistir. Bagdat, Kafe ve Necef’te birkac yil kalip tahsilini stirdiirmiis. Bu donemde hac farizasini
da ifa edip Istanbul’a dénmiistiir. Istanbul’da At Meydani’ndaki Ibrahim Pasa Sarayi’nda bulunan
Gilman-1 Hassa’ya hoca tayin edilmistir. Ancak kisa bir siire sonra biiyiik ihtimalle Sokullu Meh-
med Paga’nin vefatinin ardindan emekli edilerek gérevinden uzaklastirilmistir.?? Bu tarihten itiba-

ren SUdi, inzivaya cekilerek eserlerini yazmakla mesgul olmustur.

Arapga ve Farsca birkac eseri serh eden Stidi’nin, bu vadide kendisini ispat ettigi eseri
Serh-i Divan-1 Hafiz’ 1dir. Tirkce serh edebiyati igerisinde 6nemli bir yeri haiz bu eserin tamamla-
nis tarihi ile ilgili “1002/15941590, 1003/15951591 ve 1007/1598-991592” gibi farkli tarihler ileri
stirilmektedir.”* Serh-i Divdan-1 Hdfiz ' yazma niishalarindan bas tarafi kopuk veya eksik olmayan
niishalardan yirmi tanesinde serhin telif sebebi ve Hafiz’in hayatiyla ilgili Giilendam’dan terclime
edilen kisim bulunmakta, otuz niishada ise bulunmamaktadir. Miistensihlerin metne miidahalesi
sonucu kismi degisikliklere ugrayan serhin telif sebebi ile ilgili bir metin bulunmaktadir. Buna
gore Omer Efendi adinda bir zatin SGdi’yi tesviki {izerine Stdi, Hafiz Divan’in1 serh etmeye karar
vermistir.
“... seyhu’l-Harem-i Yesrib Omer Efendi tayye-be’llahu rithahu ve ddefe fi gurefi’l-cindni fiitii-
hahu resm-i sabik iizve bi-tekelliif hane-i kemineden igeri giriip dest-i bendeyi ii¢ kerre biis eyledi

ve hezar liitf u miildyemetle buyurdi ki sizden temenni iderim ki Divan-1 Hdfiz"1 bir vechile serh

eyleyesiz ki taliblere ndfi ve miib-tedilere ndci ola. Hdsili, te vil ii tasavvuf soylenmeye, heman

tislib-1 Arabiyet tizre kava id beyan olup ma nd-yi si r ile iktifd oluna.”*

Sayet bu ifadeler Sidi’ye aitse buradaki “te’vil i tasavvuf sdylenmeye” ibaresiyle serhin ta-

kip edecegi yol ve yontem belirlenmistir. Nitekim Stidi, serhini iki kistmda ele almistir.? Tlk kisim-

21 Yazar, age., 493.

22 Sadi Bosnevi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Muhammed Arugi, “Stdi Bosnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi C. 37 (2009): 466.

23 Yazar, Anadolu Sahas: Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 491.

24 ibrahim Kaya, Serh-i Divan-1 Hdfiz, (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2020).

25 Considered as a text in its own right, Sudi’s commentary consists of two major divisions: the source text (Hafiz’s
poetry collection) and the commentary text (Sudi’s explanatory text on this collection). Kendi basina bir metin
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da; kaynak beyitte, agiklanmaya muhtag olan kelimeler evvela sarf yoniinden yani hangi kelimeden
tiredikleri, hangi zamani ifade ettikleri gibi gramerle ilgili hususlar bakimindan tahlil edilmistir.
Gramerle ilgili bu ilk tahlillerden sonra ele alinan kelimelerin Tiirkge karsiliklar verildigi gibi
bazen bu kelimelerin Arapga karsiliklar1 da verilmistir. Serhin ikinci kisminda ise “mahsil-1 beyt”
bashigi altinda, kaynak beyit toplu bir sekilde genisge Tiirk¢eye terciime edilmistir.?® Stidi, sebeb-i
telifte bahsedildigi gibi siirdeki mecazi anlami tasavvufi yorumlarla ele almaktan kaginmis; ancak

beyti anlasilabilir kilmak i¢in gerekli agiklamalara ve yorumlara bagvurmustur. ?

Stdi’nin serhinde, yapilan agiklamalar muhtelif alintilarla 6rneklenip desteklenmistir. Ser-
hinde tutundugu tavra bakilacak olursa Stdi, iyi bir Farsca bilgisine sahiptir. Nitekim kendinden
once yapilan serhleri zaman zaman gramer ve bilgi yanlisliklart nedeniyle elestirmistir. Sayet miis-

9”99
1

tensihlerin metne miidahalesi degilse metinde “redd-i Siirtri” veya “redd-i Sem’1” ibareleriyle bazi

bilgilerin diizeltildigi goriilmektedir.

Serh ettigi metne elestirel bir sekilde yaklagsan Stdi, serhinin bir¢ok yerinde kaynak metnin
muhtelif niishalarindan yararlanarak kismi bir tenkitli metin olusturmaya ¢alismistir.?” Boylelikle
bazi gazellerin Hafiz’a ait olamayacagini tespit etmistir. Sarih, tasavvufi yoruma hasretmedigi
serhinde kaynak metindeki mazmunlari agiklarken devrin orf ve ddetlerinden de bahsederek metni

ac¢ikliga kavusturmaya ¢alismistir.?®

Hafiz’in “Suma” Redifli Gazelinin Serhler Acisindan Karsilastirilmasi

Hafiz’in “suma” redifli ikinci gazeli remel bahrinin “fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin” vez-
niyle kaleme alinmistir. Gazel on ii¢ beyitten olusmaktadir. SiirGri, Sem‘1 ve Stidi’nin serhlerinde
de on ii¢ beyit olarak ayni siralamayla serh edilmistir. Oncelikle bu ii¢ sarihin kaynak metni alintila-
ma ve serhe konu etme yontemlerinden bahsedilecektir. Akabinde serh etme bicimleri daha detayh
olarak ele alinacaktur.

olarak degerlendirildiginde, Sudi’nin serhi iki ana béliimden olusur: kaynak metin (Hafiz’in siir koleksiyonu) ve
serh metni (Sudi’nin bu koleksiyon {izerine yaptig1 agiklamalar). Stidi’nin serhindeki bigimsel 6zelliklerin detay1
i¢in bkz. Murat Umut Inan, “Writing a Grammatical Commentary on Hafiz of Shiraz: A Sixteenth-century Ottoman
Scholar on the Divan of Hafiz”, (Doktora Tezi, Washington Universitesi, 2012).

26 Yazar, Anadolu Sahasi Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi, 491.
27 Yazar, age., 491.
28 Besides literalness, Sudi’s translations also involve the translation of Hafiz’s Persian text into vernacular language.

This becomes visible when Sudi inserts Turkish idiomatic expressions, common sayings, and proverbs in his literal
translations to better illustrate the meaning of Hafiz’s words. These strategic insertions point to Sudi’s awareness
on the issue of translating a fourteenth-century Persian text into the sixteenth-century Ottoman vernacular. Kaynak
metne sadakatinin yani1 sira Sudi’nin ¢evirileri, Hafiz’in Fars¢a metnini yerel dile aktarma (localization) islemini de
igerir. Sudi, Hafiz’in s6zlerinin anlamini daha iyi agiklamak i¢in kelimesi kelimesine yaptigi ¢evirilere Tiirkge de-
yimler, yaygin sdyleyisler ve atasozlerini eklediginde bu durum goriiniir hale gelir. Bu stratejik eklemeler, Sudi’nin,
on dordiincii yiizy1l Farsca bir metni on altinct yiizyill Osmanl halk diline ¢evirme konusundaki farkindaligini
gosterir. Murat Umut inan, “Writing a Grammatical Commentary on Hafiz of Shiraz: A Sixteenth-century Ottoman
Scholar on the Divan of Hafiz”, (Doktora Tezi, Washington Universitesi, 2012).
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1. Beyit

Ey fiirig-1 mah-1 hiisn ez riy-1 rahsan-1 suma

Ab-1 riiy-1 hitbi ez ¢dh-1 zenehddn-1 suma

1. Beytin Terciimesi

1. Beytin Ac¢iklamasi

Siiriari

Ey mahbib-1 hékiki hiisn ayinuii ntr siziin yildi-

ric1 yliziiniizdendiir

Huibluk yiiziniin suy1 sizlin enekiziin kuyisindan-

dur?®

bilgil ki ¢linki musannif remz ey-
ledi ki vusiil ila’llah 15k ile olmak
akrebdiir bunda afia tenbjh ider
ki ol 15k mahbiib-1 hakiki 1sk1 ge-
rek ki sa’ir mahbiblarun hiisn i
cemali anun aftab-1 riiyindan bir
tabdur

Sem*1

Ey mahbib ki hiisn aymin su’lesi sizin rahsan yii-

zuntzdendir

Hublugun ab-1 riy u letafeti sizin zekaninizin ¢a-
hindandir®

Ya‘ni ey Huday ki ‘alem hublari-
nun hiisni seniin cemaliinden bir

eserdir

Sadi

Ey céanan giizellik aymin ziyasi sizin yildiragan

yliziintizdendir

Ey cénan giizellik yiizi suyu sizin eneginiz kuyu-

sundandir?!

Ey canan, giizellik aymi ziyasi
sizifi yaldiragan yiiziiftizdendir,
ya‘nl felegifi ay1 giinesden nir
aldug1 gibi giizellik ay1 sizden
nir ve ziya alur dimekdir. Mahiii

hiisne izafeti isti‘are tarikiyledir.

StirGri’nin serhinde izlenilen yonteme gore birinci beytin ilk misrainin orijinal metni alinti-
lanmis bazi kelimelerin anlami verilerek “ma‘na-y1 misra budur ki” ifadesiyle misrain uygun keli-
melerle ¢evirisine yer verilmistir. Serhin tamaminda ya da gazelin biitiin beyitlerinde ayni1 ¢eviri ya
da serh yontemi uygulanmamis, zaman zaman kelime agiklamalarindan feragat edilerek dogrudan
misrain ¢evirisi ve “bilgil ki ¢linki musannif remz eyledi ki” gibi ifadelerle misradan tasavvufi

remizlere uygun bir mana ¢ikariminda bulunulmustur. Gramer hususiyetlerine, manay1 aktarmaya

29 Mustafa Atila, Muslihuddin Mustafa Siiriri Serh-i Divan-1 Héfiz, (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 437.

30 Naser Soleimanzadeshekarab, Sem»i Semyulldh ve Serh-i Divdan-1 Hdfiz, (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilim-

ler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 113.
31 Kaya, Serh-i Divan-1 Hdfiz, Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 296.
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yardimc1 olacak kadariyla bagvurulmustur. Bunun disinda dille ilgili herhangi bir ¢alismaya yer

verilmemistir.

Sem‘1’nin serhinde izlenilen yonteme gore dncelikle birinci beytin ilk misrainin orijinal met-
ni alintilanmis, hemen devaminda misra kimi zaman birebir olacak sekilde kimi zaman da anlami1
genisletilecek ya da yeni bir mana eklenecek sekilde mananin yeniden tiretilmesi yoluyla bir ¢eviri

usulii benimsenmistir. Kelime ve gramer esasli bir inceleme yapilmamastir.

Stdi’nin serhinde izlenilen yonteme gore oncelikle birinci beytin ilk misrainin orijinal metni
alintilanmis, sonrasinda beyitte gecen kelimelerin gramatik analizleri yapilarak anlamlarina yer
verilmistir. Dil yoniiyle yapilan bu agiklamalardan sonra “Mahsil-i beyt” bagligr altinda her misra
kendi i¢inde, kaynak metindeki anlamina sadik kalinarak hedef dile terciime edilmistir. Misrain
uygun kelimeler secilmek suretiyle yapilan ¢evirisinden sonra “ya‘ni” ibaresiyle siirin imgeye da-
yal1 dil imkanlar1 kullanilarak s6ylenen bu s6ziin daha somut ve sade bir sdyleyisle agciklanmasina,

te’viline, yer verilmistir.

Goriildugi gibi sarihlerin serh etme yontemleri bazi kistaslar goz 6niinde bulunduruldugunda
cesitli agilardan farklilik arz etmektedir. Bu yontem farkini ortaya ¢ikaran ilk etken, sarihin kay-
nak metni serhe konu edis biciminden kaynaklanmaktadir. Her ne kadar serh yontemlerini sadece
kaynak metnin agiklanis bi¢cimine gore tasnif etmek eksik bir siniflandirma olacaksa da bu tasnif
bicimi serhlerin bicimsel 6zelliklerinden genel bir baslik altinda bahsedebilme imkan1 sunmaktadir.
Bununla beraber gerek giiniimiiz gerekse de Osmanli Donemi serhlerinde; serh edilen metnin dili,
muhtevasi, yapist (manzum veya mensur olusu) ile serh edenin kisiligi ayn1 zamanda serhin muha-
tap oldugu okuyucu kitlesi gibi sebepler serhlerde farkli metotlarin kullanilmasinda etkili olmus-
tur.*? Nitekim bu ¢alismanin amaci da “suma” redifli gazel 6zelinde ii¢ ayri serhin genel hatlariyla
karsilastirilmasidir. Bu nedenle serhlerin oncelikle bigimsel agidan karsilastirilmasi akabinde de
serhin maksadi, okur kitlesi ve sarihin tutumu gz ontinde bulundurularak yapilan inceleme calis-

mamiza esas teskil etmektedir.

StirGir, Sem‘1 ve Stdi’nin ayn1 gazeli farkli bigimlerde serh etme egilimleri Atabey Kili¢c’in
sarihlerin eserlerini olustururken takip ettikleri usule binaen olusturdugu tasnifi akla getirmektedir.
Kilig’1n tasnifine gore serhler; a) Geleneksel serh b) Hall-i miiskilat ve benzeri veya terciimeye
dayali serhler ¢) Modern Serh olmak {izere {i¢ gruba ayrilmistir.>* Sadik Yazar ise Anadolu Sahast
Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi adl1 doktora tezinde uygulanan serh usuliint;
a) Aktarma yonii agir basan serhler b) Aciklama yonii agir basan serhler ¢) Modern Serhler

olarak {i¢ gruba ayirmistir.>*

32 Yazar, “Anadolu Sahas: Kldsik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi”, 62.

33 Atabey Kilig, “Dagilmis Incileri Toplama: Serh Tasnifi Denemesi”, Klasik Tiirk Edebiyat1 Uzerine Makaleler 2007,
418.

34 Yazar, Anadolu Sahas: Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Serh Gelenegi 62.
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Stirhir], Sem‘1 ve Stidi’nin serhleri de bu tasniflere gore ayirt edilebilir. Nitekim aktarma yonii
agir basan serhlerdeki asil amag, kaynak metnin anlaminin hedef dile aktarilmasidir. Bu sebeple de
bu tiir serhlerde kaynak metnin sadece anlami agiklanir. Kaynak metne yonelik filolojik inceleme-
lere ya ¢ok az yer verilir ya da hi¢ yer verilmez. Bu 6zelliginden dolay1 bu tiir serhlerin yazma eser
kiitiiphaneleri ile baz1 akademik ¢alismalarda bazen serh bazen de terciime olarak degerlendirildigi

goriilmektedir. Daha ¢ok edebiyat dis1 olan metinler ve mensur metinlerde tercih edilir.*

Aciklama yonii agir basan serhlerde asil gaye, kaynak metnin farkli bir dilde yazilmasindan
otiirli ortaya ¢ikan anlasilmazligin giderilmesinden ziyade, muhtevasina bagli olarak muhtelif se-
beplerden &tiirti bu metnin herkes tarafindan anlagilmasini engelleyen manilerin ortadan kaldiril-
masidir.*® Bu usuliin daha ¢ok manzum ve edebi metinlere uygulandigi ve bilhassa tasavvufi yonii
agir basan eserlerde bu yontemin tercih edildigi goriiliir. Aktarma yonii agir basan serhlere oranla
aciklama yonii agir basan serhlerde filolojik incelemelere daha ¢ok yer verilir. Bu tiir serhlerde,
kaynak metnin farkl: bir dilde yazilmasi, o metnin agiklanmasi i¢in Oncelikli ve yeterli bir sebep
degildir. Serh edilen metnin hangi dilde yazildigindan ziyade o metnin anlasilmasini zorlagtiran
bir miiphemiyete sahip olmasi durumu daha 6nemlidir. Bunu somut olarak agiklamak gerekirse;
Hafiz Divan’in1 serh eden sarihler, bunun sebebi olarak metnin Fars¢a yazilmasini 6ne siirmezler;
Hafiz’1n benimsedigi iisluptan dolayi siirlerinde anlasilmay1 zorlastiran miiphemiyeti ortadan kal-
dirmay1 veya zahiren Islami akideye ters diisen kullanimlar1 agiklamayi birincil amag olarak goriir-

ler.”’

Bu tasnife gore SiirGri ve Sem‘1’nin serhleri aktarim yonii agir basan serhler arasina dahil
edilebilir. SGdi’nin serhi ise filolojik agiklamalarin da bulundugu mevcut mananin kapaliliginin
giderilmesi i¢in gerekli ¢calismalarin yapildig1 agiklama yonii agir basan serhler arasinda sayila-
bilir. Bununla beraber bu tasnifin sorunlu goriinen taraflar1 da olacaktir. Ornegin Siir(iri, her ne
kadar filolojik aciklamalari dnemsememis de olsa metnin dogru bir sekilde aktarimini ve mananin
anlasilmasii 6nemsemistir. Siirin diinyasina has imgeleri tasavvufi remizler 6lgeginde aciklamis
olmasi metni anlagilir kilma ¢abasini golgelemez ya da ikinci plana atmaz. Aksi takdirde sarihin
aciklama ¢abasina yonelik boylesi bir sinirlama ayni sekilde diger sarihlerin farkli tutumlari igin de
s6z konusu olacaktir. Ornegin benzer sekilde Stidi’nin serhi igin “Bu filolojik bir serhtir ya da bu
ancak bir terciimedir ve manadaki miiphemiyeti giderecek olciide bir serh yapilmamistir.” demek
de Stidi’nin serhi i¢in dogru bir yorum olarak kabul edilemez. Iste bu noktada sarihlerin yalnizca
serh edis bicimine degil serhle ilgili diger hususlara da deginmek gerekmektedir. Bu nedenle her
ti¢ serhteki gazelin beyitleri sarihlerin serh ve terciime yontemi, hedefteki okur kitle, serhin dil ve

iislup ozellikleri vb. ekseninde incelenmelidir.

35 Yazar, age., 62.
36 Yazar, age., 65.
37 Yazar, age., 65.
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[k beyitten yola cikarak her ii¢ sarihin de manzum bir metni mensur olarak terciime etme
yoniinde ortak bir tutum sergiledikleri sdylenebilir. Sem‘i ve Siirliri, misra1 esas alarak terctime ve
serh faaliyetini yiiriitiirken Sd1, beytin kelime ve gramer hususiyetlerini agiklayip akabinde beyti
topyekin terciime ve serh etme yoluna gitmistir. Her ii¢ sarihin de kaynak metni hedef dile akta-
rirken gosterdigi azami c¢aba dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda, sarihler gerek gérmedik¢e anlami
bozacak ya da eksiltecek herhangi bir miidahalede bulunmamustir. Yalnizca “Ey” nidasinin sevgiliyi

A e
1

kastettigini vurgulamak i¢in Siir(iri ve Sem*‘1 “mahblib” kelimelerini eklerken Stidi “canan” ifadesi-

13
1

ni eklemistir. Siirtir? ve Stidi’den farkli olarak Sem*1 “ab-1 riiy-1 hlibi” ifadesini “hiiblugun ab-1 riy
u letafeti” seklinde aktarmistir. Terciime noktasindaki bir diger husus da Stdi’nin Tiirk¢e kelime
kullanma hassasiyetidir. Nitekim Stdi, arkaik kelimeler olarak degerlendirebilecek “yildiragan” ve
“enek” kelimelerini kullanmay1 tercih etmistir. Dolayisiyla Stidi’de terciime anlaminda bir dil has-
sasiyetinin oldugu sdylenebilir. Oysa Siirliri ve Sem‘l; metnin manasinin dogru aktarimina odak-

lanmig, kullandiklar1 kelime ya da tamlamalarin Tiirk¢e kdkenli olup olmamastyla ilgilenmemistir.

Serhin ikinci kismi denilebilecek agiklama kismi incelendiginde her ti¢ sarihde de bu kismin
mevcut oldugu goriilecektir. Stirari “bilgil ki ¢linki musannif remz eyledi ki” ifadesiyle basladigi
aciklamasini “remz” kelimesinden de anlagilacagi lizere tasavvufl bir manaya dayandirmistir. Bi-
lindigi gibi Strhri, Anadolu sahasinda Hafiz Divan’ini ilk serh eden kisidir. Sarih; terclimeyi kisa
tutmus, filolojik agiklamalara girmemis ve beyti tasavvufl remiz noktasindan degerlendirmeye tabi
tutmustur. Bu noktada sarihin serhi, tam anlamiyla degerlendirmek i¢in bu tutumunun sebebi aras-
tirilmalidir. Siirard, sadece Hdfiz Divan’in1 degil diger bircok dnemli eseri de serh etmis 6nemli bir
sarihtir. Dolayisiyla mevcut serh yontem ve esaslarindan yahut miiphemiyet arz eden manzum bir
metnin dogru serh yonteminden habersiz olmasi diisiiniilemez. Bu sebeple sarihin bu tutumunun
bilingli bir tercih olduguna hiikmedilebilir. Nitekim Siirtir], mutasavvif olmasi yaninda serhinin
mukaddimesinde tasavvuftan habersiz olanlarin Hafiz’in siirlerini anlamadigini vurgulamis ve ser-
hini de baz1 gizli manalarin tasavvufi yorumlar ve agiklamalar vesilesiyle agiga ¢ikmasi i¢in yapti-
gin1 belirtmistir. Sarihin serhteki maksadi bastan belirlenmis oldugu i¢in sarih; serhini isabetli bir
tercime ve siirlerin tasavvufl yorumuyla sinirli tutmus, filolojik agiklamalara girismemistir. Dogal
olarak aslinda sarihin okur kitlesi de buradaki tasavvufi manay1 edinmek isteyen kimselerdir. Sa-
rih, bu serh yontemiyle siirleri anlama ve aktarma usulii ve okur kitlesinin de bu eseri anlamasiyla
amacina ulasmis sayilabilir. Bu noktada SiirGri’nin serhini, tasavvufi yorumla oriildiigi i¢in eksik
ya da yanlig olarak degerlendirmek hem mevcut serh gelenegine aykir1 bir yorum olacak hem de
Hafiz gibi tasavvufi ¢evreleri oldukga iyi taniyan ve bu kiiltiir i¢erisinden yetismis bir sairin eserini

anlam daralmasina ugratacaktir.

Siir, dogas1 geregi farkli sekillerde anlasilmaya ve yorumlanmaya miisaittir. Siirin diinyasi
farkli anlam katmanlarinin bulustugu ¢ok boyutlu bir yapidadir. Dogal olarak sairin mevcut siir
dilini, alisilagelmis imgeleri ya da mazmunlari kullanarak ortaya ¢ikardigi yeni manalar ile tek bir

seyi kastediyor olmas1 6zellikle Hafiz’in dahil oldugu siir gelenegi i¢in kesinlikle kabul edilebilir
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degildir. Siir(r icin yapilabilecek bir elestiri, ancak onun dengi bir sarihin daha genis kitlelere hitap
eden daha miikemmel yapidaki bir serhe mukayese edilerek yapilabilir. Bunun disinda yapilacak
her tiirlii elestiri sarihin serhteki maksadi g6z 6niinde bulunduruldugunda eksik bir degerlendirme

olacaktir.

Sem‘i’nin terciime kismindan sonra gelen agiklama kismina bakildiginda ise oldukg¢a kisa
bazi agiklamalarin oldugu goriilecektir. Hatta bazi misralarda sarih, aciklama yapma geregi duy-
mamistir. Ik musra1 terciime etmekle yetinmis ikinci misra iginse Siirtiri gibi tasavvufi bir yorum
yapmakla yetinmistir. Sem‘1’nin Siir(iri’nin serhinden istifade ettigi ya da bu serhi okumus oldugu
diisiiniilecek olursa her iki serh arasindaki serh etme yontemindeki benzerlik daha iyi anlagilacak-
tir. Bu noktada, Tunca Kortantamer’in serh adina yaptig1 tespiti hatirlamak bu iki serhi dogru bir
zeminde inceleme imkani tantyacaktir. Kortantamer, biitiin serh metinleri i¢in gegerli olabilecek
bir tespitin varligindan s6z etmektedir. Ona gore metin serhi, bir metnin daha iyi anlasilmasi igin
o metni baskalarindan daha iyi anladig1 kanaatinde olan kisiler tarafindan agiklanmasi anlamina
gelmektedir.®® Bu goriis 1s18inda SiirGri ve ona benzer bir serh ortaya koyan Sem‘i’nin serhlerine
bakildiginda sarihlerin bdyle bir sdikle serhe yonelmis olma durumlarinin sorgulanmaya acik ol-
dugu goriilecektir. Nitekim burada kastedilen baskalari, sadece metni serh etmeye ya da anlamaya
muktedir olmayan okuru degil; iddia sahibi sarih disindaki herkesi kapsamaktadir. Kortantamer,
zaten bu gorlisiin devaminda baskalarindan kastinin ne oldugunu ifade etmektedir. Bu kanaat, bas-
kalar1 tarafindan paylasilsa da paylasiimasa da bir metni aciklamaya baslayan bir kisi, onu bazi
kisilerden veya herkesten daha iyi anladig1 kanaatine kendisi sahiptir.* Bu goriisiin her sarih igin
gecerli olma ihtimali bulunsa da sarihlerin serhe dair tutumlar1 nezdinde degerlendirilmeye tabi
tutulmadan dogrulugu ispat edilemez. Bu agidan Siirtiri ve Sem‘i’nin birbiri ardinca yapilan benzer
tisluptaki serhleri, sarihlerin ayn1 metne serh yazma noktalarindaki motivasyonlarinin farkli olabi-

lecegini gostermektedir.

Oncelikle her iki ismin de iyi birer sarih oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yani kendilerini
yazin hayatinda ortaya koyduklar1 saha, daha ziyade serh sahasidir. Her iki sarih de Osmanli saha-
sinda okunan klasiklesmis eserleri serh etmislerdir. Bu nedenle ikisinin de birer Hdfiz Divan’1 serhi
yazmasi oldukca olagandir. SiirGri’nin yazma sebebi mukaddimesinde agik¢a belirtilmistir. Buna
gore sarihin Divdn’1 anlama noktasinda bir iddias1 varsa da serhinin boyle bir iddia tasidigi sdylene-
mez. Sarihin mukaddimede belirttigine gore tasavvuftan anlamayanlar Divan’1 da anlamamaktadir.
Dogal olarak sarih, serhini daha ¢ok tasavvuftan anlayan ya da tasavvuf dolayisiyla Divan’1 anlasi-
lir kilmasini isteyen bir okur kitlesi i¢in kaleme almis sayilabilir. Bu da serhin kapsamini daralttigi
gibi ulasabilecegi okur kitlesini de sinirlandirmaktadir. Bu sarihin sahsi tercihidir. Sayet sarihin en
1yi serhi yazma noktasinda bir iddias1 olsaydi siiphesiz serh yontemini buna gore yeniden gézden

gecirir ve serhi genisletirdi. Oysa SiirGri’nin hedefi medresede dil 6grenimi ya da siir yontem ve

38 Tunca Kortantamer, “Teori Zemininde Metin Serhi Meselesi”, Tiirk Dili ve Edebiyati, 8 (1994): 1.
39 Kortantamer, “Teori Zemininde Metin Serhi Meselesi”, 1.
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metodlarin1 gosterecek bir serh yazmak ya da zaten siirin diinyasina asina olanlara Hdafiz Divan’in1

sunmak degildir. O, gizli manalar1 bilmeyenler i¢in bu manalar1 agmanin pesindedir.

Sem‘1 ise dibacesinde belirttigine gore bir devlet biiyliglinilin istegi lizerine serh yazmuistir.
SiirGiri serhindeki bazi bilgilerin dogru olup olmadigina bakilmaksizin Sem*‘1 serhinde tekrarlan-
masi, SUdi tarafindan “sabika lahik olmak, peyrevlik etmek, isrince gitmek™ gibi tabirler kulla-
nilarak elestirilmigstir. Netice itibariyla denilebilir ki Sem‘i, mutasavvif sahsiyetinin de etkisiyle
StirGri serhindeki tasavvufi yorumlara katilmig ve serhinde Siir(iri’nin serhinden istifade etmistir.
Bu noktada sarihin Kortantamer’in belirttigi gibi bir iddiasinin olmasi oldukg¢a zay1f bir ihtimaldir.
Diger serhlerinin yazilis tarihi de géz dniinde bulunduruldugunda sarihin eserlerini inziva hayatina
¢ekildikten sonra art arda yazmis oldugu goriilecektir. Hdafiz Divan’in1 da bu sirada serh etmesi ve
SiirGr?’nin serhinden istifade etmis olmasi eserin ihtiyaca binaen ya da baska bir saikle yazilmig

olma ihtimalini akla getirmektedir.

Stdi’nin serhindeki aciklamalar ve serh yontemi ise Siiriri ve Sem‘1’nin serhlerinden fark-
Iidir. Sadi; Siirtri ve Sem*‘1 gibi tasavvufl olarak bir yorumda bulunmamustir. Terclimeden sonra
yapti81 filolojik agiklamalarin 1s181nda beyti oldugu gibi agiklama, izah etme yoluna gitmistir. Sa-
rihin bu tutumu, modern serh yontemleriyle de benzerlik arz etmesi yaninda hem déneminde hem
de sonraki serh arastirmalari i¢erisinde olduk¢a makul goriilmiistiir. Sarihin bazi niishalarda mevcut
olan mukaddimesi, eserin sebeb-i telifi hakkinda oldukc¢a agik bazi bilgileri haizdir. Buna gore sa-
rih, serhini filolojik bazi hususlarin agiklanmasi ve tasavvufi yorum yapilmaksizin eserin izahina
hasretmistir. Dolayisiyla Stidi serhinin hem filolojik izahlar1 kisminda hem de agiklama kisimlarin-
da kendinden 6nceki iki sarihe de elestiriler, reddiyeler yapilmistir. Bu da sarihin serh noktasinda
bir iddiasinin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu nedenle Kortantamer’in tespiti Stdi icin gegerli
sayilabilir. Bununla beraber sarih, tek bir maksat i¢in serhini yazmadiginin oldukca bilincindedir
ki eserdeki ¢ok yonlii serh metodu bunu kanitlamaktadir. Stidi’nin ac¢iklama bigimi, diger iki sa-
rihe yapilan en agik elestiridir; fakat sarihin diger iki serhe yonelik yaptigi daha agik elestiriler ve
tashihler de mevcuttur. Stdi’nin bu elestirileri yer yer ihmal ettigi ya da diger iki sarihle benzer yo-
rumlara yer verdigi de goriilmektedir. Bu noktada sarih, elestirilerini iki serhin belagat kurallariyla
uyumlu bir sekilde yaptigini géstermektedir. Sdi’nin bu tutumu serhlerdeki belagat kurallarinin
uygulanis1 meselesine de bir kap1 aralamaktadir. Bu nedenle Stidi serhindeki aciklamalara ve eles-
o

tirilere yonelerek “meani-beyan-bedi” gibi belagat hususiyetleri de arastirilabilir.

Metnin edebiligini saglayan temel unsur olan belagat ilimleri serhin gerekliliginde 6nemli rol
oynamaktadir. Ne var ki serhlerde edebi kistaslar ve kurallar ¢ercevesinde metne yaklasilmasina
pek sik rastlanmaz. Kimi zaman edebi metinler serh edilirken dahi edebi odl¢iitler, birinci derece-
de onemli olmayabilir. Mevlana’nin Mesnevi’si, Sa‘di’nin Bostdn ve Giilistan’1, Hafiz’ in Divdan’1
edebi yonden degil anlam ve verilmek istenilen ahlaki egitim ydniinden serh edilmistir... Kisa-

casi serhlerde metnin ne sdyledigi ile ilgilenilir ama bu sdylenilenin nasil sdylendigi serhe konu
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olmaz.* Serh metinlerinde belagata dair agiklamalarin ikinci planda kalisi, serhe konu eserle de
iliskilendirilebilir. Agiklanmaya muhtag, miiphem manalarin oldugu bir eseri sarihin daha ziyade
mana yoniiyle aciklamaya ¢aligmasi beklenir. Klasik serh geleneginde de bilhassa tasavvufl eserler

s6z konusu oldugunda bdyle bir usul takip edilmistir.

“Tasavvufi siir sarihlerimiz, manzumede kullanilan edebi sanatlara isaret etmeyi ve onlari uzun
uzun agiklamay serh iisluplarimin miitemmim bir ciizii addetmemektedirler... Bazi Sarihi, Ismail
Hakki Bursevi, Saldhaddin-i Ussaki, Zati Siileyman, Edremidli Mustafa Aczi Aga gibi eski sarih-
lerimiz her beyitte gorebildikleri edebi sanati séyleyerek agiklamak yerine, mananmin anlasiima-
sinda liizum gordiikleri takdirde edebi sanat ve istilahlarindan bahsetmeyi tercih etmislerdir ki
muhtemelen béylece, ehliyet ve edebi vukiifiyetleri farkli cok sayida okuyucunun dikkat ve ilgisini,
stk sik tekrar edilen ¢ok sayida edebi istilahla dagitmak yerine manaya teksif etmeyi hedeflemis-

lerdir.”*

Dolayisiyla serh metinlerindeki belagate dair agiklamalar, genellikle anlama katkida bulu-
nabildigi nispette mesru ya da makbul bir i¢erige doniisebilmektedir. Bu nedenle Siirri, Sem‘1 ve
Stdi’nin serhlerinde de 6zellikle SGidi’nin serhinde belagate dair agiklamalara anlamin gerektirdigi
kadariyla s6z sanatlar1 noktasinda basvurulmustur. Ornegin birinci beyitte agiklama kisminda St-
di’nin “mahii hiisne izéafeti isti‘are tarikiyledir” ifadesi bu duruma 6rnek teskil etmektedir. Belaga-
tin serh metinlerindeki yeri sinirlt da olsa yapilan elestirilerin haklilig1 ya da verilen anlamin dogru
olup olmamas1 noktasinda 6nemli bir 6lgiittiir. Dolayisiyla yapilan serh mukayeselerinde belagate

dair agiklamalarin da izinin siiriilmesi yapilacak olan degerlendirmeyi etkileyecektir.

2.Beyit
Key dehed dest in garaz ya Rab ki hem-destan sevend

Hatir-1 mecmii -1 ma zulf-i perisan-1 suma

2.Beytin Terciimesi 2.Beytin Aciklamasi

Siiriiri | Kagan el vire bu garaz ya Rab ki bir | zilfden murad gayb-1 hiiviyyet ve asar-1
kissalu ve bir hallu olalar ulthiyyetdiir ya‘nj kacan miiyesser ola bu

- - . | garaz ki biziim hatir-1 mecmu‘umuz gayb-1
Biziim cem® olmis hatirimuz siziin perj- |~ . ; i
e g hiiviyyet olan yerlere perjsan ola ya gayb-1
san zilfiniiz[dir]

hiiviyyet biziim hatirrmuzda mecmu‘ ola

40 Omer Said Giiler, “Edebi Serh Metinlerinde Belagat Ilimlerinin Yeri: Bir Cerceve Denemesi”, (2023), 318 (Yekta
Sarag’tan naklen).
41 Giiler, “Edebi Serh Metinlerinde Belagat Ilimlerinin Yeri: Bir Cergeve Denemesi”, 318 (Omiir Ceylan’dan naklen).
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Sem‘i | Ya-Rabbi bu karaz kacan miiyesser olur | Ya-Rab bunda ‘acab ma‘nasina dahi olmak
ki musahab olalar ca’izdiir. Ziilfden murad bunda esrar-1 ilahi-

- . .| diir. Hitab Hudayadur.
Biziim ‘ask ile cem® olmis hatinmuz si-

zifi perisan zilfiiniizdendiir
Sadi Istitham-1 inkari kabilindendir. Ya‘ni

ikisinin  musahabeti ve  mukareneti

Ya Rab bu garaz kagan el vire ki musahib o o
ola milyesser degildir, zira bizim hatirmizii
cemiyyetine bais ziilfde karar eylemekle
Bizim hatir-1 mecmu‘muz ve senifl |olur, bu ise muhaldir, (zira karargahi
perisan ziilfiin. perisan oldi). Zira ziilfde (karar) miica‘ad
u tab-dar olmakla olur. Pes, bu garaz el

virmez. Ya Rab ibaretini boyle yerlerde

acaba ma‘nasina isti‘mal iderler.

Ikinci beytin terciimesi s6z konusu oldugunda her {i¢ sarihin de ilk beyitteki gibi misra bii-
tiinliigiine ve s6z dizimine dikkat ettigi goriilmektedir. Terclimedeki belli basl kelime tercihlerinin
farklilagtig1 goriilmiis; fakat ayn1 anlam dairesi paylagilmistir. Terclimede kaynak metinden “hatir-1
mecmu‘muz”, “perisan” gibi ifadelerle bazi 6diinglemeler de yapilmistir. Sarihlerin anlami dogru
olarak aktarma ¢abalar1 kelime tercihinin Oniine ge¢mistir. Bu nedenle sarihler, kaynak metinden

kelimeyi oldugu gibi ddiinglemekte bir sorun gérmemistir.

Serhin agiklamasinda ise birinci beyitte oldugu gibi sarihlerin tutumuna dayali bazi farklilik-
lar mevcuttur. Burada da birincil farkin tasavvufi yorum noktasinda oldugu sdylenebilir. Nitekim
ilk beyitte oldugu gibi burada da Siirari ve Sem‘i, “ziilfden murad bunda esrar-1 {1ahidiir” diyerek
beyti, tasavvufi remiz noktasindan agiklamaya bagvurmustur. Sdi ise kendi serh metodu geregince
beyti yazildig1t minval iizre siirin kendi kavramlariyla ve kendi diinyasi i¢inden yorumlamistir. Be-

lagate dair bir agiklamada da bulunulmamustir.

3.Beyit
Azm-i didar-1 tu dared can-1 ber-leb-amede

Baz gerded ya ber-ayed ¢ist ferman-1 suma
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3.Beytin Terciimesi 3. Beytin A¢iklamasi

Siiriiri | Seniin djdarufi azmiifi dutar can leb tizre | Bundan makstad kaza-y1 hazret-i Hudaya

geldiigi halde kemal-i rizadur

Girii donsiin mi ya ¢iksun mi nediir sizlii

emrifitiz
Sem‘i | Leb iizre gelmis can seniin didarun kasdin | Murad emr-i Hudaya tamam ita‘at u in-
tutar kiyadi beyandur.

Geri mi donsiin ya yukaru gelsiin sizlin

fermanunuz nediir

Sidi Lebe gelmis can seni gormek kasdin tutar | Ya ni can-1 azizi safia teslim ideyim mi,
Girli donsiin mi yohsa ¢iksun m1 emrifiiz | yohsa yine yerine varsun mi, buyruguiuz

nedir nedir

Ucgiincii beytin serhi, her ii¢ serh acisindan da dikkatle incelenmesi gereken bir 6zellik arz et-
mektedir. Klasik serh gelenegi goz oniinde bulunduruldugunda sarihlerin belli baglh serh yontemle-
rini degismez kaidelerle uygulamadiklari, buna mukabil ihtiyaca binaen belli basli serh metotlarina
basvurarak metinlerini olusturduklar1 goriiliir. Ugiincii beytin serhi, bu duruma 6rnek gosterilebi-
lir niteliktedir. Nitekim her {i¢ sarih de baz1 gramer hususiyetlerine deginmek durumunda kalmis
metni anlamini ortaya koymak icin bagka beyitlerden drnekler vermistir. Gramer hususiyetlerini
aciklamak Stdi’nin serhi i¢in bir usul olarak benimsenmis, hemen her beyitte bu izahata yer ve-
rilmistir; fakat SiirQri ve Sem‘1 i¢in ayni durum s6z konusu degildir. Bu beytin izahinda her iki
sarih de gramerle ilgili agiklama yapma geregi duymus ve bu yonteme bagvurarak beyti acikliga
kavusturmaya calismislardir. Bunun yani sira her ii¢ sarih de anlamin tam olarak agia ¢ikmasi
icin serhlerinde benzer manadaki 6rnek beyitlere yer vermistir. Bu beyitteki bir diger dnemli nokta
ise Stdi’nin, SiirGri’nin serhine yonelik yaptig1 elestiridir. Birinci misrada Stdi, “pes can-1 ber-le-
b-amede climle-i haliyyedir diyen hata eyledi” ifadesine serhin gramer acgiklamalar1 yaptig ilk
kisminda yer vererek Siir(iri’nin ismini vermeden onun serhine yonelik bir elestiride ve tashihte
bulunmustur. SGd1’nin serh usuliiniin kapsamli yapisi; kelime ve gramer bazindaki agiklamalari,
dile olan hakimiyeti ve siirdeki anlam1 muhafaza ederek kastedilen manay1 asikar etme ¢abasi goz

oniinde bulunduruldugunda iicilincii beyitte daha iyi anlagilmaktadir.

4.Beyit
Diir dar ez-hak u hiin damen ¢u ber-ma bi-gzert

K’enderin reh geste bisyar’end kurban-1 suma
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5.Beytin Terciimesi 4. Beytin A¢iklamasi

Siiréirl | Irak dut toprakdan ve kandan etegi ¢ii bi- | Hakden murad asl-1 bedendiir ve kandan
ziim tizerimiize ugrayasin murad televviis-i ‘1syandur ve giizerden
murdd feyezan-1 1ahjdiir ve etegi 1rak
dutmak sifat-1 kuddusiyyet ile tecellj it-

Ki bu yolda siziin kurbanunuz olmiglar .. . .
mekdiir ve misra‘-1 sanj mazminindan

cokdur _ Co . .
murad kesret-i ‘1syan seniifi kuddusiyye-

tifie zarar virmez dimekdir

Sem‘il | Hak i hindan damenini 1rak tut ¢iinkii bi- | Ya‘ni ¢iinki bizi gormege gelesin

ziim lizerimiize ugyarayasin

Bisyarendde olan edat cem‘-i kusteye mas-
Zira bu yolda ¢ok kimse size kurban ol- | rufdur. Murad canandan terahhum talabidur

muslardur halini arz itmek tariki ile

Sadi Bizim istlimiizden geg¢dikde ya‘ni yani- | Ya‘n1  ussak yolunda kirilup yaturlar
miza ugradikda etegifi kandan ve top- | makstid, canane sefkat idiip andan merha-
rakdan 1rak tut, ya‘ni (etegii) g¢ekerek | met taleb eylemesidir.

ekabirane geg

Z1ra bu yolda ki biz yikilup yaturuz, ¢ok

kimseler sizifi kurbanifuz olup yaturlar

Dordiincti beyitte Siirtird, tasavvufi yorum lizre beyti serh etmeye devam etmistir. Sem‘i bu
beyitte tasavvufl 1stilaha yer vermemistir. SUdi ise tafsilatli bir kelime ve gramer izahindan sonra

takip ettigi usul lizere beyti agiklamigtir.

Diger beyitlerde de yer yer gramer hususiyetlerinin agiklanmasi, ayet, hadis ve beyitlerden
alintilarla yapilan agiklamalarin desteklenmesi serhlerdeki temel niteliklerdendir. Stidi’nin serhi
ilerleyen beyitlerde daha da genislemis delil getirdigi 6rnek siir sayis1 artmistir. Altinci beyitte “pes,
sol ma‘hiud sar1 ¢igege nergis diyen ma‘nada hata eylemis” ifadeleriyle Baki’ye reddiye yap-
mistir. SUd1, kelimelerin anlamlarini agikladigi ilk kisimda zaman zaman kelimelerin hem Arapga
hem de Farsgadaki karsiliklarin1 vermistir. Hafiz’in “suma” redifli bu gazeli on ii¢ beyit olmasi do-
layisiyla serhe konu beyitlerin ¢ogunlugunda sarihlerin takip ettikleri usul {izere serhlerini devam
ettirdikleri tespit edilmis, gazelin serhindeki mukayeseye imkan taniyan bazi temel meselelere ilk

dort beyit 6zelinde temas edilmistir.
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Sonug¢

Stirtri, Sem‘1 ve Stdi’nin Serh-i Divan-1 Hdfiz adli serh metinlerindeki “suma” redifli gazel;
sarihlerin tutumlari, serh yontem ve metotlari, serhlerin dil ve tislup 6zellikleri gibi temel serh
kavramlar1 ¢er¢evesinde mukayese edilmistir. Konuyla ilgili mevcut literatiiriin taranmasi ve me-
selelerin arastirilmasi neticesinde sarihler ve serhleri hakkinda bazi yargilarin 6ne siiriildiigl tespit
edilmistir. One siiriilen bu yargilarmn; serhlerin usul ve bigimle ilgili oldugu, sarihin tutumunun,
serhi yazdig1 ortam ve sartlarin, maksadinin ve okur kitlesinin hesaba katilmadan yapildig: dikkat
¢ekmistir. Strari, Sem‘l ve Sadi serhleri hakkindaki bi¢cim ve usuliin esas alinarak ileri siiriilen
genel goris, SiirGri ve Sem‘?’nin serhinin tasavvufi aciklamalar nedeniyle yetersiz ya da kisith
oldugu yoniindedir. Bu goriise basta Sidi’nin serhi igerisinde SiirGiri’ye yonelik yaptigi iistii ortiik
elestiri ve tashihler, ikinci olarak da Golpmarli’nin Hafiz Divan’1 serhindeki Sem*1 ve SiirGri hak-
kindaki olumsuz goriisleri delil gosterilmistir. Calismamizda “suma” redifli gazel nezdinde serhler
mukayese edilirken sarihlerin ve yukarida saydigimiz bazi temel niteliklerin gz oniine alinarak
yapilabilecegi gosterilmistir. Serhler mukayese edilirken de hem bigimsel 6zellikler hem terciime
usulleri hem de sarihlerin maksatlar1 dlgiisiince yaptiklart yorum ve agiklamalar s6z konusu edil-
mistir. Buna ek olarak da serhlerde belagatle ilgili agiklamalara ayrica dikkat edilmesi gerektigi

vurgulanmis ve s6z konusu serhlerde belagatle ilgili agiklamalarin varligi arastirilmistir.

Yapilan mukayese neticesinde her {i¢ sarihin de serhlerini dénemlerinin ve maksatlarinin
gerektirdigi gibi hedef kitle gdzeterek yazmis olduklari sonucuna ulasilmistir. Siirtiri ve Sem‘1’nin
serhine nazaran Sidi’nin daha genis bir okur kitlesi hedefledigi bu sebeple de serhinde kelime
ve gramer agiklamalarina yer vererek siirin kendi kavramlarint kullanarak manay1 siirin diinyast
icerisinde tutmaya calistigr goriilmektedir. Bu da tasavvufl aciklamalara nazaran okur kitlesinin
geniglemesine yol agacaktir. Bu nedenle Sidi’nin serhi Farsca bilmeyen, Hafiz’in aginasi oldugu
tasavvufl remizlerden haberdar olmayan siirin kavramlarini siirin diinyasi i¢inde degerlendirmeye
muktedir olanlar i¢in oldukca kapsamli, agiklayici bir serh olarak kendini sunmaktadir. Diger ta-
raftan Hafiz’in tasavvuf iklimi igerisinde yetigmis bir sair oldugunu kabul edip onun siir dilini ve
tislubunu bu iklimin de etkilemis olabilecegini kabul eden okur i¢in Siirtiri ve Sem‘1’nin serhleri ol-
dukca yerinde ve faydali serhler olarak kendini sunacaktir. Sonug olarak serhleri kaynak metinden
ve yazarindan, sarihden ve okurundan, maksadindan ve baglamindan ayri olarak telakki etmeyip

biitiin bu etkenler 6zelinde degerlendirmek gerekmektedir.
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Prof. Dr. ilhan Gen¢’in Kaleminden Kiirsiideki Sdir: Mehmet Akif !

KURSUDEKI SAIR

Mehmet oAb

Prof. Dr. ilhan GENG

KDY

Prof. Dr. Serife YALCINKAYA

Giris

Prof. Dr. ilhan Geng, klasik Tiirk edebiyat: saha-
sinda ¢alisan ve 6nemli yayinlar1 bulunan bir aragtirma-
cidir. Bununla birlikte zamaninin bir kiiltiir insan1 olarak
yakin donem siirinden, edebiyatindan uzak kalmamais,
akademik ¢aligmalarini bu konulara da yonlendirmistir.
Bu yénelisin ilk dregi, Leyla ile Mecnun'un Iki Sairi:
Fuzuli ve Sezai Karakog¢ (Istanbul: Sule Yayinlari, 2005)
baslikli kapsamli bir karsilagtirmali edebiyat inceleme-
sidir. Bu kitabin ardindan i¢inde bulundugumuz yil, iI-
han Geng yeni ve bu defa tamamen milli miicadele do-
nemi edebiyatimizin biiyiik sairi Mehmet Akif Ersoy’a

hasredilmis bir kitapla okurlarinin karsisina ¢ikti.

ilhan Geng, Mehmet Akif’e olan sevgisini ve onu ideal insan modeli olarak goriisiinii kitabin

On s6z’iinde sdyle anlatir:

“Akademik siirecte Mehmet Akif dogrudan olmasa da hayatimin her asamasinda vardy. Bizim nes-

lin ideal insaniydi o, her zaman onun hayatindan bir kesitle bahsedilir, Safahat indan bir misrasi,

bir manzumesi okunurdu mutlaka... Bizim nesil ona samimiyetimizden dolay: sadece Akif derdik...

Bazilarimiz dogan erkek cocuklarimn ismine Mehmet Akif, bazilarimiz sadece Akif adini verirdi.

“Kendr-1 Dicle’de bir kurt agirsa koyunu / Gelir de adl-i [lahi sorar Omer’den onu” misralart ile

hayal diinyamizin yoneticisini tasavvur ederdik. Asim i nesli onun hayali, bizim ise gercegimizdi

sanki... Asim’in nesli olmak isterdik, ama o nesil ilerde imig gibi gelirdi bize hep... Ve bir tiirlii ona

ulasamazdik, sanki hep uzaklardaydi.” (5.23)

Bir klasik Tiirk edebiyat: uzmanimin akademik galismalarina devam ederken Mehmet Akif’le

birlikte ilerleyisi, yine kitabin 6n s6ziine yansir. Bu satirlar kitabin belki yazim siiresine degil ama

Geng’in kafasinda konunun uzun {iretim siirecine isaret etmektedir:

“Klasik Tiirk edebiyatinin zirve isimlerinden basta Mevildnd, Yinus Emre, Fuzili, Baki, Esrar

Dede, Seyh Galib olmak iizere tiimii ne kadar zihnimi ve akademik ¢calismalarimi mesgul ettiyse,

Akif de beni o kadar mesgul etmisti. O, benim vicdanmima sesleniyordu. Cok kitaplarin icinde derin

1 ilhan Geng, Kiirsiideki Sair: Mehmet Akif, (Istanbul: KDY Kitapyurdu Yayincilik, 2024).
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okumalarim oldu, ufku ¢ok genis veya dar hatiplerin Akif e dair hitaplarim dinledim, benim de

ona dair hitaplarim oldu, hep onu anlamaya ve anlatmaya ¢alistim.” (s. 24)

Kitapta sik sik Akif’in siirlerine bagvurulmus, sir i¢in onemli tarihler ve kitaplarmin, bazen
de siirlerin kronolojisiyle bizdeki ve diinyadaki énemli degisimler paralel okunmustur. Kiirsiideki
Sair’i, klasik bir biyografi kitabi olmaktan ¢ikaran en énemli sey Akif’in hayatinin, ideolojisinin,
yaratma siirecinin ve fikirlerinin metot cogulculuguyla izstirimiidiir. Sahasinda teorik konulara dair
calismalarla &ne ¢ikan Ilhan Geng bu kitabin ydnteminde kullandig teorik arka plani sdyle dzetle-

mistir:

“Akif’in bilimsel biyografisini yazmak gibi bir amacimiz olmadi, ama yazilan ¢ok kiymetli
biyografilerden, monografilerden, makalelerden, bildirilerden, anilardan hareketle, “Safahat” adli
iinlii eserini gerektiginde biyografik, okur merkezli, baglamsal yontemlerle ve klasik edebiyat
birikimimizle anlamlandirmaya ¢alistik. Okur merkezli yontemlerin okuma stratejilerini belirleyen
teorisinin; ‘okur’un mecazlarla, kinayelerle, metaforlarla (istiare), telmihlerle kurgulanan edebi
metnin anlamini dogru anlamak i¢in “anlam — anlama — anlamlandirma — anlatma’ siireglerinde
nitelikli siyasi, sosyal, edebi baglamlara yonelik ayrintilara hakim olmasi ve dolayisiyla okurun
takviye edilmesi gerekir ilkesi gozetildi. Gostergebilimin de edebi metinde gosteren — gosterilen
— baglam — kod — mesaj — gonderge (delalet) iliskilerine yonelik dikkate deger onerileri de bu
kapsamda uygulandi.” (s.26)

Kitabin Giris boliimii, Iimparatorluk Cokerken bashigmi tasimaktadir (s. 27-30). Bu boliim,
baz1 akademik caligmalarin bas kisimlarina yazilan devrin tarihi dokusunu, tarih kitaplarina daya-
narak 6zetleyen ve hi¢ yorumsuz sunan girislere benzemez. ilhan Geng; Mehmet Akif’in yasadigi,
fikirlerini ve siirlerini insa ettigi bir devri, onun hayatiyla, eserleriyle ve diislinceleriyle paralel de-
gerlendirir ve adeta onun bakisindan anlatir. Geng, Akif’in imparatorlugun en zorlu siireglerini, I.
Diinya Savasi’nin atmosferini ve sonrasinda Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus siirecini yasadigini
ve biitiin bu siirecin “alim-sair ve deneysel bilimleri tahsil etmis bir baytar olarak onun tarafindan
“daha dramatik” oldugunu kaydeder. Ona gére Akif’in basarisi, “diistiigii bunalim ve dramlar™

imaniyla asmasinda ve eylemleriyle milletine her zaman yanan bir mesale” olmasindadir (s. 30).

ilhan Geng, Mehmet Akif’i dort ana bashk altinda degerlendirmistir: Mehmet Akif’in Ha-
yat (s. 31-128), Kiirsiideki Sair Mehmet Akif (s. 129-512), Milli Miicadele’de Mehmet Akif (s.
513-622), Cumhuriyet ve Mehmet Akif (s. 623—716). Bu basliklar, Mehmet Akif’in kiiltiirel ve

edebi hayatinin bir 6zeti niteligindedir. Calisma, Sonug¢ ve Kaynak¢a boliimilyle tamamlanmaktadir.

Mehmet Akif 'in Hayat: bashikl ilk bolim, daha 6nce Mehmet Akif hakkinda yapilmis calis-
ma ve incelemelerin yani sira sairin kendi eserlerine atiflarla ilerlemektedir (s. 31-128). Bu boliim

basliginda; sairin hayati, onun kisiliginin temelleri, edebi ve fikri kisiligini olusturan kisiler, eser-
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ler, diisiinceler tizerinden ayrintili bir sekilde anlatilmistir. Okur burada; Akif’in bircogu anilarda,
mektuplasmalarda, kisisel evraklarda, bazen Safahat’inin iginde bir siirin telmih ve ithaflarinda,
terclimelerinde, Sirat-1 Miistakim, Sebiliirresat’ta tefsir, mevize, hasbihal gibi bagliklar altinda ya-
yimladigi diizyazilarinda gizli kalmis pek ¢cok edebi ve fikri iliski ve baglantisina tanik olacaktir. Bu
béliim, su alt bashiklardan olusmaktadir: Dogumu ve Ailesi (s. 33), Ogrenimi (s. 34-38), Aile Hayati
(s. 37-44), Kisiliginin Temelleri ve Modelleri (s. 48-60), Edebi Kisiliginin Olusumu (s. 61-67), Fikri
Kisiliginin Olugumu (s. 68-103), Mehmet Akif in Tezi: Islam Birligi Idealine Dogru (s. 104-128).

ilhan Geng, ilk bolimde Akif’in edebi ve fikri kisiliginde etkili olan kisileri, diisiinceleri
ve gelenekleri i¢ bashklar altinda verir. Kitabi okuyanlar, Akif’in edebi kisiliginin olusumunda,
klasik edebiyat temeli kadar Bat1 edebiyat1 temelinin; fikri alt yapisinda, klasik Islami bilimler
kadar pozitif bilimlere yénelik birikiminin, klasik islam tarihine yonelik birikiminin ve siyasal
Islameilik birikiminin de etkili oldugunu géreceklerdir. Bu ilk boliimde, Akif’in siyasal Islamcilik
birikiminin olusmasinda etkili olan isimler, etkileri agisindan tek tek degerlendirilmislerdir. Bu
degerlendirmede, ad1 gecen isimlerin tek tek Akif’i hangi yonden etkiledikleri ayrintili olarak ele
alinmustir. Bu boliimde adi gegen isimler ve ekoller sunlardir: Akif’in Islamei diinya goriisiinii
etkileyen ilk sahsiyet, Cemaleddin Efgani ve Efgani ile Muhammed ikbal tarafindan temsil edilen
Hint Ekolii, Akif’in en ¢ok etkisinde kaldig1 ve yazilarmi terciime ettigi Muhammed Abduh ve
Abduh ile takipgileri Ferit Vecdi, Resid Riza ve Cavis Riza’nin temsil ettigi Misir ekolii, ona
Alem-i islam adl1 eseriyle islam diinyas1 i¢in yeni bir pencere agan Abdiirresid Ibrahim Efendi ve
Orta Asya Ekolii, Osmanli Devleti’nin I. Diinya Savasi’na girmesi siirecinde sadrazamlik makamin-
da bulunan, Islam’da Teskilat-1 Siyasiye adli eserini terciime ettigi Sait Halim Pasa ve Islamcilik
Ekolii (s. 78 - 93). Bu kisimlar biiyiik oranda Akif’in terciime niteligindeki eserlerini merkeze al-
maktadir. Yazar, bu isimlerin ardindan Baticilik, Osmanlicilik, Islameilik ve Tiirkgiiliik gibi temel
fikri ve siyasi akimlar1 da Akif’teki etkileri {izerinden ele almustir (s. 93-103). Bu kisimda bazilari
Akif’in biyografisinden ve eserlerinden iyi bilinen ama bazilar1 dikkatlerden kagmus, az bilinen pek

¢ok isimle karsilagiriz.

Mehmet Akif’in Tezi: Islam Birligi Idealine Dogru bashig ilk boliimiin dikkat gekici bir
baska kismidir. Bu kisimda Geng, Akif’i II. Mesrutiyet’ten Cihan Savasi’na kadar olan dénemde
(1908-1914) degerlendirir ve bu dénemi Islamcilik Siireci olarak adlandirir (s. 105 - 128). Bu yillar-
da, Akif’in fikir hayatinin sekillenmesinde 6nem tasiyan olaylar meydana gelmistir. IT. Mesrutiyet’i
takip eden yillarda Mehmet Akif, vatan ve millet igin Islameci ¢izgide Tiirkgiilerle koalisyona ya-
kinlasir ve yeminin degistirilmesi {izerine IttihAd-1 Terakki Cemiyeti’ne kaydolur (1908). Yine ayni
yil Esref Edib’le birlikte Sirat-1 Miistakim’i yayimlamaya baslar (1908). Mesrutiyetin ilan edildigi
sene Akif, Dariilfiinin edebiyat subesi miiderrisligine tayin edilmistir ve yaymlarinm hiikiimet siya-
setine uygun diismedigi gerekcesiyle uyarilip istifa edene kadar bu goérevinde kalir (1913). 1911°de
ilk siir kitab1 Safahat, 1912°de Siileymaniye Kiirsiistinde, 1913’te Fatih Kiirsiisiinde yayimlanir.

Bu yillar Ilhan Geng’in inceledigi, merkeze aldig: siirlerden de anlasilabilecegi iizere, Akif’in me-
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selelere, sosyal hayatin, olaylarin i¢inden ideolojik bakislar donemidir. Sair, bu dénem siirlerinde

¢Oziimler arayan ve sunan bir halk adami olarak karsimiza ¢ikar.

Kitabin ikinci ana boliimii, Kiirsiideki Sair Mehmet Akif bashigm tasir ve kitaba adin1 veren
hacimli bir boliimiidiir. Bu boliimde Mehmet Akif’in Siileymaniye Kiirsiisii’nde, Fatih Kiirsiisii'nde
ve Asum kitaplari merkeze alimmustir. I. Diinya Savas1, Akif’in kurdugu retorigin degismesi mecbu-
riyetini dogurmustur. Memleket, Balkan Savaslari’nin zor gilinlerini yagsamaktadir ve Cihan Harbi
yillar1 yeni bir medeniyet projesini gerekli kilmaktadir. ilhan Geng, kitabinda Akif’in 1914-1918
yillar1 arasindaki macerasini bir tiir Savas Giinliigii olarak okura aktarir. Bu sayede okur, Akif’in
kendisine vazife edindigi gorevler ve biitiin bu miicadele sirasinda siirine yansiyan dramlarina tanik
olur. Bu béliimdeki i¢ basliklar sunlardir: 1914 Yilinda Akif in Dram: Ittihat¢ilarla Birlikte Olmak!
Akif ’in Tezi: Her Seyin Bagi Allah Korkusu!, Akif: “Miislimanlik Cesaret, Gayret ve Kahramanlik
Dinidir”, “Bu Fani Diinya Obiir Diinyanmin Aymidir”’, Mehmet Akif Berlin Kiirsiisiinde: Medeniyet
Hesaplasmasi, Mehmet Akif Hicaz'da: Lawrence Isyancilarimin Islahi, Mehmet Akif Miitareke A¢-
mazinda: Istiklal mi? Manda Olmak mi?, Akif e Diisen: Umitsizligin Retorigini Yazmak!, Miitareke
Yaklagsirken: Alinlar Terlemeli!, Miitareke Esiginde: Umar miydin?, Akif ’in Cevapsiz Sorusu: Hald
m1 Bogusmak?, Mandacilik: Istanbul Basinimin Boliinmesi, Mehmet Akif in Son Medeniyet Retori-
gi: Asim Avrupa’da (s. 129 - 512).

Kitabin Milli Miicadele de Mehmet Akif bashkl1 iigiincii boliimiinde ele alinan konular sun-
lardir: Mehmet Akif in Milli Miicadele Sezgisi: Imanin ve Umidin Retorigi, Akif in Miitarekedeki
Hiisrani: “Haykir, Kime Lakin!”’, TBMM Hiikiimeti 'nin Kurulmasi: /fkif ‘in Ankara Karari, Mehmet
Akif Balikesir Zaganos Pasa Camii Kiirsiisiinde, Mehmet Akif Ankara Hact Bayram Camii Kiirsii-
siinde, Ankara’dan Gelen Cagri: Akif Ankara’da, Mehmet Akif Meclis Kiirsiisiinde: Burdur Mebusu
Secilmesi, Mehmet Akif Irsad Heyetiyle Anadolu Kiirsiilerinde, Mehmet Akif Kastamonu Nasrullah
Camii Kiirsusiinde, Mehmet /fkif Son Kez Meclis Kiirsiisiinde: Istikldl Marsi, Mehmet /fkif Milli
Miicadele Cehenneminde, Biiyiik Taarruz: “Akif ve Ali Fuat Pasa min Akan Seving Gozyaslari” (s.
513 - 622).

Cumhuriyet ve Mehmet Akif, kitabin dordiincii ve son boliimiidiir. Bu boliimde ilhan Geng,
su basliklara yer vermistir: Mehmet Akif’in Ulkesini Terk Ediginin Politikalari, Meclis ten Istan-
bul’a Zorunlu Doniis, Mehmet Afkif’in 1k Musir Yillari: Golgede Kalmig Dramatik Omiir!, Mehmet
Akif Yine Antik Kentte: Firavun Ile Ikinci Kez Yiiz Yiize!, Hilvan 1924: Vahdeti Aramak!, Hilvan
1925: Mehmet Akif ’in Sabah Olmayan Geceleri!, Hilvan 1925: Mehmet Akif ’in Baska Bir Hicra-
ni!, Hilvan 1925: Yorgun Diismiis Sairin Secdesi, Miicbir Sebepler: Zoraki Gidilen Misir!, Mehmet
Akif ‘in Miithis Imasi: “Hadi Sen, Kumda Biraz Oyna!”, Kur’an Terciimesi: Miswr’da Baska Bir
Dram!, Misir: Gélgeler'de Yasanan Cileli Yillar!, Abbas Halim Pasa’mn Oliimii: Akif 'in Manevi
Oliimii!, Istiklal Mars: Sairi Olmiis: Milletin Omuzlarda Tasidigi Cenaze! (s. 623 - 716).

Kitabin Sonu¢ boliimii, Mehmet Akif Milletin Vicdanidir, baghgmi tasimaktadir (s 717—720).
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Sadece bu sonug boliimii bile Akif’in siirecinin kitapta nasil ilmek ilmek oriildiigiinii gostermekte-
dir.

Kiirsiideki Sair Mehmet Akif, birkag diizlemde okunabilecek bir kitaptir. Akif hakkinda her
tiirlii akademik bilgi ve yorumu iceren bu kitabin ilk okuru elbette akademisyenlerdir. Kitab1 aka-
demik ihtiyagla okuyanlar, onda Akif hakkinda yeni bilgiler ve yorumlar bulacaktir. Kitabin bel-
li yerlerindeki benzer Akif kronolojileri ¢alismadan istifadeyi kolaylastirmaktadir. Prof. Dr. ilhan
Geng, bu caligmasinda; meslek hayatinin ilk yillarinda ortaokul ve lise seviyesinde, halen devam
eden meslek hayatinda tiniversite seviyesinde, edebiyat ve egitim fakiiltelerinde hocalik, idarecilik
yapmasinin bir getirisi olarak genclere de hitap eder. Arastirmaci, 6rnekledigi tim metinlerde bilin-
meyecegini diislindiigii kelimeleri hemen metnin yanina notlamistir. Kitabin hatiralara dayali olarak
yazilan béliimlerindeki degerlendirmeleri okuyanlar, Akif’in duygu ve diisiinceleriyle yakindan
0zdeslik kurabilir, hatta onu gozlerinin 6niinde canlandirabilir. Bu boliimleri bir edebiyat, miizik
ya da tarih 6gretmeni, 18 Mart’ta, Istiklal Marsi’mizin Tiirkiye Biiyiikk Millet Meclisi tarafindan
bagimsizlik semboliimiiz olarak kabul edildigi 12 Mart’ta yayimlanmistir. Kitap, Akif’i bir ideal
sahibi bir fikir insani, bityiik bir sir olarak seven, ¢ocuklarina, torunlarina Mehmet Akif, Akif adini
veren nesilden hayatta olanlar ve o bu ismi tastyan kimi artik orta yas1 gecmis, kimi geng Asimlar

icin de yazilmistir.

Biiyiik bir birikim ve emek mahsulii olan Kiirsiideki Sair Mehmet Akif, bize sadece biiyiik
sairimizi bilmedigimiz yonleriyle tanitan ve anlatan bir kitap degil bir donem tarihi niteligi tasimak-

tadir. Alanda bu tarz yayinlarin artmasi bir ddnemi dogru okumamiza yardimci olacaktir.

Kaynaklar

Geng, Ilhan. Kiirsiideki Sair: Mehmet Akif. istanbul: KDY Kitapyurdu Yayincilik, 2024.

94



@

‘I Klasik Divan b
_@ Uluslararasi Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirmalar1 Dergisi (KD-UDKEAD) ;®

International Journal of Language, Culture and Literature Researches (KD-IJLCLR) | W
Cilt 1/ Say1 1/ Yaz 2024

Sdirane Muammadlara Sdarihdne Coziimler Serh-i Muammeydt-1 Emri

(Muammadyi Ahmed Celebi)

Hasan Tel hasantelogr@hotmail.com

Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi ,
https://orcid.org/0000-0002-0443-5656.

Tirk Dili ve Edebiyat1 Bolimi

Doktora Ogrencisi

Makale Tiirii/Article Type: Kitap Tanitim Yazisi
Gelis Tarihi/Date of Submission: 02.06.2024
Kabul Tarihi/Date of Acceptance: 15.06.2024
Sayfa/Page: 95-100

Atif/Citation: Tel, Hasan. “Sdirane Muammalara Sarihdane Coziimler Serh-i Muammeyat-1 Emri (Muam-
mayi Ahmed Celebi)-Kitap Tanitim Yazis1”. Klasik Divan: Uluslararas: Dil, Kiiltiir ve Edebiyat Arastirma-
lart Dergisi 1/1 (2024), 95-100.

Degerlendirme/Peer Review: Iki dis hakem-Cift tarafli korleme/Double anonymized-Two external.

Intihal/Plagiarism: Bu makale turnitin programinda taranmustir. /This article was checked by turnitin.

tu rnitin"@

95




Sdirdne Muammadlara Sarihdne Coziimler Serh-i Muammeydt-1t Emri
(Muammadyi Ahmed Celebi) '

Hasan TEL

e —— Teknolojik gelismelerin bash basina kiiresel bir kiiltiir olug-

SARIHANE GOZUMLER
SERH-| MUAMMEYAT-| EmRl

turdugu giliniimiiz diinyasinda toplumlarin bu yeni olusum karsisin-

(MUAMMAY] AHMED GELEBI)

da direnmeleri ne kadar miimkiindiir? Elbette hem diinyada yasanan
R gelismeler hem de bu gelismelerin neticesi olan degisimler kargisin-
da etkilenmemek miimkiin degildir. Oysa her toplum kendi kiiltii-
rii ile var olagelmis, milletler bu toplumsal hafiza ile zamana kars1
meydan okumustur. Bu meydan okumanin en temel yollarindan biri
de yine bu kiiltiir miraslarindan azami 6l¢iide yararlanarak bu biri-

kimi modern diinyaya entegre olmakta kullanmaktir.

—— Toplumlar, degisen ve doniisen diinyaya geleneklerinden
beslenerek uyum sagladiklar siirece varliklarint devam ettirmistir. Bunu diinyanin en eski ve koklii
medeniyetlerinin hala giiniimiizde ayn1 medeniyeti temsil ederek varliklarini siirdiiriiyor olmalarin-
dan anlamak miimkiindiir. Bu kadim toplumlar, uzun zaman ayakta kalmalarini, gegmis ile baginm
koparmadan ama yeni diinya diizeninin de disinda kalmadan degisime ayak uydurma azimlerine ve

bu husustaki basarilarina borgludur.

Kiiltiir mozaigini meydana getiren 6nemli unsurlardan biri de edebiyattir. Edebiyat hem
kiiresel diinyadaki degisimleri tetikleyen hem de ondan etkilenen kiiltiirel dinamiklerin basinda
gelir. Edebi iiriinler, kiiltiiriin dogrudan aktaricis1 olan en kiymetli hazinelerdir. Iste tam da burada
edebiyateilarin {izerine diisen gorevlerden birisi bu hazinelerden azami 6l¢iide yararlanmak ve her
biri define kiymetinde olan kiiltiirel degerleri bilim diinyasina kazandirmak, dolayisiyla insanlarin
istifadesine sunmaktir. Bu ¢aligmada takdim edecegimiz ve hakkinda degerlendirmelerde buluna-
cagimiz Sdirane Muammalara Sarihdne Coziimler Serh-i Muammeydt-1 Emri (Muammayi Ahmed
Celebi) adl1 eser, bu minvalde olusturulmus bir ¢aligmanin iiriintidiir. Eser, Arap edebiyatindan or-
taya cikip Fars edebiyatina gecerek miistakil bir ilim haline gelmis, klasik Tiirk edebiyatinda ise
ilk niivelerini 15. yiizyilda gordiigiimiiz ve 16. ylizyilda altin ¢agin1 yagamis olan muamma tiiriine
dairdir. Muammalar; gizli, ortiilli, anlasilmasi giic sozleri birtakim isaretler ve remizler yoluyla
bulmaya yonelik diizenlenen bir nevi bilmece, kimi zaman da liigaz manasinda kullanilan vezinli
s0z olarak ifade edilen bir tlirdiir. Muamma sdyleyen kisi “muamma-giy” olarak adlandirilirken

bu muammalari ¢ozenlere ise “muamma-kiisa” denir. Muamma, 6nceleri yalnizca Allah’in isimleri

1 Songiil Akboga, Sdirane Muammalara Sarihane Coziimler Serh-i Muammeydt-1 Emri (Muammayi Ahmed Celebi)
(Ankara: Gazi Kitabevi, 2023).
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hakkinda diizenlenen bir tiir iken daha sonra insan isimlerinin de dahil edilmesiyle tiirlin igerigi
genigletilmistir. Tiirk edebiyatinda muamma tiiriinde en ¢ok eser veren kisi Emr1’dir. Bu ¢alisma-
da takdim edecegimiz ve hakkinda degerlendirmelerde bulunacagimiz Edirneli Emri Celebi’nin
(6l. 1575) muammalarin1 miistakil olarak iceren eserin serhinin incelendigi kitap, muammalarin
¢oziimil ve edebi degerinin ortaya ¢ikarilmasi agisindan 6nem arz eden bir eserin transkripsiyon
ve incelemesini konu alir. Dr. Songiil Akboga tarafindan yazilan bu eserin amaci; transkripsiyonu
gergeklestirilen Sdirane Muammdlara Sarihane Coziimler Serh-i Muammeydt-1 Emri (Muammayi
Ahmed Celebi) adl1 eser araciligryla muamma ve serhin klasik Tiirk edebiyatindaki yerine dikkat
¢ekmek, eser 6zelinde muamma ve serh tekniklerini tanitmak ve bu suretle muamma ¢oziimleri ile
muamma serhleri konularinda ¢aligsma yapacak arastirmacilara kaynak kazandirmaktir. Yazar, ese-

rini ve eserin boliimlerini bu amaglar dogrultusunda adlandirmistir.

1. Yazar Hakkinda

Kitabin yazar1 Dr. Songiil Akboga, Nevsehir Hac1 Bektas Veli Universitesi Tiirk Dili ve

Edebiyati Boliimiinde Arastirma Gorevlisi olarak ¢aligmaktadir.

2. Kitap Hakkinda

Akboga’nin Sdirane Muammdlara Sarihdne (Coziimler Serh-i Muammeydt-1 Emri
(Muammdyi Ahmed Celebi) adl1 kitab1, Ankara Gazi Kitabevi tarafindan Aralik 2023 tarihinde ilk
bask1 olarak yayimlanmistir. Editorii Prof. Dr. Filiz KILIC tir. Eser, danismanligin1 Prof. Dr. Filiz
KILIC 1n yaptig1 Tiirk Edebiyatinda Muamma Serhleri ve Muammayi Ahmed Celebi’nin Serh-i
Muammeyat-1 Emriksi (Inceleme-Metin) adli tezden iiretilmistir. Toplam 413 sayfa olup On Soz,
Kisaltmalar, Giris, Muamma ve Tiirk Edebiyatinda Muamma Serhleri, Muammayi Ahmed Cele-
bi’nin Serh-i Muammeydt-1 Emrisinin Incelemesi ve Serh Teknigi, Serh-i Muammeydt-1 Emri’nin

Transkripsiyonlu Metni, Sonug¢ ve Kaynak¢a bolimlerinden olugmaktadir.

Eserin On Séz boliimiinde; muamma terimi ele alinmis ve muammanin tarihi gelisimi dzet-
lenmistir. Ayrica esere konu olan Serh-i Muammeydt-1 Emri’nin muammalar asrindaki yeri ve 0ne-
mi izah edilmistir. Yazar, On Sézde eserin degerini takdir ederken Emri’nin muammalarinin kla-
sik edebiyatin mihenk tas1 sayildig1 ve bu husustaki maharetinin ise tezkire yazarlar1 ve edebiyat
otoritelerince kabul gordiigiinii sOyler. Ayrica onun muammalarinin hem kendi doneminde hem de
daha sonra adindan s6z ettirdigini ve sarihler tarafindan serh edilmeye deger goriildiigiinii ifade
eder. Eserin boliimlerinin de tanitildig1 On Sozde son olarak ¢alismada emegi gegenlere tesekkiir

edilmistir.

Giris bolimiinde; ilk olarak serh kavrami agiklanmis ve serhin tarihsel gelisimine

97



o KLASIK DIVAN: ULUSLARARASI DiL, KULTUR VE EDEBIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

deginilmistir. Ardindan serhle ilgili diger kavramlar ele alinmistir. Klasik serh ile modern serh
kavramlar1 karsilagtirtlmis ve bu iki yontemin birbirinden ayrilan noktalar iizerinde durularak
ayrismanin nedeni izah edilmistir. Ayrica serh gelenegine deginilmis, serhlerin ¢esitli amaglar

dogrultusunda yazildig: dile getirilmistir.

Eserin birinci boliimii olan Muamma ve Tiirk Edebiyatinda Muamma Serhleri, Muamma ve
Tiirk Edebiyatinda Muamma Serhleri baslikli iki alt baslik ve bunlara bagl diger alt bagliklardan
olugsmaktadir. Birinci alt baglik altinda muammanin tarihi gelisimi ve muamma ¢éziim yontemleri
ele alinmistir. Yazar, burada muamma terimini ve tarihgesini genis bir sekilde ele alarak okurun
zihninde kavrami temellendirmistir. Muamma terimi ile ilgili “Muamma ile lugaz ayni sey mi? Bir
kullanimin muamma olmasi i¢in gerekli sart nedir? Muammanin siirdeki yeri nedir?” tiirtinden akla
gelebilecek sorular, bu boliimde cevaplandirilmistir. Muamma ¢oziim yontemlerine deginilmis ve
zengin drneklerle konu pekistirilmistir. Boylece okurda kitabin asil konusu ile ilgili altyap1 olustu-
rulmasi hedeflenmistir. Ayrica bu baslikta muammanin tarihgesine deginilmis, edebiyat diinyasin-
daki yeri ve dnemine dikkat ¢ekilmistir. Tkinci alt baslikta, Tiirk edebiyatinda yazilmis muamma
serhlerinden s6z edilmistir. Bu baslikta yazar, serhleri neden Tiirk edebiyati ile sinirlandirdigini
izah etmistir. Her bir serhin igeriginden 6zetle bahsettikten sonra sarihin yontemine deginmistir.
Buna ilaveten eserin niishalarini belirtmis, eserle ilgili yapilan ¢aligmalardan s6z etmistir. Kitaba
alinan baz1 eserlerin niishalarina ulagilamadigi kimisinin miiellifinin belli olmadig1 ifade edilmistir.
Eserlerden bazilarinin ise miistakil olmayip mecmualar icerisinde yer aldig1 belirtilmistir. Bu bas-
liktan hareketle Tiirk edebiyatinda muamma serhlerinin oldukea ilgi gordiigiinii ve muammalara

deger verildigini sdylemek miimkiindiir.

Ikinci boliimiin basligi Muammayi Ahmed Celebi 'nin Serh-i Muammeydt-1 Emri sinin Ince-
lemesi ve Serh Teknigidir. Bu boliim de iki alt baslikta incelenmistir. Birinci alt bashik, Muammayi
Ahmed Celebi; ikinci alt baslik ise Serh-i Muammeydt-1 Emri’sinin Incelemesidir. Birinci baslikta,
Muammayi Ahmed Celebi’nin hayatina kisaca deginen yazar, inceleme basliginda eserle ilgili de-
tayli bilgiler vermistir. Eserin boliimleri hakkinda bilgi verirken kisa alintilarla desteklemistir. Daha
sonra metinde gecen gramerle ilgili terimlerin s6zliik anlamlar1 verilmis, terimin gectigi bolimler
burada gosterilmistir. Bunun yani sira metindeki s6z varliklarini 6rneklerle gostermistir. Daha son-
ra sarihin serh metodunu inceleyen yazar onun Fars diline hakim olmasinin basarisina yansidigini
ifade etmis ve devaminda metinden aldig1 muamma orneklerini incelemistir. Eserde serhe gerek
duyulmayan muammalar1 belirtmistir. Ayrica metin i¢i gondermeleri tespit etmistir. Bu boliimde

son olarak sarihin, Emri’nin muammalarin1 degerlendirmesine deginilmistir.

Ugiincii boliim, Serh-i Muammeydt-1 Emri’nin Transkripsivonlu Metni seklinde basliklan-
dinillmustir. Metnin Hazirlanmasiyla Ilgili Hususlar ve Serh-i Muammeydt-1 Emri Metin seklinde
iki alt basliktan olusan bu bdliimde, ilk olarak metnin hazirlanmasinda izlenen yol ayrintili olarak

verilmistir. Metnin kurulusu esnasinda tercih edilen uygulamalar “Nice kelimesi metinde miktar
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bildiren anlamiyla yer aldiginda ‘¢’ ile nasillik-nicelik bildirdiginde ‘c’ile okunmugtur” (s.133)
seklinde nedenleriyle beraber izah edilmistir. Ardindan eserin niishalar1 tanitilmis ve eserdeki mu-
ammaya konu olan isimler, metin igerisinde gectikleri 6rnek beyitlerle birlikte tabloda alfabetik
olarak siralanmistir. Son olarak metin transkripsiyon alfabesi ile Latin alfabesine aktarilmigtir. Me-

tindeki Arapga ve Farsca kisimlarin Tiirkgesi ile niisha farkliliklart dipnotlarda gosterilmistir.

Sonug boliimiinde, calismanin degerlendirmesi yapilmistir. Yazar, bu boliimde muammanin
Tiirk edebiyatindaki yerine tekrar deginmis ve Serh-i Muammeydt-1 Emri’nin 6nemine dikkat ¢ek-
mistir. Eserin igerigiyle ilgili birtakim bilgiler 6zetlendikten sonra Muammayi Ahmed Celebi hak-
kinda kisa bir degerlendirmede bulunulmustur. Daha sonra galigmaya konu olan eserin muamma
¢Oziimii noktasinda ve muammalarin edebi degerinin korunmasi hususunda 6nem arz ettigi ifade
edilmistir. Yazar, ¢alismanin Emri’nin muammalari, serh ve muamma serhleri tizerinde yapilacak
caligmalara kaynaklik edecegini ifade ederek bu boliimii tamamlamigtir. Her bir bilimsel ¢alisma,
daha sonraki ¢aligmalar i¢in 6rnek teskil etmektedir. Bu alanda yapilan ¢aligmalarin az olmasi, ay-
rica eserin igeriginin muamma ¢oziimleri ve muamma serhleri ile ilgili sorulara cevap verebilecek

nitelikte olmas1 boyle bir 6ngoriiylti miimkiin kilmaktadir.

Kaynak¢a bolimiinde c¢alismada yararlanilan kaynaklar verilmistir. Yazar, eserini
olustururken kitabin amacina hizmet edecek farkli eserlerden yararlanmistir. Bu bakimdan kaynak

cesitliligi itibartyla zengin oldugu sOylenebilir. Ayrica kitabin konusu ile kaynaklar da uyumludur.

3. Degerlendirme

Muammalar diger sembolik dilin kullanim alanlarinda oldugu gibi anlatilmak istenilenin
dogrudan degil dolayl1 olarak ifade edilmesi lizerine kurulur. Anlatimda derinlik ve gizem hakim-
dir. Eserinin yalnizca muhatabiyla bulusmasini isteyen muamma yazari, bir emek sarf ederek tiret-
tigi uriiniin yine emekle anlasilabilmesini arzu ettigi i¢in soziinii iistii ortiilii sekilde ifade eder.
Dolayisiyla muammalar, belli bir seviyedeki ve zekadaki okura hitap eder. Bunun farkinda olarak
yazarin eserinin basinda muamma ile ilgili genis bilgi vermesi kavramin okurun zihninde yerlesme-
sini saglamistir. Ozellikle terimleri drneklerle izah etmesi konunun daha iyi anlasilmas1 bakimindan
onemlidir. Ayrica muamma gibi teknik bir tiiriin anlagilmasi da zaten i1yi bir 6n hazirlik yapmadan
miimkiin degildir. Yazar bunun bilincinde olarak muammaya dair bilinmesi gereken temel kurallar
ayrintili olarak ele almistir. Eser konusu itibariyla hem kullanilan terimler hem igerigi hem de an-
lam yogunlugu bakimindan belirli bir akademik kitleye hitap etmektedir. Bu durum, eserin dilinin
sadece alanla ilgilenenler tarafindan anlasilabilecegi anlamina gelmektedir. Fakat 6zellikle konu
ile ilgili anahtar kavramlarin verilmesi, temel kavramlarin ve terimlerin yeterince a¢iklanmasi, eser
boyunca yerinde verilen 6rnekler, ayrica kullanilan tablolar; konunun agirligini ve yogun anlatimi-

n1 hafifletmis, anlasilirhigi kolaylastirmistir. Bu durum, yazarin tislubunu ortaya ¢ikarmistir. Konu
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edinilen ¢alisma, yazarin amagladigt muamma alaninda bir farkindalik olusturma amacina hizmet
etme noktasinda nitelikli bir eserdir. Ozellikle muamma alaninda yapilacak ¢aligmalar icin kaynak-
lik ederek arastirmacilara kolaylik sunacaktir. Alana 6nemli katkilarindan birisi de muamma ¢6ziim
yontemleri hususunda fikir vermesidir. Ayrica bu alanda yapilan ¢aligsmalarin az olmasi eserin de-

gerini artirmaktadir.
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